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VORWORT

Die Faszination der mythoepischen Erzdhlwelt der Waldkarpaten, insbesondere jene des
Wassertales, in die ich hinein geboren wurde, begleitet mich seit meiner Kindheit. Einen
wesentlichen Anteil daran hatte zweifelsohne meine Mutter, die eine begabte Erzéhlerin war.
Ihr umfangreiches Erzihlrepertoire, das Sagen iiber Waldweibchen, Wilde Jagd, Werwolf und
viele andere Phantasiegestalten umfasste, begann ich schon als Gymnasiast aufzuzeichnen.
Seither ist ein grofes Stiick meiner Lebenszeit vergangen, und geographisch lebe ich iiber
eintausend Kilometer von meiner ehemaligen Heimat entfernt. Trotzdem halten mich die
mythischen Glaubensvorstellungen der Oberwischauer Zipser immer noch in ihrem Bann,
denn durch sie wird mir Einblick in den unerschopflichen Reichtum menschlichen Seins
gewihrt, was sich auch auf mein seelsorgliches Tun als Priester bereichernd auswirkt.
Deshalb trauere ich jedem Tag nach, an dem ich mich dieser Forschungstitigkeit, wenn auch
nur fiir kurze Zeit, nicht widmen kann.

Lange Zeit blieb es mir verwehrt, die real und zugleich auch phantastisch geprigten
Traditionen der Altdsterreicher des Wassertales in wissenschaftlicher Weise der
Offentlichkeit zugénglich zu machen. Die mythisch-transzendentale Dimension der populiren
Literatur bzw. ihre Erforschung waren nimlich mit der kommunistischen Ideologie, unter der
ich fast fiinfzig Jahre lebte, nicht vereinbar, daher verpont und unterdriickt.
Publikationsberechtigung hatten lediglich die vom System sanktionierten verzerrten
Heidukenbilder, die zur Glorifizierung der ,ruhmvollen ruminischen Vergangenheit*
beitragen sollten. Kleriker indessen konnten in der kirchenfeindlichen Ceausescu-Diktatur nur
so lange publizieren, bis ihr Beruf und Amt der Zensur bekannt wurde. Das Veroffentlichen
literarischer Texte im westlichen Ausland barg jedoch die Gefahr von Freiheitsentzug.
Desgleichen wurde im kommunistischen Ruménien der Erwerb eines weiteren akademischen
Grades jenen verunmoglicht, die iiber ein abgeschlossenes Theologiestudium verfiigten,
insbesondere wenn sie einer ethnischen Minderheit angehorten.

Umso mehr freut es mich, dass mir der Zugang zum Institut fiir Volkskunde/Europiische
Ethnologie der Universitdt Wien gewihrt wurde und Ao. Univ.-Prof. Dr. Olaf Bockhorn mein
Dissertationsvorhaben akzeptierte, wohlwollend unterstiitzte und freundlich begleitete. Dafiir
danke ich herzlich.
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1. EINLEITUNG

1.1 Themenstellung und Einordnung der Arbeit in den Forschungsstand

Die groBBen Wilder und die unermesslichen Salzlager in der Marmarosch, dem drittgrof3iten
ungarischen Komitat der 0Osterreichisch-ungarischen Monarchie, waren ausschlaggebend
dafiir, dass das Osterreichische Herrscherhaus im 18. Jahrhundert Waldfachleute und
Holzknechte aus dem Salzkammergut anwerben und sie in diese Region schicken lief3. Hier
sollten sie die Wilder der Waldkarpaten roden, eine moderne Waldbewirtschaftung einrichten
und sichern. Am 6. Oktober 1775 brachen 100 Holzféller, zum Teil mit Familien — insgesamt
221 Miénner, Frauen und Kinder — aus dem Salzkammergut auf und erreichten am 9.
November 1775 ihren Bestimmungsort Mokra, wo sie eine Arbeiterkolonie griindeten. Von
hier aus wurde drei Jahre spiter das circa 60 Kilometer siidlich gelegene Wassertal mit dem
Hauptort Oberwischau besiedelt, da die Wasser (rum. Raul Vaser, ung. Vaszer folyo) bzw.
die Wischau (rum. Raul Viseu, ung. Vis6 folyd) optimale Voraussetzungen fiir das Flo3en
gewihrleisteten. Im Wassertal erhielten die Salzkammergut-Kolonisten ab 1796 Zuzug von
Arbeitskriften aus der Zips, einer deutschen ,,Sprachinsel® im Ostlichen Vorland der Hohen
Tatra in der Slowakei, die damals ebenfalls Teil der Monarchie war.

Die Ansiedler des Wassertales haben nicht nur Fachkenntnisse und Fleif3, Idiom und Glauben,
Brauche und Nahrungsgewohnheiten, Traditionen und Lebenserfahrungen, sondern auch ein
reiches Liedgut und nicht zuletzt eine faszinierende mythoepische Uberlieferung aus ihrer
jeweiligen Heimat mitgebracht. So hat die Erzdhlwelt des Salzkammergutes und jene der
oberungarischen Zips in die Holzfillersiedlungen der marmaroscher Waldkarpaten Einzug
gehalten. Die ,,zugezogenen“ phantastischen Wesen wurden von ihren ,,Artgenossen®
slawischer, ruminischer und ungarischer Herkunft ,aufgenommen®, und gemeinsam
bereicherten nahezu vierzig naturddmonische Phantasiegeschopfe die Wilder des Wassertales
sowie die Gemiitswelt seiner Menschen. Allmédhlich stattete man die ,,Ankdmmlinge* mit
neuen Attributen, Eigenschaften, Funktionen und Epitheta aus. In der vorliegenden Arbeit gilt
es, dieses Phidnomen zu analysieren, die korrespondierenden Elemente zu den mythischen
Wesen der Herkunftsgebiete hervorzuheben, die neuen Rollen und Funktionen der
Phantasiegestalten zu definieren und die gewonnenen Erkenntnisse den gesamteuropdischen
Traditionen zuzufiihren. Nicht zuletzt deshalb werden die Erzdhlmotive und -figuren mit dem
Motiv-Index von Stith Thompson in Beziehung gesetzt.

1. 2 Methodisches Vorgehen

Die vorliegende Arbeit beruht ausschlieBlich auf miindlichen Uberlieferungen, die der
Verfasser im Oberwischauer Wassertal aufgezeichnet hat. Seit Ende der 1960er Jahre
erfolgten die Aufzeichnungen zwar wortgetreu, aber ausnahmslos schriftlich, da das
kommunistische Ruménien den Privatbesitz von Aufnahmegeriten nicht genehmigte. Dies
dnderte sich seit den frithen 1980er Jahren. So entstanden in einem Zeitraum von rund vierzig
Jahren auch iiber 400 Tonbandaufnahmen, die mittlerweile in digitalisierter Form im
Oberosterreichischen Landesarchiv sowie im  Adalbert-Stifter-Institut des Landes
Oberdsterreich und im Oberosterreichischen Volksliedwerk in Linz archiviert und zugédnglich
sind.
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Die im Folgenden verwendeten und zitierten Erzdhlungen wurden im Zeitraum von 1968 bis
2001 aufgezeichnet, wobei erginzende Kommentare bis ins Jahr 2008 reichen. Ein Grofteil
des Wassertaler Erzédhlgutes erschien mit knappen, summarischen Erlduterungen zwischen
den Jahren 1975 und 2003 in ruméiniendeutschen Periodika wie Neuer Weg bzw. die
Folgezeitung Allgemeine deutsche Zeitung fiir Rumdnien, Neue Banater Zeitung,
Karpatenrundschau und Hermannstddter Zeitung sowie in den monatlichen Publikationen
Neue Literatur und Volk und Kultur, die in ihren Rubriken Vill Sprochen dn der Wiilt,
Briicken iiber Zeiten und Rdume, Volkserzihler — heute und Zipser Volksgut aufgezeichnet
von Anton-Joseph Ilk, auch das Kulturgut des Wassertales bekannt machten. Dieses
Erzihlmaterial konnte schlieBlich auch in Buchform erscheinen.! Die 232 Erzidhlungen
gliedern sich in 31 Mira, 103 Kaska und 98 Gschichtn, wobei auch Varianten beriicksichtigt
wurden. Sprache und Ausfithrungen der Gesprichspartner erfolgen sowohl in den bereits
vorhandenen Publikationen als auch in der vorliegenden Arbeit in authentischer Wiedergabe.
Wo es unbedingt notwendig war, galt es, den Text leicht zu bearbeiten und thematisch zu
ordnen. Quellenabhingig wird in Ausnahmeféllen hochdeutsch zitiert. Unbekannte
Erzihlmotive, wie die Personifizierung der Faschingstage oder die ,,Verchristlichung* der
Wilden Jagd, scheinen in den aufgezeichneten Erzdhlungen seltener auf, bekannte hingegen
erfahren fallweise eine nur fiir das Wassertal charakteristische Pragung.

Aufgezeichnet wurden die unmittelbaren Aussagen der Gewihrspartner sowie deren Namen,
Geburtsjahr, Beruf und Wohnort wie auch der Zeitpunkt der Aufnahme. Von den Erzéhlern,
die in dieser Arbeit zitiert werden, sind 31 Frauen und 39 Minner. Die élteste
Gesprachsperson war die 1903 geborene Frau Maria Brandis, die jiingste Frau Irene Sedlak,
Jahrgang 1954. Als Landsleute waren mir alle Interviewten von klein auf bekannt, wodurch
eine Vertrauensbasis von vornherein gegeben war.

Vor den jeweiligen Aufnahmen wurden zwischen dem Verfasser und der Gesprichsperson
Interviewschwerpunkt, Termin und Zeitplan vereinbart. Dem thematischen Einstieg ging vor
Ort ein kurzes, einleitendes Gespriach voraus, in dem gemeinsame Erinnerungen ausgetauscht
wurden. Dem folgten, dhnlich einem fokussierten Interview, gezielte Fragen, die zum Thema
tiberleiteten. Da der freie Redefluss die authentische Erzdhlweise maf3geblich mitbestimmt,
wurden die Informanten durch Zwischenfragen weder gelenkt noch unterbrochen, wohl aber
bei zu langem Abweichen vom Gesprichsthema auf dieses zuriickgeleitet. Die
Aufzeichnungen dauerten jeweils mehrere Stunden, wonach die Gesprichspartner meist
sagten: ,,Fér heint is genug. Mach mer Feierabnd in Gottes Namen.*

Die Aufnahmen wurden, soweit es moglich war, im vertrauten Milieu der Erzihler
durchgefiihrt: auf der Hausbank, unter einem Baum, in der Kiiche bzw. Spinnstube, im Hof
oder Garten, wo sie auch sonst ihren Kindern und Enkelkindern erzéhlt haben. Mikrophon
und Fotoapparat storten die Erzidhler kaum, deshalb konnten sie wihrend der Aufnahmen auch
fotografisch festgehalten werden. Schwierig war es aber stets, sich bei den Gesprachspartnern
erkenntlich zu zeigen, zumal sie jegliches Honorar ablehnten. Stattdessen freuten sie sich iiber
mein Interesse an ihren Erzihlungen und waren stolz, als diese mit ihren Namen versehen in
Publikationen erschienen. Meist wurde ich selber mit kleinen Gaben wie Obst, Speck, Wurst
oder Mehlspeisen beschenkt. Die 77-jdhrige Erzihlerin Anastasia Frank sagte mir nach der
Aufnahme am 24. August 2006 in Oberwischau: ,,Ich klaub, uns widm-mer sich nit mihr
sehgn. Wann wist noch amol kummen, wir ich schunt af ti anderi Welt sein. Namm mein
Rosngranz und pét far meini armi Seel.” In einer flachen, transparenten Pillendose reichte sie
mir ihren abgeniitzten Rosenkranz, wihrend Trénen iiber ihre Wangen liefen. Als ich ein Jahr
spater wiederkam, fand ich ihr frisches Grab am ortlichen Bergfriedhof.

'TLK, 1990/1; TLK, 1990/2; ILK, 1992/1.
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Die zitierten Erzadhler sind ausnahmslos Altdsterreicherz, also Nachfahren der Ansiedler aus
dem Salzkammergut und der Zips, wobei sie sich ausschlieBlich des Wischaudeutschen
bedienen. Dieses Idiom ist aus der Fusion des Salzkammergiitlerischen und Zipserischen
hervorgegangen und wurde mit Transferenzen aus den Sprachen der mitwohnenden Ethnien
bereichert. Die Wiedergabe der Mundart erfolgt unverédndert, also ohne eine Anpassung an die
hochdeutsche Schriftsprache. Deshalb werden Strukturmerkmale und autochtone
Neubildungen, sprachliche Eigenheiten bzw. migrationsgeschichtlich und kontaktlinguistisch
bedingte Innovationen, syntaktische Besonderheiten und Redewendungen, Satzkonstruktionen
und Lehnworter beibehalten. Erlduterungen zu sprachlichen Eigenheiten sind in Fufnoten
beriicksichtigt. Manche Begriffe bediirfen auBerdem, trotz Ahnlichkeit mit dem
Hochdeutschen, einer Erkldrung, weil sie im Wischaudeutschen entweder ein anderes
Geschlecht, einen anderen Plural oder eine andere Bedeutung haben. In den Worterkldarungen
der Substantive folgt dem Nominativ die Pluralform, da der Genitiv mit Hilfe von
Priapositionen gebildet wird. Weiters gibt es in der wischaudeutschen Mundart kein
Imperfekt, weshalb bei der Erkldrung der Verben dem Infinitiv das Perfekt folgt. Wenn nicht
anders gekennzeichnet, liegt die Betonung des Wortes auf der ersten Silbe. Die strukturelle
Zusammensetzung des Wischaudeutschen ergibt folgendes Sprachbild: Die Grundstruktur ist
alt-osterreichisch mit obderennsisch’-mittelbairischen im speziellen salzkammergiitlerischen
Merkmalen mit circa 20% zipserischen, 8% ruminischen, 2% ungarischen, 5%
anderssprachigen Anteilen. Die Herkunftsangaben mancher Lexeme verweisen nicht
unbedingt auf die Ursprungssprache des jeweiligen Begriffes, sondern auf die
Vermittlersprache, iiber die das Wort womoglich den Weg ins Wischaudeutsche gefunden hat.
Kursiv  hervorgehoben sind Erzdhlmotive, Bezeichnungen der jeweils behandelten
phantastischen Wesen sowie zitierte Titel von Texten.*

1. 3 Zielsetzung

Der Exodus der Ruméniendeutschen, dem sich ab den 1970er Jahren auch die AltOsterreicher
aus Oberwischau angeschlossen haben, fiihrt konsequenter Weise allmihlich zum Verlust
bzw. zur Verdnderung ihres kulturellen Erbes. Betroffen davon ist auch die deutschsprachige
Erzidhlwelt des Wassertales, von der, aufler den bereits erwidhnten Sammlungen des
Verfassers, keine authentische Dokumentation im Idiom der Zipser existiert. Ein besonderes
Desiderat ist folglich die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Forschungsfeld der
Erzidhlkultur. Wohl wurden Erzéhlungen dieses Raumes in Hochdeutsch von nicht
Einheimischen aufgezeichnet und publiziert, da aber die Sammler des Wischaudeutschen
nicht michtig und demzufolge mit den sprachlichen Eigenheiten nicht vertraut waren, ist
Authentizitdtsverlust bedauerlicherweise eine Begleiterscheinung ihrer Aufzeichnungen und
der entsprechenden Publikationen.

Eine wissenschaftliche Analyse der Phantasiegestalten aus dem Wassertal, die Beschreibung
ihrer Rollen und Funktionen sowie deren Eingliederung in den europédischen Kulturkreis darf
hiermit als absolutes Novum bezeichnet werden. Auf den Bezug jeweiliger Phinotypen der
Wassertal-Mythen zu Literatur, Kunst und Phraseologie wird hier ebenfalls zum ersten Mal
hingewiesen.

* Der Begriff wird in der vorliegenden Arbeit fiir Angehorige der dsterreichisch-ungarischen Monarchie bzw.
ihre deutschsprachigen Nachkommen verwendet.

3 Bis 1918 hieB Oberdsterreich landléufig ,,.Land ob der Enns®, die offizielle Bezeichnung lautete ,,Erzherzogtum
Osterreich ob der Enns*. Vgl. HAIDER, 1987: 476.

* Zu langfristigen Feldforschungen vgl. TOELKEN, 1984.
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Demzufolge beginnt die vorliegende Arbeit mit der Pridsentation des Forschungsgebietes in
seiner geographischen Eigenheit und historischen Entwicklung, wobei dem Wassertal
verstarkt Aufmerksamkeit gewidmet ist. In einem weiteren Schritt werden die spezifischen
literarischen Gattungen und Erzdhlweisen — Mdra, Kaska, Gschicht —, die Erzihlsituationen
sowie die Erzidhler in ihrer wichtigen Funktion beschrieben. Der nachfolgende Hauptteil ist
der Analyse folgender im Wassertal beheimateter Phantasiegestalten gewidmet:
anthropomorphe Wesen (Faschingsmédnner, Waldmann, Wassermann, Waldweibchen und der
Heilige Freitag), anthropozoomorphe Wesen (Werwolf), ddmonische Wesen (Teufel,
Pestmutter), geisterhafte Wesen (Wilde Jagd, Drude), Schreckgestalten (Bébd, Bau-Bau,
Feuerminnchen, Njepesch, Wassermidnnchen, Buha, Moima, Momanta, Parotzti Baba,
Schecha), zoomorphe Wesen (Frosch, Hund, Katze, weile Taube, Totenvogel) und
zwergdhnliche Wesen (Wichtelminnlein, Feuerminnlein, Mikidutz, Wasserménnlein). Die
Erforschung dieser Erzihlfiguren und der Kontext, in den sie gestellt werden, schlieBt nicht
nur eine Liicke in der populdren Literatur der Ruméniendeutschen, sondern gewihrt auch
einen Einblick in die iiber 230-jdhrige Geschichte der Oberwischauer Zipser und tragt somit
zur Bereicherung des gesamteuropidischen Traditionsraumes bei.
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2. DER VERWALTUNGSKREIS MARAMURESCH
ALS TEILGEBIET DES KOMITATES MARMAROSCH

2.1 Geografische Lage

Der heutige Verwaltungskreis Maramuresch (rum. judetul Maramures, ung. Mdramaros
megye) liegt im Norden Ruminiens zwischen dem 22. und 25. Lingengrad und dem 47. und
48. Breitengrad. Er erstreckt sich also in west-Ostlicher Richtung iiber circa 160 Kilometer
und in nord-siidlicher Richtung — von der Grenze zur Ukraine bis zur Grenze von
Siebenbiirgen5 — tUber circa 75 Kilometer. Die Maramuresch umfasst heute 6.215
Quadratkilometer, das sind 2,6% der Gesamtfliche Ruminiens. Sie ist somit kleiner als das
historische Marmatien (rum. Maramuresul istoric, ung. torténelmi Maramaros), das nach dem
Ersten Weltkrieg von Ungarn abgetrennt und zwischen Ruminien und der heutigen Ukraine
aufgeteilt wurde. Der Verwaltungskreis Maramuresch grenzt im Norden an die Ukraine, im
Westen an das so genannte Sathmarland6, im Siiden an das Nosnerland’ in Siebenbiirgen, und
im Osten reicht die Maramuresch jenseits des Prisloppasses8 nahe an die Siidbukowina’ heran.

Hauptort des Gebietes und Verwaltungssitz ist Baia Mare (dt. Neustadt am Frauenbach, ung.
Nagybédnya, 230 m Seehdhe) mit 136.254 Einwohnern'® — Ruminen, Ungarn, Deutschen,
Juden, Slowaken, Ukrainern und Roma — und wurde im 13. Jahrhundert von sichsischen
Bergleuten gegriindet.! Die Stadt ist von Maschinenwerken, Chemiefabriken und
Bergbaukombinaten geprigt, deren schiddliche Bleigasablagerungen ihr den Ruf einbrachten,
zu den ,am schlimmsten verseuchten Stiddten Europas“ zu gehoren, in der die
Lebenserwartung um zwolfeinhalb Jahre geringer ist als der europédische Durchschnitt. Daran
wird vorldufig auch der angeblich hochste Industrieschornstein unseres Kontinents mit 351
Metern nichts dndern.

In dieser Stadt ereignete sich im Januar 2000 eine der groten Umweltkatastrophen, als der
Damm der australisch-ruminischen Goldschiirferfirma ,,Aurul®“ brach und rund 100.000
Kubikmeter vorwiegend mit Cyanid kontaminiertes Wasser freisetzte, das den Weg iiber die
Samosch (rum. Somes, ung. Szamos) und die Theill (rum. Tisa, ung. Tisza) bis in die Donau
suchte und dabei einen unbeschreiblich groen Fischbestand verseuchte und vernichtete.

> Transsilvanien, rum. Transilvania oder Ardeal, ung. Erdély.

® Rum. Tara Satmarului, mit dem Hauptort Satu Mare, dt. Sathmar, ung. Szatmarnémeti.

" Rum. Tara Nasaudului, ung. Naszdéd vidéke bzw. Nasaud, dt. Nassod (auch Nussdorf), ung. Naszod, mit dem
Hauptort Bistrita, dt. Bistritz, ung. Beszerce.

¥ Rum. Pasul Prislop, ung. Priszlop-hagé, (1413 m).

° Dt. Buchenland, rum. Bucovina, ung. Bukovina: Region am Osthang der Waldkarpaten, im Quellgebiet von
Pruth und Sereth. Der siidliche Teil der Bukowina gehort heute zu Ruméinien, der nordliche zur Ukraine. Um
das Jahr 1900 galt Czernowitz, die Hauptstadt des Kronlandes Bukowina, als das bedeutendste deutschsprachige
Kulturzentrum im Osten der Habsburger Monarchie, zu der diese Landschaft seit 1775 gehorte. Namen wie Rose
Auslédnder, Paul Celan, Alfred Gong, Gregor von Rezzori, Moses Rosenkranz, Edith Silbermann, Alfred Margul-
Sperber, Manfred Winkler, Josef Burg, deren Werke zum Bestandteil der deutschen Literatur gehdren, waren mit
diesem Gebiet besonders verbunden.

' Die demographischen Daten zum Verwaltungskreis Maramuresch entstammen der Volkszihlung 2002.

"' Vgl. BINDER, 1982: 235-243; vgl. KOSZTA, 1999: 49; vgl. MOLDOVAN, 1997: 24; vgl. HOCHSTRASSER, 1998:
3, 2000: III.
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Im Kontrast dazu entstand in der unmittelbaren Nihe von Baia Mare, im Schloss des Grafen
Séndor Teleki in Kolté (rum. Coltau), aber auch das wahrscheinlich schonste Liebesgedicht
der ungarischen Literatur aus der Feder des Lyrikers Sandor Petdfi. Auf Einladung des Grafen
weilte der Dichter mit seiner Frau Julia anldsslich ihrer Hochzeitsreise auf dessen Schloss im
Jahre 1847 vom 9. September bis 20. Oktober, weshalb dieses Gedicht den Titel ,, Szeptember
végén“ (Ende September) trigt.'> Auf demselben Schloss lieB sich 1846 Franz Liszt von den
Weisen des Marmaroscher Zigeunerprimas Lajos Pdcsi begeistern und inspirieren. Teile
dieser Musik arbeitete der Komponist in die ,, XIV. Ungarische Rhapsodie* ein. Im Jahre
1876 war auch der ungarische Schriftsteller Jokai Mor Gast auf diesem Schloss."

In der Kreishauptstadt Baia Mare befindet sich ein bedeutendes mineralogisches Museum mit
15.000 Exponaten und unweit der Stadt, in der Ortschaft Surdesti, steht eine einzigartige
Holzkirche, die in der Bauform an einen gotischen Dom erinnert. Der 54 Meter hohe Turm
der nur 18 Meter langen Kirche soll nicht nur der hochste Turm Ruminiens, sondern auch das
hochste Gebidude dieser Art in der Welt sein.

In Baia Mare begriindete der in Sigeth geborene Simon Hollosy (1857-1918) die
weltberiihmte Kiinstlerkolonie (ung. Nagybanyai Miivésztelep, rum. Colonia de picturd), die
unter dem Namen Malerschule von Baia Mare (ung. Nagybanyai Fest0 Iskola, rum. Centrul
artistic baimarean) bekannt ist und zu einem Zentrum der zeitgenOssischen Kunst wurde.
Ausschlaggebend fiir die Wahl des Standortes war nicht nur die malerische Gegend um Baia
Mare, sondern auch der einzigartig blaue Himmel iiber dieser Stadt. In vielen Gemélden
haben die Kiinstler dieser Gilde versucht, das ,,Blau von Baia Mare* (ung. ,,nagybanyai kék*,
rum. ,albastru de Baia Mare*), das in der Malerei zu einem Begriff geworden ist,
wiederzugeben. In den Ateliers dieser Kiinstlerkolonie entstanden Werke von internationaler
Bedeutung. Vor allem mit Kiinstlern in Miinchen, Rom, Berlin und Budapest entwickelte sich
ein reger Kunst- und Gedankenaustausch.'* Diese Tradition konnte sich, begleitet von
zeitbedingten Riickschldgen in der kommunistischen Ara, bis heute halten, wenn auch die
Malerschule viel von ihrem einstigen Renommee eingebii3t hat."

Die zweitgrofite Stadt ist die Bezirksstadt Sighetu Marmatiei (dt. Sigeth, ung.
Miramarossziget) mit 41.219 Einwohnern. Sie ist die ehemalige Hauptstadt des Komitates
Marmarosch (ung. Mdramaros varmegye, rum. Comitatul Maramures). Wie oben erwéhnt,
kam am 2. Februar 1857 in dieser Stadt der berithmte Maler Simon Hollésy zur Welt. Er war
der Sohn eines armenischen Kaufmannes, der seinen urspriinglichen Namen ,,Corbuli* in
,Hollosy* dnderte. Simon Holldsy starb 1918 in Teutschenau'®, wo er auch begraben wurde.
Spiter sind seine sterblichen Uberreste auf den romisch-katholischen Friedhof seiner

12 petéfi ahnte das Herannahen der unvermeidlichen Revolution, die 1848 tatsdchlich ausgebrochen ist, und war
sich somit auch der Lebensgefahr bewusst, in die er als Freiheitskdmpfer geraten wiirde. Deshalb fragt er im
erwihnten Gedicht seine Neuvermdhlte: ,,Sag: sterb’ ich vor dir noch, wirst du auf mich breiten / Ein
Leichentuch, von deinen Trinen benetzt? / Wird dann dich ein liebender Jiingling verleiten, / Dass du meinen
Namen durch seinen ersetzt?“ Und in der letzten Strophe des Gedichtes fleht er sie an: ,,Wirfst einmal du weg
deinen Schleier, so hinge / Den Flor an das Kreuz mir als dunkles Panier; / Ich steige empor aus der nichtlichen
Enge / Des Grabes und hol ihn herunter zu mir, / Die Tridnen zu trocknen, zu stillen die Schmerzen / Um dich,
die gar leicht dem Vergessen mich gab, / Um sanft zu verbinden die Wunde im Herzen, / Das ewig dich lieben
wird, auch noch im Grab!*“ Der 26jihrige Dichter fiel tatsdchlich 1849 der Revolution zum Opfer, und Julia
heiratete ein Jahr spiter den Universititsbibliothekar Arpad Horvéth. Vgl. PETOFL, 1966: 36, 183.

1 Vgl. KoSZTA, 1999: 53.

'* Zu den groBen Meistern dieser Schule gehdrten: Simon Hollésy, Karoly Ferenczy, Janos Thorma, Istvan Réti,
Béla Ivanyi Griinwald, Istvan Csok, Oszkar Glatz, Valér Ferenczy, Sandor Nyilasy, Samu Bortsok, Béla Czébel,
Jend Maticska, Andras Mikola, Sandor Ziffer, Lajos Tihanyi, Istvdn Szonyi. Vgl. RETI, 1994.

' Vgl. RETI, 1994; vgl. SCHNEEBERGER, 1998: 23; vgl. MOLDOVAN, 1997: 31-33.

'® Rum. Teceu, ung. Técsé, heute Tjatschiv in der Karpatenukraine.
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Geburtsstadt Sigeth iiberfithrt worden, wo sie in unmittelbarer Ndhe des Eingangstores ruhen.
Auch der weltbekannte jlidische Schriftsteller, Gelehrte und Friedensnobelpreistriger des
Jahres 1986, Elie Wiesel, wurde am 30. September 1928 in Sigeth geboren. Hier verbrachte er
seine Kindheit und einen Teil seiner Jugend, bis er 1944 mit seiner Familie ins
Konzentrationslager Auschwitz deportiert wurde."’

Der Erzbischof von Siebenbiirgen Gyorgy Miklos Jakubinyi ist ebenfalls ,.ein Sohn der Stadt
Sigeth“'®. Geboren am 13. Februar 1946 als Kind des Rechtsanwaltes Istvan Jakubinyi und
seiner Gattin Etelka-Maria, geborene Kirchmayer, besuchte er die Volksschule und das
Gymnasium in Sigeth, studierte in Karlsburg'® Theologie und empfing am 13. April 1969 die
Priesterweihe. 1970-1974 studierte Jakubinyi auf der Pontificia Universitas Gregoriana in
Rom Bibelwissenschaften. 1974-1992 unterrichtete er Altes und Neues Testament am Institut
fir Theologie zu Karlsburg. Am 14. Miérz 1990 zum Bischof geweiht, stand er dem
Erzbischof Lajos Bélint als Weihbischof zur Seite und wurde am 8. April 1994 dessen
Nachfolger.20

In Sigeth befand sich eines der beriichtigtsten Gefidngnisse Ruméniens, in dem vom Ende des
Zweiten Weltkrieges bis zum Sturz des Diktators Nicolae Ceausescu hunderte dem Regime
unliebsame Oppositionelle wie Politiker, Schriftsteller, Paddagogen, kirchliche Wiirdentréager
verschiedener Konfessionen, Wissenschaftler und Gelehrte inhaftiert waren. Ein Grofteil von
ihnen erlag den Grausamkeiten dieser Haftanstalt. Seit 1997 ist in diesem Gebédude eine
Gedenkstitte fiir die Opfer des kommunistischen Regimes mit Dokumentationszentrum,
Museum und Meditationsraum eingerichtet.

In der Nihe dieser Gedenkstitte befindet sich der jiidische Friedhof, dessen Grabsteine
Zeugnisse jahrhundertealter Geschichte sind. Beriihmte Rabbiner, unter ihnen
Familienangehorige der Dynastie Teitelbaum, fanden hier ihre letzte Ruhe.

Das Freilichtmuseum am Dobaiesti-Hiigel vereint um die ehemalige Holzkirche aus Oncesti’'
(14. Jh.) verschiedene Héausertypen, Holztore, Wirtschaftsgebdude sowie Backofen,
Olpressen, Handmiihlen, Drehbiinke, Kornspeicher, Fuhrwerke und Werkzeuge aus der
Maramuresch. Neben einer grolen Anzahl so genannter ,,ruminischer Hauser* befinden sich
hier sowohl ,,ukrainische Héauser* als auch ein ,,jiidisches Haus“.?? Das »Zipser-Haus* fehlt
leider, obwohl sein Erwerb nach der Auswanderung der deutschsprachigen Bevolkerung aus
Oberwischau® umso leichter gewesen wire.

In der Ortschaft Sapanta, (ung. Szaplonca), 18 Kilometer nordwestlich von Sigeth, befindet
sich der ,,Heitere Friedhof* (rum. Cimitirul vesel, ung. Viddm temetd). Seit 1934 schnitzte
und bemalte der Bauer Stan Ioan Patras die Holzkreuze des Dorffriedhofes und versah sie mit
Versen, die charakteristische Aspekte aus dem Leben des Verstorbenen widerspiegeln. Diese
Tradition wird von den Schiilern des Meisters fortgesetzt. Um den Friedhof und der
BundesstraBe entlang werden traditionelle hausgewebte Wolldecken zum Kauf angeboten.*

7 Vgl. MEYER, 1987: 24/134.

'® MAZALIK, 2001: 227.

' Rum. Alba Iulia, ung. Gyulafehérvar.

2 TEMPFLI, 2000: 98-102.

2 Ung. Viancsfalva, dt. Wanschdorf im Maratal.

2 Vgl. DANCUS, 2000: 52-55.

» Rum. Viseu de Sus, ung. Felsévisé, dt. auch Wischau, ugs./mdal. Wischo.
* Vgl. BILTIU/MAN, 2006: 5-21.
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Mit 26.984 Einwohnern steht die Stadt Borsa (dt. Borscha, ung. Borsa) an dritter Stelle. Sie
erreichte vor allem durch den Bergbau wirtschaftliche Bedeutung. Ihr folgen Viseu de Sus (dt.
Oberwischau, ung. Felsovisé) mit 16.879 Einwohnern, davon etwa 500 so genannte
Zipserdeutsche, sowie Baia Sprie (dt. Mittelstadt, ung. Felsébanya) mit einer
Gesamteinwohnerzahl von 16.609. Kleinere Stddte sind 7Tdrgu Lapus (dt. Eberfeld, ung.
Magyarldpos) mit 13.355 Einwohnern, Seini (dt. Sienerburg oder Waroli, ung. Szinérvaralja)
mit 10.105 Einwohnern und Cavnic (dt. Kapnik mit den Ortsteilen Kapnik-Grub und Kapnik-
Oberstadt, ung. Kapnikbdnya) mit 5.205 Einwohnern. Im Umfeld dieser Orte befinden sich
weltberithmte Erzgruben, in denen seit Jahrhunderten Edelmetalle abgebaut werden. In den 61
Gemeinden, zu denen 227 Ortschaften gehoren, leben 241.832 Menschen, in der Mehrheit
Ruménen, aber auch ethnische Minderheiten wie Ungarn, Ukrainer, Deutsche, Slowaken,

Juden, Russen, Polen und Roma.”

2.2 Naturriumliche Gegebenheiten

Man begegnet in der Maramuresch fast allen Reliefformen. Vorherrschend sind die
Gebirgszonen, die 43% der Fliche des Verwaltungskreises umfassen, weshalb man diese
Region auch als das ,,Land der dunklen Wiilder*® bezeichnet. Die Gebirgsziige gehdren zur
Gruppe der Beskidisch-Maramurescher Karpaten und gliedern sich in die vulkanischen
Gebirgsketten des Rodna-, Maramuresch-, Gutdi- und Tiblesgebirges ein. Dazwischen liegt
die Maramurescher Senke. Westlich davon erstrecken sich das Samosch-Hochland und die
Samosch-Ebene, die weit in die ungarische Puszta hinein reicht.

Die Gebirgsregion ist von sauren und braunen Waldboden sowie Bleichsandbdden,
Schwemmland und steinigen Boden geprigt. In der Maramurescher Senke begegnet man am
hiufigsten braunen und sandigen Waldbdden; in den Senken und im Hiigelland im Siiden der
vulkanischen Gebirge herrschen Sandboden, braune Waldboden und sandig-toniges
Schwemmland vor.

Dank des vielgestaltigen Reliefs, der klimatischen Besonderheiten und der verschiedenen
Gesteinsformationen entstand in der Maramuresch eine artenreiche Vegetation mit vielen
Besonderheiten. Dazu zihlen in der Senke von Baia Mare Wilder mit Wirme liebenden
Edelkastanien und bei Poiana Brazilor (979 m) mit Latschen, einem Element der nordischen
Flora. Auf dem Izvoare-Plateau (800 m) begegnet man in den néhrstoffarmen Siimpfen von
Vlaschinescu endemischen Pflanzen als Relikte der Eiszeit.

Die morphologischen und klimatischen Verhiltnisse spiegeln sich in der vertikalen
Schichtung der Vegetation wider, wo sich Willder und Naturwiesen optimal entwickeln. Im
alpinen und subalpinen Bereich oberhalb der Waldgrenze besteht die Vegetation aus niederen
Grisern, Heidelbeer- und Preiselbeerstriuchern und an der Waldgrenze aus reinem
Latschendickicht. Fichtenwilder bedecken die obere Waldzone im Rodna- und
Maramureschgebirge sowie in Hochlagen des Tiblesgebirges. An seiner Untergrenze ist der
Fichtenbestand von Tannen und Buchen durchmischt.

» Vgl. Volkszihlung 2002.
% SIEGMETH, 1881: 93.
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Das Klima der Maramuresch wird im Osten von subpolaren und im Westen von ozeanischen
Luftmassen bestimmt und ist somit ein gemiBigt-kontinentales Ubergangsklima. Das
Jahresmittel der Lufttemperatur schwankt zwischen 9,40 C in den Senken und 0’ C auf den
Berggipfeln. Den hochsten Temperaturwert von + 39,4° C verzeichnete man 1952 in Seini,
den niedrigsten Wert von —31,6° C am 26. Januar 1954 in Oberwischau. Niederschlédge fallen
reichlich und erreichen jihrlich 700-1400 mm/m?. Im Durchschnitt regnet es 140 Tage, und es
schneit 30 Tage im Jahr. Vorherrschende Winde kommen zu 18-20% von Westen und zu
mehr als 10% von Norden. Dem aus der Ukraine wehenden Crivat nimmt der Prislop-Pass die
Schirfe, sodass Schneestiirme trotz grofer Schneemassen duferst selten sind.

Das Flussnetz erreicht eine Linge von tiber 3.100 Kilometer und umfasst das TheiB3- und das
Samosch-Becken. Die Theill mit den Nebenfliissen Wischau, Wasser, Mara (rum. Mara, ung.
Mara,) und Isa (rum. Iza, ung. Iza), durchflieBt das nordliche Randgebiet des Kreises und
bildet dort auf 62 Kilometer Linge die Grenze zur Ukraine. Die Samosch mit den
Nebenfliissen Salaj, Lapus und Barsau durchquert das westliche Randgebiet der Maramuresch
auf einer Linge von 50 Kilometern.

Dem Fischbestand stehen 1.034 Kilometer flieBende Gewisser aus 19 Gebirgsfliissen zur
Verfiigung. Die nachstehenden Fischarten verteilen sich auf die folgenden Flussabschnitte:
einheimische Forelle auf 480 Kilometer, Asche auf 77 Kilometer, Regenbogenforelle auf 10
Kilometer, Bachsaibling auf 34 Kilometer, Nisling, Morine, Dobel auf etwa 147 Kilometer.
Im Kreis Maramuresch gibt es Forellenziichtereien in den Forstbezirken Baia Mare (Blidari)
und Sighetu Marmatiei (Sdpanta). Die Forellenzucht im Wassertal”’, im Weiler Feinen (rum.
Faina, ung. Fajna), wird seit der politischen Wende nicht mehr betrieben.

Die Gletscherseen Ieser”® auf dem Pietrosu, dem hochsten Berg der Ostkarpaten (2305 m),
und Buhadescu knapp unter dem Gipfel des Buhdescu Mare (2119 m) sowie der Stausee
Firiza in der Ndhe von Baia Mare sind beliebte touristische Anziehungspunkte. Die
Salzwasserseen in Costiui (ung. Ronaszék) und Ocna Sugatag (dt. Altwerk, ung.
Aknasugatag) sind durch den Zusammenbruch von Salzbergwerken entstanden und liefern
heute noch hervorragendes Heilwasser, das medizinisch angewendet wird.

Das im ganzen Kreis reiche Vorkommen an eisen-, salz-, schwefel- und bikarbonathaltigen
Mineralquellen — {iber hundert an der Zahl —, mit deren ,weitberiihmtem und
werthvollstem*?’ Wasser zur Zeit der Monarchie auch der Wiener Hof beliefert wurde, wird
heute nicht entsprechend genutzt.*® Lediglich die Bewohner der niheren Umgebung schopfen
daraus ihr Trinkwasser. Das Privatmineralbad im Weintal®' (rum. Valea Vinului), sechs
Kilometer von Oberwischau entfernt, das auch von der deutschsprachigen Bevolkerung aus
Oberwisgczhau gerne frequentiert wurde, ist baufillig geworden und musste abgerissen
werden.’

" Rum. Valea Vaserului, ung. Vészer volgye oder Vasér.

B Der See ist circa 2,5 m tief und hat eine Fliche von 0,50 ha.

¥ DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/452.

3 Das Mineralwasser aus dem Wassertal gehorte in Wien zur kaiserlichen Tafel ebenso wie der ,,Ruster”, der
seit dem 16. Jahrhundert der bevorzugte Wein des Hofes war. Rust ist ein alter und heute noch berithmter
Weinort am Neusiedler See. Seit Jahrhunderten wurde der Wein aus dieser Gegend unter dem Namen ,,Ruster*
oder ,,Odenburger* an européische Fiirstenhofe geliefert. Vgl. KRATZER, 1971: 9.

31 Das Anwesen, bestehend aus Haus, Hof, Nebengebdude, Garten und Badanlage, gehorte dem ehemaligen
Oberwischauer Biirgermeister Rudolf Kraftschik und ging spéter durch Verehelichung in den Besitz der
Familien Gulacsi bzw. Buidan iiber. Die Betreuerin des Gutes, die Ruménin Ilenuca, eine lokale Berithmtheit,
die ihre Existenz mit Wollspinnen, Wahrsagen und Handlesen aufbesserte, verstarb 1997.

32 7u diesem Unterkapitel vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341-352; vgl. BINDER, 1982: 235-243; vgl.
Koszra, 1999: 4-12; vgl. MOLDOVAN, 1997: 8-31.
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2.3 Wirtschaftliche Gegebenheiten

Die Maramuresch ist die an Edelmetallen reichste Region des Landes, aus der sich der
Diktator Nicolae Ceausescu jahrzehntelang mit Gold beliefern lie8. Die bedeutendsten gold-
und silberhaltigen Erze finden sich in Sasar und Suior, Kupfererzvorkommen gibt es in
Toroiaga und in Burboaia. AuBerdem werden grofe Mengen an Baumaterial, besonders das
vulkanische Ergussgestein Andesit in Alba und Seini sowie Kalkstein in Bistra, Ulmeni und
Valea Chioarului gebrochen.

Fast 100.000 Hektar Anbaufliche stehen fiir landwirtschaftliche Nutzung zur Verfiigung,
wobei sich aber 83% des Nutzgrundes im Hiigelland beziehungsweise im Gebirge befinden,
wo das Gefille hiufig 18% {iibersteigt. Daher ist der Einsatz von Landmaschinen nur schwer
oder gar nicht moglich. Lediglich 17.000 Hektar erstrecken sich entlang der Fliisse Samosch,
Lapus und Theil und werden fiir den Anbau von Weizen, Mais und Kartoffeln genutzt. Die
miBigen Okologischen Bedingungen beschrianken die iibrigen Nutzflichen auf Kartoffel-,
Flachs-, Roggen-, Klee- oder Luzerneanbau. Rings um die ldndlichen Gehofte und um die
Dorfer liegen Gemiise- und Obstgérten sowie die Hausweiden. Die Almregionen werden im
Sommer als Weideland fiir Rinder und Schafe genutzt, deren Milch groBteils auf der Alm
verarbeitet wird. In der Tierhaltung iiberwiegen die Schweine und Rinder. In der Region am
meisten verbreitet ist das ,,Braune Maramurescher Rind* (rum. Bruna de Maramures).

Die Maramuresch besitzt einen Waldbestand von 253.100 Hektar, in dem Buchenwilder
vorherrschen (54%), gefolgt von Nadelwildern (28%) und Mischwald (circa 12%). In der
Senke von Baia Mare, in einer Hohenlage von 300-600 Metern, befinden sich grof3e Bestidnde
an Edel- und Rosskastanien, gemischt mit Traubeneichen, Weilbuchen, Linden und
Bergahorn. Die Qualitit dieser Holzarten wird seit Jahrhunderten geschitzt. In der k. k.
Monarchie wurden die Klangkorper der Saiteninstrumente in Wien fast ausschlieBlich aus
Marmaroscher Fichten hergestellt, da sie dafiir besonders geeignet waren.” Die Ortschaft
Sigeth machte um die Wende zum 20. Jahrhundert mit ihrer Ersten Maramurescher Fabrik
fiir Kunstmobel und Holzwaren AG sogar den Gebriidern Thonet aus Wien Konkurrenz;
Bugholzmdbel aus der Maramuresch wurden in die ganze Welt exportiert.34 Der Wildbestand
umfasst wertvolle Arten wie: Karpaten- und Schaufelhirsch, Reh, Wildschwein, Hase, Bir,
Gams, Wolf, Luchs, Fuchs, Edelmarder, Auerhahn und Birkhahn, Fasan, Wachtel. Gams und
Auerhahn stehen unter Naturschutz.*

2. 4 Bevolkerungszusammensetzung und Religionszugehorigkeiten

Im Jahr 2002 zihlte die Gesamtbevolkerung der Maramuresch 510.109 Einwohner.*® Davon
lebten 268.277 in den acht Stadten des Verwaltungskreises. Die mittlere Einwohnerdichte

¥ Vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 346.

3 Michael Thonet, deutscher Industrieller, ist der Erfinder eines Verfahrens zum Biegen von Holz. Er griindete
mit Hilfe von Staatskanzler Metternich in Wien eine Mobelfabrik, deren Mobel weltberiihmt wurden. Vgl.
MEYER, 1987: 22/91; vgl. SCHNEEBERGER, 1998: 38.

% 7Zu diesem Unterkapitel vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341-352; vgl. BINDER, 1982: 235-243; vgl.
KoszTa, 1999: 4-12; vgl. MOLDOVAN, 1997: 8-31.

% Die nachstehend genannten demographischen Daten entstammen der Volkszihlung 2002.
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betrug 80,9 Einwohner je Quadratkilometer. Die ethnische Zusammensetzung gestaltete sich
folgendermallen: Ruminen 82,02%, Ungarn 9,07%, Ukrainer 6,67%, Deutsche 0,38%, andere
Nationalitdten 1,86%. Der ménnliche Anteil betrug 250.771, der weibliche 258.338 Personen.
Diese Nationalititen fanden sich in mehr als 17 Religionsgemeinschaften wieder. Die
Griechisch-Orthodoxen bildeten mit 77,96% die Mehrheit. Thnen folgten mit 5,94% die
romisch-katholischen und mit 5,52% die griechisch-katholischen Glaubigen. Die Protestanten
waren mit 4,07% vertreten. Zu den Evangelikalen, Freikirchen und Sekten bekannten sich
4,49% und zu anderen Religionen 1,71%. Konfessionslos waren 0,31%. Die zu Beginn des
20. Jahrhunderts stark vom Judentum geprigte Marmarosch — Gesamtbevolkerung im Jahre
1910: 375.000, davon 59.600 zur jiidischen Glaubensgemeinschaft gehorig — zdhlte man im
Jahr der letzten Volkszédhlung nur noch 81 J uden.”’

Elie Wiesel erahnte das Schicksal seiner Landsleute und Leidensgeschwister und fragt in
seiner Autobiographie: ,, ... sind das die letzten Juden, die allerletzten Uberbleibsel dessen,
was einmal die groBe, blihende Gemeinde Sigeths war? ... Die Judenstrale: so viele
Fensterldden verschlossen, so viele Tiiren vernagelt. Und dahinter die leeren Wohnungen mit
thren kleinen, dunklen, muffigen Rdumen ... Wenn meine Stadt im Abgrund der Zeit
versunken sein wird, werde ich mich an das Licht des Sabbat, an die Wirme des Sabbat, an
die Tiefgriindigkeit des Sabbat in meiner Stadt erinnern, die tiberschwénglichen Gebete, die
wortlosen Gesidnge der Chassidim, das Feuer, die Ausstrahlung ihrer Meister.

7 Wihrend des Zweiten Weltkrieges sind in Auschwitz 33. 987 Maramurescher Juden ums Leben gekommen.
Volkszdhlung 1870: Gesamtbevolkerung der Marmarosch 220.500 Personen. Davon circa 26.300 Juden (circa
113.000 Ukrainer, 57.200 Ruminen, 22.000 Ungarn, 2.000 Deutsche). Volkszdhlung 1891: Gesamtbevilkerung
der Marmarosch 268.281 Personen. Davon circa 43.000 Juden (circa 122.500 Ukrainer, 65.000 Ruménen,
33.600 Ungarn, 4.181 Deutsche). Volkszdhlung 1910: Gesamtbevolkerung der Marmarosch 357.705 Seelen.
Davon 59.736 Juden, (157.390 Ukrainer, 82.272 Ruméinen, 53.655 Ungarn, 4.650 Deutsche). Vgl. DIE
OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/446; vgl. SZILAGYI, 1876: 243; vgl. REVAL 1994, 13/377,
vgl. MAZALIK, 2001: 163; vgl. SCHNEEBERGER, 1998: 42-46, 120.

¥ WIESEL, 1995: 512-513; vgl. BROWN, 1990: 124-128.
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2.5 Das Komitat Marmarosch

2. 5.1 Geographische Lage

»Wo sich die lange Kette der Nordost-Karpaten im Halbkreise umbiegt, liegt das Comitat
Méramaros.“*’. Dieses grenzt im Norden an Galizien40, ,im Osten an Galizien und die
Bukowina, im Siiden an die Comitate Beszterce-Naszod, Szolnok-Dobdka und Szatmar, im
Westen an die Comitate Ugocsa und Bereg. Das Maramaroser Comitat ist mit seinem
Flichenraum von 10.354 Quadratkilometern das drittgréBte in Ungarn.“*' Seine ,,Linge von
Ost nach West betrigt 154, seine Breite von Siid nach Nord 144 Kilometer. Es ist auf drei
Seiten wie von ungeheueren Festungsmauern umgeben: im Norden und Nordosten von den
Riicken der Karpaten, welche die Wasserscheide zwischen der Theil und dem Pruth**?
bilden, ,,im Osten gleichfalls von den Karpatengipfeln und dem Czib6-Bach [rum. Réaul
Tibau], im Stiden vom Aranyos-Beszterce-Flufl [rum. Bistrita aurie, dt. Goldene Bistritz] und
dem Trachytzug der Alpe Gutin. Diese Gebirge umfassen eine kleine aber fruchtbare Ebene,
die bei Nagy-Bocské [rum. Bocicoiu Mare, dt. GroBbotschko] beginnt und an den beiden

% Die Ungarische Krone der dsterreichisch-ungarischen Doppelmonarchie umfasste bis 1914 folgende Komitate
(kursiv ausgewiesene Angaben kennzeichnen Ortschaften, die heute auflerhalb des ungarischen Staatsgebietes
liegen): Abauj-Torna (Hauptsitz: Kassa, slowak. KoSice, dt. Kaschau), Als6-Fehér (Nagyenyed, rum. Aiud, dt.
Strassburg), Arad (Arad, rum., Arad, dt. Arad), Arva (Alsokubin, slowak. Dolny Kubin), Bacs-Bodrog (Zombor,
serb. Sombor), Baranya (Pécs, dt. Fiinfkirchen), Bars (Aranyosmarét, slowak. Zlaté Moravce), Békés (Gyula),
Bereg (Beregszasz, ukr. Berehovo, dt. Séachsisch-Bereg) Beszterce-Naszéd (Beszterce, rum. Bistrifa, dt. Bistritz),
Bihar (Nagyvarad, rum. Oradea, dt. Growardein), Borséd (Miskolcz), Brassé (Brasso, rum. Brasov, dt.
Kronstadt), Csandd (Maké), Csik (Csikszereda, rum. Miercurea-Ciuc, dt. Seklerburg ), Csongrdd (Szentes),
Esztergom (Esztergom, dt. Gran), Fejér (Székesfehérvar, dt. StuhlweiBenburg), Fogaras (Fogaras, rum. Fagaras,
dt. Fogarasch), Gomor és Kishont (Rimaszombat, slowak. Rimavska Sobota, dt. GroBsteffelsdorf), Gyor (Gyor,
dt. Raab), Hajdu (Debreczen, dt. Debrezin), Haromszék (Sepsiszentgyorgy, rum. Sfantu Gheorghe, dt. Sankt
Georgen), Heves (Eger, dt. Erlau), Hont (Ipolysdg), Hunyad (Déva, rum. Deva, dt. Deva), Jasz-Nagykuin-
Szolnok (Szolnok), Kis-Kiikiillo (Dicsészentmarton, rum. Tdrnaveni, dt. Martinskirch), Kolozs (Kolozsvar, rum.
Cluj-Napoca, dt. Klausenburg), Komarom (Komérom, slowak. Komarno, ung. Komarom; die Donau bildet die
Staatsgrenze und teilt die Stadt in eine slowakische und eine ungarische Hilfte), Krass6-Szorény (Lugos, rum.
Lugoj, dt. Lugosch), Lipté (Liptészentmiklds, slowak. Liptovsky Mikulas, dt. Sankt Nikolaus), Maramaros
(Méramarossziget, rum. Sighetu-Marmatiei, dt. Sigeth), Maros-Torda (Marosvasarhely, rum. Targu Mures, dt.
Neumarkt), Moson (Magyardvar, dt. Wieselburg), Nagy-Kiikiillo (Segesvér, rum. Sighisoara, dt. Schiaf3burg),
Nograd (Balassagyarmat), Nyitra (Nyitra, slowak. Nitra, dt. Neutra), Pest-Pilis-Solt-Kiskun (Budapest), Pozsony
(Pozsony, slowak. Bratislava, dt. Pressburg), Saros (Eperjes, slowak. Presov, dt. Eperies), Somogy (Kaposvar),
Sopron (Sopron, dt. Odenburg), Szabolcs (Nyiregyhdza), Szatmdr (Nagykdroly, rum. Carei, dt. GroBkarol),
Szeben (Nagyszeben, rum. Sibiu, dt. Hermannstadt), Szepes (L6cse, slowak. Levoca, dt. Leutschau), Szilagy
(Zilah, rum. Zalau, dt. Waltenberg), Szolnok-Dobdka (Dés, rum. Dej dt. Desch), Temes (Temesvar, rum.
Timisoara, dt. Temeswar), Tolna (Szekszard), Torda-Aranyos (Torda, rum. Turda, dt. Thorenburg), Torontal
(Nagybecskerek, serb. Veliki Beckereki/Zrenjanin), Trencsén (Trencsén, slowak. Trencin, dt. Trentschin), Turécz
(Turéczszentmarton, slowak. Martin, dt. Sankt Martin), Udvarhely (Székelyudvarhely, rum. Odorheiu Secuiesc,
dt. Hofmarkt), Ugocsa (Nagyszollds, ukr. Vinogradiv), Ung (Ungvar, ukr. UZhorod, dt. Ungersmark, rum.
Ujgorod), Vas (Szombathely), Veszprém (Veszprém, dt. Steinamanger), Zala (Zalaegerszeg), Zemplén
(Satoraljadjhely), Z6lyom (Besztercebédnya, slowak. Banskd Bystrica, dt. Neusohl), Fiume (kroat. Rijeka Stadt
und Umgebung), Belovar-Kérés (Belovar, Bjelovar-Krizevci, kroat. Bjelovar), Lika-Korbava (Lika-Krbava,
kroat. Gospi¢), Modrus-Fiume (Modrus-Rijeka, kroat. Ogulin), Pozsega (Pozsega, kroat. PoZega, dt. Poschegg),
Szerém (Sirjem, Vukovar, kroat. Vukovar, dt. Wukowar), Varazsd (kroat. VaraZdin, ung. Varazsdin, dt.
Waraschdin), Verdce (Virovitica, Eszek, kroat. Osiek, dt. Essek), Zagrab (Zagrab, kroat. Zagreb, dt. Agram).

0 Historisch fiir das Gebiet ndrdlich der Karpaten: siidpolnische Landschaft. Galizien < Halycz, Konigstadt in
der Westukraine.

*! Das groBte Komitat war Budapest mit circa 11.900 Quadratkilometer, gefolgt vom Komitat Bihar mit circa
11.330 Quadratkilometer.

42 Rum. Prut; Fluss im Osten Ruméniens, bildet die Grenze zu Moldawien.
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TheiBufern bis Huszt“*® reicht. ,Diese 60 bis 70 Kilometer lange und kaum 4,5 Kilometer
breite Talebene ist die einzige wirkliche Vorratskammer des Comitates Maramaros...“ Mit
diesen Worten beschreibt das sogenannte Kronprinzenwerk ,,Die dsterreichisch-ungarische
Monarchie in Wort und Bild* aus dem Jahr 1900 die geografische Lage von Marmatien, das
auch Marmaroscher Komitat oder historische Marmarosch genannt wird.**

Der Kulturhistoriker Rudolf Bergner, der 1884 das Marmaroscher Komitat besucht und in der
Publikation ,,Ungarische Culturbilder ausfiihrlich beschrieben hat, bezeichnet diesen
Landstrich als ,,ein Alpenland von grofem Zauber und romantischer Schonheit der Natur ...
so seltsam und so reich, dass man sich nicht genug wundern kann, wie ungarische Capitalisten
[Investoren] und andere spekulative Geister ithre Mittel auf ungewisse Unternehmungen
verwenden, statt hier sicheren Gewinn einzuheimsen.“?

2. 5.2 Naturraumliche und wirtschaftliche Gegebenheiten

Mehrfach wechseln einander Almen, Berge und Gebirge ab. Im Nordosten erhebt sich {iber
dem Tal der Schwarzen Theill die Tschorna Hora (Schwarze Spitze, 2026 m), die Hoverla
(Hoher Berg, 2058 m) und der Pietros (Der Steinige, 2022 m). Ihnen schlieft sich jenseits der
WeiBlen Thei3 der Pop Ivan (1940 m) an, dessen siidostliche Fortsetzung die Toroiaga (1939
m) bildet. Unter den Radnaer Gebirgen, die den Ostkarpaten angehoren, ist der Grof3e Pietros
(2305 m) der hochste Berg, und siidostlich von ithm erreicht das Tiblesch-Gebirge eine Hohe
von 1842 Meter.

Der groBite Fluss des Komitates war die Thei3. Ihr Ursprung befindet sich nordwestlich von
Koérosmezo (ukr. Jasinja)46 auf dem Berg Okola (1229 m) und durchquerte das Komitat
Marmarosch auf einer Linge von 174 Kilometer. Auf ihr sowie auf vielen ihrer Nebenfliisse
(Nagyag, Talabor, Taracz, Wischau bzw. Wasser) wurde im Frithling und Herbst, oft aber
auch im Sommer, wenn die Wassermenge ausreichte, geflo3t und Salz befordert. Mit Recht
galt die TheiB3 auch als der ,,fischreichste* Fluss der Region, da sich in ihr circa 20 Fischarten
befanden, wobei der Bachsaibling (rum. lostrita, ung. galdca) einer der beliebtesten unter
thnen war. Heute bildet die Thei3 auf einer Entfernung von 62 Kilometer einen Teil der
Grenze des geteilten Komitates.

Mehr als zwei Drittel der Ortschaften des Marmaroscher Komitates besallen Mineralquellen
(circa 300)*, von denen die arme Bevolkerung die salzhaltigen um die Salzgruben von

# Ukr. Chust, dt. Hust. ,,Huszt ist die zweitgroBte Ansiedlung der Marmaros, und was Bevélkerung und deren
Sitten anlangt, eine echte Stadt des Ostens, fiir den Ausldnder ebenso fesselnd als fremdartig. BERGNER,
1885/1: 39.

* DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/439.

* BERGNER, 1885/1: 40-41.

“ UJber den Ursprung von Koérésmezo, zu Deutsch ,,Eschenfeld®, kursiert folgende Legende: Hirten aus Galizien
weideten frither ihre Herden von Herbst bis Winterbeginn in der Gegend, wo heute der Ort Korosmezo steht.
Eines Jahres tiberraschte sie ein Schneefall, und sie wurden gezwungen, zur Rettung ihres eigenen Lebens den
Weg iiber die Berge einzuschlagen und die Herde im Stich zu lassen. Grof3 war ihr Erstaunen, als sie im Friithjahr
unter einer Esche (ung. kdérisfa, ukr. jasina) die Schafe unversehrt wieder fanden. Daher erhielt die spiter hier
entstandene Ansiedlung den Namen Korosmez6 bzw. Jasinja, d. h. Eschenfeld. Vgl. BERGNER, 1885/1: 199-200.
7 An Mineralquellen ist in der Marmaros kein Mangel. Uberall sprudeln sie aus dem Boden hervor, und viele
von ihnen gelten mit Recht als medizinisch wertvoll. 234 sind bereits analysiert worden, und ich bin iiberzeugt,
daB} auf diesem verhéltnismidBig kleinen Terrain noch hunderte, nur Bauern oder Juden bekannte, vorhanden



24

Slatina®®, Rénaszék, Sugatag49, Felsb—Szelestye50 sowie Sandorfalva und Sofalva nordlich von
Wisk®  besonders schitzte, weil sie daraus Salz fiir den Eigenbedarf und die Viehhaltung
sieden konnte.>

Erwidhnenswert ist die vielfdltige Pflanzen- und Tierwelt. Das ungarische Standardwerk
,Mdramaros Vdrmegye egyetemes leirdsa“ (Allgemeine Beschreibung der Komitates
Marmarosch), das 1876 in Budapest erschienen ist, zdhlt in alphabetischer Reihenfolge 532
Pflanzenarten mit 618 Unterarten auf. In den Wéldern dieser Region lebten 42 Tier- und 136
Vogelarten. Wihrend die Pferdezucht Ende des 19. Jahrhunderts immer mehr an Bedeutung
verlor, nahm die Hornvieh- und Schafzucht grolen Aufschwung. Ungarische Schafe mit
langem Vlies sowie Mastschweine wurden exportiert. Unter den Raubvogeln sind besonders
der graue Geier, der Aasgeier und der Steinadler zu erwihnen.™

Die Waldungen waren beachtlich: Die Eichenwilder umfassten rund 25.000, Fichtenwéilder
rund 200.000, Buchen- und andere Laubwilder mit Eschen, Eiben, Ahorn, Pappeln rund
315.000 Hektar. In diesen Wildern lebten Wildschweine und Biren, Hirsche, Rehe und
Gimsen. Dieser Wildreichtum hat schon wenige Jahre nach der Landnahme durch die
Magyaren deren Konige in diese Gegend zur Jagd gelockt. Der Wald- und Salzreichtum, der
sich ihnen bot, fiihrte sie zum Entschluss, diese menschenarme Region zwecks Verwertung
der Naturschiitze zu besiedeln.>*

2. 5.3 Historische Entwicklung

2.5.3.1 Vorgeschichte

Schriftliche Quellen erwihnen das Marmaroscher Gebiet zum ersten Mal vor etwa 800
Jahren, aber Uberlieferungen und Legenden reichen wohl Jahrtausende zuriick.
Archiéologische Funde zeugen von der Besiedlung dieses Gebietes in der Jungsteinzeit. Aus
der Bronzezeit stammen die Brennofen von Valea Chioarului (ung. Kovargara), Sapanta,
Cilinesti (ung. Fels6kélinfalva) und Targu Lapus (dt. Laposch, ung. Magyarldpos)™. Trotz
dieser Zeugnisse vermittelt die Geschichtsschreibung verhéltnismédBig wenig iiber die
Vorgeschichte dieser Region.

Einen Einblick in die préhistorische Zeit dieses Gebietes vermittelt der bereits zitierte Rudolf
Bergner, der berichtet, dass die Marmarosch zum ersten Mal in den ersten Jahrhunderten nach
Christus ,,aus dem geschichtlichen Dunkel hervortritt, als die romischen Legionére ihren Ful3

sind ... und es kann keinem Zweifel unterliegen, da3 durch geregelte und fleiig betriebene Versendung des
Mineralwassers einst noch viel Geld ins Land kommen wird. BERGNER, 1885/1: 217.

8 Ukr. Solotvyno, ung. Szlatina, heute Karpatenukraine.

4 Rum. Ocna Sugatag, dt. Altwerk, heute Ruménien.

30 Rum. Silistea de Sus, heute Ruméinien.

> Ukr. Vyskovo, ung. Visk, heute Karpatenukraine.

2 Die stirkste [Mineralquelle] liegt zwei Kilometer von Sandorfalva. Sie liefert der umwohnenden
Bevolkerung jihrlich an 3 Millionen Liter Salzwasser. Uber den Salzbrunnen ist ein Gebiude errichtet, wo das
massenhaft zustromende Volk unter der Kontrolle eines Aufsehers das Wasser schopft®. DIE OSTERREICHISCH-
UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/461.

3 Vgl. SZILAGYI, 1876: 153-217.

> Zu diesem Unterkapitel vgl. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/440-444; vgl. Urkunde
des ungarischen Konigs Emmerich (1196-1204) aus dem Jahr 1199.

% Vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341.
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auf das Land der Daker setzten.® Zu der Zeit hauste in der Marmarosch das Volk der

Bastarner. Dieses Volk verbiindete sich nach dem Zerfall des dakischen Reiches mit den
Karpen57, einem dakischen Stamm. ,,Gemeinsam unternahmen sie Einfille in das romische
Gebiet, bis die Stiirme der Volkerwanderung iiber sie hereinbrachen und beide Stamme
vernichteten.” Mehr ist aus dieser Zeit kaum zu erfahren, denn ,.fiir dulere Verwicklungen
und Wirrnisse ist dieses Gebiet versteckt und entlegen ... und deshalb arm an interessanten
Ereignissen und wechselvollen Schicksalen ... Das Land bleibt in der Hauptsache ein wiister,
wilder Wald, in dessen undurchdringlichem Dickicht Bir und Auerochs ungestort herrschten,
und wel;gher aufler den erwdrmenden Sonnenstrahlen wohl schwerlich Géste gesehen haben
diirfte.*

Wenn auch aus einer anderen Sicht liefert ein namhafter Journalist unserer Tage ein @hnliches
Bild iiber den Karpatenraum. In seinem 1999 erstmals erschienenen Buch ,,Die Ungarn®,
,einem Standardwerk, das auf der Hohe der historischen Forschung“5 ? steht, schreibt der in
Ungarn geborene und seit 1956 in Wien lebende Experte fiir Osteuropa Paul Lendvai®:
»Dagegen ist der Streit iiber die ethnische Zugehorigkeit der Bewohner Siebenbiirgens bis
heute ein Zankapfel zwischen ungarischen und ruminischen Historikern. Die ungarischen
Vor- und Frithgeschichtler verneinen vehement die Stichhaltigkeit der nicht minder
nachdriicklich vertretenen ruminischen Behauptung, dass in den Hochtédlern und Wildern
eine romanisierte dakische Bevolkerung iiberlebt habe. Fest steht jedenfalls, dass alle Gebiete
im Donaubecken diinn besiedelt und die Berge der Karpaten praktisch unbewohnt waren, als
Ende des 9. Jahrhunderts Reiterhirten eines ungarischen Stammesverbandes aus den Steppen
des heutigen Siidrussland kommend, am Einfallstor der Karpaten erschienen. Was deutsche
und Osterreichische Historiker als Ungarnsturm oder Magyareneinbruch beschreiben, gilt den
Ungarn selbst als Landnahme®, ungarisch als ,,honfoglalds* bezeichnet.®! ,,Was zunichst nur
wie ein Wellenschlag der Volkerwanderung aussah, gewann bald eine neue geschichtliche
Dimension mit entscheidenden Folgen auch fiir die Deutschen und Slawen im Donaubecken®,
heift es im zitierten Werk.®? Dieser Annahme schlieBt sich auch Bergner an, wenn er schreibt,
dass ,,der ganzen Karpatenkette entlang, an welcher man heute die Ruthenen vorfindet, es in
den ersten Jahrhunderten nach der magyarischen Invasion nur wenige Ansiedlungen gab. Die

%% Unter Kaiser Traian (98-117) wird nach zwei Kriegen (101-102 bzw. 105-106) das ganze Land, nicht aber die
Marmarosch, von den Romern besetzt und als konsulare Provinz Dacia eingerichtet. Das entscheidende
Kampfgeschehen, in dem sich der Dakerkonig Decebalus als fahiger Heerfiihrer erwiesen hat, kann durch die
Darstellung auf der Traianssdule in Rom und aus sporadischen Inschriften rekonstruiert werden. Vgl. PLOETZ,
1991: 275.

°7 Die Annahme einiger Historiker, die Karpen hitten ihren Namen der Gebirgskette der Karpaten verliehen, ist
eher unwahrscheinlich.

% BERGNER, 1885/1: 46-47.

% LENDVAIL 2001: Zitat aus der Frankfurter Allgemeinen Zeitung auf der ersten und vierten Seite des
Buchumschlages.

% In Budapest geboren, lebt er seit 1957 in Wien. Sein Vater Dr. Andor Lendvai, stammte aus dem damaligen
oberungarischen Kaschau, heute Slowakei. Seine Mutter Edith war Siebenbiirgerin, geboren in Alsésfalva (rum.
Ocna de Jos im Kreis Harghita). Paul Lendvai war 22 Jahre lang Korrespondent der ,Financial Times*,
anschlieBend Chefredakteur und Intendant im Osterreichischen Rundfunk. Heute ist er Mitherausgeber und
Chefredakteur der ,,Europidischen Rundschau® sowie TV-Kommentator. Als Autor viel beachteter Sachbiicher,
vor allem iiber Ost- und Stidosteuropa, wird er weltweit geschitzt. Vgl. LENDVAL, 2001: 2, 4.

1 Die meisten Historiker sind sich darin einig, dass die ungarischen Stimme im Herbst 895 in duBerster
Bedringnis zu ihrem Marsch ins Donaubecken aufgebrochen sind. Sie riickten von Nordosten iiber den Verecke-
Pass, von Osten und Siidosten durch die Siebenbiirger Karpaten und entlang der Donau vor.* LENDVAL 2001: 31.
,Die Griindung des Ungarischen Reiches vollzieht sich auf den Triimmern des Méhrischen Reiches in der
slawisch besiedelten Pannonischen Tiefebene wihrend des 10. Jahrhunderts. ... Die Magyaren [sind] ein ugro-
finnisches Volk mit einer tiirkischen Oberschicht.” Vgl. PLOETZ, 1991: 374-375.

52 LENDVAL, 2001: 23-24.
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Urkunden berichten uns hochstens, dass hier gewaltige konigliche Wilder und Jagdplitze
anzutreffen waren, und dass in ihnen einzelne Wichter hausten.“®

Nicht unerwédhnt soll in diesem Zusammenhang eine heute noch kursierende
Ursprungslegende bleiben. Sie besagt, dass das Marmaroscher Gebiet vor vielen Jahren von
Riesen bewohnt war, die aber mit der Zeit ausgestorben seien. Uberlebt habe ein einziger
Hiine mit seiner Tochter Rosalia.®* Diese spazierte gelegentlich am Ufer des Flusses Isa und
begegnete kleinen Menschen, die sie in ihrer Schiirze heimbrachte. Von ihrem Vater erfuhr
sie, dass diese ,,Zwerge” dem Geschlecht der Ruminen angehoren wiirden und dass sie
auserkoren seien, die ,,Besitzer des Komitates Marmarosch® zu werden. Rosalia bat Gott, er
moge ihr eine kleinere Gestalt verleihen, einem Burschen dieses Geschlechtes jedoch eine
grofere, damit sie heiraten konnten. Dieser Ehe soll die ruminische Bevolkerung der
Maramuresch entstammen.®

2. 5. 3. 2 Friihgeschichte (12.-13. Jahrhundert)

Das ilteste schriftliche Dokument, das die Marmarosch als konigliches Jagdgebiet®® erwihnt,
geht auf den ungarischen Konig Emmerich (1196-1204) zuriick und stammt aus dem Jahre
1199. Es handelt sich um eine Schenkungsurkunde, die in lateinischer Sprache verfasst ist und
sich heute im Archiv der westungarischen Stadt Sopron (dt. Odenburg) befindet. Der 18
Zeilen umfassende Text®’ besagt, dass Konig Emmerich bei einer Jagd ,,in maramorusio® in
Lebensgefahr geriet, aus der ihn sein gréflicher Begleiter ,,comes Laurentius® rettete. Als
Dank dafiir, ,,aber auch fiir sonstige Verdienste* schenkte der Konig seinem Lebensretter
unter genauer Angabe der Grenzen ,.fiinf Hufen Land®® (circa 37-40 ha) aus dem koniglichen
Besitz. Der Landstrich wird in der Urkunde ,,Pakha* genannt, heifft heute noch ungarisch
Péagya und liegt zwischen der westungarischen Ortschaft Balf (dt. Wolfs) und Fertdrdkos (dt.
Kroisbach) am Neusiedlersee (ung. Fert6td). Dank des freundlichen Entgegenkommens des
Stadtarchivs Odenburg durfte der Verfasser im August 2004 das iiber 800 Jahre alte
Pergament nicht nur sehen, sondern auch in den Hénden halten und sogar eine Kopie in
digitalisierter Form mitnehmen. In der achten Zeile der oben abgebildeten Urkunde ist die
Benennung in maramorusio gekennzeichnet.

Das schon zitierte Kronprinzenwerk erwihnt, ohne jedoch Quellenangaben zu nennen, ,,noch
drei konigliche Urkunden aus dem folgenden Jahrhundert, aufgrund derer mit Sicherheit
anzunehmen ist, dass im 12. und 13. Jahrhundert das ganze jetzige Maramaros koniglicher
Besitz war.“” Schon zu Beginn des 13. Jahrhunderts sind an der Theifl deutsche Siedler
ansissig.””

% BERGNER, 1885: 47.

% In der Namensgebung der ruminischen Bevélkerung aus der Maramuresch kommt dieser Name duBerst selten
vor. Rosalia < lat. rosa = Rose, ung. rézsa, rum. frandafir. Der Blumenname ,trandafir’ ist jedoch zu einem
beliebten ruménischen ménnlichen Vornamen geworden.

% vgl. SUSTIC, 1997: 21.

% Vgl. LEXIKON DES MITTELALTERS, 1993: 6/316.

7 Von der Urkunde ist das Siegel abgefallen. Aus dem 15. Jh. datiert ein Riickvermerk: ,Littera regalis super
terra Pakha pro Laurencio comite 1199 (Koniglicher Brief iiber das Land Pakha fiir Comes Laurentius 1199).

% Hufen: Landmaf; 1 Hufe = circa 30 Morgen; 1 Morgen = circa 0,25 Hektar. Im Text steht: ,,V aratra®: fiinf
Pflug, ung. 6t ekényi. Die ruménische Sprache kennt die Redewendung: ,Ogorul unde se ard cinci zile cu boi’,
das heif3t: die GroBe eines Grundstiickes, das fiinf Tage langes Pfliigen mit Ochsengespann in Anspruch nimmt.
% DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/447.

"'Vgl. WAGNER, 1982: 111-122; vgl. PAP, 0. J.: 17-22.
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,.Im zehnten, elften und zwolften Jahrhundert fingt das Land an, nicht nur Wichtern, sondern
auch einer titigen, lebhaft ringenden und strebenden zivilen Menschenschar als Wohnort zu
dienen. Allméhlich trafen magyarische Kolonisten ein und ihnen folgten gar bald die
Deutschen in groBerer Anzahl und, wie in anderen Teilen der Monarchie, das eigentliche
kulturelle Leben begriindend. Das am leichtesten zugéngliche und dabei fiir die Kultur am
wertvollsten situierte Theifital wurde zunédchst okkupiert. Hier entstanden die so genannten
fiinf Kronstddte: Wisk, Huszt, Tecs6, Hosszumezd und Sziget, deren aus Magyaren und
Deutschen (Saxones et Hungari) bestehende Bewohner sich der mannigfachsten Privilegien
erfreuten, schreibt Bergner.71

Indem Jozsef Pap den Beweis erbringt, dass die Urkunde aus dem Jahre 1213, auf die sich der
ruménische Historiker Ioan Mihalyi de Apsa (1844-1914) stiitzt, eine Félschung ist und somit
sowohl dessen Annahme als auch seine fiinf Argurnente72 fir die Niederlassung des
Deutschen Ritter-Ordens’” in der Marmarosch widerlegt, schreibt er: ,,Nachdem wir aufgrund
der Urkundenfilschung, die dem Deutschen Ritterorden zugesprochenen Lorbeeren entziehen
miissen, ist es nicht moglich, diese Lorbeeren den Deutschen wegzunehmen. Die Begriinder
der Kultur in der Marmarosch waren unseres Erachtens jene Sachsen und deren
Nachkommen, die urspriinglich von Geysa II. (1141-1162) oder Béla III. (1172-1196) im
Nachbarkomitat Ugocsa angesiedelt wurden und von dort den Weg in die Marmarosch
gefunden haben.*’*

Der Mongolensturm 1241-1242 verwiistete auch weite Gebiete mit deutscher Bevolkerung in
der Marmarosch, wobei ein ,Riickfall in heidnische Zeiten* erfolgte. Erst nach 1250, als
wieder deutsche Kolonisten ins Theifltal kamen, konnte ,,ein bedeutender wirtschaftlicher
Fortschritt festgestellt werden. Diese Siedler — zum Grof3teil Sachsen (,,Saxones®) —
griindeten hier eine Reihe von Ortschaften.”” So hat sich ,,die Besiedlung und Kultivierung
der Marmaros in derselben Weise wie die von Siebenbiirgen und von der Zips vollzogen: wie
in jenen beachtenswerten Teilen der Karpaten, so haben auch in diesem deutsche Kraft und
deutscher Flei} die ersten Schritte getan, um die Wildnis der Gesittung zu gewinnen.“76

Orts- und Flurnamen erbringen weitere Beweise fiir die frithe Existenz magyarischer und
deutscher Kolonisten, so Budfalva, Somfalva, Okormezd (Ochsenhausen), Keselymezo
(Geierfeld), Urmezo (Herrenfeld), Szarvaszo (Horm‘czl77 ), Fekete havasa (Schwarz-Alpe) und
Mozes-havasa (Moses-Alpe). Unverkennbar ist gleichzeitig die Anwesenheit der Slawen vor
der magyarischen und deutschen Besiedlung.”® Nur so sind die slawischen Berg- und
Flussnamen wie Krasnahora, Tschornahora und Slatina erklarbar. Urkunden weisen aber
darauf 17’19in, dass diese slawischen Stimme nicht ansidssig waren, sondern ein Nomadenleben
fihrten'".

"' BERGNER, 1885/1: 48.

2 Vgl. APSA, 2002: 3-5.

" Der Deutsche Ritter-Orden wird auch Deutscher Orden oder Deutschherren, ung. Német Lovagrend, rum.
Cavalerii Teutoni genannt. Neben dem Templer- und Johanniterorden ist er der bedeutendste geistliche
Ritterorden des Mittelalters. Ordenszeichen: schwarzes Kreuz auf weilem Mantel. Konig Andreas II. (1205-
1235) hat den Deutschen Ritterorden 1211 im Burzenland/Siebenbiirgen (ung. Barcasdg, rum. Tara Bérsei)
angesiedelt und 1225 wegen Verweigerung der koniglichen Anweisungen vertrieben. Vgl. KOPECzI, 1990: 179.
™ PAP,0.J.: 17-21.

7 Vel. APSA, 2002: 3-5; vgl. PAP, 0. J.: 21;

7O BERGNER, 1885: 47.

"7 Spiter erhielt die Ortschaft die Namensbezeichnung ,Scharwaschau’.

8 ,Die Griindung des Ungarischen Reiches vollzieht sich auf den Triimmern des Mihrischen Reiches in der
slawisch besiedelten Pannonischen Tiefebene wihrend des 10. Jahrhunderts.” PLOETZ, 1991: 374.

" Vgl. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/401-418; vgl. BERGNER, 1885/1: 29, 36, 49-50,
210-213.
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Im Jahre 1262 besuchte Konig Béla IV. (1235-1270) die ,,sdchsischen Giste* — ,hospites
saxones“ — und verlieh ihnen konigliche Privilegien.*® Eine Legende besagt, dass der Kénig
anlédsslich dieses Besuches seiner Tochter Kunigunde eine Salzgrube in der Marmarosch
geschenkt hatte. Die Bewohner von Slatina erzihlen, dass es sich dabei um eine Saline ihres
Ortes handle, die heute noch den Namen ,,Kunigunde-Grube* tr‘eigt.81

Ein Dokument von Konig Stefan V. (1270-1272) aus dem Jahr 1271 enthilt die Beschliisse
des Pressburger Friedens (ung. Pozsonyi béke), in dem auch die Grenzen des Marmaroscher
Gebietes schriftlich festgehalten werden. Der Konig gewdéhrte den ,,hospites® aus Bereg und
Ugocsa den Fischfang auf einem Teil der Theil3, denn diese Ortschaften und ihre Umgebung
»fuerunt foreste sanctorum regnum‘ (waren Wélder der Heiligen Krone).®

Urkunden aus den Jahren 1299-1300 sprechen iiber die Rechtsstreitigkeiten zwischen
Andreas, dem Bischof von Erlau (Eger, heute Ostungarn), und Petrus, dem Bischof von
Siebenbiirgen, betreffend die kirchliche Zugehorigkeit sowie die ,,ius decimale et
iurisdictionem spiritualem* (das Recht auf Zehent und geistliche Vollmacht) in der
Marmarosch, da dieses Gebiet in gleicher Entfernung von beiden Bischofssitzen lag. Der
Prozess endete zuniichst zugunsten des Bischofs von Siebenbiirgen®. Doch die Bischdfe von
Erlau gaben nicht auf, bis ihnen 1346 die seelsorgliche Betreuung des Komitates Marmarosch
durch Konig Ludwig 1. (1342-1382) endgiiltig zuerkannt wurde.**

Andreas III. (1290-1301) bescheinigt in einer Urkunde aus dem Jahr 1300, dass er die
Ortschaft Wisk aus dem Nachbarkomitat Ugocsa sowie ihre Burg und deren Umgebung
(,,Visk cum castro suo et villa®) in die Marmarosch eingegliedert hat.** Die Burg, die im
Besitz der Familie Hontpiazmény-Ujhelyi war, soll nun als Ort der Zuflucht fiir die
Einheimischen und Ansiedler (,,in subsidium Populorum seu Hospitum nostrorum®) gelten.86
Im Tausch erhielten die Eigentiimer ,,in eodem comitatu® die Ortschaften Rokaz (heute
Rakasz) und Fekete Ardou ,,quae sunt minime populosae* und Nyirtelek, ,,quae est vacua®.
Ihre Aufgabe hat die Burg circa ein halbes Jahrhundert, bis zur Fertigstellung der Burganlage
von Hust erfiillt.*” Dieser solide Bau, ,,der groBere Sicherheit als die Burg von Wisk gewéhren
sollte®, ist am 3. Juli 1766 einem Unwetter zum Opfer gefallen: ,,Der Blitz schlug in das
Gemiuer®, wobei ,.ein daraus sich entwickelnder Brand die Burg zerstorte. Selbst ihre
Ruinen bieten aber auch Jahrhunderte spiter ein iiberwiltigendes Bild®, schreibt Rudolf
Bergner.88 Zur Zeit des oben genannten Tausches diirfte Konig Andreas III. den ersten
Gespan des Komiates Marmarosch ernannt haben, denn eine Urkunde, die drei Jahre spiiter,

*Vgl. VEG, 2001: 53-55.

81 ..drei Kilometer vom rechten TheiBufer, in der Nachbarschaft von Maramaros-Sziget, liegt eine der
bedeutendsten Salinen des Comitates, die Grolgemeinde Akna-Szlatina, mit 2.060 Einwohnern ... Der Ort ist
grofitenteils von drarischen Beamten und Salinenarbeitern bewohnt. Die bekannte Linge der unter dem Plateau
verborgenen ungeheuren Salzmasse betrigt 2.160 m, ihre Breite 1.700 m, ihre Tiefe ist unbekannt. Die
Bergwerke stehen seit dltesten Zeiten in Betrieb. Die bemerkenswerteste Grube ist die vereinigte Saline
,Nikolaus-Kunigunde’ mit 167 m Tiefe und einem in Betriebe befindlichen Terrain von 9.801 Quadratkilometer.
In dieser Grube, die auch mit einem groBartigen Salzobelisken geschmiickt ist, finden héufig Festlichkeiten statt.
Die Giste werden in Dampffahrstiihlen hinab- und hinausbefordert und die elektrische Beleuchtung steigert noch
den Glanz der schonen Salzhallen. Auch Seine Majestit [Anm. d. Verf.: Kaiser Franz Joseph] hat am 5. August
1852 diese Grube befahren ... Die Gruben konnen jdhrlich eine Million Metercentner Salz fordern...” DIE
OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/455-457; vgl. Toml, 2004: 14; vgl. BERGNER 1885/1: 169-
170.

82 Koszta, 1999: 17; vgl. VEG, 2001: 56; vgl. PAP, 0. J.: 8.

% Vgl. Apsa, 2002: 1-2.

84 Vgl. PAP, 0.J.: 9.

% Vgl. APSA, 2002: 3-4; vgl. PAP, 0. I.: 9-10; vgl. VEG, 2001: 58-61.

% Vgl. APSA, 2002: 3-4; vgl. KOSZTA, 1999: 17; vgl. Tomr, 2004: 16.

¥ Vgl. PAP, 0. J. : 22.

% BERGNER, 1885/1: 53-54; vgl. PAP, 0. J.: 22.
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am 11. Oktober 1303, datiert ist, spricht iiber den ,,Comes Nicolaus filius Mauritii*®® aus dem

Geschlecht Pok90, der jedoch nicht in der Marmarosch residierte, sondern sich von einem
,» Vice-Comes* vertreten lieB3, der seinen Sitz in der Burg von Wisk hatte und von hier aus
seines Amtes waltete.”!

Urkundliche Angaben {iiber Marmaroscher Teilgebiete dieser Zeit zitieren auch die
ruménischen Historiker Nicolae Iorga und Tiberiu Morariu in ihren Werken.”” Beide
verwenden fiir dieses Gebiet die geographisch-politische Bezeichnung ,,Terra Valachorum*
(Land der Walachen) und sprechen iiber Bogdans Land, ,,Terra Bogdana“. Bogdan war einer
jener walachischen Woiwoden” oder Knesen94, ,welche durch Amtswiirde und Besitzungen
ihre Landsleute iiberragten und im Laufe der Zeit zu ungarischen Edelleuten” wurden®,
schreibt Bergner.”® Nach wiederholten Auseinandersetzungen und Streitigkeiten mit dem
ungarischen Adel sowie mit Konig Karl Robert (1308-1342) verlie3 Bogdan die Marmarosch
und zog mit einem Grofteil seiner Streitmacht in die Moldau, wo er sich 1359 zum Herrscher
ausrufen lie. Unter dem Namen Bogdan I. gilt er in der ruménischen Geschichtsschreibung
als der Begriinder des Fiirstentums Moldau.”” Auf diesen Woiwoden geht der Name der
Ortschaft Bogdan Voda zuriick, die circa 12 Kilometer 6stlich von Oberwischau liegt.

2. 5. 3. 3 Organisation und Verwaltung im 14. und 15. Jahrhundert

Die geschichtliche Erfassung der historischen Marmarosch ist in erster Linie einer ihrer
groBBten Personlichkeiten, dem bereits zitierten Ioan Mihalyi de Apsa (1844-1914) zu
verdanken. Als Sohn einer griechisch-katholischen Adeligenfamilie aus Ieud (ung. J6d)
studierte er Rechtswissenschaften, Archédologie und ruménische Literatur in Kaschau, Ungvar
und Budapest. Nach Sigeth heimgekehrt, fungierte er als Staats- bzw. Oberstaatsanwalt und
forderte das Schulwesen. Das Sprachentalent, das nebst ruménischer Muttersprache flieend
lateinisch, ungarisch, deutsch, franzosisch, italienisch und ukrainisch sprach, war vierzig
Jahre lang unermiidlich unterwegs und sammelte Schenkungsurkunden, Adelsbriefe und
Dokumente. Das Ergebnis seiner Forschungstitigkeit, 366 Urkunden, veroffentlichte er 1900
unter dem Titel ,,Istoria comitatului Maramures. Diplome maramuresene din secolul XIV-

% Lat. comes, -itis: Begleiter; Gefolgsmann bzw. Vertreter des Konigs in Verwaltungs- und
Gerichtsangelegenheiten.

% Vgl. PAP, 0. J.: 10; vgl. KOSZTA, 1999: 17; vgl. Tomr, 2004: 17.

' Vgl. Tomr, 2004: 17.

2 Vgl. IORGA, 1915: VI plus, /274, 11/389; vgl. MORARIU, 1941: 23-24.

% Rum. voievod, ung. vajda: Bezeichnung slawischer Herkunft fiir einen gewihlten Heerfiihrer, der ein
begrenztes Gebiet kontrollierte, dessen Amt aber nicht erblich war. Diesen Titel fiihrten auch die Herrscher in
der Walachei, der Moldau und in Siebenbiirgen bis ins 16. Jahrhundert.

% Rum. cneaz oder kenezi, seltener auch kinezi und keheji; ung. kenéz. In der Marmarosch herrschte der Knese
tiber ein Teilgebiet, das Knesat hie3. Apsa fiihrt die Bezeichnung auf das Gotische ,Kunnings’ = Konig zurtick.
Vgl. ApsA, 2002: 7. ,Die Organisationsform fand Konig Béla IV. im Knesat (in lateinischen Urkunden:
,keneziatus’), dessen Namen er von der schon in ungarischer Lautform bekannten Bezeichnung der slawischen
Dorfvorsteher in Siebenbiirgen (Kniaz) entlehnte (,,Villani kenesii et omnes alii de provincia Doboka®, heisst es
in einer Urkunde aus dem Jahr 1214 iiber ein Komitat, in welchem zu jener Zeit noch keine Ruminen wohnten).
Das Knesat war ein vererbbares Amt, das mit der Fithrung eines Dorfes oder mehrerer Siedlungen und der
Eintreibung der koniglichen Einkiinfte beauftragt war, verbunden mit gewissen Rechten, z. B. ortliche
Rechtssprechung, Anteil an den Einnahmen, das Recht, eine Miihle zu betreiben.* KOPECZI, 1990: 192.

% Ab den 14. Jahrhundert adelten die ungarischen Konige eine Vielzahl der Marmaroscher Bevélkerung: 32
ruthenische, 140 ungarische und 200 ruménische Familien. Vgl. SZILAGY1, 1876: 296.

% BERGNER, 1885: 50.

7 Vgl. KOSZTA, 1999: 17; vgl. VEG, 2001: 65-68; vgl. KOPECZI, 1990: 210-213.
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XV (Die Geschichte des Komitates Marmarosch. Marmaroscher Diplome aus dem XIV-XV.
Jahrhundert) in der Druckerei Mayer & Berger in Sigeth.98

Aus den oben genannten Urkunden geht hervor, dass das 14. und 15. Jahrhundert in der
Geschichte des Komitates Marmarosch eine Epoche der Organisation war: aus einer ,,terra*
wurde ein ,,comitatus®, das heilit, aus einem ,,Land* wurde ein ,,Komitat*“ (Gespanschaft,
Verwaltungsbezirk), dem ein koniglicher Gespan (ung. ispan, rum. fispan) in der Person eines
,,comes* vorstand. So erhielt das Gebiet im Jahre 1326 den Status eines Bezirkes, und 1386
wurde die Marmarosch in den Rang eines Komitates im Ungarischen Konigreich erhoben.”
Wie schon erwihnt, residierte dort seit 1303 ein ,,comes®, wobei die Landstriche zwischen der
Theif3, dem Kossau-'° und dem Wischaufluss von Knesen verwaltet wurden. Urkunden'®!
nennen ein Knesat im Isa-Tal (rum. Valea Izei, ung. Iza-volgye) mit dem Sitz in der
Gemeinde Stramtura (ung. Szurdok), ein weiteres im Kossau-Tal (rum. Valea Cosaului, ung.
Kasz6-volgye) mit dem Sitz in Serbendorf (rum. Sarbi, ung. Szerbfalva), sowie Knesate im
TheiB- und Wischau-Tal.!””> Den fiinf Kronstidten Hust, Langenfeld an der TheiB'* ,
Teutschenau'™, Wisk und ,Zygeth (Sigeth)'” gewihrten die ungarischen Konige'®
Privilegien, das hei3t Befreiungen von Steuern und Abgaben, Zollbegiinstigungen, Jagd- und
Fischereirechte. Der dadurch entstandene Wohlstand bewirkte Neuinvestitionen und forderte
den wirtschaftlichen Aufschwung der ganzen Region. Sigeth, der Hauptsitz des Komitates,
nebst den anderen vier Kronstddten wurden zu Zentren des geistigen Lebens, wihrend die
Burg von Hust — 1353 erstmals urkundlich erwéhnt — als strategischer Hauptpunkt diente.'”’
,Die Bewohner dieser Kronstddte haben stets ihre Pflicht getan, wie dies auch das Jahr 1472
beweist, in welchem Konig Matthias die fiinf Stddte wegen ihrer Treue lobt, welche sie fiir
ihn an den Tag gelegt, als die Wallachen diese Ortschaften angeziindet hatten®, schreibt
Bergner.108 Eine Urkunde, die Konig Sigmund (1387-1437) am 7. Dezember 1406 ,,in
Leucha“'” unterzeichnet hat, bestitigt obige Privilegien.''

Auch die deutschen Ansiedler dieser Epoche werden in den Urkunden jener Zeit anerkennend

genannt. Eine gemeinsame Erwédhnung aller deutschen Kolonisten in der Marmarosch

geschah bereits am 9. Februar 1319 in einer Erkldarung des ,,Woiwodensohnes Nicolaus“!'! in

% Eine Neuauflage dieses Werkes erschien in der Editura Societatii Culturale pro Maramures Dragos Voda:
Cluj-Napoca im Jahre 2002.

% Vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341.

100 Rum. Cosau, ung. Készo.

' vel. Apsa: 2002: 5, 6, 8, 21, 22, 29, 56, 66, 69, 79,132, 501.

192 yol. FILIPASCU, 1997: 34-40.

19 Rum. Campulung la Tisa, ung. Hosszumez, heute Ruméinien.

1% Rum. Teceu, ung. Técsé; geteilte Ortschaft: Teceu Mic (dt. Kleinteutschenau, ung. Kistécsd) am linken Ufer
der Theif} gehort heute zu Ruménien, Tjacev am rechten Ufer der Theif3 zur Karpatenukraine.

1% < ung. sziget = Insel: die Stadt wird von den Fliissen TheiB, Iza und dem Rona-Bach umgeben. Ruméinische
Historiker vertreten die Meinung, dass die Ortsbezeichnung ,trakisch-dakischer* Herkunft sei: Zeget = Burg.
»Auf dem ,Burgberg® Soloveanul bewacht eine alte Ruine die Siedlung und beherbergt zahlreiche
Sachzeugnisse aus trakisch-dakischer Zeit. DANCUS, 2000: 11. Dem widersprechen die Erkenntnisse von Jézsef
Pap: ,,Auf Grund des oben Gesagten betonen wir, dass es in der Marmarosch bis ins 14. Jahrhundert keine Burg
gegeben hat” (,,A fenebbiek alapjan azt hangsilyozzuk, hogy a 14. szdzadig Maramarosban var nem létezett®).
PAP, 0. J.:16-17; vgl. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/448.

1% Karl Robert von Anjou (1308-1342) und Ludwig I. (1342-1382).

197 Vgl. DIE OSTERRCHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: 447; vgl. SZILAGYI, 1876: 343-346; vgl. KOSZTA,
1999: 17.

'% BERGNER, 1885: 48-49.

199 Slowak. Levoca, dt. Leutschau, ung. Locse, Stadt in der Slowakei.

10" .. constitutionis literarum primi legialum ... oppidorum nostrorum regalium Sigeth, Longiparti, Techew,
Wischk et Hawsth.* Zit. nach HOCHSTRASSER, 2000: III.

' Nicolaus wayvode filius magistri Mauricii, comes de Maramorusio ... in pugna hospitum, de Maramorusio
circa nos transmigravit®. Zit. nach HOCHSTRASSER, 2000: III.
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der Ortschaft Mediesul Aurit''>. Zehn Jahre spiter, 1329, bezeichnet eine Urkunde die
deutschen Einwanderer als die ,.getreuen Giste der Marmarosch.'”® Die bedeutendsten
deutschen Siedler sind zu Beginn des 14. Jahrhunderts in den Bergwerkstiddten anzutreffen, so
in Frauenbach (1329 ,,Civitas Rivuli Dominarum*)'"*, Mittelberg (1329 Medius Mons, 1360
»montana nostra regis Mithelperg dicta)'"®, Altwerk (1355, »Zalatyna Sugatagfalva vulgo
Althemwerk“)”(’ und Elisabethburg (1315)“7. Zur gleichen Zeit lassen sich aber auch in
vielen kleineren Ortschaften der Marmarosch deutsche Siedler nieder.''®

112
113

Ung. Aranyosmeggyes bei Josefthausen (rum. Iojib) im Verwaltungskreis Satu Mare.

» .. hospitum nostrorum fidelium de Maramorusio, Saxonum et Hungarorum®. Zit nach HOCHSTRASSER,
2000: I1I.

"% Neustadt am Frauenbach, rum. Baia Mare, ung. Nagybanya. Vgl. BINDER, 1982: 235-247.

"5 Mittelstadt, rum. Baia Sprie, ung. Felsobanya. Vgl. BINDER, 1982: 235-247.

16 Altwerk, rum. Ocna Sugatag, ung. Aknasugatag bei Sigeth. Vgl. SZABO, 1990: 10-18.

""" Rum. Baiut, ung. Erzsébetbanya. Vgl. BINDER, 1982: 235-247.

"8 I'm Maratal sind es die Ortschaften: Wanschdorf (1360, rum. Oncesti, ung. Vancsfalva), Wynzdorf bzw.
Winz (1361, rum. Budesti, ung. Budfalva), Hernitzhausen (1360, rum. Harnicesti, ung. Hernécs), Weissendorf
(1360, rum. Feresti, ung. Fehérfalva bzw. Fejérfalva), Barthdorf (1387, rum. Berbesti, ung. Bardfalva) und
Konigsdorf (rum. Cracesti, ung. Karacsfalva), das heutige Mara. Die Ortschaft wurde Ende des 14. Jahrhunderts
von den Einwohnern des um 1360 zerstorten Copacesti gegriindet. Infolge des wirtschaftlichen Aufschwungs
durch Bergbau und Handel entstehen zahlreiche Siedlungen auch um Neustadt am Frauenbach: Steinberg (rum.
Blidari, ung. Blidar), Friesendorf (1329, rum. Firiza, ung. Felsofernezely), Fernesee (1329 rum. Ferneziu, ung.
Fernezely)), Schwarzbach (1490, rum. Valea Neagra, ung. Feketepatak), Thuckesburg (1411, rum. Grosi, ung.
Tokésbanya), Schwarzdorf (1411 rum. Ocolis, ung. Feketefali), Kleinneudorf (1329, rum. Satu Nou de Jos, ung.
Alséujfald), Lehnhardsdorf (1329, rum. Recea, ung. Léndrdfalva), Tottendorf (1440, rum. Tautii de Jos),
Kaltbrunn (1411, rum. Mocira, ung. Laposhidegkit), Sachsenburg (1327, rum. Sasar, ung. Szdszvar),
Trestenburg (1334, rum. Baita, ung. Laposbanya), Kleinmanjersch (1490, Tautii-Magherus, ung. Miszmogyoros
bzw. Misztétfald), Buschagen (1493, rum. Butag, ung. Busdg), Klosterthor (1493, rum. Meritor, ung.
Szamosmonostor), Mistburg bei GroShorn (rum. Nistru, ung. Miszbdnya). In der Umgebung von Mittelstadt
entstehen in der gleichen Periode die Ortschaften Kleinwerk (rum. Chiuzbaia, ung. Kisbanya), Geroldsdorf
(1400, rum. Tautii de Sus, ung. Girédtétfald), Oberneudorf (1329, rum. Satu Nou de Sus, ung. Felsoudjfald)
zusmmen mit Niederneudorf (rum. Satu Nou de Jos, ung. Alsodjfalil) bei Neustadt. Bei Sigeth werden aus dieser
Zeit folgende Ortschaften mit deutscher Bevolkerung urkundlich vermerkt: Stuttenbach (1406, rum. Iapa, (ung.
Kabolapatak), Schogenau (rum. Sugdu, ung. Sugé), Grenzbach (rum. Valea Hotarului), Scharwaschau (auch
Horntal, 1345, rum. Sarasau, ung. Szarvaszd), Wolfsberg (1383, rum. Vadu Izei, ung. Farkasrév), Schweinspach
(1387, rum. Valea Stejarului, ung. Disznépataka). Von den Ortschaften der Maramuresch, die im 14. und 15.
Jahrhundert auf ,,Adelsboden“ d. h. auf dem Grundbesitz eines Adeligen gegriindet wurden, wire
Petermannsdorf (rum. Sieu, ung. Sajé) zu nennen. Die Gegend um Petermannsdorf gehorte 1419 zu einem
Drittel einem gewissen Pethermann des Petrus, der die ersten deutschen Ansiedler ins Land ruft. So entsteht die
Gemeinde Petermannsdorf. Die Einwanderer entstammten zum Teil dem Gebiet nordlich der Theif3 aus jenen
Dorfern, die um 1389 auf den Giitern des Adeligen Thormann entstanden sind. 1455 wurden deutsche Siedler,
hauptsédchlich sichsische Bergarbeiter, in ,Kapnek™ ansdssig. Unter dem Namen Kapnik-Oberstadt (rum.
Cavnik-Oberstat) entsteht hier eine eigenstindige Siedlung, die 1639 dokumentarisch als Griindung deutscher
Bergleute belegt ist. 150 Jahre spiter schlieen sich dieser Niederlassung deutsche Zuwanderer (vorwiegend
Bergleute) aus der Zips an und griinden die Siedlung Kapnik-Grub (rum. Cavnic-Grub), die auch zeitweilig
»Zipser Reih® (d. h. Zipser Reihensiedlung; rum. Tipsarai, ung. Cipszerdj) genannt wurde. Ebenso bedeutend fiir
den Bergbau in der Marmarosch des 15. Jahrhunderts war der bereits erwahnte Marktflecken Altwerk, der 1355
zur ,fodinae salionem* (Gewinnung des Salzes) gegriindet wurde. 1360 wird die Ortschaft unter dem Namen
“Zalatyna Sugatagfalva vulgo Althemwerk® erwidhnt, wo Grubenbeiter aus Sachsen, aus der Zips und aus
Oberosterreich angesiedelt wurden. Im 16. Jahrhundert kamen kleinere Gruppen deutscher Bergarbeiter nach
Eberfeld (rum. Targu Lapus, ung. Magyarlapos) und in die umliegenden Ortschaften wie Kleindebrezen (rum.
Dumbrava, ung. Kisdebrecen), Kochbach (rum. Cufoaia, ung. Kohépatak), Kaltbrunn (rum. Borcut, ung.
Boérkiit), Schweinsbach (rum. Fantanele, ung. Lapospataka), Grappendorf (rum. Groape, ung. Haragosalja),
Eunebach bzw. Eunefeld (rum. Inau, ung. Unémezé), Debrek (1548, rum. Dobricu Lapusului, ung.
Laposdebrek), Bayerndorf bzw. Boyersdorf (1584, rum. Dumbrava Noua bzw. Boiereni, ung. Boérfalva ) und
Gengdorf (rum. Dumbrava de Jos, ung. Alsozsunk). Es wird vermutet, dass schon 1143 Bergleute aus Sachsen
nach Oberwischau (rum. Viseu de Sus, ung. Fels6visd) und Pfefferfeld (rum. Baia Borsa, ung. Borsabanya)
gekommen sind und somit den Erzbergbau begriindet haben. Dafiir gibt es aber keine stichhaltigen Beweise.
Vgl. KAINDL, 1907; vgl. REVAL 1911; vgl. BELAY, 1943; HOCHSTRASSER: 2000, III; vgl. MITTELSTRASS, 1992;
vgl. KOSZTA, 1999; vgl. SZABO, 1990, 10-18; vgl. SZILAGYIL, 1876, 343-346; vgl. BINDER, 1982: 235-247.
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Im Jahre 1347 verlieh Konig Ludwig I. dem oben genannten Marktflecken ,,Mithelperg® das
Stadtrecht und erteilte ihm und ,,Frawenpach* gemeinsame Privilegien, welche die Grundlage
der spiteren bergwerklichen Organisation bildeten.'"” Beide Ortschaften waren nun
,konigliche Freistddte* und genossen somit anderen ,,koniglichen Bergstidten* gegeniiber —
mitunter in Oberungarn und in der Zips — besondere Vorrechte. Im Jahre 1365 rief Konig
Ludwig I. Ukrainer aus Galizien nach Marmatien. Sie wurden im Staatsgebiet von Osterreich-
Ungarn auch als Russen, Rusnaken oder Ruthenen bezeichnet.'” Die Monographie des
Verwaltungskreises Maramuresch spricht iiber eine Schenkungsurkunde aus dem Jahr 1445,
die besagt, dass der ungarische Konig Stefan der Heilige um das Jahr 1000 ,,eine Familie aus
Wischau mit einem Grundstiick belehnt hat.“'*' Die Quelle dieser Urkunde bleibt jedoch
ungenannt und scheint in der Urkundensammlung von Ioan Mihalyi de Apsa auch nicht auf.

2. 5. 3. 4 Wirtschaftliche und demographische Entwicklung vom 16. Jahrhundert
bis 1918

Im Jahre 1556 ging die Krondoméne samt Hust in den Besitz der Fiirsten von Siebenbiirgen
iber und ab 1570 gehorte das Komitat Marmarosch zu den ,,partes (Teile), die Siebenbiirgen
angegliedert wurden.'** Fiirst Michael Apafi starb 1690. Ihm folgte auf den Thron von
Siebenbiirgen sein minderjdhriger Sohn Michael Apafi II., dem eine Regentschaft unter der
Leitung von Michael Teleky zur Seite stand. Als der junge Fiirst 1696 groBjdhrig wurde,
verzichtete er auf die Herrschaft und lief sich in Osterreich nieder.'* Im Jahre 1702 verkaufte
er an Kaiser Leopold (1657-1705) um den Preis von einer Million Gulden die Stadt Hust, die
Domine GroBbotschko sowie die dazu gehdrenden Salinen, die somit in den koniglichen
Fiskalbesitz iibergingen und unter drarische Verwaltung gestellt wurden.'*

Im Jahre 1872 wurde das Komitat Marmarosch, das in 6 Marktflecken, 162 Dorfer und 34
Siedlungen gegliedert war, in 10 Verwaltungsbezirke (ung. jards, rum. iarasul bzw. plasa)
aufgeteilt und diese mit Gerichtsbarkeit ausgestattet. Zum Wischauer Verwaltungsbezirk125
mit Sitz in Oberwischau gehorten 11 Dorfer und Siedlung&-*:n,126 deren Einwohnerzahl bei der
Volkszdhlung 1870 26.310 Personen betrug. Bei derselben Volkzdhlung umfasste die
Gesamtbevolkerung des Komitates 220.506 Personen. Davon waren 112.960 Ruthenen,
57.245 Ruminen, 26.295 Juden, 22.003 Ungarn und 2.003 Deutsche.'?” Armenier und
»wZigeuner werden zwar als ,,Volksgruppe* erwihnt, ihre Zahl scheint jedoch nicht auf. Die

"9 Diese fiir die spitere wirtschaftliche Entwicklung der Westmarmarosch so wichtige Privilegerteilung erfolgt
auf Ansuchen des Richters Herrislin, des Geschworenen Crobsgolth und des Notars Johannes von Frauenbach
sowie des Richters Hekkmann und des Notars Petrus von Mittelberg. Unter dem Schutz der auch von den
Konigen Sigismund (1393) und Matthias Corvinus (1464) erneuerten Privilegien konnen sich die beiden
Bergstiadte besser als andere Bergbaugebiete entfalten. Vgl. PREISIG, 1877, 45; vgl. BINDER, 1982: 235-247; vgl.
HOCHSTRASSER, 1998: III.

120yl SZILAGYI, 1876: 276-284; vgl. KOSZTA, 1999: 17-18; vgl. SCHMID-EGGER, 1979: 13.

12l Vo], JUDETUL MARAMURES, 1969: 341.

122 7u dieser Zeit, 1575, erwihnt eine Urkunde zum ersten Mal die Ansiedlung der Juden in der Marmarosch.
Vgl. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/448; vgl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341; vgl.
SZILAGYI, 1876: 298-302; vgl. KOSZTA, 1999: 19.

12 yol. KOPECZI, 1990: 366, 370, 387, 392.

124 Im 16. Jahrhundert gehdrte die RénaBeker Salinenanlage zu Siebenbiirgen, gelangte aber 1702 fiir eine
Million Gulden in den Besitz des ungarischen Arars.” DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900:
V/456. Filipascu spricht iiber einen Kaufpreis von 175 000 Gulden. Vgl. FILIPASCU, 1997: 98.

12 Ung. Vis6i jards, rum. Tarasul Viseu bzw. Plasa Viseu. SZILAGYI, 1876: 238.

126 Diese waren: Oberwischau, Mittelwischau, Unterwischau, Rozavlea, Sieu, Jeud, Cuhea, Dragomiresti,
Silistea de Sus, Sacel, Bocicoiel, Borsa, Baia Borsa, Moisei, Petrova, Leordina, Ruscova, Ruschirva, Poiana
Ruscirca. Vgl. SZILAGYI, 1876: 240.

127 Bei der Volkszihlung im Jahre 1891 stieg die Anzahl der Deutschen auf 4.628 Personen.
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Bevolkerungsdichte war sehr gering. Im Vergleich zu anderen Lédndern der Ungarischen
Krone, die einen Durchschnitt von bis zu 49 Personen pro Quadratkilometer aufwiesen,
betrug die Bevolkerungsdichte des Marmaroscher Komitates nur 22 Personen pro
Quadratkilorneter.]28

Ihrer Religion nach gehorten 170.208 Einwohner der griechisch-katholischen, 26.295 der
judischen, 17.093 der romisch-katholischen, 6.625 der calvinistischen, 272 der evangelischen
A.B., sieben der unitarischen'*” und sechs der armenisch-katholischen Glaubensgemeinschaft
an.'®® Die Rumdinen, allgemein als ,,Walachen“13 ! bezeichnet,132 waren, rumainischer
Geschichtsschreibung zufolge,'* die Ureinwohner'** dieses Gebietes, das jedoch nie zur
romischen Provinz Dakien gehort hat.'*> Gemeinsam mit den Ruthenen, die von der
Bevolkerung ,,Russniaken® bzw. ,Russnaken‘ (ung. ruszin, rum. rutean)136 genannt wurden,
wohnten die Ruménen in den Bergen und verdienten ihren Lebensunterhalt als Hirten oder
Tagelohner. ,,Sitten und Gebriduche beider Volker sind urwiichsig; allenthalben herrscht der
Aberglaube: die Furcht vor Teufel, Hexen und bdsen Geistern, und beherrscht die Ideenwelt
der Landbevélkerung.“"?” Die Juden, groBtenteils aus Galizien eingewandert, bildeten eine in
sich geschlossene Gemeinschaft. Thre Héuser befanden sich hauptsidchlich an den
Landstra3en, weil sie entweder Kaufleute, Wirte oder Metzger waren. Gemeinsam mit den
Armeniern betrieben sie auch Holz- und Viehhandel."*® Die Ungarn waren vorwiegend als
Beamte in der Verwaltung, der Justiz und als Ordnungshiiter titig.'*® Die Deutschen, deren
Ansiedlung im 13.J ahrhundert'*’ begonnen und bis Ende des 18. Jahrhunderts gedauert hat,
betiitigten sich meist als Handwerker, Forstarbeiter und FloBer.'*!

28 7Zur gleichen Zeit betrug die Bevdlkerungsdichte in Kroatien und Slawonien 45 Personen pro
Quadratkilometer. Vgl. SZILAGYI, 1876: 243-261.

129 Unitarier sind eine nachreformatorische Glaubensgemeinschaft, die an die Einpersonlichkeit Gottes, des
Vaters, glaubt, und die Lehre von der Dreifaltigkeit (die Wesensgleichheit von Vater, Sohn und Hl. Geist)
verwirft. Die durch Unitarier gespendete Taufe wird als ungiiltig betrachtet, da sie lediglich ,,im Namen des
Vaters* erfolgt. In Siebenbiirgen tragen ihre Kirchen die Aufschrift: Egy az Isten — Gott ist Einer. Vgl. LThK,
2006: 10/506-507.

139 vol. SZILAGYI, 1876: 321-345.

131 < lat. olahus, ung. oldh, dt. auch Wlache: Bezeichnung fiir ,Rumine’. Vgl. FILIPASCU, 1997: 35-36; SCHMID-
EGGER, 1979: 13.

P2 ol SZILAGYI, 1876: 284-297.

133 Vgl. LENDVAL 2001: 31.

134 ,»Aus Siiden nahten die Walachen. Ihre ersten Ansiedlungen in der Marmaros werden durch eine Urkunde aus
der Regierungszeit Konig Ladislaus IV., dem Kumanier, im Jahre 1284 bezeugt. Diese Marmaroser Wallachen
sind vielleicht eine Abteilung derjenigen, welche bis dahin in der Umgebung von Constantinopel gesessen, doch
konnen sie auch mosische Wallachen gewesen sein. Durch die neuen Einwanderer ist ... zwei Generationen
spéter die Moldau besiedelt worden, von welchem historischen Factum uns einige Zeugnisse melden.* BERGNER,
1885/1: 50. ,,.Der Grundstock der dako-getischen, von lokalen Fiirsten beherrschten Bevolkerung ist als thrakisch
zu werten, mit starkem skythischem Einschlag (Kulmination des politischen Expansionseinflusses vom 7. bis
zum 4. Jh.), keltischen Infiltraten (im 3. und 2. Jh.), und schwarzmeer-griechischen Einfliissen (z. B.
Prigetitigkeit).” PLOETZ, 1991: 275.

5 “Degi Maramuresul a ramas in afara Daciei romane, a fost puternic influentat de cultura si civilizatia
romand.” (Obwohl die Marmarosch auflerhalb des romischen Dakien blieb, stand sie unter dem starken Einfluss
der romischen Kultur und Zivilisation). JUDETUL MARAMURES, 1969: 341. Dakien umfasste das ostliche Banat,
das ganze Siebenbiirgen, Oltenien und zeitweise Muntenien. Thres Reichtums wegen waren die Daker einem
Druck vom Norosten (Karpen, Quaden, Skythen) ausgesetzt. Ihre Fiihrer Burebista (+ vor 44 v. Chr.) und
Decebal waren fiahige Heerfiihrer, ausgestattet mit viel politischem Geschick. Vgl. PLOETZ, 1991: 275-276.

136 o], SZILAGYI, 1876: 276-284.

17 MITTELMANN, 1907: 29.

138 yol. SZILAGYI, 1876: 298-302.

19'Vel. SZILAGYI, 1876: 262-276.

19 Manche Historiker datieren ihre Einwanderung in das 12. Jahrhundert.

41 ygl. SzILAGYI, 1876: 297.
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Nach dem Zerfall der 6sterreichisch-ungarischen Monarchie wurde das Komitat Marmarosch
von Ungarn abgetrennt und zwischen Rumiinien und der heutigen Ukraine aufgeteilt.'**

12 ygl. JUDETUL MARAMURES, 1969: 341.
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3. DAS WASSERTAL

3.1 Die Besiedlung des Wassertales

3. 1.1 Die Kolonisten

Die von Kaiser Leopold im Jahre 1702 angekauften Salinen in Rénaszék, Aknasugatag und
Slatina enthielten Salz besonderer Qualit‘eit,143 von dem sich der Wiener Hof hohe Gewinne
erhoffte. Auf den Fliissen Taracz, Talabor, Nagy-Ag sowie Wasser und Wischau bzw. der
Theifl sollten FloBe den giinstigsten Salztransport gewihrleisten. Das Taracztal, spéter
Theresiental genannt,'* im nérdlichen und das Wassertal im siidlichen Teil des Komitates
waren fir dieses Vorhaben bestens geeignet. Deshalb erwarb im Jahre 1768 das Kamerale
unter dem damaligen Kameraladministrator der Marmarosch, Wolfgang Rudnyansky, eine
Reihe von Ortschaften, darunter Brustura, Mokra und Dombé (heute Dubove), zu denen
ausgedehnte Waldungen gehérten.'® Nun mussten Facharbeiter angeworben werden, die
diese unermesslich weiten Wilder roden und bewirtschaften, die Fliisse floBbar machen und
das Salz von der Sammelstelle Sigeth in den zentralen Raum der Monarchie flo3en sollten.
Und immer, wenn man in der Osterreichisch-ungarischen Monarchie Salz- oder Holzarbeiter
benotigte, warb man sie aus dem Salzkammergut an, weil man einerseits ihre Fachkenntnisse
schitzte, anderseits weil das ,,Kammergut* oft iiberbevolkert war, wihrend in vielen Teilen
der Monarchie Mangel an Arbeitskriiften herrschte.'*®

Auch in diesem Fall bevorzugte man Fachkrifte aus dem Land ob der Enns, obwohl es deren
auch in der Steiermark und in Tirol'*’ nicht mangelte. So legte die ungarische Hofkammer
der Kaiserin einen Plan zur Anwerbung von 80 bis 100 Holzknechten, vier Rottmeistern und
einem Waldmeister vor, die mit dem ,,Waldwesen vertraut und im Bau von Holzriesen,
Schleusen, Rechen und Klausen sowie im holzwirtschaftlichen Betrieb geschult sein
sollten.“'*® Die Kaiserin genehmigte am 15. Mirz 1775 den Antrag und bestimmte als
Kommissére fiir die Verhandlungen den Hofkammerrat von Kempelen und den bereits
erwihnten Administrator der Marmarosch, Wolfgang Rudnyanszky.149 Nach langwierigen
Einigungsdebatten konnten sie fiir die Bereitwilligen die an sich recht giinstigen Arbeits- und
Lohnbedingungen des Salzkammergutes auch fiir die Marmarosch durchsetzen und diese in
den so genannten ,,Bedingnissen (Arbeitsvertrag) festhalten.'°

Nicht schon im Sommer, wie geplant, sondern erst am 6. Oktober 1775 sind schlieBlich 40
Familien aus Ebensee, 29 aus Ischl, sieben aus Goisern, weitere aus Gmunden und
Umgebung™! von der Sammelstelle am Traunsee per Schiff aufgebrochen. Zum Leiter der
Holzknechte hatten von Kempelen und Rudnyansky den begabten k. k. Waldmeister Johann
Georg Imeldis gewinnen konnen, der durch seine langjdhrige Tétigkeit im staatlichen

' Vol. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/456; vgl. FILIPASCU, 1997: 98.

144 Mit Ankunft der oberdsterreichischen Kolonisten wurde laut Uberlieferung der Fluss ,,Taracz* zu Ehren von
Kaiserin Maria Theresia in ,,Tereswa“, (Theresia) und das Flusstal in ,,Tereswatal* umbenannt.

15 Vg, SCHMITZBERGER, 2006: 241.

146 Vgl. OOLA: HS 68, Bd. 2, Bericht 1775 (Verweseramt Ebensee).

1“7 Vgl. ASCHENWALD / REITER, 2005: 5-17.

%8 SCHMID-EGGER, 1979: 17.

%' Vgl. SCHMID-EGGER, 1979: 17-18.

150 yol. SCHMID-EGGER, 1979: 29-36.

151 Vgl. Die Namensliste der Auswanderer befindet sich im OOLA HS 73, Folio 185/1775.
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Forstwesen in der Steiermark, in Tirol und im Land ob der Enns reiche Erfahrungen
gesammelt hatte. Die Auswanderer passierten am 10. Oktober 1775 Wien und trafen sechs
Tage spiiter in Pest ein, wo sie der Marmaroscher Salzkontrolleur von Tisza Ujlak Jakob
Thonauer in Empfang nahm und auf Fuhrwerken in die Marmarosch brachte. Uber das
Taraczka- und Mokrankatal erreichten die 221 Kolonisten am 9. November 1775 die von
Ruthenen bewohnte Ortschaft Russisch-Mokra. Oberhalb dieser nahmen die enttduschten
Ansiedler die sechzehn diirftigen Holzhiitten wahr, welche fiir ihre Einquartierung bestimmt
waren.>? Die Vorratskammern dieser ,,Kolyba“]5 3 waren leer und der Winter nahe. Vor den
Triimmern ihrer Hoffnungen stehend, haben die meisten Ankommlinge ihre Entscheidung
bitter bereut, wie ihren spiteren Briefen zu entnehmen ist.'> Btwa 1100 Kilometer vom
Salzkammergut entfernt entstand dennoch in kiirzester Zeit die Holzféllersiedlung Deutsch-
Mokra,15 3 die neue Heimat der obderennsischen Holzknechte.'>® Ein Teil von ihnen lieR sich
ab 1815 in Konigsfeld (heute Ust’ Corna) nieder, wohin das Waldamt 1816 verlegt wurde.

3. 1. 2 Instruktionen und Satzungen

Unter der Leitung des Vizeprisidenten der ungarischen Hofkammer, Paul Graf Festetics von
Tolna, hielt sich von 1777 bis 1779 eine ,,Regulations-Kommission* in der Marmarosch auf.
Ihre Aufgabe bestand darin, die Kameralherrschaft, ihre Verwaltung und ihre
Wirtschaftszweige eingehend zu untersuchen und verbindliche ,,Regulative zu erstellen, die
schlieBlich in Form einer sechsteiligen ,, Instruktion“"’ niedergelegt wurden."”® Der dritte
Teil dieser Anweisung betraf das Forstwesen.'” In der Einleitung wurde dargelegt, ,,dass der
Salztransport auf FloBen der giinstigste sei, und es daher als wichtig erachtet wird, auch fiir
die weitere Zukunft die Produktion der bendtigten Anzahl von FloBen sicherzustellen.” Die
Privatwilder, die bisher eine ansehnliche Menge von Floen geliefert hatten, waren
ausgebeutet, und ,,es wiirde hochstens zwanzig Jahre dauern, bis Private kein Holz mehr
liefern konnten. Doch auch die Kameralwaldungen hitten sehr gelitten, denn auch diese habe
man nicht in ausreichendem MaBe fachmiinnisch bewirtschaftet.«'*

Im Anhang des dritten Teiles dieser ,,Instruktion* finden sich ,, Satzungen “161, die zur
Aufrechterhaltung der inneren Ordnung der Kolonie erlassen wurden und somit als ein
Gesetzeskodex fiir die Kolonisten betrachtet werden konnten, da sie das Gemeindeleben
sowie das Verhalten im Arbeitsbereich und auch im personlichen Alltag regelten. Ein GroBteil

12 yol. SCHMID-EGGER, 1979: 19.

"3 Ukr. Hirtenhiitte.

1 Vgl. SCHMID-EGGER, 1979: 37-40.

15 heute Komsomolsk in der Karpatenukraine, ung. Németmokra. Vgl. SCHMID-EGGER, 1979: 17-19.

136 yol. SCHMID-EGGER, 1979: 17-27. Die oben erwihnten Kolonisten sind nicht identisch mit den so genannten
,Landlern®, die zwar aus dem gleichen Herkunftsgebiet stammen, zur selben Zeit, jedoch aus konfessionellen
Griinden vertrieben wurden und sich um Hermannstadt (rum. Sibiu, ung. Nagyszeben) hauptséachlich in den
Ortschaften GroBau (rum. Cristian, ung. Kereszténysziget), GroBpold (rum. Apoldu de Sus, ung. Nagyapold)
und Neppendorf (rum. Turnisor, ung. Kistorony) niederlieBen. Vgl. GRIESHOFER, 2002: 28-80.

57 Instruction fiir die Konigliche Kameral Administration in der Marmarosch®.

"% Einer dieser Binde befindet sich im Staatsarchiv der siebenbiirgischen Stadt Klausenburg (rum. Cluj-Napoca,
ung. Kolozsvar), vier Biande im Hofkammerarchiv Wien und ein Band ist verschollen. Vgl. SCHMITZBERGER,
2006: 122.

159 Dritte Abtheilung der Instruction fiir Konigliche Kameral Administration in der Marmarosch von Wald-
Wesen.” Wien, Hofkammerarchiv 1778, Festetics, II1.

160 7it. nach SCHMITZBERGER, 2006: 244 (Festetics, III, HS 3).

61 ,Sazungen, Welche von Einer Hochloblichen Koniglichen Hof-Commission denen in den Koniglichen
Marmaroscher Wald-Bezirken befindlichen aus Deutschen Gewercken, Meistern, Holz-Knechten, und
Handwerckern bestehenden Gemeinden unter unten gesetzten Dato zur Richtschnur vorgeschrieben, und
hinausgegeben worden sind.* Wien, Hofkammerarchiv, HS 946 b.
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dieser Verhaltensnormen zielte darauf ab, die ethnisch-nationale wie auch die religiose
Identitit zu wahren. Das Tragen der mitgebrachten Trachten bei offiziellen Anlissen'®” und
eine gute Schulbildung wurden zur Pflicht. Die ,, Satzungen“ sind mit ,,Sigeth, 31. Oktober
1778 datiert und umfassen 32 Artikel auf 68 Doppelseiten. Diese wurden am 2. Februar 1779
in der Ortschaft Dombé den ,,Waldkolonisten, unter einer besonderen Solemnitét vorgelesen,
kundgemacht und ihnen eingehiindigt*'®’, wie die ,, Chronologie“ in Klausenburg vermerkt.
Deutsch-Mokra und die kleinen Kolonistengemeinden in den neu gegriindeten Distrikten'®*
sollten wohl, wenn es streng nach Festetics’s Satzungen gehen sollte, Inseln der Seligen und
der Harmonie werden. Ob sich diese Vorschriften tatsdchlich so verwirklichen lieflen, ist nicht
bekannt. Die genannten ,, Instruktionen* und ,, Satzungen* galten selbstverstindlich auch fiir
die Ansiedler des Wassertales und wurden mit der FEinrichtung des Waldamtes in
Oberwischau im Jahre 1778 verbindlich.

3. 1. 3 Walddistrikt Wassertal

Fiir Oberwischau war von gro3er Bedeutung, dass Kaiserin Maria Theresia im Juli 1777 einen
Vertrag in Kraft setzte, den Rudnyansky 1775 mit Adeligen von Ober- und Mittelwischau'®
geschlossen hatte. Jahrelange Bemiihungen und ein umfangreicher Schriftwechsel zwischen
der Marmaroscher Kameraldirektion in Sigeth, der ungarischen Hofkammer in Pressburg und
der Wiener Hofkammer waren dieser Zustimmung vorausgegangen. Der Arar sollte aus dem
Fiskalbesitz im Wassertal fiir den Gegenwert von 3.000 Gulden in bar und vier Alpen'® ein
ausgedehntes Waldgebiet erwerben konnen, das sich iiber 10.000 Klafter (rund 16,5 gkm?) bis
an die Grenzen Galiziens und der Bukowina erstreckt. Dieser Kauf scheint tatsidchlich von
besonderer Bedeutung gewesen zu sein, denn er wird auch im Schematismus der Didzese
Sathmar aus dem Jahr 1864 mit folgenden Worten festgehalten: ,,Pagus Visso ... extenditur
territorium pagi huius ad 20 o milliaria per iuga montium, qui limites Hung. constituunt
versus Galiciam et Bukovinam* (Das Dorf Oberwischau ... vergroferte den Flachenraum
dieses Dorfes auf 20.000 Joch des Gebirges, das die Grenze Ungarns Richtung Galizien und
der Bukowina bildet).'”’

Das Wassertal erstreckt sich in nordostlicher Richtung von Oberwischau — zwischen den
Gebirgsziigen des Griben und des Rodna — bis zur Stidbukowina hin und hat eine Linge von
45 Kilometer. Die Quelle des Wasserflusses befindet sich im Massiv Jupdnia, am Fuf} des
Berges Igndtescu. Talwirts liegen hier 21 kleine Holzfillersiedlungen bzw. Weiler, von denen
die bedeutendsten Mackerlau, Mierasch, Feinen, GroBschuliguli, Barthau, Kuselwies,
Neuwetz, Balmental, Schradental und Fischtal heilen. In Kleinschuliguli (860 m Seehohe)
befand sich eine der ,berithmtesten* Mineralwasserquellen der Osterreichisch-ungarischen
Monarchie: ,,In ambitu huius parochiae inveniuntur acidulae ,Suliguli’ merito celebratissimo*
heiBt es im oben zitierten Schematismus.'® Die Qualitit dieser Quelle wird auch im
Kronprinzenwerk anerkennend erwihnt, in dem es hei8t, dass ,,weiter gegen Nordosten in
einer Entfernung von 32 Kilometer von Oberwischau ,,der weitberiihmte Sauerbrunnen

162 1~- . . . . . « - .
%2 Die Kolonisten sollten sich von der einheimischen ,Jrusznakischen* und ruménischen Bevolkerung

unterscheiden.

163 7it. nach SCHMITZBERGER, 2006: 122.

1 Dombo (heute Dubove), Kérosmezd (heute Jasinja), Aknardhé (heute Rahiv) und Oberwischau.

1% Rum. Viseu de Mijloc, ung. K6zépvisé. Das Dorf wurde Ende der 1970er Jahre in Oberwischau
eingemeindet.

166 nsmlich: Banita, Barthau, Lutoasa und Schuliguli.

167 SCHEMATISMUS SZATHMARIENSIS, 1864: 216; vgl. ILK, 2006: 410-411; vgl. SCHMITZBERGER, 2006: 244
(Hofkammerarchiv, Ungarisches Kamerale, Fasz. 20, Nr. 119).

188 SCHEMATISMUS SZATHMARIENSIS, 1864: 216.
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Schuliguli folgt.“169 Im Weiler Feinen steht heute noch eine gut erhaltene Holzkapelle, die am
18. November 1900 vom Oberwischauer Pfarrer Georg Hungreder (1856-1910) im Auftrag
des Diozesanbischofs Gyula Meszlényi (1877-1905) zum Gedenken der 1898 ermordeten
Kaiserin Elisabeth (Sisi) geweiht wurde. Patronin der Kapelle, dargestellt im Altarbild, ist die
heilige Elisabeth von Thiiringen. Das Bildnis trigt aber die Ziige der Osterreichischen
Kaiserin, die sich hierzulande besonderer Sympathie erfreute. Ein dhnliches Bild schmiickt
den Altarraum der Oberwischauer Pfarrkirche. Am 11.Juli 1887 weilte sogar Kronprinz
Rudolf im Wassertal, nahm das Mittagessen im geschmiickten Festsaal der Katholischen
Schule in Oberwischau ein und unterhielt sich circa eineinhalb Stunden mit seinen
Gastgebern, wie in der Chronik der hiesigen Romisch-katholischen Pfarrei vermerkt ist.'”

3. 1. 4 Herkunftsgebiet Salzkammergut

Durch den Erwerb des oben genannten Waldgebietes und die Einrichtung des Waldamtes in
Oberwischau im Jahre 1778 waren die Voraussetzungen fiir die Holzgewinnung und
Waldbewirtschaftung im Wassertal geschaffen worden. Deshalb wurde ein Teil der
obderennsischen Kolonisten aus Deutsch-Mokra ins Wassertal versetzt, was zur Griindung der
Sekundérsiedlung Oberwischau fiithrte. Dieses fiir Oberwischau so wichtige historische
Ereignis ist im Schematismus 1864 der Didzese Sathmar in folgenden Worten
zusammengefasst: ,,...Circa annum 1770 per immortalis memoriae M. Theresiam ex Austria
superiore et quidem e partibus montosis ad Gmunden et Ischl deducti sunt Germani ad plures
oras Marmatiae, puta Dombo, Konigsfeld, Teuto-Mokra, Bocskd, Rah6, Koéromezd, Visso,
Rahd, Hosszumezd et Szigethum ob ligni, ut dicitur et clausurarum aquae manipulationem,
hacque ratione Marmatia rom. cath. accepit incolas, quae antea talibus unice Szigethi, dein
Boscoviae et in Ronaszék gaudebat”. (Um das Jahr 1770, in Erinnerung des unvergesslichen
Beschlusses der [Kaiserin] M[aria] Theresia wurden Deutsche aus dem oberen Osterreich,
und zwar aus der gebirgigen Gegend von Gmunden und Ischl in mehreren Ortschaften der
Marmarosch angesiedelt, so in Dombd, Konigsfeld, Deutsch-Mokra, Bocsk6, Raho,
Korosmezd, Vissé [Oberwischau], Raho [Anm. d. Verf.: eine irrtiimliche Wiederholung im
Original], Hosszumez6 und Sziget, wie bekannt, das Holz zu roden und Klausen zu bauen.
Auf diese Weise bekam die Marmarosch romisch-katholische Einwohner, deren sich friither
nur Szigeth, spiter Bocské und Ronaszék erfreuten).'’’ Auf Seite 116 desselben Dokumentes
steht in der ersten Fullnote folgende Anmerkung: ,,Pagus Vissé circa annum 1770 primos
accepit colonos Germanos ex Austria...” (Das Dorf Oberwischau bekam die ersten deutschen
Kolonisten um das Jahr 1770 aus (")st(-”:rreich).172

Die beiden zitierten Stellen lassen auf eine direkte Einwanderung aus der Region Ischl bzw.
Gmunden schlieBen. Diese konnte aber bisher historisch nur zum Teil belegt werden. Von den
sieben Namen, die die Historia Domus der Romisch-katholischen Pfarrei von Oberwischau
fiir die Zugezogenen aus Deutsch-Mokra nennt, findet man jedenfalls folgende vier auf der
Auswandererliste von 1775 wieder: Franz Reisenbiichler, Johann Leitner, Josef Reifl und
Georg Pfifferling.”3 Pfarrer Jozsef Barany, der von 1921 bis 1931 in Oberwischau fungiert
hat, hielt im Jahre 1923 in der Historia Domus von Waldmeister Johann Kellermann
iiberlieferte Daten schriftlich fest. Demnach haben sich im Jahre 1778 fiinfundzwanzig

1% DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/452.

1" HisTORIA DOMUS, Oberwischau: 10. Juni 1902.

1"l SCHEMATISMUS SZATHMARIENSIS, 1864: 213-214, FN 1.

172 SCHEMATISMUS SZATHMARIENSIS, 1864: 216, FN 1.

' Genannt werden noch Johann Konigsberger, Johann Schmied und Joseph Grenzer. HISTORIA DOMUS,
Oberwischau: 4. JANNER, 1923; vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 284-285.
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Familien aus Gmunden im Wassertal niedergelassen. Zweiundzwanzig dieser Familien sind
namentlich angefiihrt. Im Jahre 1785 kamen weitere fiinfundzwanzig Familien aus Ischl und
Umgebung. Auch sie sind namentlich in der Historia Domus vermerkt.'”* Diese Waldarbeiter,
die im Wassertal ,Ti Teitschn“!” genannt wurden, lieBen sich am linken Ufer des
Wasserflusses nieder und griindeten die sogenannte ,,Teitschi Reih’*, das heiflt die deutsche
Reihensiedlung, an die heute noch die kleine Kapelle des FloBerpatrons Johannes von
Nepomuk in der nach ihm benannten Gasse (rum. Strada Florilor) erinnert.

3.1.5 Zuzug von Arbeitskriften aus der Zips

Uber die schwierigen Lebensbedingungen der Kolonisten gibt es sowohl dokumentarische als
auch miindliche Uberlieferungen. Obwohl zwischen dem #rarischen Waldeigentiimer und den
obderennsischen Ansiedlern eine Art Kollektivvertrag bestand, versuchten die Behorden
immer wieder, die Forderungen zu erhéhen und die Lohne zu driicken. Damit stiirzten sie die
Waldarbeiter ,,in die wahre Noth*, wie es im Brief des Holzfillers Balthasar Krafczik an den
Kaiser heiBt.'” Folglich weigerten sich die Kolonisten, weiter zu arbeiten und drohten mit der
Riicksiedlung. Als Gegenmafinahme brachte die Verwaltung der koniglich-ungarischen
Hofkammer ,,Streikbrecher* aus der Zips (slowak. Spi§, ung. Szepesség, heute Slowakei) ins
Wassertal. Dieses Gebiet, das damals zu Oberungarn (ung. Felvidék) und somit auch zur
Monarchie gehorte, war eine deutsche ,Sprachinsel zwischen dem Slowakischen
Erzgebirge'’” und der Hohen Tatra.'”® Inre Bewohner waren im 13. Jahrhundert aus deutschen
Landen'” hierher als Grubenarbeiter angesiedelt worden und bildeten bald die mehrheitliche
Bevolkerungsschicht. Sie griindeten die ,,Vierundzwanzig Zipser Stadte* und verwandelten
durch ihren Fleil und ihr fachliches Konnen diese Region in ein blithendes Land mit einer
reichen Kultur.'®

Nachdem aber am Ende des 18. und zu Beginn des 19. Jahrhunderts die Erzgewinnung und
-verarbeitung in Oberungarn unrentabel geworden sind und die Bergwerke geschlossen
wurden, verarmte die Zipser Bevolkerung dermallen, dass viele von ihnen im Kampf ums
Uberleben gezwungen waren, dem Druck der ungarischen Verwaltung in Pressburg
nachzugeben, Haus und Hof zu verkaufen, Heimat und Angehorige zu verlassen und in der
Marmarosch bzw. im Wassertal'®' die Waldarbeit fiir einen noch kargeren Lohn als jenem der
obderennsischen Holzarbeiter zu akzeptieren, wodurch sie jedoch die Existenz dieser
gef‘eihrdeten.182 Es ist also nicht verwunderlich, dass die Feindseligkeiten zwischen den beiden
»Volksgruppen* lange Jahrzehnte andauerten, obwohl sie miteinander den Arbeitsplatz

174
175

Vgl. HISTORIA DOMUS, Oberwischau: 4. Janner, 1923.

Der Begriff ,Deutsche’ bezeichnete im Wassertal ,Deutschsprachige’. Zwischen Deutschen und Osterreichern
bzw. Angehorigen deutscher Bevolkerungsgruppen, wie Sachsen, Schwaben, Buchenland-, Bessarabien- bzw.
Dobrudschadeutschen wurde im Oberwischauer Sprachgebrauch selten unterschieden. Vgl. BERGER, 1992: 365-
367.

17 Vol ARCHIV OBERWISCHAU; vgl. NL, 10/1978: 97-99.

7 Slowak. Slovenské Rudohorie, ung. Szlovik-érchegység, 1477 m.

178 Slowak. Vysoké Tatry, ung. Magas Titra, 2655 m.

179 ,,Die Kolonisten kamen aus den Rheinregionen, aus Flandern, Oberfranken, Schwaben, Sachsen, Thiiringen,
Schlesien, Bayern und Osterreich unter der Fiihrung eines Lokators (Schulzen) zur Rodung und Ansiedlung der
menschenleeren Gebiete...” KOzAK, 2000: 40; vgl. PARIKOVA, 2000: 51-61; vgl. BOCKHORN, 2000: 63-83;
HORVATHOVA, 2003: 180-183.

180 vgl. HAAS, 1989: 14-25.

181 Zipser Kolonisten lieBen sich auch in Bergbauregionen der Marmarosch und der Bukowina nieder. Vgl.
KozAK, 2000: 48.

182 Vgl. HISTORIA DOMUS, Oberwischau: 4. Janner, 1923; vgl. ILK, 1990/1: 7-8; vgl. DRUCKENTHANER/ILK,
2006: 284; vgl. ILK, 2007: 235; vgl. KOZAK, 2000: 48.
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teilten, als Deutschstimmige und rOmisch-katholische Gldubige sonntags demselben
Gottesdienst beiwohnten und sich gemeinsam die Schikanen der drarischen Behorden gefallen
lassen mussten. Aus den Heiratsmatrikeln geht hervor, dass die erste ,,Mischehe* (zwischen
einem Zipser und einer Salzkammergiitlerin) etwa dreifig Jahre nach der Einwanderung der
Zipser geschlossen wurde. Der Oberwischauer Jurist Desiderius Hagel (1914-1992) schildert
in seinen Aufzeichnungen obige Situation aus eigener Erfahrung: ,,Von alten Leuten habe ich
erfahren, dass diese zwei Volksgruppen eine Zeitlang getrennt voneinander lebten, wobei
Zwistigkeiten und Streit keine Seltenheit waren. Es kam sogar zu Schlédgereien, wenn sich ,a
Teitscher’ einem Zipser Madchen nédherte oder umgekehrt. Meine Mutter, geborene Gruber,
erzdhlte mir, dass ihre GroBmutter miitterlicherseits Magdalena Beskid hiel und es als
Zipserin wagte, 1847 in eine ,teitschi’ Familie einzuheiraten. Selbst als Schwiegertochter
musste sie sich deshalb noch Jahre lang Vorwiirfe gefallen lassen.'®

Die Einwanderung der Zipser ins Wassertal begann 1796 als die Pressburger Behorden
fiinfundfiinfzig Arbeiter aus verschiedenen Ortschaften der Oberzips — Kdsmark (Kezmarok),
Leutschau (Levoca) und Deutschproben (Nemecké Pravno) — nach Oberwischau schickten.
Ein Teil dieser Zipser zog jedoch der schweren Arbeitsbedingungen wegen weiter ins Land
nordlich der Theil nach Rauhau (ukr. Rahiv, ung. Rah6), Neudorf (ukr. Nowa, ung. f]j) und
Bogdan (ukr. Bohdan, ung. Tiszabogdany). Die beiden letzten Einwanderergruppen trafen
1812 aus Hobgarten (Chmelnica) und 1829 aus Kirchdrauf (Spiska Kapitula), Karpfen
(Krupina), GroBschiitzen (Velké Levare) und Umgebung im Wassertal ein. Im Gegensatz zu
den obderennsichen ,, Teitschn®, die, wie oben erwidhnt, am linken Ufer der Wasser wohnten,
lieBen sich die Zipser am rechten Flussufer nieder, wo sie die ,,Zipserei*, das heilit die Zipser
Reihensiedlung griindeten. Obwohl die Zahl der Zipser Einwanderer im Vergleich zu den
obderennsischen Ansiedlern wesentlich kleiner gewesen sein muss, wie aus den Matrikeln des
Romisch-katholischen Pfarramtes Oberwischau ersichtlich ist, setzte sich mit der Zeit die
Bezeichnung ,,Zipser bzw. ,,Zipser Sachsen* fiir die gesamte deutschsprachige Bevilkerung
aus Oberwischau durch, so dass man heute die Altosterreicher des Wassertales als ,,Zipser*
bezeichnet.'"® Zuriickzufiihren ist diese Benennung nicht nur auf das Herkunftsgebiet der
Einwanderer aus der Zips, sondern auch auf die Tatsache, dass alle deutschen Kolonisten, die
sich im Mittelalter in der Marmarosch und in Siebenbiirgen niederliefen, von der ungarischen
Staatskanzlei in lateinischer Sprache als ,hospites saxones®, d. h. als ,,sdchsische Géste* des
Konigs bezeichnet und registriert wurden.'®

Die Einwanderung der Kolonisten aus der Zips ist auch im Didzesan-Schematismus des
Jahres 1864 erwiéhnt. Hier heifit es: ,,Pagus Visso circa annum 1770 primos accepit colonos
Germanos ex Austria. Tardius supervenerunt Germani et Slavi e Scepusio.“ (Das Dorf
Oberwischau bekam die ersten deutschen Einwohner um das Jahr 1770 aus Osterreich. Spiter
kamen Deutsche und Slawen aus der Zips hinzu).'®® Das Kronprinzenwerk, das der
Besiedlung der Marmarosch und des Wassertales einen beachtlichen Raum widmet,
summiert: ,,Die Deutschen wurden in der zweiten Hilfte des XVIII. Jahrhunderts aus
Osterreich und der Zips angesiedelt, meist als Arbeiter fiir die #rarialen Giiter, Gruben und
Salzbergwerke.“'®’

183 HAGEL, 0. J.: 10a.

18 Vgl. HISTORIA DOMUS, Oberwischau: 1923; vgl. ILK, 1984: 143-144; vgl. ILK, 1990/1: 6-8.
'3 Vgl. SCHREINER, 1933: 94-111.

186 SCHEMATISMUS SZATHMARIENSIS, 1864: 216, FN 1.

187 DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/446.
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3.1.5.1 ,,byvanie do Marmarus* - in die Marmarosch iibersiedelt

Weitere Beweise fiir die Einwanderung der Zipser in die Marmarosch liefern Kaufvertrige
von Ausreisenden, wovon auch das nachstehende Dokument zeugt. Im Jahre 1412
verpfiandete der ungarische Konig Sigismund dreizehn Zipser Stadte dem polnischen Konig
Wiadislav II. Auch Hobgarten war von dieser Maflnahme betroffen und blieb als Vorort von
Alt-Lublau (Stard Lubovina) 360 Jahre lang unter polnischer Herrschaft, was sich auf
Administration, Schule, Kirche und Sprache auswirkte.'®® Deshalb ist folgender Kaufvertrag
in einer altslowakisch-polnischen ,,Mischsprache* verfasst und hat folgenden Wortlaut:

Stalo se Kupno pri pritomnosti Uradu ze strani predajici Joseph Falticsko odbira se na
byvanie do Marmarus z dobrej Woly, stala se zhoda z Janom Decker Kupujcie Domek
od Josefa Falticska wecnymi Casy za Zlatych Nemieckych Dvacet in Valuti aby on z
Boskym Blahoslavenstem v Dome prebival y Dety jeho co pre Wiru a jistotu ten zapis
se roby pri Nize Podepsanych Richtar a prisaznych, y obidve strany s znakom Kriza
podpisuju. Dne. ut Supra.

Zu Deutsch:

In Gegenwart des Gemeindeausschusses kam es zu einem freiwilligen
Ubereinkommen zwischen dem Verkiiufer Josef Falticsko und dem Kiufer Johann
Decker. Weil Josef Falticsko in die Marmarosch iibersiedelt, verkauft er sein Haus fiir
20 Deutsche Taler in Valuta an Johann Decker, damit er auf ewige Zeiten mit Gottes
Gnade zusammen mit seinen Kindern in dem Hause wohne. Die Richtigkeit bezeugen
der Richter und die Geschworenen und beide Vertragsseiten mit dem Kreuzzeichen als
Unterschrift. Die ut supra = Datum wie oben.

Joseph Falticsko + Franz Czirbus, Richter
Johannes Decker + Andreas Falticsko Forment
Symon Jachmanowsky
Andrei Krafcsik
Matis Solwester
Paul Plestinsky
Paul Kupeczky, N.L. = Notarius Loci

Obwohl die deutschsprachigen Einwanderer, die sich im 18. Jahrhundert in der Marmarosch
niederlieBen, siedlungs- und abstammungsmiBig zusammengehoren, wird die Frage ihrer
Zugehorigkeit von einzelnen Autoren widerspriichlich behandelt. Anton Scherer ordnet sie
den Karpatendeutschen zu,"® wihrend Johann Weidlein die Meinung vertritt, dass sie den
Donauschwaben angehéren.'”

88 Vgl. KozAK, 2000: 44.
'8 Vgl. SCHERER, 1973: 169-173.
1% v o]. WEIDLEIN, 1973: 276-277.
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3. 2 Oberwischau im Wassertal

Oberwischau, rum. Viseu de Sus, ung. Felsoviso, dt. auch Wischau, ugs./mdal. Wischo
genannt, befindet sich im Norden Ruméiniens und gehort zum Verwaltungskreis
Maramuresch. Die heute circa 17.000 Einwohner zédhlende Stadt liegt am unteren Ende des
Wassertales, bei der Miindung der Wasser (rum. Raul Vaser, ung. Viaszer foly6) in die
Wischau (rum. Raul Viseu, ung. Visé folyd), und ist der Hauptort des so genannten
Wischauer Landes, eines Gebietes, das seinen Namen vermutlich nach dem Gebirgsfluss
Wischau erhalten hat. Der Fluss entspringt im Prislop-Gebirge und legt bis zu seiner
Miindung in die Theil 91 Kilometer zuriick. Der Hohenunterschied zwischen Quelle und
Miindung betrigt 965 Meter. Vom 14. Jahrhundert an wurde das Gebiet zwischen den Fliissen
TheiB3, Kossau (rum. Raul Cosdu, ung. Kdsz6 folyd) und Wischau von slawischen bzw.
ruméinischen Knesen beherrscht und verwaltet, die als Vasallen Untertanen des ungarischen
Konigs waren. '’

Ab Mitte des 19. Jahrhunderts, als die Einwanderung jiidisch-mosaischer und armenischer
Héndler einsetzte, wurde das Wassertal eine Landschaft mit gemischtethnisch-
multikulturellem Charakter. Oberwischau beheimatete auBer Deutschen, Osterreichern,
Zipsern, Ruménen und Ukrainern auch ungarische, armenische, polnische und slowakische
Einwohner, die ein friedliches Miteinander pflegten. Dieses enge Zusammenleben fiihrte
jedoch weder zur ,latenten Akkulturation®, das heifit zu einer Verschmelzung der Ethnien,
noch zu einem Aufgehen in der ruménischen Mehrheitsbevolkerung, wie es in anderen Orten
der Marmarosch bzw. der Maramuresch der Fall war. Vorwiegend haben sich hier Deutsche,
Juden, Ruminen, Ukrainer und Ungarn Jahrhunderte hindurch sprachlich, kulturell und
konfessionell eigenstdndig entfalten und ihre Traditionen pflegen kénnen. Beweise dieser
unterschiedlichen Entfaltung liefert unter anderem die Architektur: Die Hauser und Anwesen
der Deutschen, Ruménen und Ukrainern unterscheiden sich heute noch in Stil und Bauweise
voneinander. Die ungarischen und ehemals jiidischen Gehofte, von denen es heute nur noch
eines gibt, weichen meist nur in der Anlage von den deutschen Hofen ab. In unterschiedlicher
Bauart entstanden auch die Gotteshiuser der romisch-katholischen, griechisch-katholischen
und griechisch-orthodoxen Konfessionen, die wichtige Mittelpunkte des Glaubens- und
Gemeinschaftslebens geblieben sind.'* Gottesdienste und liturgische Handlungen wurden
immer in den Muttersprachen zelebriert und gefeiert.'”> Zur staatsbiirgerlichen Pflicht gehorte
das Erlernen von Ruminisch, der einzigen Amtssprache. Mit zwischenzeitlichen
Unterbrechungen bestand aber die Moglichkeit, Grund- und Hauptschule, insgesamt acht
Schuljahre, in der jeweiligen Muttersprache zu absolvieren. Das kommunistische Regime
(1948-1989) fiihrte die Deutschstimmigen - wie auch andere nichtruméinische
Bevolkerungsgruppen, sechzehn an der Zahl, — als ,,nationale Minderheit®. So galten ,,die
Deutschen® als ,,ruménische Staatsbiirger deutscher Nationalitat®.

3. 2.1 Das Idiom der Wischaudeutschen

Das Idiom der Altosterreicher im Wassertal basiert eigentlich auf einer einzigartigen
Sprachfusion, die ein interessantes sprachgeschichtliches Detail aufweist: Die Einwanderer
aus dem Salzkammergut haben ihre Herkunftsbezeichnung zugunsten der Zipser Ansiedler
verloren. Sprachlich hingegen setzte sich die obderennsische Mundart durch und entwickelte

Y1vgl. APSA, 2002: 55, 66, 85, 98, 103; vgl. DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE, 1900: V/439-450,
452; vgl. KOSZTA, 1999: 17, 57; vgl. VEG: 2001: 47-48.

2 Die Synagoge in der HauptstraBe wurde 1970 abgetragen, an ihrer Stelle steht heute ein Kaufhaus.

193 Vgl. STEPHANI, 2003/2: 25; vgl. MARAMAROSI HIRNOK, 2000: 52-54.
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sich zum Idiom der Wischaudeutschen, vermutlich weil das Mittelbairische dem
Hochdeutsch, das in Kirche und Schule gesprochen wurde, nidher stand als das Zipserische.
Dieses wurde somit in einem Zeitraum von etwa einem Jahrhundert allmihlich von der
Mundart der Salzkammergiitler, dem so genannten ,,Teitsch®, verdrdngt, nicht bevor viele
zipserische Elemente, Lexeme und Redewendungen in sie eingeflossen waren. Die meisten
dieser Entlehnungen sind im Bereich der Waldarbeit und der FloBerei zu finden.'” Das
wZapserisch® schrumpfte allmihlich zu einem Familien- bzw. Hausdialekt und wird seit den
1970er Jahren in Oberwischau weder gesprochen noch verstanden. Das Zusammenleben der
Altosterreicher mit anderen Ethnien hat sich ebenfalls auf das linguistische Gefiige der
wischaudeutschen Mundart ausgewirkt. Lehnworter aller Lebens- und Arbeitsbereiche
stammen aus dem Ruminischen (,Awera’ = Besitz; ,Gogoschar’= Fleischpaprika), dem
Ungarischen (,fmasch’ = Bergwiese; ,Batschi’ = Onkel), dem Jiddischen (,Zures’ = Enge,
Elend; ,Kremsln’ = Kartoffelpuffer) und dem Ukrainischen (,padimnjajn’ = sich besinnen;
,Dranitzn’ = Dachschindel). Zusammenfassend kann man sagen, dass das Idiom der
Altosterreicher im Wassertal, vom Verfasser , Wischaudeutsch’ genannt, seiner Substanz nach
eine alt-Osterreichische Mundart mit unverkennbaren obderennsisch-mittelbairischen und im
speziellen salzkammergiitlerischen Strukturmerkmalen ist, die Transferenzen aus dem
Zipserischen bzw. aus den Sprachen der mitwohnenden Ethnien enthilt, wobei sich letztere
zweifelsohne als Sprachbereicherung erwiesen haben.

Bis in die 1980er Jahre gab es keine erarbeitete Schreibweise der wischaudeutschen Mundart,
wie das beim Siebenbiirgisch-Sichsischen und Banatschwibischen der Fall war, wo bereits
Generationen von Schriftstellern und Sprachkundlern sich um eine korrekte klangliche
Wiedergabe ihres Idioms bemiiht haben. Die ,,Orthographie des Wischaudeutschen musste
erst mithevoll erarbeitet und eingefiihrt werden.'®> Durch das Erscheinen des Buches ,,ler
Zipser mit ter Laater. Kschichtn“'*® ist 1984 zum ersten Mal in Oberwischau und auBerhalb
des Wassertales das Wischaudeutsch gedruckt vorgelegt worden.

3. 2.2 Das Schulwesen

Der Dritte Artikel der bereits genannten ,, Sarzungen“'®’ regelt das Schulwesen und schreibt
auch fiir die Kinder der Holzféller im Wassertal die obligatorische Schulpflicht vor: ,,Jedes
Hauswiirths-Schuldigkeit wird es®, seine Angehorigen ,,in der Forcht Gottes* zu erhalten, sie
»zu guten Werken* zu ermuntern und seine Kinder christlich zu erziehen. Weil unter den
Arbeitern einige sein konnen, ,,welche entweder aus eigener Unwissenheit oder aus anderen
Ursachen letzteres nicht bewerkstelligen konnen®, so ist zu ihrer Unterstiitzung von Seiten des
,hochsten Ararii bereits in dem Deutsch-Mokra ein Schulmeister angestellet”, und in den
tibrigen Bezirken sollen, wenn die Gemeinden anwachsen, solche auch dort mit der Zeit
eingesetzt werden. Dann sollen die Arbeiter verpflichtet sein, ihre Kinder, sobald sie
schulfdhig sind, regelméBig in die Schule zu schicken, damit die Jugend ,,in der deutschen
Sprache, im Lesen und Schreiben* sowie ,,in der Christlichen Lehr* unterrichtet werde. Weil
es in den Holzféller-Gemeinden tiblich ist, dass die Knaben schon in jungen Jahren zur Arbeit
im Holzschlag herangezogen werden, diirfen die, welche nahe beim Wohnort arbeiten und in

1% Vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 320

195 yg]. TRAXLER, 2005.
1% 11K, 1984.
197 ygl. Unterkapitel 3. 1. 2.
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den freien Stunden nach Hause kommen konnen, vormittags und auch nachmittags jeweils
eine Stunde spiter als die {ibrigen Arbeiter zur Arbeit kommen.

Wenn sie aber entfernter vom Wohnort arbeiten und daher nur jeden Samstag nach Hause
kommen konnen, so werden diese immer eine Woche in die Schule gehen, die nichsten zwei
Wochen aber ihrer Arbeit nachgehen, und das so lange sie ,,im Lesen, Schreiben und
Rechnen, dann [in] der Christlichen Lehr gut bewandert sind.“ Es wird, damit die
Unterweisung der Kinder fiir ihre Eltern nicht zu teuer wird, hiermit festgesetzt, dass nach
dem Muster des Salzkammergutes dem Lehrer wochentlich
- fiir ein Kind im Anfangsunterricht des Schreibens und Lesens nicht mehr als 1 Kreuzer,
- fiir ein Kind im fortfiihrenden Schreib- und Leseunterricht 1¥2 Kreuzer,
- endlich fiir ein Kind, das im Lesen, Schreiben und Rechnen unterwiesen wird, 2 Kreuzer
gezahlt werden sollen, darin inbegriffen ist der Religionsunterricht.
Sollte es Eltern geben, die diese von lhrer Majestit [Kaiserin Maria Theresia] ihnen
zugedachte Wohltat [d. h. Schulpflicht] missachten und ihre Kinder nicht in die Schule
schicken, es unterlassen, ihnen ,,die Forcht Gottes, Frommigkeit und Sauberkeit einzupriagen‘
und auch auf mehrmaliges Ermahnen nicht einsichtig reagieren, wird eine Strafe von einem
Gulden zu Gunsten der Kirche (—”:ing(-”:hob&-”:n.198 Wenn auch das nicht hilft, sind sie durch das
Waldamt bei einer Loblichen Koniglichen Kameral-Administration anzuzeigen, damit ,,derley
gottlose, und boshafte Eltern aus der Gemeinde verwiesen werden, zumal aus der
heranwachsenden und gut erzogenen Jugend nach dem Ausscheiden der jetzigen
Arbeiterschaft eine ,,fromme, niitzliche und gut gesittete Gemeinde nachgeziegelt” werden
miisse. Was aber die Sauberkeit anbelangt, zu welcher die Kinder von klein auf gewohnt
werden miissen, so wird darunter nicht verstanden, dass die Eltern ihre Kinder herausputzen
sollen, sondern diese Anordnung beabsichtigt nur, dass die Kinder je nach Stand und
Vermogen ihrer Eltern ,,besonders an Sonn- und Feyertigen wenigstens mit reiner Wische
versehen, und allzeit gekammet, und gewaschen seyn sollen®, worauf die Richter und die
Geschworenen achten sollen. Bei auffallender Vernachlédssigung sollen die Eltern zu der oben
festgesetzten Strafe herangezogen werden.'”’

Die erste Schule fiir die Kolonisten wurde bereits 1808 gebaut. Sie stand unter dem Patronat
des Arar und hie umgangssprachlich ,,Ti ararischi Schul®. Ihr Schulleiter war der jeweilige
Pfarrer der Romisch-katholischen Pfarrei von Oberwischau. Als einerseits das Schulgebidude
baufillig wurde und es sich anderseits durch die kinderreichen Familien der Zipser als zu
klein erwies, baute der Arar ,mit tatkriftiger Unterstiitzung der Pfarrangehérigen” von 1871
bis 1874 eine zweite Schule. Diese funktionierte bis zum Zerfall der Monarchie und wurde in
der so genannten ,,Ruménischen Zeit* (1920 - 1940) im Jahre 1923 vom ruminischen Staat
geschlossen und enteignet. Fiir Kinder, die wihrend der Woche im Holzschlag bzw. in der
elterlichen Wirtschaft arbeiten mussten, wurde die sogenannte ,,Sonntagsschule® eingerichtet.
Diese erfreute sich sonntagnachmittags eines grolen Zulaufes. Nach der SchlieBung der
»ararischen Schule* richtete die ruménische Schulbehorde eine deutsche Abteilung an der
staatlichen ruménischsprachigen Schule ein, die aber vier Jahre spiter wieder aufgelost
wurde. So waren die Zipser Kinder gezwungen, dem ruménischen Unterricht beizuwohnen.

1% Zum Vergleich: Der Wochenlohn eines Holzfillers betrug zwischen einem Gulden und 30 Kreuzern bis zu
zwei Gulden. Ein ,,Pressburger Metzen® Korn (61,49 Liter) kostete einen Gulden, ein Metzen Weizen einen
Gulden und 45 Kreuzer. (Der ,,Wiener Metzen* fasste 62, 5 Liter). Aus diesen Angaben wird deutlich, dass das
Schulgeld minimal gewesen ist, ganz im Gegensatz zum Strafgeld fiir das Fernbleiben von der Schule: Die oben
genannte Strafe betrug fast einen Wochenlohn. Vgl. SCHMID-EGGER, 1979: 18.

"% Transkription Elisabeth Hiibschmann/Anton-Joseph Ilk.
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Im Jahre 1949 wurde der deutschsprachige Unterricht in der staatlichen Allgemeinschule
wieder aufgenommen und funktioniert ohne Unterbrechung bis heute.*”

In den 1970er Jahren erfasste die Auswanderungswelle sowohl die deutschsprachige
Bevolkerung von Oberwischau als auch ihre Lehrer, die sich in der Bundesrepublik
Deutschland eine neue Heimat erhofften. Der Exodus erreichte seinen Hohepunkt 1990, im
Jahr nach der politischen Wende in Ruméinien. Im Schuljahr 2005/2006 unterrichtete man an
der Grundschule der deutschen Abteilung der Allgemeinschule Oberwischau noch alle Fiacher
in deutscher Sprache. Aber der stindig zunehmende Mangel an deutschsprachigen
Fachlehrern hat dazu gefiihrt, dass an der Oberstufe zurzeit die meisten Ficher in ruménischer
Sprache gelehrt werden. Trotzdem sind die Schiilerzahlen im Steigen begriffen, da einerseits
die deutschen Schulen immer noch den Ruf von ,Eliteeinrichtungen* haben, anderseits weil
diese von einer Uberzahl nicht deutschmuttersprachlicher Schiiler frequentiert wird. Diese
Situation wirkt sich erfreulicherweise auf die multiethnische Bevolkerung des Wassertales
positiv aus: fiir die dezimierte Gruppe der Altosterreicher kann auf diese Weise der
muttersprachliche Unterricht gewihrleistet werden, den mitwohnenden Ethnien hingegen
erdffnet sich der Zugang zur deutschen Kultur und nicht zuletzt zur europiischen
Volkergemeinschaft. Auf Landesebene funktionieren zurzeit noch 142 Schulen mit deutscher
Unterrichtssprache. ™"

3. 3 Soziookonomische und ethnische Verhaltnisse bis ins 21. Jahrhundert

Die Gesamtzahl der Ruméniendeutschen betrug 1940 iiber 800.000 Personen. 1948 gab es
noch 343.913 Deutschstimmige, von denen im Zeitraum 1950-1987 meist im Rahmen der
Familienzusammenfiihrung circa 107.000 in die Bundesrepublik Deutschland und nach
Osterreich aussiedelten. Nach der Wende 1989 verlieBen — von den rund 253.000
deutschstimmigen Einwohnern — iiber 176.000 das Land. Bei der Volkszdhlung im Jahr 2002
bekannten sich noch 60.088 Biirgerinnen und Biirger zur ,,deutschen Nationalitdt”. Davon
lebten 42% im Banat, 31% in Siebenbiirgen, 16% in den Verwaltungskreisen Sathmar und
Maramuresch, 8% in der Walachei und in Bukarest und 3% in der Bukowina. Stiddte mit
groerem deutschem Bevolkerungsanteil sind Temeswar (rum. Timisoara, ung. Temesvér)
7.142, Reschitz (rum. Resita, ung. Resica) 2.695, Hermannstadt 2.532, Bukarest (rum.
Bucuresti, ung. Bukarest) 2.388, Kronstadt (rum. Brasov, ung. Brassd) 1.380, Mediasch (rum.
Medias, ung. Szdszmedgyes) 1.130 und Schéi3burg (rum. Sighisoara, ung. Segesvar) 639. Die
in Ruménien verbliebenen ,,Deutschen® haben sich in apolitischen Vereinen unter dem
Namen ,,Demokratisches Forum der Deutschen in  Ruminien® (DFDR)
zusammengeschlossen, von denen es derzeit fiinf Regionalforen (Siebenbiirgen, Banat,
Nordsiebenbiirgen, Bukowina und Altreich/Walachei) gibt, denen 147 Ortsforen
angehoren.”"

Die Zahl der Altosterreicher im Wassertal kann in der Hochbliite auf circa 6.000 Personen
geschitzt werden. Nach 1970 wanderte der GrofBteil von ihnen in die Bundesrepublik

200 Vgl. Schematismen der Di6zese Sathmar, Historia Domus der Romisch-katholischen Pfarrei Oberwischau,
Urkunden aus dem Sathmarer Didzesanarchiv sowie dem Pfarrarchiv Oberwischau und Schularchiv der
Allgemeinschule Nr. 1 von Oberwischau; vgl. UNGER, 2006: 353-365. Mit der Geschichte des Schulwesens von
Oberwischau haben sich Anton-Joseph Ilk und Johann Traxler eingehend beschiftigt. Thre circa 350 Seiten
umfassende Gemeinschaftsarbeit ,,Geschichte des deutschen Schulwesens von Oberwischau® ist bereits
abgeschlossen und wird voraussichtlich 2009 im Verlag Haus der Heimat, Niirnberg erscheinen.

21y gl. UNGER, 2006: 353-365.

22 vgl. ADZ, 2002: 1; vgl. OHNWEILER, 2002: 4; vgl. STEPHANI, 2003: 25.
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Deutschland aus, wo sie sich vorwiegend in den Grofrdumen Ingolstadt, Miinchen, Niirnberg,
Singen und Stuttgart niederlieBen. Den statistischen Daten des Bistums Sathmar aus dem Jahr
2002 ist zu entnehmen, dass die romisch-katholische Pfarrgemeinde aus Oberwischau 1.580
Pfarrangehorige zihlt; die Zahl der Deutschsprachigen diirfte jedoch um die 500 liegen. Thre
Zahl schrumpft von Jahr zu Jahr, denn die jungen Menschen haben ihre Heimat verlassen,
eine mittlere Altersschicht gibt es kaum und die betagten Menschen sterben. Die Caritas-
Sozialstation ,,Sankt Anna“ und das ,,Demokratische Forum der Deutschen* versuchen zwar,
den Verbliebenen unter die Arme zu greifen, aber die Trennung von ihren ausgesiedelten
Familienmitgliedern nimmt ihnen die Freude am Leben. Daran konnen weder finanzielle und
materielle Unterstiitzung noch regelmifige Besuche ihrer Angehorigen aus dem Westen
Anderung bewirken. Arbeitsfihige versuchen, in den Holzschligen des Wassertales oder im
ortlichen Sidgewerk unterzukommen, wo sie jedoch nur ,,das Salz fiir die Suppe verdienen.
Deshalb lassen sie sich durch Vermittlung ihrer ausgesiedelten Landsleute alljdhrlich fiir
einige Monate als Gastarbeiter im Westen engagieren. Die Oberwischauer romisch-
katholische Pfarrgemeinde wird immer noch von einem mehrsprachigen Priester betreut, so
dass Liturgie, Katechese und Pflege der Tradition in der Muttersprache gewihrleistet sind.
Trotzdem ist die Untergangsstimmung in den ehemaligen Holzfdllersiedlungen nicht zu
ibersehen, die dazu fiihrt, dass nicht Wenige Trost und Vergessen im Alkohol suchen.

Die oberwischauer Aussiedler in Deutschland sind im ,,Verein der Oberwischauer Zipser
organisiert und bemiihen sich, ihre Briuche und Traditionen auch in der neuen Heimat zu
pflegen: Die traditionellen Hirtenspiele werden alljdhrlich bei ihren gemeinsamen
Weihnachtsfeiern aufgefiihrt; das ,,Anschiitten* zu Ostern (Besprengen der Frauen mit Wasser
und Parfum) ist mit einem Familienbesuch verbunden; auf Heimat- und Klassentreffen wird
besonderer Wert gelegt; lange Reisen werden nicht gescheut, um an den
Begribnisfeierlichkeiten verstorbener Landsleute teilzunehmen, wo die archaischen
Beerdigungslieder aus dem ehemaligen Heimatland gemeinsam gesungen werden. Wenn auch
die junge Generation der in Deutschland lebenden Altosterreicher aus Oberwischau nicht viel
Interesse am Herkunftsgebiet ihrer Eltern bzw. GrofBeltern zeigt, sind diese immer noch
bemiiht, ihren Enkeln und Urenkeln Tradition und Lebensweise, Erzdhl- und Liedgut der
verlassenen Heimat zu vermitteln, was mitunter auf fruchtbaren Boden fillt. Die Publikation
der Oberwischauer Zipser in Deutschland ist der ,, Wassertaler Heimatbote “.

Obwohl Ruménien ,,seine Deutschen* — im Unterschied zu Jugoslawien, Polen, Ungarn und
der Tschechoslowakei — nach 1945 nicht vertrieben hatte, und das Verhiltnis der ruménischen
Mehrheitsbevolkerung ihnen gegeniiber im allgemeinen kaum chauvinistische Auswiichse
zeigte, vermochten die Versprechungen der 1990 gewihlten postkommunistischen Regierung
keine Hoffnungen auf einen Neubeginn zu wecken. Die meisten Ruméniendeutschen waren
nicht mehr imstande, einen weiteren Kampf um die stindig gefihrdete ethnische, kulturelle,
sprachliche und religiose Identitit zu fithren. Die Lawine des Massenexodus, der plotzlich
einsetzte, war nicht mehr aufzuhalten. Nach wenigen Jahren bleiben entvolkerte Dorfer
zuriick, in denen ganze Stralen und Hausreihen leer stehen, Bauten mit kunstvollem
Stuckwerk zerbrockeln und alte Inschriften und Jahreszahlen bald nichts mehr verkiinden
werden. Eine fast tausendjihrige Geschichte scheint zu Ende gegangen zu sein.””?

203 Vgl. STEPHANTI, 2003: 25.
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4. REALITAT UND PHANTASIE IM ALLTAG DER
OBERWISCHAUER ZIPSER

Im Lebenskreis der Oberwischauer Zipser konnen zwei charakteristische Aspekte erkannt und
einander gegeniibergestellt werden. Einerseits ist es die harte Alltagsrealitit, die von der
Arbeit im Holzschlag, im Sédgewerk, am Bergfeld geprégt ist, und andererseits ist es die
phantastische Welt, die diesen Alltag mit Phantasiegeschopfen, aberglaubischen Praktiken
und Ritualen sowie mit Traumdeutungen umhiillt. Realitit und Phantasie greifen jedoch so
sehr ineinander, dass eine genaue Trennung der beiden Welten schwierig, ja oft sogar
unmoglich ist.! Dieses Charakteristikum soll hier anhand einiger Textbeispiele kurz illustriert
werden. Der 82-jdhrige Holzféller Josef Beschkid erzéhlte im Jahre 1987:

,In meini jungn Jdhrn hab ich khabt a kudn® Kdmérat’. ... A Pild* vun ihm hab ich
auch heint noch. Ar war Lehrer in Wischo. Seini Ausbildung hét r krigt in Sigeth. Tir
Statur nach war ir nit a schener Mensch. Klan war &r, hat dr khabt a kroin Kopf und
winzigi Hiand. Stindig hat dr tragn a Hut und a Spaziersteckn. Sein KroBvater hat mir
terzehlt, tass pan dir Geburt war &dr a schenes Kind. Amol hamt ihm aber ti Eltern
unbewécht in Zimmer’ klissn und ti Waldweibln® hamt ihm weggstohln. In Wald
hamt ihm verspott’, turiim is ir so schiech® worn. Tir KroBvéter hat tds Suchn nit
aufkebn, wal hat dr sich vorgstellt, was is passiert. Und richtig, nach trei Jahr hat &r tas
Kind in a auskholti Puchn ,,Pan dir Kretsa in dir Grubn‘® kfuntn. Wie hat &r ses vun
turt befreit, hat ihm a zornigi Weiberstimm gschriern, &r soll tas Publ' ji nit
anlahnen''. Tas Waldweibl selber hat aber tir KroBviter nit gsehgn.*'?

Robert Olear, der sich bereits als Fiinfzehnjihriger der Waldarbeit stellen musste, erinnerte
sich im Jahre 1986, wie er im Holzschlag sowohl mit der harten Lebenswirklichkeit als auch
mit den mythischen Glaubensvorstellungen seiner Landsleute konfrontiert wurde:

,Mit zwilw Jahr hab ich schunt kéarbeit in Holzschlag. Wie war ich fufzihn Jahr, hat
mich mein Viter weggschickt in die Fremd. Nebn Herménnstadt, in Réaul Sadului®?,
hab ich Arbeit krigt. Turt hamt wolln, soll ich sein Keiman'!, &ber ich pin lieber

'Vl ILK, 1990/1: 10.

2 kud, -er, -i, -es: gut.

3 Kamarat m, -n < slowak. kamarat: Freund, Kumpel, Kamerad. Wd. Freind w, nur Plur.: Verwandte.

* Pild n, -er: Foto, Bild, Gemiilde.

5 Das Wort ,Zimmer’ gilt im Wischaudeutschen auch fiir ,Haus’; Zimmer n, -n.

¢ Wildweibl n, -n: Wildfrau.

7 verspottn, hét verspott: verunstalten, schindlich entstellen; Synonym: verschandln < oberdsterr. vaschandln.

8 schiech, -er, am schiechestn < mhd. ‘schiech’; 6sterr. schiach: abschreckend, scheuBlich, furchterregend.

? Bergfeld in der Umgebung von Oberwischau.

' Im Wischaudeutschen war auch die Bezeichnung ,Pibl’ geliufig.

1 2nlahnen, hét Anklahnt: berithren, antun.

211K, 1992/1: 46.

' Ung. Riuszad bei Hermannstadt.

14 < gam4, auch goamd: Wache (auch Totenwache) halten; das Haus hiiten. Wischaudeutsch: Hiittenbesorger.
Das Wort ist tiber das mittelhochdeutsche ,goumen’ (Mahlzeit, Wache halten) etymologisch mit dem
niederhochdeutschen ,Gaumen’ verwandt. Vgl. JUNGMAYR/ETZ, 1989: 90. Der Keiman im Wassertal war in der
Regel ein Junge von 11 bis 13 Jahren. Adalbert Brandis erinnert sich: ,Ich wér noch kani zwilf Jahr, wie ich
schunt trobn [im Holzschlag] Keiman war.* DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 289.
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kingen mit ti Arbeitern Riesn" paun. Pild jeder Arbeiter hat kwuBt Miraner',
Kaskaner'’ und Gschichtn'®, und af tir Nacht ham-mer sich immer terzehlt. Auch pir a
Kriegserlebnis hamt ti iltern Arbeitern gsdgt. Vielmol warnt lustigi Stickln, &ber
vielmol is uns kummen zun Wanen. Soviel hdm-mer kredt vun Waldweibin und vun
Waldmanndin und vun Trikulitschn, tass war mer schunt iberzeigt, tass sie lebnt nebn
uns in Wald. “"

Einen Traum zu trdumen und ihn sich zu merken, gilt heute noch fiir viele Zipser als oberstes
Gebot, denn nach den Traumbildern gestalten sie ihren Alltag. Deshalb soll die
Unterbrechung eines Traumes durch &duBeren Einfluss — wie plotzlicher Lichteinfall,
unerwiinschte Storung oder unsanftes Wecken — unbedingt vermieden werden. Dazu bekennt
sich der 68-jihrige Holzfiller Franz Florian in folgender AuBerung:

. Tu nit leg hinein mein Namen awd® in die Bicher..., dber was wir ich terzehln, is
Wihrheit. A Traam padeit immer awés®'. Terfillt ir sich nit in &ndern Tag, so terfillt dr
sich iber a Wochn aber iber zweie, und seini Bedeitung wird toch wahr. A Traam
musst immer in Obacht nehmen und tich termit kimmern, wal turch tin weifit, was
hast zun passiern”: Kudes dber” Schlechtes. Auch wann sollst munter wirn, tirfst ti
Augn nit aufméchn, wal tas Licht verschligt tir in Traam. Weilit nicks méhr tervan.
Und so weilit auch nit, was hast zun terwartn. ... Ich verdank meini Gsundheit auch
far die Traamer, wal hab ich ses ernst knummen und immer héab ich kwuf}t, wés prauch
méachen und wés nit. Anderi Leit in mein Gleichn kehnt schunt mitn Steckn, aber mich
holt noch kaner ein.***

Um eine Erkldrung der reichhaltigen Prigungen abergldubischer Vorstellungen und
Handlungsweisen ist der Verhaltensforscher Helmut Hiller bemiiht, wenn er schreibt: ,,Ist es
erstaunlich, wenn unsere Ahnen jeden Strohhalm aufgriffen, der ihnen vermeintlich aus ihren
Noten helfen konnte? Fiir sie waren Geister und Ddmonen real existierende Wesen, vor denen
man sich schiitzen musste oder die einem helfen konnten. Es gab fiir unsere Vorfahren weder
Vitamine noch Bakterien noch Rontgenstrahlen — fiir sie war deshalb vieles unerklirbar,
geheimnisvoll, was fiir uns klar durchschaubar ist — oder doch nur zu sein scheint?**> Und

15 Riesn f, - < Riese: Wasser-, Stein-, Holzriese an einem Berg; siidd. und osterr.: Holzrutsche im Gebirge. Das
Nomen leitet sich vom mittelhochdeutschen Zeitwort ,rise’ ab und bedeutet: fallen, niederfallen, stiirzen bzw.
sich von oben nach unten bewegen. Vgl. KULGE, 2002: 765; vgl. DUDEN, 1986: 1/581.

' Mira f -ner: Miirchen bzw. mirchenhafte Erzihlung. Die Bezeichnung kommt aus dem Deutschen Mdir bzw.
Miire und bedeutet Kunde, Nachricht, Erzdhlung, bekannt auch aus der zweiten Strophe des Weihnachtsliedes
Vom Himmel hoch, da komm ich her, in dem der Engel ,,gute neue Mér* bringt. Martin Luther hat den Text
dieses Liedes 1535 verfasst. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 9/250-274, 302-312.

'7 Kaska f, -ner: Sage bzw. sagenhafte Erzihlung. Kaska < ostslowak. dial. kazat = sprechen, sagen; slowak.
predigen, russ. skaska: Miarchen, Geschichte.

'® Gschicht f -n: Schwank bzw. homorvoll-kritische Erzihlung bzw. Geschichten und Erzihlungen im
Allgemeinen.

YLK, 1990/1: 11.

0 jrgendwo.

! etwas; was.

zi Redewendung: ,was hast zun passiern’ = was dich erwartet; womit man zu rechnen hat.

” oder.

*ILK, 1992/1:26-27. Traumbilder und Traumsymbole sowie ihre Deutung diirften so alt sein wie die Menschheit
selbst und werden von vielen als tief prophetisch angesehen, besonders dann, wenn ein Traum einen lebhaften
Eindruck im bewussten Denken hinterlédsst. Denn ,,die profane Geschichte der Menschheit ist ebenso wie die
geistliche immer stark beeinflusst gewesen von Traumprophezeiungen. Genauso wie andere grofle Biicher
historischer oder geoffenbarter Religionen zeugt die Bibel von einem allgemeinen, tief verwurzelten Glauben an
Traume. Plato, Goethe, Shakespeare und Napoleon sprachen gewissen Traumen prophetische Bedeutung zu.*
HILLER, 1993: 5. Vgl. WERNER, 1991: 5; vgl. HORSTEN, 1993: 10; vgl. VOLLMAR, 2003: 8-10; vgl. HARNISCH,
1999: 14-15.

» HILLER, 1993: 6.
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kein Geringerer als Johann Wolfgang von Goethe bekennt sich in seinem Werk ,, Maximen
und Reflexionen* zum Aberglauben als einen Wesenszug des Menschen. Er schreibt: ,,.Der
Aberglaube gehort zum Wesen des Menschen und fliichtet sich, wenn man ihn ganz und gar
zu verdriangen gedenkt, in die wunderlichsten Ecken und Winkel, von wo er auf einmal, wenn
er einigermalen sicher zu sein glaubt, hervortritt. <%

Wo endet also die Wirklichkeit und wo beginnt die Phantastik? Die mythische
Vorstellungswelt der Zipser ist in der Wirklichkeit ihres Alltages ebenso verankert wie auch
die Lebensrealitit zum Bestandteil ihrer phantasiegeprigten Welt geworden ist. Die vielen
seltsamen phantastischen und ddmonischen Wesen — Tdr Wialdmann, Tas Waldweibl,
Ti Fuchtlmanndln27, Ti Wassermanndln, Ti Féischingmennerzg, Ti Froschheng, Tar
Trikulitsch™, der Teufel in all seinen Gestalten, Ti Wildi Jéacht’', Téir Todnvogl’* und viele
andere — greifen in das Leben dieser Menschen ein und spielen dabei oft eine wesentliche
Rolle. Dieser Aspekt sowie die vielfiltigen Formen abergldaubischer Anschauungen und
Handlungen diirften auf die multiethnische Siedlungssituation der Altosterreicher im
Wassertal zuriickzufiihren sein. Daraus hat sich ein reiches Erzihlgut entwickelt, das bis in
unsere, durch Technisierung und Verstiddterung geprigte Zeit lebendig geblieben ist.> Auf
diese mythoepischen Uberlieferungen soll im Folgenden eingegangen werden.

4.1 ERZAHLER UND ERZAHLSITUATION

4. 1.1 Das Erzihlen - eine existenzielle Komponente des Wassertaler Alltages

Zum Leben im Wassertal gehort das Erzihlen wie das tégliche Brot. Deshalb erzihlen seine
Bewohner iiber die verschiedensten Dinge und Wesen: iiber Waldweibln, die junge Ménner
entfilhren bzw. von diesen eingefangen werden; iiber ukrainische Wahrsagerinnen, die den
Gattinnen auf die Spur ihrer entfiihrten Ménner verhelfen; iiber den eifersiichtigen Waldmann,
der das Waldweibl mit Haut und Haar auffrisst, wenn ihn dieses betriigt; tiber Hexen, die
durchaus positive Eigenschaften haben und nie vernichtend strafen; tiiber hilfsbereite
Wichtelménnlein, die das Fuhrwerk eingeschlafener Kutscher ans Ziel bringen; iiber schwarze
Hunde, die verborgene Schitze hiiten; iiber den Teufel in all seinen Gestalten, der sich nicht
nur anderer bemichtigt, sondern oft auch selber tiberlistet wird; iiber den Totenvogel, der das
baldige Hinscheiden eines Menschen ankiindigt; iiber Feuerminnlein, die das Feuer hiiten und
iiber Wasserminnlein, die den Brunnen bewachen; iiber schwarze Katzen, die bosen Zauber
abwehren und zunichte machen; iiber Wassergeister, die verhindern, dass Kinder Opfer der
kalten Fliisse werden; iiber Baumgeister, die ihre Hilfsbereitschaft jenen Menschen bekunden,
die mit der Natur im Einklang leben und iiber Kréten, die Kiihen ihre Milch wegsaugen sowie
iiber Gewittervertreiber, die das Wetter beeinflussen. Alle diese mythischen Geschopfe
hielten in der iiber 230-jdhrigen Geschichte der Altosterreicher im Wassertal Einzug in das

*6 7it. nach HILLER, 1993: 270.

¥ Fuchtlmanndl n, -n: Wichtelménnlein.

** Die personifizierten Faschingstage: Tir Faschnigsunntig, Tir Faschingmantdg und Tir Faschingdienstag;
Faschingmann m, -menner.

» Frauen, die iiber Hexengewalt verfiigten, sich in Frosche verwandeln und den Kiihen ,,die Milch nehmen*
konnten. Frosch f, Fresch: Frosch; Hex f, -n: Hexe.

30 Trikulitsch m, -n: Werwolf.

31 Wildi Jacht f, -: Wilde Jagd.

32 Verkiinder des Todes; Tod m, nur Sing.; Vogl n, -n.

¥ Vgl. ILK, 1990/1: 12.
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erstaunlich groBBe Repertoire der einheimischen Erzihler, denn erzdhlt wurde viel und bei
allen moglichen Anlédssen.

4. 1. 2 Das Erzihlen im Holzschlag

Einen besonders hohen Stellenwert hatte das Erzdhlen im Holzschlag. Die beschwerliche und
monotone Lebensform der Waldarbeiter in den Wildern des Wassertales wurde néamlich
allabendlich und an Wochenenden, an denen sie im Holzschlag blieben, vom Mérchenerzéhler
unterbrochen. Seine Erzidhlungen sowie die faszinierende und mitreilende Erzdhlweise haben
sich auf das Gemiit der Waldarbeiter positiv ausgewirkt. Der Erzdhler sorgte fiir gelockerte
Stimmung sowie Entspannung und leistete somit einen wichtigen Beitrag fiir das gute
Zusammenleben.

Nach dem Abendessen zog sich jeder Holzknecht auf seinen Schlafplatz zuriick, der aus
frischen Tannenzweigen auf nacktem Boden bestand. Das ,,Sackl mitn Maleimehl*** diente
als Kopfkissen, und Wirme kam vom offenen Feuer, das die ganze Nacht in der Hiitte
brannte. Rund um das Feuer lagen die Arbeiter und warteten gespannt auf die Mérchen, Sagen
und Schwinke, die im Wassertal heute noch Mdra, Kaska und Gschicht genannt werden.
Gute Erzihler verfiigten iiber ein erstaunlich groles und abwechslungsreiches Repertoire. Der
55-jahrige Holzfiller Alexander Brandis, ein begabter ,,Kaskaterzehler aus der Zipserei,
schilderte im Jahre 1987 seine Erinnerungen:

,Ti Arbeitern in Holzschlag hamt tiesi Méraner, Kaskaner und Gschichtn sihr
gschetzt. Schunt wie ich war Keiman hab ich fir die eltern Leit jedn af tar Nacht missn
terzehln. Speter, wie hib ich schunt pan Riesnpaun kérbeit, hdmt mir ti Arbeitern vun
Zeit zu Zeit pir a frein Nachmittag kebn: ,Pleib heint in diar Kulibn, wasch tich &b,
koch tir awas, ess tich an und rast tich ab, sollst uns kinnen af tir Nicht awéas Schenes
terzehln!” Alli hamt ti Kaskaner kern khabt. Ich hib iber a Hundert Kaskaner und
Miraner und Gschichtn kwusst. Vieli hab ich schunt als Kind vun mein Vater khirt. In
Samstag, wann is ir vun Holzschlag hinunterkummen, him-mer kaam™ terwart, soll &r
sich waschn und rusiern und awés essn. Ternich hdm-mer ihm pitt, soll dr uns
terzehln. Schwir war, pis hat dr ankfangt. Nachtdn hat dr terzehlt pis in die Nacht
hinein. Ich héab stark aufpasst, und was ich khirt hab, hab ich speter fir meini Kinder
weiterterzehlt und auch fir die Arbeitskimaratn in Holzschlag. Schad, tass inzwischn
hab ich vieli Kaskaner vergessn.**®

Der Erzihler hatte es aber nicht immer leicht, denn die miiden Holzknechte schliefen oft ein,
und als einziger Zuhorer fungierte das Feuer. Das verirgerte den ,,Kaskaterzehler®, der das
Gefiihl hatte, seine Miihe bliebe unbelohnt. Aber er wusste sich zu helfen, erkliart Alexander
Brandis nachstehend:

,Vor Miedigkeit sind ti Arbeitern vielmol eingschléfn. Tas hat mich sihr gallt.”’ In a
sa Féll hab ich wiretn Terzehln knummen in Spusar’ und hab ich traufkhaut af ti
Priigitzn™, so tass sind lli Leit aufgsprungen.

M Maismehl; Malei m, - < ung. mdlé, rum. mdalai: Mais, (slaw./0sterr. Kukuruz).

% kaum.

LK, 1990/1: 183-184.

%7 galln, hat sich gallt: drgern.

38 Spusar m, -n: In der Holzfillerhiitte verwendeter Schiirhaken aus Holz, der auch zum Anziinden der Pfeifen
und Zigaretten diente, < rum. spuza = glithende Asche.

% Priigitz m, -n: einfacher Holzrost aus zwei oder drei Stammstiicken fiir das Kochen am offenen Feuer in der
Holzfillerhiitte.
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,Was is passiert?” hamt kfragt.

,Téar Kenig kampft kegn sein Feind und hat &r ihm ans hineinkhaut.
Ti Kdmaratn hamt sich sofort Rechnschaft kebn*', tiss war ich a Verkriinkter, wal nor
tas Feier und ti Wind hamt mir zuklosn.“*

»40

4. 1.3 Das Erzihlen in der Familie

Die Familie war der eigentliche Ort, wo GroBeltern und Eltern ihre Enkelkinder und Kinder
mit dem Erzdhlen verwohnt und ihre Phantasie angeregt haben. Dabei wurden die
Erzihlungen bewusst so gestaltet, dass sie Lebenswerte wie Nichstenliebe, Mut, Tapferkeit,
Durchhaltevermégen, Bescheidenheit, Gerechtigkeit, Ehrlichkeit, Identitdtsbewusstsein und
nicht zuletzt Achtung vor der Schopfung vermittelt haben. Weitergegeben wurden sowohl
Erzihlungen, die ihren Ursprung im Holzschlag hatten, als auch jene, ,,welchi hamt ti Leit pan
Krurnpéirgréibn43 und pan dér Klaka* khirt.“* Auf diesen Aspekt geht in seinen Erinnerungen
der bereits zitierte Alexander Brandis ein, der mit unverkennbarer Mimik und Gestik Kinder
und Enkelkinder in jene phantastische Welt versetzte, iiber die er ihnen erzihlte. Das
Aufnahmegerit und der Fotoapparat des Mirchensammlers storten ihn beim Erzédhlen ebenso
wenig wie das eingeschaltete Fernsehgerit oder das Weinen des Sduglings im Nebenzimmer.
Heute noch, im Jahre 2008, legt er grolen Wert darauf, sein umfangreiches Erzéhlrepertoire
lebendig zu erhalten und vor dem Vergessen zu bewahren:

., Ti meistn Gschichtn®® hab ich vun meini KroBeltern und Eltern Khirt. Aber auch in
Holzschlag in didr Kulibn®’ him-mer sich jedn af tir Nacht Miraner, Kaskaner und
Gschichtn terzehlt. Tiesi sind mir turim so frisch in Erinnerung pliebn, wal hab ich ses
stindig weiter terzehlt: fir meini Famili und far die Arbeitskdmaratn in dir Fabrik,*
und in dir letzti Zeit terzehl ich ses auch fir meini Enklkinder und frei ich mich, tass
losnd genau zu.“¥

Auch der Erzidhlerin Valeria Florian vom Grentji50 wurde von ihren GroBeltern und Eltern ein
grofler Mirchenschatz ins Leben mitgegeben. Diesen bemiihte sie sich, ihren beiden Kindern
und Kindeskindern zu ,,vererben*. Ihre Erfahrungen mit dem Erzédhlen schilderte die 61-
jahrige Holzfillergattin im Jahre 1986 folgendermaf3en:

,,T1 Eltern und KroBeltern hamt ternach tracht, sollnt auch fir die Kinder terzehln, was
schen und interessant war. Ich mach tés auch heint mit meini Enklkinder, und pin ich
froh, wann sig ich, tass losnt genau zu. Vielmol pamerk ich af iner Gsicht, tass lebnt
sich ein in die Welt, vun welchi red ich ihnen. Wénn kummt vor in a Kaska a Tracht’'
aber a schieches Wesn, terschrecknt und verstecknt sich hinter mein Rock.*>

0 Redewendung: ,ans hineinhaun’ = einen Hieb/Schlag verpassen.

4 Redewendung: ,sich Rechnschéft kebn’ = sich (einer Sache) bewusst werden; etwas begreifen.

2 1LK, 1990/1: 183.

# Kartoffelernte; Krumpir bzw. Krumpiern < ,Grundbirnen’ entsprechend der Wortbildung ,Erdiipfel’.

4 Nachbarschaftshilfe; Klaka f, -ner < slowak. ,klaka’, ung. ,kaldka’, (bulg. ,tlaka’: beieinander hocken).

LK, 1990/1: 11.

* hier: Geschichten bzw. Erzihlungen.

47 Kulibn f, - < slowak. koliba, ukr. kolyba: Hirtenhiitte; tschech. kolébka: Wiege; rum. coliba, ung. kaliba:
Hiitte; im Wischaudeutschen: Holzf#llerhiitte.

“ Gemeint ist das Sagewerk in Oberwischau, ruminisch ,JF*“ (,Intreprinderea Forestiera” = Forstbetrieb)
genannt.

* DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 389.

% Das Griindchen*;: Weiler in der Holzfillersiedlung ,,Zipserei.

! Tricht m, -n: Drache.

2 VALERIA FLORIAN, Jg. 1925, Biuerin. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1985.
Phonographische Sammlung Ilk: CD D-2a.
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4. 1. 4 Das Erzihlen als zwischenmenschliches Ereignis

Uber das Elternhaus und die Holzfillerhiitte hinaus praktizierten die Menschen das Erziihlen
auch im Alltag: bei der Feldarbeit und im Forstbetrieb, bei der Nachbarschaftshilfe und beim
Feiern, aber auch bei der Totenwache und beim Totenmahl. Die Schneiderin Maria Hagel
erinnerte sich:

,.JJch war noch a klanes Marl, wie héb ich ti erschti Kaska vun meini Omama khirt. Ta
in Wasser” is in jedi Famili as6™, tiss ti Omamaner und ti Mamaner™® fir ineri
Kinder jeden Tig awés Schenes terzehlnt. Speter pin ich kresser worn und pin ich
schunt mit ti Mama kéngen af ti Poduri’’ und af Klaka. Pan Federschleifn, pan
FisolnfiesIn®®, pan Maleirebln®®, pan Spinnen und sokar pan Wachtn® hab ich vun die
Weiber viel Kaskaner khirt. Jedi hat terzehlt, was hat sie kwusst: lustigi und traurigi
Stickln. ’?,uCh heint is asd: wu sich ti Leit zdmkumment, hamt sich viel zun
terzehln.*

Obigen Ausfiihrungen ist zu entnehmen, dass das Erzédhlen in der Wassertaler Kommune nicht
nur zum zwischenmenschlichen Ereignis, sondern auch zu einem nie versiegenden Quell
geworden ist, aus dem alle geschopft und das Gehorte bei passender Gelegenheit
weitergereicht haben. Die flexible Form der Erzihlungen wurde dabei situationsbedingt neu-
oder umgestaltet, denn ,,das Volksmérchen hat im Unterschied zu neueren Mirchen seine
Gestalt dadurch erhalten, dass es zahllose Male von verschiedenen Erwachsenen erzihlt
wurde. Jeder Erzihler liel Elemente fallen und nahm neue hinzu, um das Mirchen fiir sich
selbst und fiir die ihm gut bekannten Zuhorer noch aufschlussreicher zu machen®, schreibt

Bruno Bettelheim in seiner bekannten Publikation ,, Kinder brauchen Mdrchen « 62

Auch die Zipser des Wassertales haben Miarchen und Sagen umgestaltet und weitererzihlt,
mitunter auch solche, die sie in einer anderen Sprache gehort haben — zum Beispiel dort, wo
sie mit ukrainischen, ruménischen, jiidischen oder ungarischen Bevolkerungsgruppen
Kontakte pflegten. Darauf verweisen unter anderem auch die Darstellungen phantastischer
und dimonischer Wesen, wie der schon erwihnte Trikulitsch, der Mikidbitz“, der
Pesigo’lotsch64 oder der Mané®. Es ist ein Phianomen, das dort sichtbar wird, wo Volker und
Nationalititen in einem kleinen Gebiet zusammenleben und die Erzéhler oft sogar mehr als
dreisprachig sind.®

:Z Redewendung: ,in/am Wasser’ = im Wassertal; Wasser: der Wasserfluss; tds Wasser: das Wasser.

>* s0.

5 Omama f, -ner: Oma, GroBmutter.

% Mama f, -ner: Mutter.

7 Bergplateau in Oberwischau, wo sich die Kartoffel- und Maisfelder der Zipser befanden. Poduri f, -ner < slaw.
podii bzw. podigorie; slowak. podhorie: unter dem Wald; rum. poduri: bebaute, flache Anhohe. Der Ortsname
»Poduri® ist aber auch zur Bezeichnung eines ,,Produktes* geworden: ,,Hab ich mir kauft a Poduri* = Ich habe
mir ein Grundstiick (fiir landwirtschaftliche Zwecke) gekauft.

8 Auslesen trockener Bohnen; Fisoln f, - < dsterr. Fisole: griine Gartenbohne; fiesln, hat kfieslt: auslesen.

% Maiskolben abrebeln; rebln, hat kreblt: (ab)rebeln.

% Wachtn n, nur Sing. bzw. Wacht f, nur Sing.: Totenwache.

8 MariA HAGEL, Jg. 1931, Schneiderin. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1986.
Phonographische Sammlung Ilk: CD H-1a. Vgl. ILK, 1990/1: 12.

52 BETTELHEIM, 2006: 173. Vgl. ILK, 1990/1: 13. Zur Erzihlgemeinschaft allgemein vgl. DEGH, 1962.

%3 Mikiditz m, -n < rum. michidut: das Kind des Teufels (rum. auch: pui de drac).

% Pesig6lotsch m, -n < ukr. Pesigolo¢: Hollenhund.

% Ung. Waldgeist, Wichtelminnlein.

66 Vgl. STEPHANI, 1989: 16.
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4.2 ERZAHLGATTUNGEN UND ERZAHLWEISEN

Die Zipser im Wassertal kennen heute noch drei Erzédhlgattungen, die sie selbst als ,,typisch
zipserisch® bezeichnen: Ti Mdraner, Mirchen, beziehungsweise mirchenhafte Erzdhlungen,
Ti Kaskaner, Sagen, beziehungsweise sagenhafte Erzidhlungen und 77 Gschichtn, humorvoll-
kritische Schwiinke.®’ Versuche, diese Gattungen ihrem Wesen und Gehalt nach zu
definieren, ergaben aber, dass eine deutliche Abgrenzung voneinander nicht moglich ist,
nachdem Inhalt und Darstellung in der spontanen Erzdhlung immer wieder ineinander flieen.
Der Erzéhler berichtet unbekiimmert und eifrig von sagenhaften Begebenheiten, die bald
durch Fakten glaubwiirdig gemacht oder — in der Art von Zauber- und Wundergeschichten —
mirchenhaft eingekleidet werden.®®  Dieses Erscheinungsbild  spiegeln  folgende
Begebenheiten wider:

,,Spot69 in Herbst, wie ti Krumpidr warnt schunt zun Grabn, hat a Wirtin vun Wasser
pamerkt, tiss a Fremder stihlt Krumpir vun ihrn Gértn. Thr Mann war trobn’° und sie
war nor allan zahaus. Turdm hat sie Angstn khébt, sich mitn Rauber auszunstelln’". Is
sie schnell klofn in die Nachpirschaft zun a Rusndtschka’®, welchi hat kwusst hexn.
,Lass, soll ér sich anfilln in Sack, nichtin wim-mer machen soll kud sein’”, hét ti
Rusnétschka ti Wirtin patrest’®.

Wie tir Mann hét in volln Sack aufkhobn, hit ti Nachpirin awéds gsigt, so tiss tir
Rauber hat sich vun Ort nit kinnen wegriegln”. Mit tir schwiri Last afn Puckl is &r
gstantn in Mittn Gértn, und mihr wie hit ir prubiert’®, is ihm nit klungen wegzunkehn.
Wie is einkéngen ti Sunnen’’, hit ti Rusnatschka ti Hexerei aufklest’®. Tdr Ménn hét in
Séck hinkhaut und is #r sich wegkéngen.«”

Unmittelbar Betroffene schilderten dem FloBer Franz Florian ein dhnliches Ereignis:

,In Lunka Balmosch®® hab ich karbeit, wie ti Rusnakn®' hamt terzehlt, tdss hamt
terwischt a Hexer, krad wie hat dr wolln vun die Schif wegndhmen ti Milich. Fruhjahr
war, und zutragn hat sich tas Stickl®> Pan-Heilign-Josef®’.

Wie hamt ti Schofhitern® verpeitriecbn ti Tschurda® nebn a kfolchtenen
Haslstecknzaun®, welcher is nit weit vun dir Kopélln®’, himt ti Schif angfangt sihr

% Wihrend in der Erzihlforschung immer noch versucht wird, genaue Definitionen fiir simtliche
Erzihlgattungen zu finden, besteht Einigkeit dariiber, dass es sich bei der Dreiheit Mérchen — Sage — Schwank
um die drei grolen Grundformen der populéren Literatur handelt. Vgl. BREDNICH, EM 2004: 11/1018-1019.

% vgl. ILK, 1990/1: 11.

69 spat.

" droben (Ortsadverb), nur in der Bedeutung: ,droben im Holzschlag’ bzw. ,droben im Wassertal’.

! ausstelln, hét sich ausgstellt: sich mit jemandem anlegen.

2 Rusnatschka f, -ner: Diminutiv von ,Ruska’: Namensbezeichnung fiir ukrainische (ruthenische) Frauen und
Midchen; im Wassertal teilte man die Meinung, dass sie zauberkundige Frauen seien, die iiber okkulte Krifte
verfiigten.

I Redewendung: ,,wim-mer machn, soll kud sein“ = wir werden das Richtige tun.

I patrest, hat patrest: trosten.

7 riegln, hat sich krieglt: riihren, bewegen.

7 Redewendung: ,mihr wie hét ir prubiert’ = so sehr er sich bemiihte.

"7 Redewendung: ,wie ti Sunnen is einkingen’ = bei Sonnenuntergang.

8 auflesn, hat aufklest: 16sen, aufldsen.

7 ILK, 1990/1: 147.

8% Rum. Lunca Balmos, Weiler am linken Ufer der Wasser, zwolf Kilometer von Oberwischau entfernt.

81 Rusndk m, -n: Ruthene, Ukrainer.

82 Stickl n, -n: Stiickchen; hier: Begebenheit.

% Der Ort ,Bei der Kapelle zum Heiligen Joseph® befindet sich am rechten Ufer der Wasser, sieben Kilometer
von Oberwischau entfernt.
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schiech zun rarn®. Ti Hirtn wérnt élteri Leit und hamt sich Rechnschaft kebn, tass tiesi
Unruh padeit awds Unreines®. Hamt &nkfingt zun suchn, und richtig, hintern
kflochtenen Zaunwingl™ war versteckt a Mann unter a Bunda®' und hat ir khabt zwei
Messern hineingstochn in die Ard. Ti Pokurdrn® hamt ihm mit ti Hirtnsteckn &ngriffn:
,Wann nit hirtst auf mitn Hexn, kummst ums Leben!’

Tir Hexer hét ti Messern hinauskrissn vun dir Ard, und ti Schif sind ruhig worn.

,Wie hiist ti gstohleni Milich zahaustrign?’ hamt ihm kfragt ti Tschobaner”.

,Hitt ich ses nit prauchn zahaustragn. Wann ti Hexerei wiret mir klungen, hitt ich vun
meini anzigi Ziegn, welchi hab ich zahaus in Stall, ti Milich vun engeri’* kanzi
Tschurda auskmolchn. Eng” hittnt ti Schif pan Melchn ka Trepfl’® Milich kebn, pis
hiitt ich ti Hexerei aufklest.*”’

4.2.1 Mira (Marchen)

Sind auch die oben genannten Gattungen nicht eindeutig abgrenzbar, kann doch gesagt
werden, dass #i Mdraner im allgemeinen mdrchenhafte Erzdhlungen — Wunder- und
Zaubergeschichten — mit fiktionalem Inhalt sind, das heillt, dass Handlung und Ort des
Geschehens meist frei erfunden werden, wenn auch oft Szenen aus der Wirklichkeit in den
Handlungsverlauf hineinspielen.98 Da die Zeit des Geschehens keine Rolle spielt und diese
nur selten definiert wird, sind die Midra weder gegenwartsbezogen noch lokalisierbar. Deshalb
beginnen sie mit den Worten: ,,Hat klebt in dar Welt...* oder: ,,War amol, was war...* oder:
»Vor langi Zeit hat klebt...” oder: ,,Wie vor langi Zeit hamt gsagt... oder: ,,Hat khabt a
Viter... oder: ,,War amol...“”’. Im Vergleich zur Kaska und Gschicht ist die Méra episch
breiter angelegt.'”

Die 81-jdhrige Biuerin Maria Brandis, eine bekannte Mirchenerzihlerin aus der Zipserei, hat
in einem Gesprich das Wesen der Mira folgenderweise beschrieben:

»In diar Midra kumment vor Riesn und Zwergln, Kenign und Kenigstechter,
ausgschliageni'®' und tapferi Purschn, welchi hamt in Tracht terschlagn. ’s kumment

8 Schofhiter m, -n: Schafhiiter.

85 Tschurda w, -ner: < ung. csorda, rum. ciurdd: Herde.

% Zaun aus geflochtenen Haselnussruten.

%7 Kopéln f, -: Kapelle.

88 riirn, hat krért: rohren.

% Unreines bzw. Unreini n, -en: Teuflisches, Dimonisches.

% Ecke des Zaunes.

! Bunda w, -ner < ung. bunda, rum. bunda: Fell, Hirten- bzw. Pelzmantel.

2 pokurar m, -n < lat. pecorarius, rum. pacurar: Schafhirte.

9 Tschobdn m, -er < tiirk. coban, rum. cioban: Hirt.

o4 enger, -i, -es: euer.

% bzw. Es, Se/es: Ihr/ihr, Euch = Anredeform zu Hohergestellten und zweite Person Plural; vgl. odsterr.: 5s/0s
bzw. enk/Enk = Dualformen in den bairischen Mundarten. Vgl. JUNGMAIR/ETZ, 1989: 203.

% Trepfl n -n: Tropfchen.

TILK, 1992/1: 17.

% Das Nachschlagewerk ,, Enzyklopddie des Mdrchens* definiert das Mirchen folgendermaf3en: ,,Unter einem
Mirchen verstehen wir seit Herder und den Briidern Grimm eine mit dichterischer Phantasie entworfene
Erzihlung besonders aus der Zauberwelt, eine nicht an die Bedingungen des wirklichen Lebens gekniipfte
wunderbare Geschichte, die hoch und niedrig mit Vergniigen anhoren, auch wenn sie diese unglaublich finden.*
BREDNICH, EM 1999: 9/252-253; vgl. ROHRICH, 2001: 1.

% Vgl. ILK, 1990/1, 1992/1.

19 Wihrend in anderen europiischen und auBereuropiischen Sprachen stirkere Schwankungen und Uberginge
zwischen Mirchen und den bekannten Erzdhlgattungen festzustellen sind, besteht im wissenschaftlichen
deutschen Sprachgebrauch eine markantere Abgrenzung von einander. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 9/252-253.

101 ausgschlagener, -i, -es: schlau.
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vor kudi und schlechti Leit, kummt vor Straf und Belohnung, ’s kumment vor Tierer,
welchi helfnt firn Menschn, ’s kumment vor gscheidi Firt'®*, welchi fliegnt in dr
Luft und Schlingener, welchi verstecknt Geld in ddr Ard und ’s kumment vor
Raubern, welchi kriegnt ineri Straf.'®*

So haben die Zipser Mira, @hnlich allen Mirchen, auch einen gewissen Bezug zur
Wirklichkeit. ,,Ti Mira is schen, nit wahr, aber auch ka Lugn nit”, meinte einmal ein
Oberwischauer Gewihrsmann'® und wollte damit zum Ausdruck bringen, was Jakob Grimm
im Jahre 1808 iber ,,den Nutzen der Sagenforschung fiir Poetiker und Historiker” in der
., Zeitung fiir Einsiedler so formuliert hat: ,,Es ist Wahrheit in ihnen, ob auch die Sicherheit
abgeht.“105 Und Lutz Rohrich stellt in einer Untersuchung iiber das Verhiltnis des Mérchens
zur Wirklichkeit fest: ,,Zwar stehen real-mogliche und real-unmogliche Geschehnisse
unbekiimmert neben- und durcheinander, und das Kausalgesetz scheint oft genug aufgehoben
zu sein, aber dennoch bestehen gewisse Kausalititen weiter. So ist das Volksmirchen
phantastisch und realistisch zugleich, und diese Mischung macht einen wichtigen Teil seines
Wesens aus.“'%

Ein weiterer Zipser Mérchenerzihler bezeichnete die Mira als

»a Wahrheit, welchi is vermischt mit Unwahrheit. Wal Kaisern und Kennigstechter
und tapferi Kenigsehner und Zwergln hamt richtig wahr klebt af tir Welt, hamt auch
kheirat und hamt auch kdmpft kegn anand. Tas is richtig wahr. Tass aber tir Klensti
vun trei Sehner'”’ firn Tréacht alli zwelw Kepf abkschniedn hat, aber tiss tir Has'*® trei
Teg unterwegs wir, soll ir a Kreirl'® pringen, mit welchn himt a Todn lebendig
kmécht, tas kann nit wahr sein; na na, tas is nit wahr.«''°

Beim Versuch einer Definition iiber die Entstehung und Herkunft der Zipser Erzdhlungen
sollen hier zwei Aussagen von Gewihrspersonen gebracht werden:

,,Obn in die Perger, wu ti wildn Leit wohnent, lebt a altes Weib. Ti sitzt in kanzn Tag

am Pangl und spinnt a Méra nach tér anderi. Und jedesmol, wann ani fertig gspunnen

is, fliegt ti Midra weg zun a Omama aber zun a andern altn Weib und ti terzelnt ses
: «ll11

weiter.

Und der 72-jdhrige Mirchenerzédhler und Zimmermann Julius Traxler erinnerte sich in Jahre
1987: ,,Ich hab einmal meine GroBmutter, die uns viel erzéhlt hat, gefragt: ,Woher wisst Ihr
so viele Méra?’ Da hat sie gesagt: ,Ich trium sie in der Nacht und am Morgen hab ich sie im
Kopf und weil} sie euch zu erzidhlen.” Das hat meine Riibl-GroBmutter, die Anna Riibl, gesagt.
Ob das aber wirklich so ist, dass die Mira getraumt werden, weil3 ich nicht.“''? Beide

192 Birt n, - (Plur. auch: Firter): Pferd.

13" MARIA BRANDIS, J g. 1907, Hausfrau. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1986.
Phonographische Sammlung Ilk: CD H-1a.

194 7it. nach STEPHANI: 1996: 31.

19 7it. nach GERNDT, 1983: 253.

1% ROHRICH: 2001: 3.

97 Sohn m, Sehner: Sohn.

1% H3s m, -n: Hase.

199 K reirl n, -n: Kriuter.

10 ALEXANDER BRANDIS, Jg. 1932, Holzfiller. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1986.
Phonographische Sammlung Ilk: CD J-1a.

"' Vgl. STEPHANI, 1996: 34-35.

112 7it. nach STEPHANI, 1996: 34-35.
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Aussagen bekriiftigen die Annahme von Ludolph Beckedorff' B der die Meinung vertritt, dass
»die Volkserzdhlungen aus der Natur der menschlichen Seele stammen. ... Sie entstehen wie
von selbst, sie verdndern, sie erneuern sich, und wenn nicht Dichter, Chroniken-Schreiber
oder Sammler sie fiir ldngere Zeit festhalten oder aufbewahren, verschwinden sie auch
wieder, wie von selbst und oftmals ohne Spur.“114

Das Mirchen ,, Wieviel Spitzn hat tieser Perg?“ sei im Folgenden als Erzéhlbeispiel fiir eine
Mira angefiihrt.

,,Hat klebt amol in a weitn Land a Kenig. Ti Gegnd, in welchi hat &r kregiert, war
pergig. Aber zun tiesi Perger hat ka Mensch kinnen zukummen. Wer sich ihnen
knehert hat, is spurlos verschwundn. Amol hét krigt tir Kenig ti Nachricht, tass &r jedn
Tag a Mann hinausschickn muss in die Perger, wal anderscht kummt sein Kenigreich
vernicht. Tieses Opfern wit nor timlost a Eck'"” nihmen, wann wit ir wissen, wie
viel Spitzn hamment''® ti Perger vun sein Reich. Lingi Zeit hat tir Herrscher
gstudiertm, was soll &r machn, dber a Ausweg hat dr nit kfuntn, wal hat &r nit kwusst,
vun wim tiesi Botschaft stimmt und wie mecht #r kinnen''® ti Kfahr beseitign. Hat ér
in a Tag in Befehl nit vollzogn, hdimment ankfangt ti Felsn zun zittern, is ausprochn a
schwires Wetter und unmenschlichi Stimmen hdmment ti Leit in Schrockn triebn. Ka
Rat hat kholfn. Tédr Kenig hat séhr klittn, wal hat dr missn jedn Tag a Mann herkebn.
Langsam hat sich ankfangt sein Kenigreich auszunrottn vun die Leit und dr hat weder
far sich, weder fir sein Volk kinnen helfn.

Amol hat sich zutragn, tass a junges Paar hat kheirat. Zun iner kroBes Unglick is nach
zwei Wochn tir Befihl kummen, tass tir jungverheirati Mann is af tir Reih, in die
Perger zun kehn. Tis Weib hat angfangt zun quietschn'":

,Sowas kann nit passiern! Tu térfst nit kehn. Fér nicks af tir Welt willig ich ein!’

Ja, aber ta war ka Hilf. Befihl is Befihl!

,Kud’, sagt sie, ,keh mer zusaimmen! Wann ’s heifit zugrund kehn, keh mer zugrund af
amol!’

Pan Weggehn hamment sich mitknummen a pradn'*® Sack und wie sind &nkummen
afn ankebenen Ort, hat tds Weib in Sackpodn auftrennt und alli zweie sind
hineingstiegn — aner vun dér ani Seitn, tir anderi vun dér trebrigi Seitn. So warnt pan a
Eck a Kopf und zwei Fifl und pan andern Eck warnt auch a Kopf und zwei Fif. Asé
sind ruhig klegn af tir Ard. Af amol hirnt schwiri Schritt. Schaunt verstohlenerweis'”'
in die Richtung und sehgnt a Tracht mit zwélf Kepf. Hat &r sich schunt gschleckt tas
Maul'?*. Wie tas Tier kummt &n zun Haufn, wundert ses sich: Trad'* ses in Sack amol
af rechts, nachtéin af links, aber auskennt hat ses sich nit, was tas sein kann, wal tas
war immer tas selbi und immer ans. Tenkt ses sich:

,Ta war schunt neinmol Wiesn und neinmol Wald
und ich pin noch amol so alt

> Tudolph Beckedorff (1778-1858), Arzt und spiter im preuBischen Staatsdienst als Leiter des
Volksschulwesens titig, schrieb ausfiihrliche theoretische Uberlegungen zu den fiinfzig Erzihlungen, die der
fiirstliche Assistenzarzt und Bibliothekar Friedrich Gottschalck (1772- ?) gesammelt und unter dem Titel ,, Die
Sagen und Volksmdrchen der Deutschen* im Jahre 1814 in Halle publiziert hat. Es handelt sich um einen 356
Seiten starken Band, der ein einziges Mal erschienen ist. Vgl. GERNDT, 1938: 256.

"4 Zit. nach GERNDT, 1983: 256.

U5 Bek m, -n: Ecke; Ende, Schluss, Ecke, Kante.

16 Das Hilfsverb haben lautet wischaudeutsch in der 3. Person Plur. ,hamt’ oder ,himment’.

1 studiern, hat gstudiert: nachdenken, iiberlegen.

18 Redewendung: ,mecht &r kinnen’ = (mochte er konnen), konnte er.

"9 quietschn, hat quietscht: hysterisch schreien, heulen.

120 brad, priiter, am pritestn: breit.

I unauffillig, unbemerkt, heimlich.

122 Redewendung: ,sich tis Maul schleckn’ = auf etwas Appetit bekommen.

123 tradn, hat (sich) trad: (sich) drehen.
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und mein Vater is noch amol so alt.
Und siebnundsiebzig Spitzn umkeh ich Tag und Néacht,
aber sowas hab ich noch nit gsehgn.’

Termit hét sich ts Unziefer'** umtrad und is ses klofn zun sein Véter, soll ses ihm ti
Neikeit sagn und soll ses sich lassn palehrn. Inzwischn is tas jungi Paar vun Sack
hinausgsprungen und hat ses fiarn Kenig sofort ti Botschaft pracht. Pis tdr Tracht is
dnkummen zun sein Vater, hit auch tir Kenig kwuBt ti genaui Antwort.

,Wias hast tu kmacht!’, schreit tir Trachtvater, ,tu hast ja unser Geheimnis verratn.
Jetzt muss mer zugrund gehn!’

In selbn Augnblick hit kmacht a Kracher,'” und ti zwei Menschnfressern sind af
Stickln zerflogn. Ti Leit sind vun die Heiser und vun die Zimmern hinausklofn und
hamt gsehgn, tass vun die Perger steigt auf a ticker, schwérzer Rauch. Kleich hat tir
Kenig trummln 1assn und hét dr pakannt kebn, tass sind frei worn vun Elend. So hat
sein Volk weiter glicklich klebt.“'*

4. 2.2 Kaska (Sage)

Befragt nach dem Wesen der Kaska, wies eine Erzihlerin darauf hin, ,,dass sie im Holzschlag,
in den tiefen Wildern des Wassertales entstanden sind, wo unsere Minner den grofiten Teil
ihres Lebens verbracht haben.“'*” Ahnlich formulierte der bereits erwiihnte Holzfiller Robert
Olear: ,,Soviel hamer kredt vun Waldweibln und vun Waldmanndln und vun Trikulitschn, tass
war mer schunt iberzeigt, tdss sie lebnt nebn uns in Wald.«'*® Diese Aussagen unterstiitzen die
Annahme des Sagenforschers Johann C. C. Nachtigallzg, bekannt unter dem Pseudonym
Otmar, der die Sagen in historischen Zusammenhingen sieht'”, da sie unter jeweils
spezifischen duleren Bedingungen entstehen und dann ,,allgemach zu Volkserz.'eihlungen‘‘13 !
werden.

Somit konnen die ti Kaskaner ihrem Gehalt nach als sagenhafte Erzdhlungen bezeichnet
werden, in denen meist Begebenheiten mit phantastischen Wesen als Erlebnisse des Erzihlers
oder einer bekannten Person dargestellt werden.'”> Der Erzihler ist somit faktischer
Teilnehmer oder Augenzeuge der geschilderten Ereignisse und Urheber der Erzdhlung
zugleich, wobei er die Echtheit seiner Geschichten immer zu bekréftigen versucht, denn im
Falle der Kaska ist das Verhiltnis zur realen Welt anders als bei der Mira, die ,,wesentlich

124 Unziefer n, -n: Ungeziefer, Untier.

12 Redewendung: ,a Kricher méchn’ = explodieren, platzen, zerspringen; a Kracher = Knall.

O 1K, 1990/1: 31-33.

17 ELISABETH ZEPPELZAUER-ILK, Jg. 1911, Weberin. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1988.
Phonographische Sammlung Ilk: CD B-1a.

S LK, 1990/1: 11.

129 Johann Carl Christoph Nachtigal (1753-1819) war Direktor der Domschule in Halberstadt. Als Sagenforscher
und -sammler publizierte er die ,, Volks-Sagen. Nacherzihlt von Otmar®. Bremen, 1800, 358 Seiten. In seinem
Aufsatz ,,Einige Winke iiber Volkssagen und Volkserzihlungen hatte er 1796 fiir Historiker den Quellenwert
von Sagen im Vergleich zu sonstigen Geschichtszeugnissen kritisch erortert. Vgl. GERNDT, 1983: 254, 265.

P Dem gegeniiber stellt Beckedorff eher den psychologischen Aspekt der Sagen in den Vordergrund, wobei die
Briider Grimm ihren poetischen, moralischen und mythischen Wert betonen. Gottschalck hingegen publizierte
seine Sammlung, um ,,unsere vaterldndischen Mythen* vor dem gdnzlichen Verfall zu sichern. Vgl. GERNDT,
1983: 258, 260.

1! Zit. nach GERNDT, 1983: 259.

132 In einer erweiterten Definition beschreiben die Briidder Grimm die Sage als ,.,kunde von ereignissen der
vergangenheit, welche einer historischen beglaubigung entbehrt” und weisen ihr dariiber hinaus den Rang von
,haiver geschichtserzédhlung und iiberlieferung® zu, ,die bei ihrer wanderung von geschlecht zu geschlecht durch
das dichterische vermogen des volksgemiithes umgestaltet wurde.* Zit. nach BREDNICH, EM 2004: 11/1018.
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. . . . ey ey 133 . . . .. . .
eine Sache der Phantasie, eine ,fabula incredibilis’** "~ ist, oder wie die Briider Grimm in der

., Vorrede zum ersten Band*“ der Sammlung ,, Deutsche Sagen‘ knapp auf den Punkt gebracht,
formulieren: ,,Das Mirchen ist poetischer, die Sage historischer.“'** Wassertaler Erzihler
verweisen immer wieder gern auf Eltern, GroBeltern, Arbeitskollegen, Freunde und Bekannte,
von denen sie die Geschichten gehort haben, um sich auf diese Weise beim Zuhorer
Glaubwiirdigkeit zu verschaffen. Dies geschieht durch folgende Aussagen: ,,Klaubt’s mir, ich
war nit pasoffn ... mit ti Finger am Kreiz schwer ich, tass hab ich ti Wassermanndln gsehgn!*
Oder: ,,Tiesi Gschichtn mussts mir klaubn, wal tir Alti, wie ich gsagt hab, war sihr a
gottesfirchtiger Mensch und klogn hét ir niemolst. Ar hit vun tin ka Nutzn khabt. Oder:
,,S0ll ich meini Famili nit mihr sehgn, wann tas was ich tir jetzt terzehl, nit wahr is.* Oder:
,»Tas sollst mir klaubn, wal ’s is krad so wahr wie ti Heiligi Schrift.” Oder: ,,Sollts wissen, tas
is ka Lugnerei, wal tir Alti hét nit klogn. Ar wiér sihr a gottesfirchtiger Mensch. Gott schenk
ihm tds Himmlreich.” Oder: ,,Verschwern kann ich mich, tass tas is richtig wahr, wal tas pin
ich selber passiert. Der Verweis auf die Mutter sollte immer absolute Glaubwiirdigkeit
garantieren: ,, T4s muss wahr sein, wal gsdgt hat ses mir ti Mama.*'*

Die sagenhaften Erzdhlungen des Wassertales erheben also Anspruch auf Glaubwiirdigkeit
und wollen als Tatsachen- oder Erlebnisberichte geglaubt werden, da ihre Handlung
lokalisierbar, gegenwartsbezogen und ziemlich genau bestimmt ist: Das Waldweibl mit
goldblonden Haaren erscheint dem Hirtenjungen auf der Neunten Wiese'*® oder am
Schlangenberg137; die Froschhexe haust im Kuhstall der Familie Frank; der eifersiichtige
Waldmann priigelt das Waldweibl im Graben von Neuwerz">®, der Totenvogel ,kreischt* im
,, Totengarten* auf der hohen Fichte!* und jeder ,,Kaskaerzehler schwort, den ,,genauen Ort*
zu kennen und auf Wunsch des Zuhérers zu zeigen, wo die Handlung der Kaska spielt.'* So
schliefen Sagen, im Gegensatz zu Mirchen, ,,an die Geschichte an und sind mit Orten des
Landes unwandelbar verbunden®, meint der Sagenforscher Johann Gustav Biisching.'*' Diese
Meinung teilt auch der Sagensammler Kajetan Alois Gloning, der 1884 im Vorwort seiner
Publikation ,, Oberdsterreichische Volks-Sagen* schreibt: ,,Die Sage berichtet uns von ldngst
untergegangenen Volkern, sie legt sich in kindlicher Weise unverstandene Naturereignisse
zurecht, sie verbindet die Uberbleibsel des abgelegten Heidentums mit den Lehren des
Christentums, sie bevolkert Luft und Erde mit iibernatiirlichen Wesen, bald gut, bald bose. ...
Und wenn die Sage auch in sehr vielen Fillen mit den historischen Tatsachen im Widerspruch
steht, so ist sie doch das wahrhafte Spiegelbild ihrer Zeit, sie ist die Illustration zur
dokumentierten Geschichte.«'*?

Der Handlungsablauf der Zipser Erzdhlungen entfaltet sich also meist im Wassertal und in der
Umgebung von Oberwischau, wobei die mythische Vorstellungswelt sowie die
Begebenheiten aus der alltaglichen Wirklichkeit oft so dicht nebeneinander stehen, dass die

1% ROGHRICH, 2001: 9.

134 GRMM, 2006: 7. Mit der Zuschreibung ,historisch® meinten die Briider Grimm nicht primér die Historizitit
des Berichteten, sondern bezogen die Bewertung auf Vergangenes sowie auf Geschehnisse der ,,Vorzeit* im
Geddchtnis des Volkes, also in einer mehr fiktionalen Form. Vgl. BREDNICH, EM 2004: 11/1018.

PIILK, 1990/1: 136, 142, 148; vel. ILK, 1992/1: 20, 26, 34; vgl. ILK, 2003: 4; vgl. GRIMM, 2009: 79.

1 Ti Neinti Wiesn in Karaschgrabn: Weiler in der Umgebung von Oberwischau.

7 Tir Schlangenperg: Bergfeld in der Umgebung von Oberwischau.

1% Rum. Valea Novitului, ung. Novec vélgye: linker Seitengraben und Weiler im Wassertal.

139'vel. ILK, 1990/1: 126, 132, 135, 148.

10 Vgl. STEPHANI, 1983: 19.

141 Johann Gustav Biisching (1783-1829) Archivar und spéter Professor fiir Altertumswissenschaften in Breslau,
veroffentlichte 1812 in Leipzig 84 Erzidhlungen unter dem Titel ,, Volks-Sagen, Mdrchen und Legenden®. Vgl.
GERNDT, 1983: 254.

' Zit. nach WITTMANN, 2008: 6.
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Grenzen flieBend werden und nicht mehr erkennbar sind.'*® Dieser unmittelbare Bezug zur
Gegenwart, den die 66-jihrige Erzédhlerin Valeria Schieler als ,,uns leb mer mit ti Kaskaner in
die Ohrn“ beschreibt'**, macht diese Erzihlgattung ,,wirklichkeitsnah* und in mancher
Hinsicht ,,aktuell®. Darin diirfte die Begriindung liegen, weshalb die Zipser Kaska nicht ,,wie
aus vergangenen Zeiten wirken und in den Wildern des Wassertales ,,auch heute noch
entstehen.“'* Dabei geben sie, um mit dem bereits zitierten Otmar zu sprechen, ,,mannigfache
Aufschliisse tiber die Charakterstimmung des erzdhlenden Volkes, ob hier Humanitédt oder
dort Verschrobenheit herrsche, ob sittliches Gefiihl oder Hang zur Ausschweifung, ob
Frohsinn oder Bitterkeit, ob freier unbewdlkter Blick oder Nebel des Aberglaubens.“146 Auf
diese spezifische Funktion der Kaska wies auch die Erzihlerin Maria Hagel hin, als sie 1987
in einem Gespriach mit dem Verfasser sagte: ,,Diese Erzdhlungen sind ein Stiick von unserem
Leben. So wie der Wasserfluss, die Wilder, das Bergfeld und die Gebirge gehoren auch die
Fuchtlmanndln, die Waldweibln, die Faschingménner und der Wassermann in dieses Tal. Und
da ist es nicht wichtig, ob es diese Wesen gibt oder nicht; wichtig ist, meine ich, dass es ¢
Kaskaner gibt, dass wir beim Erzihlen und Zuhoren unsere Freude daran haben.“'*’ Deshalb
»sei die Sage eine Notwendigkeit und komme im Volke beim rechten Anlass zur Sprache.
Jene stete Bewegung und dabei immerfortige Sicherheit der Volkssagen stellt sich, wenn wir
es deutlich erwidgen, als eine der trostreichsten und erquickendsten Gaben Gottes dar®,

. . .. . ) 148
schreiben die Briider Grimm in der genannten ,, Vorrede “.

Die Zipser Erzdhlungen sind somit landschaftsgebunden, sie wirken lebendig, echt und
iberzeugend in dem Kulturraum, in dem sie entstanden sind, weitergereicht und bewahrt
wurden. Durch sie wird das alltdgliche Leben ertriglicher und lebenswerter; darin liegt aber
auch ihr Reiz, ihr Geheimnis, ihre Bedeutung und Berechtigung. Vor diesem Hintergrund
kann gesagt werden, dass in der Kaska, mehr als in der Mira, immer noch lebendige, zum
Teil weit zuriickreichende Glaubensvorstellungen verarbeitet werden. Aus der vielféltigen
Welt der Ddmonen — oft verschmolzen mit ruminischen, ungarischen und slawischen
Motiven — werden Drachen, Riesen, Waldweibln und Waldméanner, Werwolfe, Hexen und
Feen oft sogar in Erlebnis- oder Erinnerungssagen (memory legend) dem Zuhorer
vorgefiihrt.'*

Nachdem fast alle Zipser Marchen und Sagen die individuelle Erlebniswelt ihrer Erzéhler
reflektieren, 6ffnen sie auch den Blick fiir gesellschaftliche Zusammenhinge; dabei wird
einerseits Kritik an der sozialen Wirklichkeit geiibt, doch andererseits werden gern
Klassenunterschiede verwischt und verzerrt, zeremonielles Benehmen wird einfach
weggelassen und die Milieuwirklichkeit des Erzédhlers auf die mérchen- und sagenhaften
Ereignisse iibertragen. Personen und Geschehnisse werden aus einem klassenspezifischen
Blickwinkel betrachtet, beschrieben, interpretiert und weltanschaulich zurechtgeriickt.
Bekanntlich besteht immer auch ein nicht unwesentlicher Unterschied zwischen der Art und
Weise, wie eine Erzdhlung von der Gewéhrsperson zum ersten Mal gehort und wie sie dann
spéter weitergegeben wird: es ist nicht nur eine — bewusste oder unbewusste — Umformung,
sondern auch der subjektive Versuch des Erzihlers, manche Teile der Handlung nach eigenem
Ermessen aufzuhellen, auszubauen oder anschaulicher zu gestalten,150 was schlussendlich zur
Entstehung von Varianten fiihrt.

'3 Vol. STEPHANI, 1996: 34.

144 7it. nach STEPHANI, 1991: 330.

511K, 1987: 6.

146 7it. nach GERNDT: 1983: 256.

471K, 1990/1: 12-13.

148 GRiMM, 2006: 9.

49 vgl. ILK, 1990/1: 12; vgl. STEPHANI, 1989: 16.
139y gl. STEPHANI:1989: 16.
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Vor diesem Hintergrund darf gesagt werden, dass die Kaska aus dem Wassertal von jenen
Merkmalen geprigt ist, die Ludolph Beckedorff in der Definition der Sage anspricht: ,,Echte
Volkssagen ... ruhen auf einem geschichtlichen oder ortlichen Grunde; sie beziehen sich
entweder auf wirkliche, historische Personen, Familien und Begebenheiten oder auf bekannte
Gegenden und Orte und bekommen eben dadurch einen Schein und Anstrich von Wahrheit.
Sie enthalten aber auch einen wunderbaren und wenigstens abenteuerlichen Bestandteil, durch
welchen jener Anschein von Wahrheit immer wieder zunichte gemacht und ein zweifelhaftes
und eben dadurch anziehendes Halbdunkel iiber das Ganze gebreitet wird. Und endlich haben
sie keine anderen Quellen, als sich selbst; sie sind da, sie werden erzihlt, sie gefallen, sie
reizen, aber wer sie erdacht, wer sie zuerst erzihlt habe, ist unbekannt.“">! Dabei diirften bei
der Entstehung der Sagen psychologische Faktoren keine unwesentliche Rolle gespielt haben.
Denn der Mensch baut sich durch Poesie eine Welt von Triumen, Wiinschen, Hoffnungen
und Ahnungen auf. ,,Damit aber die solchergestalt erschaffene Welt nicht bloB als ein Reich
phantastischer Gebilde erscheine, so kniipft er sie gern mit festen Banden an die Wirklichkeit
fest, betont Ludolph Beckedorff.">

Es darf auch nicht iibersehen werden, dass sich Sagenkreise mitwohnender Ethnien oft
tiberschneiden und ineinander greifen, so dass Abwandlungen, Wanderungen und
Neubildungen entstehen, die den Gesichtskreis des einfachen Erzéhlers, sein Dasein und seine
Weltanschauung widerspiegeln. In der Mira ,,Ti zwdilw Kaisersehner“'> verwendet der
Erzihler Alexander Brandis die refrainartig wiederkehrende Beschworungsformel ,,Tui
Kotschorba, tui Lopata, jatata, amu tje aschung“'>* in ruminischer Sprache, wodurch der

Einfluss aus dem Rumaénischen evident ist.

Als Erzihlbeispiel fiir eine Kaska sei im Folgenden die Dimonensage ,, Tdr Hexer “ angefiihrt.
., Mein Ménn hat kérbeit in Raho'. In dir Ortschaft war a jidisches Wirtshaus, wu ti
Arbeitern hdmment trunkn pér a Schnips'*®. Zwischn die Giist war auch a Rusndk,
welcher hat kwusst, ti Milich wegzunnehmen fir die Kieh. Ti Jidin vun Wirtshaus hat
tas erfahrn und hat sie tiesi Hexerei auch wolln terlernen, wal hat sie auch khabt zwei
Kieh in Stall. Hat sie in Hexer mit tiesi schlechtn Gedankn"’ mihrmol kméacht pir a
Gschank."®
Amol is tir Rusnak dngstoBn'”’ mit zwei Tegln'® voll Milich und sagt dr tir Wirtin:
,Keh zun Teich und schitt anzlweis'® tiesi Milich in Wasser hinein.’

Ti Jidin is halt kdngen, und hat sie kmacht, wés tir Rusndk hat gsagt. Wie sie tas
erschti Tegl auskleert hat, hat af amol kwummlt'®* tir Ort vun scheni Fischln. Zapplt

hamt hin und her und hamment ti Milich verzehrt. Wie tis Wasser hat sich abklart'®,

151 7it. nach GERNDT: 1983: 258. Hingegen konnen ,,wirkliche historische Anekdoten, eigentliche Mirchen, die

das Geprdge absichtlicher Erfindung an sich tragen, erdichtete Erzdhlungen mit moralischer Richtung aus
Kalendern, Aufkldrungsschriften und Volksbiichern nicht als echte Volkssagen betrachtet werden®, betont
ebenda Beckedorff.

152 7it. nach GERNDT, 1983: 259.

31K, 1990/1: 33-48.

134 Das heiBt: Du-i cociorba, du-i lopata, / iacatd, amu te ajung: Trag sie, Kriicke, trag sie, Schaufel, / im Nu
erreich ich dich.

135 Ukr. Rahiv, ung. Rahd, dt. Rauhau: Stadt in der Karpatenukraine.

1% Redewendung: ,hamment trunkn pir a Schnéps’ = sich einen Schnaps gonnen; (pir a: so mancher, -e, -es).

157 Redewendung: ,mit schlechti Gedankn’ = mit boser Absicht; Hintergedanken.

158 Mit den Hintergedanken, sich durch ihn die Hexerei aneignen zu konnen, hat sie ihn mehrmals beschenkt.

159 anstoBn, is angstoBn: eintreffen, ankommen.

10 Tegl n, -n: Tiegel.

161 jedes separat.

162 wummln, hat kwummlt: wimmeln.

163 8bklarn, is abklart: kliren.
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hat tds Weib tas zweiti Gschier auskleert. Was sie jetzt gsehgn hat, war a Grausn: Nor
Schlangen, Fresch und Krebsn sind kummen zun tiesi Milich.

,Sigst Wirtin’, hat ses tir Hexer palehrt, ,ti erschti Milich war echt, ti zweiti war
gstohln und verhext. Wann willst a schenen Tod hibn, pleib a Anstindigi. In Himml
wint sich so frein iber tir, wie ti Fischln iber ti echti Milich. Wann wiist sterbn als a
Hexerin,mfvént sich ti Teiwln frein, wie ti Unziefern iber ti gstohleni Milich in
Teich.”*

4. 2.3 Gschicht (Schwank)

Im Unterschied zu Maira und Kaska wollen #i Gschichtn der Wassertaler nicht nur
unterhalten, sondern oft durch derben Spott und Satire Missstinde aufzeigen, falsches
Verhalten kritisieren sowie soziale Ungerechtigkeit bekdmpfen. Deshalb konnte man diese
Erzihlgattung als schwankdhnliche, humorvoll-kritische, eher kurze Erzdhlungen definieren,
die aber keinen Anspruch auf Wahrhaftigkeit erheben und darauf auch nicht zugeschnitten
sind. Die Ablehnung des Wahrheitsgehaltes in Gschichtn kommt auch in wischaudeutschen
Redewendungen zum Ausdruck, wie es das folgende Beispiel belegt. Der Holzfiller
Alexander Brandis erzihlt in der Hiitte beim offenen Feuer folgende Begebenheit:

,,Hamt klebt in ddr Zipserei zwei Nachpirinner. Sihr kud hamt sich vertragn und hamt
sich ans tas anderi auskholfn in Freid und in dédr Not. Ani hat khabt a kron Piernpaam
in Hof und hat sie kern zuklosn, wie schen pfeift af tin Paam jedn Tag a Vogl.

,Hirst, wie schen pfeift mir tieses Vogl?* schreit sie tar Nachpirin hinieber.

,Musst tich ja nit zerplatln>'®, antwort tiesi, ,wal tds Vogl pfeift nit tir, sondern mir!’
,’s is nit wahr! Mir pfeift ses, wal tas sitzt af mein Paam und nit af teinen!’

AsG is ti Streiterei weiterkangen, pis sind ankummen zun Gerecht'®. War amol
Tagsatz, nachtin noch amol. Pald hat ti ani kwunnen, pald ti anderi. Wie tir
Stuhlrichter'®” hat gsehgn, tiss ti &rmen Weiber hamt schunt leeri Taschln und seini
sind voll worn, hat &r ses palehrt: ,Losts, was will ich Eng sagn: Tas Vogl hat weder
far tir kpfiffn, weder fér tir. Tas Vogl hat mir kpfiffn! Kehts schen zahaus und lebts
weiter in Friedn!”*'®®

Der FloBer Alexander Zeppelzauer, der Unwahrheiten nicht mochte, horte genau zu, winkte
ab und sagte: ,,Terzihl kani Gschichtn!“!®’

Die Zipser Gschicht konnte in der Erzihlliteratur mit dem Schwank gleichgesetzt werden, da
beide Erzdhlgattungen gemeinsame Elemente und Motive enthalten und als Erzdhlungen
humoristischer Geschehnisse definiert werden konnen. Wihrend Gschichtn und Schwinke
meist von einer fingierten Wirklichkeit ausgehen, ist ein gewisser Bezug zum Mirchen nicht
zu iibersehen, wenn auch der stoffliche Inhalt des Schwankes im Vergleich zu anderen
Narrationsarten dem Leser oder Horer meist sehr unmittelbar prisentiert wird. Zugleich
spielen bei Gschichtn und Schwinken die sprachliche Gestaltung und die kompositorische
Leistung eine geringere Rolle als bei anderen Erzidhlgattungen. Die Gebriider Grimm haben
Schwinke ohne ausdriickliche terminologische Sonderung in ihre , Kinder- und
Hausmdirchen* aufgenommen, und die ihnen folgenden Sammler verfuhren zunéchst

1Lk, 1992/1: 16.

165 zerplatln, hét sich zerplatlt: prahlen, angeben.

16 Redewendung: ,dnkummen zun Gerecht’ = beim Gericht vorstellig werden.

167 _andesgerichtsrat.

'S ILK, 1990/1: 157-158.

169 ALEXANDER BRANDIS, Jg. 1932, Holzfiller. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, 1986.
Phonographische Sammlung Ilk: CD S-1b.
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shnlich.'”® Mittlerweile hat sich der Schwank neben Mirchen, Sagen, Mythen, Legenden,
Epen, Balladen und Anekdoten als eigenstindige Erzihlgattung etabliert.

Als Erzihlbeispiel fiir eine Gschicht sei die Kurzerzihlung , Lieb dber'”' Ordnung* im
Folgenden angefiihrt.

,,Hat terzehlt mein Tata, tass hat klebt in dér Zipserei a édlteres Marl. Ka Pursch hat ses
wolln heiratn, wal wie tir heiligi Petrus hat austalt ti Talentn'’ firn FleiB, hét sie sich
in dir Reih zun die Letztn hingstellt.'”

Amol hat sich toch aner pafuntn, welcher hat ihr dngfangt zun hofiern'”. Auch ihm is
aber ti stendigi Unordnung in Zimmer und in diar Wirtschaft aufkfalln.

,Wurdm raamst nit zam'”?” hat ir ses kfragt.

Sie schaut ihm zuwider &n und antwort:

,Hast mich kern?’

,Sicher hab ich tich kern, anderscht wiret ich ja nit ta!’

,Nachtin nit schau aufn Zimmer, schau af mir!’

Wie tés tir Pub khirt hét, is ér sich wegkéngen und is ir kamolst'"® mihr
zuruckkummen.'”’

4. 2.4 AbschlieBende Bemerkungen

Die Mirchen, Sagen und Schwinke der Altosterreicher im Wassertal 6ffnen den Blick fiir
eine vielschichtige Welt der populdren Literatur. Diese Unterhaltungsfolklore ist ein
Bestandteil des Alltags in einer Kleinlandschaft, wo Erlebnisse und Vorstellungen eine
wesentliche Rolle spielen. Deshalb sollen diese Erzdhlungen ,,so rein und unverschonert
erzdhlt werden, wie das Land und die Gegend sie gibt*, mahnt Johann Gustav Biisching.178
Wiirde man versuchen, Charakter und Eigenart des Zipser Erzidhlgutes zu definieren, so
miisste man davon ausgehen, dass es sich hier um bedeutende originelle Leistungen einer
zahlenmifig kleinen Bevolkerungsgruppe handelt, die den Horer bzw. Leser in eine reiche
Empfindungs- und Gedankenwelt fithren und ein vielfdltiges Bild von Wissen, Weisheit und
Uberlieferung vermitteln. Ein wichtiger Aspekt der Zipser Erzihlwelt ist die Tatsache, dass
sie sich sowohl an Erwachsene als auch an Kinder und Jugendliche wendet.'”?

Im Gegensatz zu den Siebenbiirger Sachsen sowie den Banater und Sathmarer Schwaben ist
bei den Zipsern im Wassertal die Beziehung zu Uberlieferung, Sitte, Brauch, Glaubens- und
Erziahlwelt so bindend, dass diese ein existenzielles Glied des ethnischen Daseins darstellen.
Sobald aber ein Zipser seinen traditionsgepriagten Raum aus irgendeinem Grund endgiiltig
verlisst, verliert er meist seine kulturelle Identitit; er gibt nicht nur seine Mundart auf, um
sich in einer anderen Sprachsituation zurechtzufinden, sondern auch Glaubensanschauung,
Phantasie und Denkweise — das, was man als geistiges Eigentum bezeichnen konnte.'*

179 Vg, BREDNICH, EM 2007: 12/318-320.

71 o der.

172 Fihigkeiten, Begabungen; ,Talentn’ wird im Wischaudeutschen ohne Genus und nur im Plural verwendet.
173 Redewendung: ,zun die Letztn hinstelln’ = hinten anstellen.

174 hofiern, hat hofiert bzw. Hofiern n, nur Sing: jemandem den Hof machen.
15 zdmraamen, hat zimkraamt: Ordnung machen, putzen.

176 keinmal, nie.

7T ILK, 1990/1: 172.

178 7it. nach GERNDT, 1983: 261.

7 vel. ILK, 1990/1: 13.

%0 vel. ILK, 1990/1: 12.
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Diesen bedauernswerten Aspekt schildert der seit 1990 in Miinchen lebende
ruméniendeutsche Schriftsteller und Volkskundler Claus Stephani in folgendem Bericht: ,,Vor
etwa acht Jahren besuchte ich einen meiner begabtesten Volkserzihler aus dem
Nésnerlandlgl, Johann Wenzel, der frither in J aad'® bei Bistritz'® gelebt hatte, in den 1980er
Jahren ausgesiedelt war und nun am Rande einer deutschen GroBstadt in einem Hochhaus
wohnte. ... Einst war ich mit ihm viel unterwegs gewesen, er hatte mir oben im Borgotal'®*
Hohlen gezeigt, von denen es hiel3, dass dort in warmen Sommernédchten der Hollenhund sitzt,
und er hatte mich zu jenen geheimnisvollen Waldwiesen gefiihrt, wo sich nachts die Hexen
trafen, tiberall konnte man ihre Spuren erkennen — darauf machte er mich immer wieder
aufmerksam, denn er hatte ein Auge dafiir —, und dann zeigte er mir die vielen seltsamen
Steine, oben beim Tatarenbach'® im Tatarschtschina—Ta1186, und die Steine sollten alles
verzauberte junge Minner sein. So hatte mich Wenzel einst durch seine Erzdhlungen in die
farbige Welt der Zipser Volksmythologie eingefiihrt. Nun, hier in der engen Blockwohnung
mit Kaufhausmobeln und einem méchtigen Fernseher, war er nicht mehr fahig, auch nur eine
einzige Geschichte aus den fernen Karpaten zu erzidhlen — es schien so, als hitte er nie dort
gelebt. Er berichtete mir vielmehr von einer Fahrt zum Schloss Neuschwanstein und zu einem
Gasthof, wo iiber dem Eingang ein riesiges Hirschgeweih hidngt, und das war dann auch
eigentlich alles..."’

Gleichzeitig klagen immer mehr Oberwischauer mittlerer und &lterer Jahrgiinge, dass ihre
inzwischen erwachsenen Kinder und Enkelkinder, die in Oberwischau geboren wurden, und
sogar einen Teil ihrer Kindheit und Jugend noch dort verbracht haben, nun in Deutschland
kein Interesse mehr fiir die alte Heimat und ihre Traditionen bekunden. Wollen ihnen Eltern
und Grofeltern iiber Familiengeschichte, Briauche, Flucht oder Deportation erzéhlen, iiber den
geleisteten Widerstand gegen Magyarisierungsbestrebungen berichten oder mit ihnen iiber die
Repressalien des kommunistischen Regimes und die Schikanen der Securitate sprechen,
erfahren sie Ablehnung. ,,Oft habe ich versucht, meinem Sohn, der selbst schon Vater von
zwel Kindern ist, iiber seine Grofeltern und iiber unser Leben im Wassertal zu erzihlen, doch
er zeigt kein Interesse. Wenn ihn spiter einmal seine Kinder nach ihrer Herkunft fragen
werden, wird er ahnungslos dastehen®, bedauert ein Zipser, der 1986 aus Oberwischau
ausgewandert ist und seither mit seiner Familie in Niirnberg lebt.'® Ahnlicherweise duBerte
sich im Jahre 2005 der 54-jdhrige Mechaniker Felix Babutzki, der am 22. Dezember 1984
Oberwischau mit seiner Familie verlassen hat und seither in Singen am Bodensee lebt: ,,Ich
bemiihe mich schon seit Jahren, meinen drei Kindern iiber unsere Vorfahren und iiber unsere
Lebensweise im Wassertal zu erzdhlen, aber ich stofle leider auf taube Ohren. Dieses
Desinteresse kann ich kaum verstehen, es erfiillt mich mit Wehmut. Ich lade immer wieder
meine Kinder ein, unsere Heimattreffen mitzufeiern oder an heimatlichen Veranstaltungen
teilzunehmen, aber meine Bemiihungen scheitern immer wieder.'®

Seit den 1970er Jahren wurde das {iberlieferte Erzdhlgut der Altosterreicher aus dem
Wassertal — aufgezeichnet und verdffentlicht. So sind die Erzdhlungen der Zipser als

'8! Rum. Tara Nasiudului, Bezeichnung des nérdlichen Teiles von Siebenbiirgen.

82 Rum. Livezile.

'3 Rum. Bistrita, Stadt in Nordsiebenbiirgen.

'% Rum. Valea Bargaului.

"> Rum. Paraul Tatarilor.

'8 Rum. Valea Tatarscinei.

7 STEPHANI, 2003/1: 25-35.

' VIKTOR SEDLAK, Jg. 1938, pensionierter Mechaniker. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Niirnberg 2005.
Phonographische Sammlung Ilk: CD D-4c.

'8 FELIX BABUTZKI, Jg. 1951, Mechaniker. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Singen 2005.
Phonographische Sammlung Ilk: CD H-4g.
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Bestandteil des ruméniendeutschen Mirchen- und Sagengutes auch iiber die Grenzen des
Landes hinaus bekannt geworden. Diese Narrationen fithren den Leser in eine ferne, doch
immer noch lebendige Erzdhlwelt, die am Rande der ruménischen Ostkarpaten im Alltag und
in den zwischenmenschlichen Beziehungen seiner Bewohner eine wichtige kommunikative
Rolle spielen. Im Gegensatz zu den deutschen Sagenforschern und -sammlern, die schon im
18. bzw. 19. Jahrhundert klagten, dass die Sagen ,,immer seltener und seltener unter dem Volk
gehort werden, weil das Volk nicht mehr darauf achtet ... und mit dem Heimgange des alten
Miitterchens ... wohl die Kunde dahin sein wird“'*’, erzihlen die verbliebenen Zipser im
Wassertal auch heute noch gern iiber alles, was ihnen auffillig, bemerkenswert, ritselhaft und
bedrohlich scheint, und sie machen zwischen der tatsdchlich vorhandenen und der erfundenen
Umwelt oft keinen groBen Unterschied. Man konnte sagen, dass der Spal am
ausgeschmiickten Erzédhlen und Fabulieren grof3er ist als der Wunsch nach getreuem Bericht.

Die Besonderheit des Zipser Erzidhlgutes, das seit der Einwanderung Ende des 18.
Jahrhunderts mehrere Generationen prigte, besteht heute noch darin, dass es im Leben und
Dasein der im Wassertal Verbliebenen verwurzelt ist, ihren Alltag belebt und von Generation
zu Generation weitergegeben wird. Die mythische Welt der Waldarbeiter beherrscht immer
noch die Denkweise und das brauchmifBige Handeln dieser Menschen. Als Folge der
Auswanderung, die in den 1970er Jahren begonnen hat, erlischt aber diese real-phantastische
Welt allméhlich.

190 7it. nach GERNDT, 1983: 256.
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S. PHANTASTISCHE WESEN UND IHRE ROLLE IM LEBEN
DER OBERWISCHAUER ZIPSER

5.1 ANTHROPOMORPHE WESEN

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — zu den anthropomorphen Wesen im Allgemeinen
keine Hinweise auffindbar

Das Kompositum ,anthropomorph’ kommt aus dem Griechischen und setzt sich aus den
Termini dvOpwmoc (anthropos = Mensch) und poper] (morphe = Gestalt, Aussehen, Form)
zusammen. Demzufolge handelt es sich bei anthropomorphen Wesen um menschencdihnliche
Gestalten, die in der Mythenwelt beheimatet sind. In den Uberlieferungen der Wassertal-
Bewohner wird zwischen maskulinen und femininen anthropomorphen Phantasiegeschopfen
unterschieden. Zur Gruppe der ménnlichen Gestalten gehoren Die Faschingsmdnner, Der
Waldmann, und Der Wassermann, zur weiblichen zidhlen Der Heilige Freitag, eine
Frauengestalt, und Das Waldweibchen.

5. 1. 1 Miéinnliche anthropomorphe Wesen

5.1.1.1 Ti Faschingmenner (Die Faschingsménner)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature: zu den Faschingsmdnnern keine Hinweise
auffindbar

5.1.1.1.1 Das Feiern des Faschings — ein ,,gottliches Gebot*

Die Briauche um Fasnacht, Fasnet oder Fasching — Handlungen, die von sozialen
Gruppierungen getragen werden — beginnen nach Weihnachten, insbesondere aber nach
Neujahr bzw. dem Dreikonigsfest'”' und reichen bis Aschermittwoch.'”> Im bayerisch-
Osterreichischen Alpenraum, also auch im Salzkammergut, haben vor allem ,,die heilign drei
Faschingtag’® — der Faschingsonntag, -montag und -dienstag — besondere Bedeutung und
gelten als Hohepunkte des Faschings.193 Auch das in Oberwischau gebriduchliche Wort
,Fasching’ '™ ist bairisch-6sterreichischer Herkunft und erscheint erstmals 1272, dann 1283 in

195
der ,, Passauer Weberordnung ““ als ,,vastschang* und ,,vaschanc®.

Anders als bei den ruménischen und ukrainischen Bergbauern der Maramuresch, wo in
unmittelbarer Nihe zur deutschsprachigen Bevolkerung archaische Maskenrituale praktiziert

P! Die liturgische Bezeichnung des Festes lautet: ,Erscheinung des Herrn’ bzw. ,Epiphanie’ (< griech.-lat.
epiphania: plotzliche Erscheinung eines iibernatiirlichen Wesens oder einer Gottheit unter den Menschen) und
wird in der romisch-katholischen Kirche am 6. Jidnner gefeiert. Das Fest wird umgangssprachlich auch
,Dreikonig’ genannt.

192 Vgl. EULER-ROLLE, 1993: 24-26.

13 Vgl. EULER-ROLLE, 1993: 27-29.

1% Fasching m, nur Sing.: Fasching.

195 < Ausschank des Fastentrunkes. Vgl. GILLESBERGER, 1987: 34-53; vgl. BEITL, 1974: 198-203; vgl.
PETZOLDT, 2002: 235-246; vgl. ILK, 2008: 33.
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wurden,196 haben die Altosterreicher des Wassertales ihre eigenen Briduche bewahrt, deren
Ursprung im obderennsischen Herkunftsgebiet zu suchen ist. Das Feiern des Faschings wird
bei den Zipsern in Oberwischau, so die miindliche Uberlieferung, auf ein ,,gottliches Gebot*
zuriickgefiihrt, und es heifit, dass dieses Fest schon zur Zeit der Ansiedlung, um 1780, von
den Einwanderern gepflegt wurde. Die Feierlichkeiten begannen mit folgender Erklédrung:

,,Gott hat hinterldssn, tass in die trei Faschingteg soll tir Mensch nicks arbeitn, wal sie
sind heilig. Wénn shrst tiesi Teg, pahit'®’ tich unser Herrgott vun &lln Schlechtn. Aber
wann verunihrst ses, kumment unglicklichi Zeitn iber tir. Ti Altn himt tis genau
knummen und, wissn sollst, ti Altn warnt nit tummi Leit.*'*®

Fiir die Einhaltung dieses ,,gottlichen Gebotes* sorgen heute noch drei anthropomorphe
Phantasiegestalten, die in der Vorstellungswelt der Wassertaler eine besondere Rolle spielen
und deren symbolische Handlungen in den Alltag der Zipser Bevolkerung hineinreichen.
Wihrend in anderen Gegenden des deutschen Sprach- und Traditionsraumes die
Fasnachtgestalten eine vielleicht auch nur sekundidr angedichtete ,lebhaftere Tendenz zur
symbolischen Erweckung und Stirkung der jungen Vegetation und der Fruchtbarkeit
erkennen lassen“lgg, haben die Faschingsmdnner im Wassertal eine Reihe anderer Funktionen
und Attributezoo, die nachstehend thematisiert werden.

5.1. 1. 1. 2 Die Personifizierung der ,,heiligen drei Tage

Die ,,Heiligsprechung* der drei Faschingstage hat ihren Ursprung im Salzkammergut, wo sie
heute noch als ,,.Die heiligen Feiertage“201 bzw. ,.Die heiligen drei Tage“202 bezeichnet
werden.””® Diese ,heiligen drei Tage* wurden im Wassertal personifiziert und erhielten
demzufolge eigenstindige Namen: Tdr Faschingsunntag, Tdr Fdschingmantag und Tdr
Faschingdienstig.”® Zu dritt gehorten 7i  Fdschingmenner, allgemein auch Schutz- oder
Patronmenner genannt, sowohl zu den Behiitern als auch zu den Mahnern der Waldarbeiter
und deren Familien. Ihre besondere Rolle bestand aber darin, den schwerstarbeitenden
Holzfillern wihrend der Faschingstage ein Arbeitsverbot zu erteilen und dieses zu
tiberwachen. Die einem christlichen Begribnis nachgespielte Beerdigung eines
personifizierten Faschings in Form einer Puppe, wie sie in manchen Orten des
Salzkammergutes am Aschermittwoch vormittags praktiziert wird — beispielsweise in
Ebensee”” oder Bad Ischl — ist im Wassertal jedoch nie iiblich gewesen.206

196 Vgl. VULCANESCU, 1987: 326-327. Romulus Vulcanescu, geboren 1912 in Bukarest, gestorben 1999 ebenda,
ruméinischer Ethnologe und Schriftsteller, Ehrenmitglied der Ruménischen Akademie der Wissenschaften.

197 bahitn, hat pahit: behiiten.

S TLK, 1992/1: 50.

199 LURKER, 1979: 153-155; vgl. FOCHLER, 1971: 58-62; vgl. GILLESBERGER, 1987: 34-53.

200 In der Volkskunde bezeichnen ,Attribute’ Wesensmerkmale, Charaktereigenschaften und Besonderheiten, die
zum Wesen von Gestalten und Phantasiegeschopfen gehoren. Vgl. dazu das lateinische ,attribuere’ bzw. das
ruminische ,a atribui’, die ,verleihen, zuschreiben, beimessen’ bedeuten.

21 yol. PAPE, 2007: 13.

202 Mitgeteilt von HILDA ANDORFER, Marienschwester im Marienheim von Griinau im Almtal, am 22. Janner
2007 und ALOIS ROCKENSCHAUB, Pfarrer in Ebensee, am 2. April 2007.

203 Bekannt ist in Ebensee auch die Bezeichnung ,.Ebenseer Nationalfeiertage*.

2 vgl. ILK, 1990/1: 140, 141; vgl. ILK, 1992/1: 50-53.

295 yol. FOCHLER, 1971: 58-62; vgl. GILLESBERGER, 1987: 34-53; vgl. EULER-ROLLE, 1993: 29.

296 yol. ILK, 2007/3: 242-246; vgl. ILK, 2007/4: 56-58; vgl. ILK, 2008: 32-46.
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5.1. 1. 1. 3 Rolle, Merkmale und Attribute der Faschingsméanner

Die Anweisungen der Faschingsmdinner fanden allgemeine Akzeptanz und wurden
strengstens befolgt, berichtete die 82-jdhrige Biuerin Maria Brandis aus Oberwischau im
Jahre 1988:

,Fasching praucht haltn alli trei Teg, wal tas is kud fir die Menner, und wir ses nit
khaltn hat, is passiert a Unglick. Ti trei Faschingteg hamt khéabt pér a Patron, und tés
warnt Mennerpatroner. Tiesi Schutzmenner héat prauchn dhrn, wal sie hamt obocht
kebn af ti Menner und hamt ses pahit in Holzschlig vun Elend und vun Zures.”’

Ti kanzi Famili, nit nor ti Menner, hat missn haltn tiesi Teg. Faschingsunntag,
Faschingméntig und Fischingdienstdg ham-mer ka knechtlichi Arbeit kmécht. Seimer
kangen in die Kirchn und néchtin ham-mer sich unterhaltn — wie uns sdg mer: sei mer
sich kingen zdmlegn. Tas heiBt, tiss mihreri Familiner sind sich pan awém’” in
Zimmer zamkummen. Essn und Trunk hamt mitpracht und af a anzign Tisch zdmklegt.
Tas jungi Volk is kangen in Ball.

Um a sa Zeit sind auch ti Matschkaraner’” kangen in die Heiser. Tas warnt verstellti
Leit, welchi hamt verschiedeni Nérrischkeitn triebn.

So hat prauchn dhrn ti Faschingmenner, und tas Zipservolk hat tiesn Prauch séhr
genau einkhaltn. Wal ti Sdchn mit ti Faschingmenner war ka Lugn nit. In dér Not sind
fir die Leit beigstantn, — tds him-mer vielmol terlebt.**"

Solch ein Erlebnis schilderte die 70-jdhrige Hausfrau Valeria Schieler im Jahre 1990:

,Af a Perg hat kwohnt a Mann mit sein Weib. Wie lang hamt turt klebt, is nit
paschriebn. In a Tag hét sich tir Mann nit am pestn gspiert. Turdm hat dr pitt tas
Weib, soll sie awém vun der Famili rufn, wal dr wit sterbn, und fér seini Auffierung
nachn Tod kann &r nit verantwortn.

,Ich hab mit tir nor pis zun Sterbn gschworn. Nachtin kenn ich tich nit méhr!” hat ar
ihr gsagt.

Tas Weib hat aber nicks kebn af seini Red:

,Jetzt keh ich nirgends. Wuhin soll ich auch kehn? Tas Dorf is weit, und tunkl wird
auch schunt. Und ausertin®'' mahnst, tiss awir™'* verruckt is, herzunkummen und zun
gaffn, wie tu wist sterbn? Solchi tummi Red mechst tir kinnen tersparn!*

,Mach wie tu willst; ich hab tir amol gsagt, sollst mir niemolst kinnen awas vorwerfn®,
hat ihr tir Mann antwort.

Kam is dr mitn Redn fertig worn, is dr zamkfalln und is &r gstorbn.

Erscht jetzt hat sich tas Weib krissn ti Hiarn.*"> Wuhin soll sie laufn um Hilf? Af amol
hét sie sich pastudiert’'*: ,Tés is ja toch mein Mann, wuriim soll ich wegkehn? War
ich in Leben nebn seiner, wir ich auch in Tod nebn seiner pleibn. ¢

Hat sie in Todn aufpahrt am Pett, hat sie &nzuntn a Kerzn, und mitn Rosngranz in dir
Hand hat sie pit und nebn seiner kwacht.

Um zwilf Uhr fangt sich an tir Todi zun riegln. Streckt &r aus ti ani Hand, nachtin ti
anderi; streckt dr aus a FuB, nachtidn in andern. Af amol sitzt dr sich auf, macht ar auf
ti Augn und schreit 4r ses an:

,Weib, was hab ich tir gsagt! Jetzt muss ich tich zerreiin!‘

Sofort springt dr auf und willt &r ses terschlagn.

27 7ures m, -n < jidd. zére f, -B: Ungliick, Leid, Elend; im Wischaudeutschen: Arger, Schwierigkeit.
% jemandem, jemanden.

209 Matschkéra f, -ner < Maskerade; slowak. masSkara, ung. maskara: Faschingsnarren.

21911 K, 1990/1: 140.

2 quBerdem.

12 jemand.

213 Redewendung: ,ti Haarn rein’ = sich bewusst werden.

214 pastudiern, hét sich pastudiert < studiern = nachdenken: sich (einer Sache) besinnen.
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Sie reifBt auf ti Tier und lauft in Perg hinunter. Ar hinter ihr.
Wir sie schunt a Staub pan Leben’", wie hamt ihr trei Reitern in Weg versperrt.
Wirnt grin 4nzogn, mit grini Hitln am Kopf*'® und sind gsessn af weifi Frter.*"

Wie tir Todi hat griffn ndchn Weib, sind ti trei Menner zwischn ihnen hinein
gsprungen und hamt tas Unglick verhindert. Himment in Todn so lang khaltn, pis ti
schlechti Stund®'® voriber wér, wal ir wér ja noch mit Leib und Seel. Erscht nach tiesi
Stund talt sich ab tas Todi vun Lebendign. Néachtin verliert tar Gstorbeni ti Kraft.

Ti Menner hamt pir a grines Streifl und Weichwasser’’ hervierknummen, hamt
termit in Todn paspritzt™’, so tass hat ir sich beruhigt.

,Uns sei-mer ti trei Faschingteg‘, hamt sich ti Reitern kmoldn™'. ,Wal hast uns a
Leben lang dhrt, sei-mer tich kummen rettn. Jetzt keh tir tein Weg, wal tir Todi wiit
seinen kehn‘, hamt ti Schutzmenner gsagt, und af amol sind verkummen®*.

Tar Todi is liegn pliebn, pis tds Weib hat Hilf pracht. Nachtdn hamt ihm zahaus tragn,
hamt ihm widrum aufpahrt und nach trei Teg wirdig’>’ pagrabn.

Sollns‘ wissen, tas is ka Lugnerei, wal tas is krad so wahr, wie ti Heiligi Schrift.

221

«224

Wurden also die Faschingstage ausgiebig und ,,wiirdig* gefeiert, konnte man das ganze Jahr
hindurch mit dem Wohlwollen der Faschingsmdnner rechnen. Ebenso sicher war man sich
aber auch ihrer Strafe, wenn dieses ,,gottliche Gebot* ignoriert wurde. VerstieB jemand
dagegen, schlugen die Faschingsmdnner jedoch nicht sofort zu, sondern mahnten zuerst.
Begebenheiten, bei denen die Faschingsmdnner gezwungen waren zu strafen, sind nicht
iberliefert. Schon eine Mahnung verhalf zu besserer Einsicht, wie folgender Erzdhlung zu
entnehmen ist.

,»Mein Mann hat ti trei Faschingteg nit wolln in Obocht nihmen®, klagt die Gattin
eines Holzfillers.”” ,In a Faschingmantig hat 4r knummen ti Hickn®® und is ir weg
in Wald, Holz machen. Auch mit scheni und auch mit grobi Werter hab ich ihm
prubiert zuruck zun haltn, aber nicks hat kholfn.

Is nit viel Zeit verkdngen, wér tir Jani*’’ widrum ti und hat ir zittert wie a

Eschpnlaub.”*®

15 Redewendung: ,a Staub pan Leben’ = kaum noch am Leben sein; erschpft; lebensmiide.

% Griin war eine der Lieblingsfarben der Oberwischauer Zipser und begleitete sozusagen ihr Leben: der
Gemiisegarten, das Bergfeld und der Wald; der Maibaum, die Laubhiitten am Fronleichnamsfest und der
Christbaum, aber auch der ins Weihwasser getauchte Segenszweig, mit dem man die Toten im Sarg und am
offenen Grab besprengt hat, waren griin.

U7 Die Zipser sagen: ,, Tas Fart spiert ti Kfahr, besonders wenn es sich um Tote handelt; es sei ein empfindliches
Tier, das Gefiihle habe wie der Mensch. Durch Wiehern und unruhiges Fu3stampfen oder Unfolgsamkeit konne
es vor Unwetter und Gefahr warnen.

% Geisterstunde nach Mitternacht.

19 Weihwasser.

20 baspritzn, hat paspritzt: besprengen.

2! meldn, hat sich kmoldn: melden.

2 verkummen, is verkummen: verschwinden, abhanden kommen.

223 wirdig, -er, -i, -es: wiirdig.

241K, 1992/1: 50.

225 Es handelt sich um die bereits zitierte Biuerin Valeria SchieBer, die Beim-Kilometer-Sieben gewohnt hat.

226 Hackn f, -er: Axt.

2" Kurzform von Johann.

22 Ahnlich wie in Schlesien heiBt es auch im Wassertal, dass die Espe deshalb zittere, weil sie die Kreuzigung
Christi mitangesehen habe. In der Oberpfalz hingegen wird erzéhlt, dass die Espe deshalb zittern muss, weil sie
allein beim Tode des Heilandes teilnahmslos blieb, wihrend die anderen Bdume bebten. Ost- und
nordeuropiische Erzdhlungen fithren das Zittern der Espe auf den Verriter Judas zuriick, der sich an einer Espe
erhingt haben sollte bzw. weil das Kreuz Christi aus ihrem Holze gefertigt worden sei. Vgl. BISCHOFF, 1960:
247-275. Adalbert Stifter berichtet in seiner Erzdhlung ,.Der Baum, der sich nicht beugte, als der Herr auf Erden
wandelte” von der Bestrafung der Espe mit ewiger Unruhe. Vgl. ROHRICH, 2004: 401; THOMPSON, 1936: A
2762.1; vgl. MIEDER, 133-134; vgl. ILK, 1990/1: 38. In der slowakischen Erzdhlung ,,Marko und die Wolfe
weigert sich die Espe, einem vor Wolfen fliichtenden Burschen Schutz in ihrer Krone zu gewidhren und verjagt
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,Wu is pliebn tas Holz?‘, hab ich ihm neigierig aber auch a pissl spettisch kfragt.

,Nit hetz mich auch tu noch®, fangt r an zun klagn, ,wal kaam pin ich &nkummen in
Wald, hab ich khért a Stimm: Jani, Jani, Jani! hat awir gschriern. Is mir awi*? sihr
streng vorkummen tiesi Stimm. Héb ich mir kleich tenkt, tieses Schrein™ kann nor
vun Faschingméntag kummen. Pin ich séhr terschrockn, hab ich mich umtrad und pin

. .. 231
ich zuriick zahaus klofn.”*

Aus obigem Text kann geschlossen werden, dass die Faschingsmdnner fiir die Ereignisse
jenes Tages zustindig waren, dessen Namen sie trugen. Reichte aber der Einsatz des
Einzelnen nicht aus, erforderte es geeinte Krifte, wie die bereits geschilderte Erzihlung vom
Toten am Berg bezeugt.

Die Zipser im Wassertal empfanden die Anweisungen der Faschingsmdnner weder als
zwingend noch belastend, sondern sie fassten gro3es Vertrauen zu ihnen, denn ihrer Hilfe war
man sich gewiss, und ,,ti Sachn mit ti Faschingmenner war ka Lugn nit. In der Not sind fir die
Leit beigstantn, tas ham-mer vielmol terlebt”, bezeugten viele. Auch folgende Begebenheit
spricht davon. Eine Frau, der eines Nachts im Wald ein Grobian nachsetzte, rief in ihrer
Verzweiflung: ,,Wenigstns ti Faschingmenner mechnt mir zuhilf kummen!“ Die
Faschingsmdnner kamen tatsdchlich, retteten die Frau vor dem Tod und bekundeten ihre
Hilfsbereitschaft: ,, Turdm sei-mer tir kummen helfn, wal hast uns dhrt und hast khaltn unseri
Teg.“** Im entgegengesetzten Fall wire die Frau ihrem Schcksal ausgeliefert gewesen,
dhnlich jenem Waldarbeiter, der sich im Holzschlag verirrt hat und in der Dunkelheit nicht
mehr zur Hitte zuriick fand. Wihrend er umbherirrte, bemerkte er ein Licht, das aus dem
Fenster eines Hiuschens leuchtete.

,Alles ans, wir t& wohnt, ich muss halt hineinkehn, pavor mich a wildes Tier
zerreif3t“, dachte er und betrat die Stube. Da lag ein Mann, als ob er tot gewesen wiire.
Der Waldarbeiter setzte sich trotzdem auf einen Hocker, um auf den Morgen zu
warten. Plotzlich sprang der Mann auf und mahnte den Ankdmmling:

,Hast a Glick, tass hast in tein Leben khaltn ti Faschingteg. Ich pin aner vun die trei
Faschingmenner und pin ich tir zuhilf kammen. Ti Kerzn t&, héab ich tir &nzuntn, sollst
herfintn. Héttst uns nit dhrt, wirest jetzt a Toder.*

Plotzlich hat es gekracht und der Faschingsmann war verschwunden.””

Die zitierten Geschehnisse erlauben die Annahme, dass die Faschingsmdnner aus eigener
Kraft gehandelt haben, im Gegensatz zu anderen hilfsbereiten Wesen des Wassertales, die
kraft hoherer Anordnung ihre Auftrige ausfiihrten.”*

5.1. 1. 1. 4 Faschingsgebick zu Ehren der Faschingsméanner

Wie in vielen anderen deutschen Siedlungsgebieten Osteuropas waren die Krapfen auch bei
den Oberwischauer Zipsern die traditionelle und beliebteste Faschingsmehlspeise. Jede
Hausfrau legte Wert darauf, dass ihre Krapfen sii}, dick und flaumig wurden. Rechtzeitig
besorgte man sich ein ,,gutes Mehl“. Manchmal war der Krapfen mit einem ,,Stiel* aus dem

ihn zu den anderen Bdumen des Waldes: ,,Geh weg, geh weg! ... Sieh, dort gibt es viele Bidume, auch Fichten,
die sollen dich retten!“ HABOVSTIAK, 1996: 141.

22 irgendwie, etwa, ungefihr, beildufig.

20 Schreier m, -n: Schrei, Ruf; hier: Mahnruf, Verwarnung.
PHILK, 1992/1: 50.

P2ILK, 1992/1: 52-53.

3 ILK, 1992/1: 51-52.

24yl ILK, 1990/1: 187-188; vgl. ILK, 1990/2: 345-354.
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gleichen Teig versehen und #hnelte einem Pilz, was die Kinder besonders mochten. Zu
anderen Zeiten des Jahres kamen Krapfen selten auf den Tisch, wenn es aber der Fall war, so
reichte man sie als Hauptgericht nach einer Gemiisesuppe.

Zu Fasching aber wurden Krapfen in Unmengen gebacken.235 Volle Weidlinge236 standen fiir

Familie, Besucher sowie Faschingsfeiern bereit, berichteten im Jahre 1996 zwei Haufrauen®’:

»Af Fasching hamt in didr Famili meist vun finf Kilo Mehl Krapfn pachn. Ti
Protmoltir™® und tis Paskakerbl™ war voll mit Krapfn. ’s is jA wéhr, ti Familiner
warnt kroB3, pis zun fufzehn Personer, und Krapfn ham-mer in Jahr nor seltn pachn.
Auch Goldhaluschkn®*’, Mégn- und Nussnkipfln**' hdm-mer af Fasching kmicht, wal
ti Krapfn sind sihr schnell wegkangen.*

Das Besondere an den Faschingskrapfen war aber, dass sie zu Ehren der Faschingsmdnner
gebacken wurden, berichtete der 68jdhrige FloBer Franz Florian im Jahre 1989:

,,JFasching is nit umasumst®, wal ti trei Patronmenner praucht verdhrn ... Krapfn hamt
af Fasching ihnen zu Ahr pichn. Mein Sohn hit ti Kripfn nit kern. Immer war dr
unzufriedn, wann seini Mutter hat af Fasching Krapfn kmacht.

,Tas muss mer machen, wal turch tidn verdhr mer ti Faschingmenner und pitt mer ses,
sollnt af uns obocht kebn®, hat ihm mein Weib paklert.***

Mitn halbetn Maul** hét ir antwort:

,Machts halt a padr, aber pachts halt auch awés Gscheides.”***

5.1.1.2 Tar Waldmann (Der Waldmann)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — P 458

Im Gegensatz zum Waldweibl, dem idealen Frauentypus des Wassertales,”* erscheint der

Waldmann im iiberlieferten Erzdhlgut der Oberwischauer Zipser als abscheulicher Bosewicht,
dem jede positive Charaktereigenschaft fehlt.**® Dieses abstoBende Erscheinungsbild stempelt
ihn nicht nur unter seinen Artgenossen zum Aullenseiter, sondern ldsst ihn auch bei Erzéhler
und Zuhorer zur unattraktivsten minnlichen Kontrastfigur werden. Somit ist der Waldmann
nicht nur geschlechtlich, sondern in jeglicher anderer Hinsicht das Gegenstiick seines
weiblichen Pendants. Wéahrend im Erzdhlrepertoire der Wassertaler die Waldweibl-
Erzidhlungen iiberwiegen, sind die ,,Kaskaner mit Waldmenner* nicht nur rar, sondern auch

3 ygl. EULER-ROLLE, 1993: 29; vgl. GRIESHOFER, 2006: 216.

236 Weidling m, -er < osterr: Weidling oder Weitling m: irdene oder emaillierte Schiissel mit weiter Offnung.

7 THERESIA DOMIN, Jg. 1930, Hausfrau, und KATHARINA WAGNER, Jg. 1944, Hausfrau; beide in den 1980er
Jahren nach Deutschland ausgesiedelt. Tonbandaufnahme: Hans Gehl am 7. September 1996 in Singen am
Bodensee.

238 Moltir f, Milter: Trog, Waschtrog; hier: Holztrog zum Ankneten des Brotes.

23 paskakorb m, -kerbln: verzierter Rutenkorb, in dem man alljdhrlich die Osterspeisen, das Pascha, am
Ostersonntagmorgen zur Kirche trug, um sie vom Priester segnen zu lassen. Pas-cha: hebr.-gr.-kirchenlat. =
okumenische Form von Pessah: Ostermahl.

9 Goldhaluschkn f, -: Mehlspeise aus Hefeteig und geriebenen Niissen.

24 Kipfl n, -n: Mohn- und Nussstrudel.

2 paklern, hat paklert: aufkliren belehren; mahnen.

243 Redewendung: ,mitn hélbetn Maul’ = mit dem halben Mund; widerwillig.

1K, 1992/1: 51.

5 ygl. Unterkapitel 5. 1. 2. 2. 3; vgl. Unterkapitel 5. 1.2.2.17.

6 vgl. ILK, 1990/1: 134, 135; vgl. ILK, 1992/1: 43, 44.
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von auflergewohnlicher Kiirze. Die Herkunft des Waldmannes und seine Rolle unter den
Waldwesen werden ebenso wenig thematisiert wie sein Verhiltnis zum Waldweibl, das
bekannterweise Kinder hatte, die es mit jenen der Menschen vertauschen wollte.**” Dieser
Umstand schlie3t einerseits die menschliche Herkunft der Sprosslinge aus, erlaubt aber
anderseits die Annahme, dass sie vom Waldmann gezeugt wurden. Grausam geschilderte
Eifersuchtsszenen®”® zwischen Waldweibl und Waldmann unterstiitzen obige Ansicht und
setzen ein Verhiltnis der Zusammengehorigkeit zwischen ihnen voraus. Eine einzige
Erzidhlung, in der ein Waldmann auf der Suche nach ,,sein Weib* ist249, liefert sogar den
ausdriicklichen Hinweis auf die partnerschaftliche Beziehung der beiden.

In der mythoepischen Vorstellungswelt der Slowaken beschrinkt sich diese
Zusammengehorigkeit lediglich auf den Lebensraum, den sich die beiden Erzdhlfiguren
teilen. Ansonsten herrscht zwischen dem Skriatok, dem slowakischen Waldmann, und der
Vila, seinem weiblichen Gegenstiick, ein distanziertes Verhiltnis, das jede Form von
Sinnlichkeit ausschlieBt. Gegen diesen Umstand baumt sich der Skriatok auf und iibt Rache:
er verandert die Farbe der Kriauter und Blumen, aus denen die Vila Arzneien herstellen soll
und mengt in ihrer Abwesenheit Gegenmittel in Heilpridparate; er legt Quellen still, die das
Konigreich der Vilen bewissern sollten, und vertauscht die Blitter verschiedener Bdume.
Das Agieren des Bosewichts und Betriigers setzt aber duBerste Umsicht voraus, denn der
Zauber der Vila konnte ihn in einen ,redlichen Menschen* verwandeln, wogegen sich der
Skriatok striubt.>

5.1. 1. 2.1 Gestalt, Aussehen und Attribute

Ahnlich dem Skriatok wird auch dem Waldmann des Wassertales hissliches Aussehen
zugeschrieben. Seine riesige und furchterregende Missgestalt versetzte sogar hart gepriifte
Holzfiller in Schrecken und trieb sie in die Flucht, erzéhlt ein Augenzeuge des Jahres 1937:

,In Jahre siebnunddreiBig hab ich karbeit in Petroschen®' mitn Wrabl Janosch. Sein
Spitzniamen is Tschilip. Turt in Petroschen®” ham-mer paut zwilf Kilometer
Wasserriesn. War mer a> zweihundertfufzig Mann vun Wischo, vun Mittlwischo™*
und vun Unterwischo™”. Nit nor Zipsern warnt terpei, sondern auch Ruminern. Ti
Riesn hit khibt a Gibelung. Af a Ast hamt karbeit unseri Leit, am dndern ti Unter-
und Mittlwischauern. Amol nachn Feierabnd sei-mer alli hineinkummen in die Kulibn,
soll mer sich awas kochn. Awi nach zehn Uhr ham-mer khért schrein. Tér Larmen is
kummen vun dér trebrigi Kulibn, wu ti Ruménern hamt gschlafn. Sei-mer hiniber, soll
mer sehgn, was is passiert. Terzehlnt uns, tass kurz pavor hamt khirt Firter
hinaufkehn in die Riesn. Hamt sich aber kwundert, wie kumment so viel Tierer af

*7Vgl. Unterkapitel 5. 1. 2. 2.9.

¥ vgl. ILK, 1990/1: 134, 135.

9 vgl. ILK, 1992/1: 43.

>0 ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 59-63.

»! Rum. Petrosani, ung. Petrozsény, dt. Petroscheni: Stadt in Siebenbiirgen am FuBe der Siid-Karpaten.

»2d. h. im Umfeld von Petroscheni.

23 3: etwa, ungefihr, beildufig; pan a: bis zu; a: ein, eine.

»* mundartlich fiir die Ortsbezeichnung Mittelwischau, rum. Viseu de Mijloc, ung. K6z€&pvisé.

255 mundartlich fiir die Ortsbezeichnung Unterwischau, rum. Viseu de Jos, ung. Alsévisd, das 6 Kilometer
nordwestlich von Oberwischau liegt. Mittel- und Unterwischau waren von Ruménen bewohnte Ortschaften.
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amol.”® Ti Kulibn wir kanz nahet pan dir Riesn, und ti Butjindarn®™’ warnt neigierig
afn lautn Trepkein®®.

Wie warnt schunt traustn, hdmt pamerkt, tass tas sind kar kani Firter, sondern
schwérzi Menner. Wie tiesi Menner sind verpeikingen, hamt ti Arbeitern gsehgn, téss
sie hamt ja kér ka Puckl. Iner Hintertal hat ausgschaut, wie a auskholti Puchn.”’

Wie ti Butjindrn hamt sich Rechnschaft kebn, tass tas ka reini Sachn®® is, sind
terschrockn und hamt wolln hineinlaufn in die Kulibn. Hamt sich so pritscht®®" pan
dir Tir, tdss nebn Komdrnjik®® is aner gspureit’” und ti &ndern sind iber ihm
gstolpert, so tass sind pald traufkfélln afn Feier. Wie warnt schunt trinn und hamt sich

beruhigt, hamt &lli bestitigt, tiss tiesi schwérzn Leit warnt Waldmenner.****

Der Vorarbeiter Desiderius Pich, der schon als Kind im Holzschlag gearbeitet hat, erlebte den

Waldmann in

unmittelbarer Nédhe, weshalb seine Beschreibung in der nachstehenden Kaska

glaubwiirdig sein miisse:

,Tir gottseligi Pich Descho Batschi®® war a Vorérbeiter in Wasser’®. Ar hat terzehlt,
tass wie dr als Kind mit sein Vater karbeit hat, is herfierkummen in Holzschlag a
Waldmann und hat #r kfragt, ob hamt nit gsehgn sein Weib.

Ti Arbeitern hamt ja tis Wéldweibl gsehgn, aber hamt Angstn khabt, ses zun verratn.
... Tir Waldméann war sihr a schiecher: hat ir khibt a kroBi Prust, pawollt®®” wir ir
vun Kopf pis zun die Fi3, ndcket is dr kangen und hat &dr séhr schlecht kredt. ... Seini
Sohln wérnt auskholt, so tiss pan Tritn is nach ihm nor sihr a schmali Spur pliebn.**%*

5.1.1.2.2 Wesensziige und Eigenarten

Eine charakteristische Eigenart des Waldmannes ist die Stummbheit. Bei jeder Begegnung mit

den Arbeitern

,»hat dr wolln redn, aber was dr gsagt hat, war nit zun verstehn*. Im besten Fall

,hat dr sihr schlecht kredt”, ansonsten handelt er, ,,ohni a Wort zun sagn“. Deshalb wird er
von den Holzfillern nur schwir oder gar nicht verstanden, wie folgende Erzdhlungen

bezeugen:

,,Anfﬁng Jahrhundert hat mein Weib ihr Krofivater, tdr Hagl Matthis, am
Wasser, in Stewioara-Grabn, karbeit. In a Nacht is #r aufgstantn, soll 4r legn afn Feier.
Terpei hat dr khirt, tass nit weit in Wald schreint a Weib und a Mann. Pald war tas
Weib pis zun die Kulibn kummen und is ses einkéhrt.

Ti Menner sind munter worn, hamt aber nit kwusst, was is passiert. Hamt tas
Waldweibl paschaut: Vorn hét sie a Pinsatdra® khéabt, und hintn am Puckl war sie
kanz pawollt.

26 yol. GRIMM, 1968: 1/402; vgl. PETZOLDT, 2003: 190.

7 Butjindr, m, -n < slowak./tschech. bu¢ina: Wald, Buchenwald; wd. Butjin: Holzschlag; Butjinar:
Waldarbeiter, Holzféller.

¥ Trepkein n, nur Sing.: Getrampel.

»% Redewendung: ,wie a auskholti Puchn’ = dhnlich einer ausgehohlten Buche.

20 Redewendung: ,tés is ka reini Sdchn’ = es geht nicht mit rechten Dingen zu.

281 pritschn, hét sich pritscht: (vor)dringen; priitschn, hit pritscht: pressen, keltern.

262 .
Komaérnjik m,

nur Sing. < slowak. komora, ung. kamara, rum. Reg. cdmara: Vor- und Lagerraum der Hiitte.

293 spurein, is gspureit: stiirzen.
LK, 1992/1: 44,

265

2 .
% im Wassertal.

Batschi m, -ner < ung. bacsi: Onkel.

267 pawollt, -er, -i, es < Wolle: behaart.
28 TLK, 1992/1: 43.
269 pinsattira f, -ner < rum. panzatura: Schiirze.
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Tés Waldweibl is hin zun jedn Arbeiter und hat awds gsigt, aber kaner hét ses
verstantn, wal sie hat stidndig quietscht. Af amol hat sie mit tir ani Hand ti Leit
abkwunkn und is sie weg.

Is nit viel Zeit verkdngen, af amol is hineinkrennt in die Kulibn a Waldméann. Hoch
war ir, hat ar khabt a pawolltn Kerpir, 1angi Haarn und kroBi Hind wie a Lopéta®”.
Zornig hat dr sich umgschaut, sowie hétt 4r awém gsucht. Auch &r hat wolln redn, &ber
was dr gsagt hat, war nit zun verstehn. Iber a Wal*'' is ir sich weg.

Af amol hamt ti Menner khirt schrein in Wéld. Sagt tir Sawitzi'*:

,Tas Waldweibl und tir Waldmann hamt sich zamkrauft!’

Recht hat #r khabt, wal in andern Tag hamt ti Butjinarn zwischn die Paamer kfuntn a
plutiges Ort, a zerrisseni Pinsatura und a Klompn®” Haarn. Tas war a Zeichn, tass tir

Waldmann hét in sein Zorn tis Waldweibl zerrissn und zadmkfressn.«*’*

Den Altosterreichern des Wassertales war immer schon bewusst, dass ein wesentlicher Faktor
des friedlichen Zusammenlebens die Kommunikation zwischen ihnen und den mitwohnenden
anderssprachigen Ethnien ist. Deshalb legten sie Wert darauf, nicht nur die ruminische
Landessprache zu erlernen, sondern sich auch das Jiddische, Ungarische und Ukrainische so
gut wie moglich anzueignen. Folglich wurde der Fleischhauer Itzig Stern in seiner Sprache
begriift und nach seinem Wohlergehen gefragt; deshalb sangen die Zipser in der
zweisprachigen Christmette auch die ungarischen Weihnachtslieder mit; darum zéhlte die
Zipser Hausfrau der ruménischen Béuerin das Milchgeld in ruméinischer Sprache auf die
Hand und deshalb erkundigte man sich beim ukrainischen Arbeitskollegen auf ,,Rusnékisch®,
ob seine Frau Anjétschka schon entbunden habe. Da man die Menschen dieses Tales auch
nach ihrem Aussehen und ihrer Tracht zuordnen konnte, griilten die Zipser jeden in seiner
Sprache. Die Vorziige der Mehrsprachigkeit wurden sogar in Erzdhlungen thematisiert und
hervorgehoben, sprachliches Unvermdgen hingegen wurde beméngelt und beanstandet. Auf
diesen Aspekt geht die Béuerin Juliana Schkurka-Dafinescu in der Kaska ,, Tdr Wdaldmdann“
ein:

,,Tar Mama ihri Mutter, ti Zawatzki Emma, hat terzehlt, tass tir UrkroBvater is mit ani
vun die Techter hinieberkangen af Raho, sollnt pasuchn ti Freind®”. Tas wér kleich
nichn vierzehner Krieg. Fahrmittln wérnt seltn, turdm sind iber Walea Wischeului*’®
zu Fuf kangen, wal turtzu®”’ wér tir Weg kirzer. Hat ses terwischt ti Nacht.”’®

Af amol is a Mann hinunterkrutscht vun a Hiegl und is &r pan ineri Fif} stehnpliebn.
Tar UrkroBvater hat ihm in verschiedeni Sprdachn dnkredt, aber #r hat nor soviel
antwort: ,pu, pu, pu!” Nachtin is dr sich wegkéangen.

Wie hat &r sich umtrad, ham-mer gsehgn, tass sein Puckl war leer wie a Moltdr. Vun
turt ham-mer kwusst, tass tds war a Waldméann.**”

710 L opata f, -ner < rum. lopati, ung. lapat: Schaufel.

7! Redewendung: ,iber a Wal’ = nach einer Weile.

22 Sawitzi m, -ner < slowak. zavodcik, (tschech. zavod¢i): Wachdienstaufseher, Postenhiiter bzw. < slowak.
zaviest”: fithren; im Wischaudeutschen: Vorarbeiter (Meister bzw. Meisterknecht). Als Mitarbeitender war er
gleichzeitig der unmittelbare Vorgesetzte der Waldarbeiter, die er anleitete und ihre Arbeit iiberwachte. In der
Kulibn schlief er auf einer Pritsche neben der Eingangstiir. Der Sawitzi war dem Waldaufseher unterstellt. Vgl.
DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 287, 293-294.

3 Klompn m, Klempir: Klump; Biischel, Hauflein.

Y ILK, 1990/1: 135; vgl. KARLINGER, 1982: 90-91.

75 Breind, nur Plur.: Verwandte; Kémaratm: Freunde.

76 Rum. Valea Viseului, ung. Visévolgy: ruminisch-ukrainischer Grenzort an der Theif.

27 turtzu: den Weg iiber,dort’ nehmen.

7% Redewendung: ,hit ses terwischt ti Nicht’ = die Dunkelheit hat sie iiberrascht.

P ILK, 1992/1: 42.
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Eine weitere Abart, die dem Waldmann des Wassertales zugeschrieben wird, ist der
Kannibalismus, der in oben zitierter Erzdhlung bereits angesprochen wurde. In der Kaska
»Tas aufgspiefsti Waldweibl“ erfahrt dieses Charakteristikum noch mehr Anschaulichkeit:

,Hat terzehlt tir Tata, tdss obn in Holzschldg, wie hamment sich amol néachn
Nachtmohl pareit niederzunlegn, is hineinkummen a Wéaldmann, welcher hat khaltn in
dér rechti Hand a aufgspieites Wéldweibl. Tar Waldmann hat khabt a kroBi Gstalt,
war dr vorn am Kerpir haarig und in Gsicht pawachsn®™. A Puckl hét dr nit khabt.
Sein Hintertal hat ausgschaut, wie a auskholti Puchn. In dir Kulibn hat ir sich
hingsessn zun Feier und hét dr tds Waldweibl abpradn. ... Wie tds Waldweibl war a
abpradeni, hat ses tir Waldmann verzehrt und is dr ohni a Wort zun sagn, vun dir
Kulibn hinauskéngen. Vun die Arbeitern hat sich &ber kaner traut, in Waldménn zun
fragen, wegn was hat ir tas kmacht.**'

5.1. 1. 2. 3 Motivanalyse

Die Gestalt des Waldmannes konfrontiert den Erzédhlforscher mit kontroversen
Erscheinungsbildern, deren Hintergrund aber eine beachtenswerte Logik vermuten lésst. Erst
die Wahrnehmung dieses Hintergrundes konnte zur Klidrung der Frage fiithren, warum der
Waldmann in den Erzédhlungen des Wassertales als das schrecklichste ménnliche Waldwesen
dargestellt wird.

Obwohl die Waldweibln dieses Tales stindig und unbeirrt die Nidhe der Holzknechte suchen,
werden diese von den Waldmdinnern erstaunlicherweise weder als Rivalen noch als Feinde
betrachtet. Drohungen oder Vergeltungsschlige sind ebenso wenig iiberliefert wie das
Ultimatum, die Liebesaffdren unverziiglich zu beenden oder den Holzschlag zu verlassen. Als
unmissverstandliches Warnsignal an die Holzfiller konnte jedoch das Braten und Verzehren
des ,aufgspieftn Waldweibls“ vor ihren Augen verstanden werden. Die harte Strafe der
eifersiichtigen Waldmdnner erfolgte dennoch. Sie traf allerdings die Abenteuer suchende
Wildfrau und zwar auf grausamste Weise: zerstiickelt oder im Ganzen wurde sie aufgespieft,
gebraten und aufgefressen. Spiegelt dieser Aspekt die auch den Zipsern eigene Denkweise
wider, wonach die Konsequenzen einer Liaison hauptsichlich von der Frau zu tragen sind,
wihrend der Mann meistens mit reiner Weste dasteht? Wie dem auch sei: Waldmdinner
betraten die Arbeiterhiitte zu allen Tageszeiten, als ob sie dazu gehorten, und pflegten
Kontakte zu den Holzknechten.

Nahe liegend ist die Annahme, dass Waldmdnner als Revanche fiir die Affiaren zwischen
Waldweibln und Waldarbeitern den Weg zu deren Ehefrauen gesucht haben. Dem Beispiel
der Wildfrau folgend, die sich auf den Schlangenberg nahe den Zipsersiedlungen gewagt hat,
um sich vom feschen Hirtenjungen einfangen zu lassen,”™ hitten sich Waldmdinner durchaus
anschlieen konnen. Ihr Anbandeln wire womdglich erfolgreich gewesen, denn am Bergfeld
arbeiteten jene Frauen, deren Minner im entfernten Holzschlag das Wohlwollen der
Wildfrauen genieBen durften und zu ihnen, den Gattinnen, nur zwei- oder dreiwochentlich
heimkamen, um einen einzigen Tag bei ihnen zu bleiben.

Dem iiberlieferten Erzdhlgut des Wassertales sind aber Begehrlichkeiten zwischen
Waldmdinnern und Holzféllerfrauen fremd. Nie hat eine Heirat zwischen einem Waldmann
und einem Zipser Médchen stattgefunden, und nie hat eine Zipser Frau ein Kind auf die Welt

280 pawachsn, -er, -i, es: behaart; hier: birtig.
21ILK, 1990/1: 134.
21K, 1990/1: 126-128.
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gebracht, das von einem Waldmann gezeugt worden wire. Derartige Motive durften nicht
einmal in die Unterhaltungsfolklore der Holzknechte Aufnahme finden283, obwohl dieser
Aspekt das Repertoire der Erzdhler inhaltlich und quantitativ bereichert hitte. Schon der
Gedanke ehelicher Untreue hitte sich auf das Gemiit und die Leistungsfihigkeit der
Holzfiller destruktiv ausgewirkt. Der harte Alltag im Wald, der nahezu ganzjihrige
Aufenthalt im fernen Holzschlag sowie die uniiberbriickbare Entfernung zwischen den
Waldarbeitern und ihren Frauen lieBen die Belastung durch derartige Zerrbilder nicht zu.
Schuldzuweisungen und Eifersuchtsszenen hitten den kurzen Aufenthalt des Mannes in der
Familie zur Holle werden lassen. Arbeiter und Erzdhler scheinen Themen ehelicher
Treuelosigkeit um so mehr zu meiden, als Ehebruch mit der Lebenseinstellung der Zipser
Frauen unvereinbar war: Holzféllerfrauen hatten treu zu sein.

Um dieser Treue leichter gerecht zu werden, kreierten die Erzdhler den Typus des
bestialischen Waldmannes, dessen Aussehen Entsetzen erregend war, dessen kannibalische
Abart zum grausamsten Tod fiihren konnte®™ und dessen Bosheit uniiberbietbar war.
Obendrein war dieser sprechunfihige Riese nicht einmal imstande, ein zértliches Wort iiber
die Lippen zu bringen. Solch ein Monstrum sollte einerseits auf Holzféllergattinnen abstoBend
wirken und anderseits den Minnern die Gewissheit geben, dass ihre Frauen sich mit solch
einer Missgestalt ohnehin nicht einlassen wiirden.

5.1.1.2.4 Der Wilde Mann in den Mythen der Alpenlinder

In den Traditionen der Alpen- und Karpatenlinder kommt der Waldmann weder unter dieser
Benennung noch unter dem oben geschilderten Erscheinungsbild vor. Die Bezeichnungen
Omul salbatic®® beziehungsweise Omul rau’®® bei den Ruméinen, Vad emberek™’ bei den
Ungarn, Divil’udiazgg, Divymuzvzgg und DivoZienka®®® sowie Skriatkovia®' bei den Slowaken,
Wilde Leute bei den Deutschen, Der Wilde Mann bei den Siebenbiirgern, La jent salvaria®®®
beziehungsweise Salvan®® bei der ladinisch sprechenden Bevolkerung der Dolomiten, Friauls
und den angrenzenden ritoromanischen Gebieten Graubiindens sind Sammelbegriffe fiir
Naturdimonen maénnlichen und weiblichen Geschlechts, die in der gesamteuropidischen
Mythologie als silvani** bekannt sind, und somit hauptsichlich in Wildern und Bergen
hausen.”” Diese Waldmenschen unterschiedlicher Gestalt sind antropomorphe Wesen, die

3 Unter den ungarischen Mirchenforschern vertreten Gyula Ortutay und Linda Dégh die Auffassung, dass
zwischen Erzdhler und Zuhorer ein fruchtbares Spannungsverhiltnis bestehe. Der Erzdhler erzéhlt nicht bloB
Beliebiges, sondern zugleich das, was die Gemeinschaft horen bzw. nicht horen will. Ein- und derselbe Erzihler
bringt bei verschieden gestimmter Horerschaft die gleiche Geschichte anders. Er ist individuelle Personlichkeit
und Reprisentant der Horergemeinschaft zugleich. Vgl. LUTHI, 2004: 88.

24 ygl. HoPPAL, 1988: 1/320.

% Der Wilde Mann.

%6 Der Schlechte Mann.

7 Wilde Menschen.

*%8 Wilde Leute.

% Wilder Mann.

" Wilde Frau.

#! wild lebende Minner.

*2 Das Wilde Volk.

3 < at. silvanus: zum Wald gehérig.

¥ zum Wald gehorig < lat. silva, -ae: Wald.

5 Die Vorstellung von den Wilden Leuten, die in den Tiefen der Wilder wohnen, geht womoglich auf die
Einstellung des mittelalterlichen Menschen zum Wald zuriick. Der Wald als unbewohnbarer Ort war unheimlich
und voll dunkler Geheimnisse. So wie der mittelalterliche Mensch die Natur mit Geistern und Gespenstern
belebt dachte, so war es vor allem der Wald, der von bosen Diamonen bewohnt war. Diese Denkweise ist iiber
alle waldreichen Gebiete Europas verbreitet. In der skandinavischen Vorstellungswelt lebt die Skogsfrau, die
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sowohl einzeln als Solitdrgestalten als auch im Kollektiv auftreten beziehungsweise in
Familiengemeinschaften zusammenleben. Jegliche Lebensform wirkt sich maBgeblich auf die
Lebensweise dieser Wesen aus, betont Jakob Grimm in der Deutschen Mythologie: ,,Je mehr
die waldleut zusammen in haufen leben, desto dhnlicher sind sie den elben, wichteln und
zwergen; je mehr sie einzeln erscheinen, desto groBere berithrung haben die frauen mit weisen
frauen, selbst gottinnen, die médnner mit riesenméssigen faunen und waldungeheuern, wie wir
an Katzenveit, Giibich und Riibezahl sahen. Der wilde mann mit dem entwurzelten
tannenbaum in der hand, wie er bei dem wappen mehrerer fiirsten in Niederdeutschland
vorkommt, stellt auch einen solchen faun dar. ... auch Grinkenschmied im berg hei3t ,der

. 296
wilde mann’ .

Das Aussehen der Wilden Leute kann sowohl verlockend schon als auch erschreckend
hisslich sein. Thre Gestalt kann riesig aber auch zwergenhaft sein. Die Minner sind stark
behaart, ihre Haartracht ist ungepflegt. Midnner und Frauen konnen einen hohlen Riicken
haben. In einem Zauberspruch der ruminischen Anschauungswelt werden AuBeres und
Eigenarten des Wilden Mannes folgenderweise dargestellt:

,,Es kam der Grofle Mann

aus dem gro3en Wald,

aus dem gro3en Wald.

Ein behaartes und Schaudern erregendes Mannsbild
mit behaarten Hinden und Beinen,

mit Glotzaugen und groBen Eckzédhnen,

mit breitem Gesicht und fiirchterlichem Blick. ...
Und er kam des Nachts ... um ... zu dngstigen,

die Tage zu kiirzen und das Leben zu verunstalten.“*’

Die Handlungsweise der Wilden Leute wird im Allgemeinen als ambivalent beschrieben. Lief3
man sie unbehelligt ihr Dasein fristen, verhielten sie sich friedlich, stellten ihre Fertigkeiten
den Menschen zur Verfiigung und gaben ihnen gute Ratschlige.”® Beim Entbinden
bevorzugten die Wilden Frauen®® Menschenhebammen. IThren Beistand vergalten sie mit
Unrat, wie Kohle, Steinen oder Erdbrocken, der sich im Nachhinein in Gold verwandelte.
Wurden die Wilden Leute aber gefangen, misshandelt oder gar gepeinigt,300 richten sie sich

sich vor den Waldarbeitern und Kohlern entbloft, erotische Tidnze vorfiihrt und ihre Hilfe anbietet, um sich
deren Liebe zu erobern. Die Minner merken aber, dass die Frau einen hohlen Riicken und einen Schwanz hat
und jagen sie davon. Diese abweisende Haltung konnte aber unabsehbare Konsequenzen haben, denn die
Skogsfrau besitzt Zauberkrifte. Meist ldsst sie die Bestraften im Wald umherirren, ohne dass sie einen Ausweg
finden. Diesen Zustand nennt man in Schweden heute noch ,,skogtagning®. Vgl. PETZOLDT, 203: 190-191.

% GRIMM, 1968: 1/402.

7 Rum. ,,A venit Omu mare / de la pidurea mare, / de la padurea mare, / om paros / si sperios, / cu mainile
paroase / si cu picioarele paroase, / cu ochii inholbati, / cu dintii mari coltati, / cu obrazu mare, / cu cautatiura
infiordtoare / ... / $i a venit asupra noptii / ... / pe ... sa-l Inspaimante, / zilele sd-i scurte, / viata sa-i ciunte.*
VULCANESCU, 1987: 336. Beim Sprechen der Zauberformel werden im vorletzten Vers jeweils die Tageszeit
sowie der Name des bzw. der Betroffenen eingesetzt.

*® Von den Wilden Leuten soll der Rat stammen, Eberwurz und Bibernell gegen die Pest zu essen. Vgl.
MULLER-KASPAR, 2007: 767.

2% Die Wilden Frauen werden erstmals bei Burchard von Worms als »agrestes feminae quas silvaticas...*
(Frauen der Acker, welche auch den Wildern [angehoren] ...) erwidhnt. Vgl. PETZOLDT, 2003: 192.

% Die Wilde-Mann-Spiele, die bis ins 16. Jahrhundert praktiziert wurden, spiegelten die gewalttitige
Umgangsweise der Menschen mit diesen Naturddimonen wider. In einer Aufzeichnung heifit es: ,,Dieser Wilde
Mann, gekleidet in ein Fell oder spiterhin meist in Baumbart und Moos oder auch Stroh, wurde im Wald gejagt,
gefesselt, im Triumph umhergefiihrt, verurteilt und getotet, wobei oft eine verborgene, mit Blut gefiillte
Schweinsblase angestochen wurde. In den alten Formen erhielten sich die Wild-Mann-Jagden und -Spiele
besonders lange im Etschland, in Velten, dem Vintschgau und in Nordbohmen, wo sie indessen teilweise auf
Kirchweihfeiern abwanderten.* BEITL, 1987: 973.
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auf grausamste Weise, indem sie ungeheure Krifte freilegten, Menschenleben ausldschten,
Seen ableiteten, Ortschaften versinken lieBen, Kinder entfithrten und Wochnerinnen zerrissen,
wenn diese ungesegnet den ersten Kirchgang antraten.””!

Die mythische Denkweise der Ruminen weist dem Wilden Mann &dhnliche
Charaktereigenschaften zu. Mit seinen iibermenschlichen Kriften greift er in der Nacht Hirten
und Sennerinnen an und lauert Jigern auf, die sich auf der Suche nach ihrer Jagdbeute in
Schluchten und Hohlen verirrt haben. Manche Menschen erstarren bereits beim Anblick des
Wilden Mannes, andere halten diesem zumindest einen Moment stand. Bei lingerem Anblick
aber konnte seine bose Miene sie erblinden lassen oder entstellen. Wer ihn gar zum Kampf
herausfordert, wird sicherlich sein Leben einbiiRen.>*?

Dem Waldmann des Wassertales steht die Gestalt des Ork’® am nichsten, der als
,unheimlicher bosartiger Ddmon* vorwiegend in der populiren Literatur Tirols und jener der
angrenzenden Gebiete vorkommt. Auch Ork lebt vorwiegend in dunklen Wildern, haust aber
auch auf Berghohen und Almen sowie in Télern und Felslochern. Er tritt ebenfalls als
Einzelgestalt auf. Aussehen und GroBe des Ork werden unterschiedlich geschildert. In
manchen Erzéhliiberlieferungen erscheint er als kleinwiichsig und missgeformt, in anderen
wird er als solitdre dimonische Figur mit riesenhaften Proportionen beschrieben. Er hat eine
,blatternarbige Stirn, verwachsene Augenbrauen, schielende Augen, eine platt gequetschte
Nase mit zwei Nasenlochern, so schmutzig wie Kloaken.“*** Aus seinem Maul, das einem
Miihlrad @hnelt, stehen zwei méchtige Zihne hervor, die ihm bis zu den Knécheln reichen.
Seine Brust ist filzig behaart, die Arme dhneln einer Haspel, die Schenkel sind krumm wie ein
Gewdlbe und die FiiBe breit. Er sieht einem Teufel zum Verwechseln dhnlich.*”

Wo mittelalterliche Epen sagenhafte Ziige annehmen, erscheinen Wilde Leute: der Wilde
Mann, grof3 und stark mit einer Keule in der Hand, das Wilde Weib mit langem Haar und
nackter Gestalt. Auf Zunftkannen, in Wappen™°, in Schnitzerei und Bildhauerei sind diese
Gestalten noch lange wiedergegeben worden.”” In Bildwerken der Renaissance erscheinen
die Wilden Leute als Gegensatz zu den Engeln. Als Torbekronung, wie sie auf den Holztoren

' vgl. PETZOLDT, 2003: 192; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 766-767.

392 yol. VULCANESCU, 1987: 335-336.

3% Der Name geht auf das lateinische ,,Orcus® zuriick, der schon in der Spitantike einen antropomorphen Diimon
bezeichnet hat. Im Frithmittelalter wurde er unter dem Einfluss des Christentums zu einer bosen teuflischen
Gestalt. Vgl. PETZOLDT, 2003: 138-139.

"% vgl. PETZOLDT, 2003: 139.

% vgl. PETZOLDT, 2003: 138-139, 151-152, 190-192.

3% An die Schutzfunktion des Wilden Mannes erinnert auch das Stadtwappen von Eferding, der drittiltesten
Stadt von Osterreich. Dariiber berichtet die Sage folgendes: Beutegierige Riuber umlagerten einst die befestigte
Stadt. Verzweifelt versuchten die tapferen Biirger das riuberische Gesindel zu vertreiben, dessen Ubermacht war
aber zu grof3. Notgedrungen beschlossen die Stadtviter, dem Feind die Tore zu 6ffnen. Ein Schneider aber, klug
und listig, bat die Ratsherren, noch einen Tag zuzuwarten. Er hatte einen Plan, um der drohenden Stadteinnahme
zu entgehen. Sein Vorschlag wurde angenommen. Sofort ging er mit seinen Gesellen ans Werk und fertigte mit
Hilfe langer Stangen und einem Haufen Stroh eine riesige Figur an, die sie mit Fellen bekleideten. Wie ein
ungeheurer Riese mutete das Ungebilde an — die riesigen Arme zum Kampf erhoben, die Hinde mit scharfen und
langen Krallen bestiickt, eine Furcht erregende Fratze mit gierigen Augen und aufgerissenem Maul... Frauen
und Kinder zitterten beim Anblick des schrecklichen Unbildes, obwohl sie es selbst mitgestaltet hatten. Die
ganze Stadt war auf den Beinen, als man den Wilden Mann in der Abenddimmerung zur Stadtmauer brachte. Die
Minner waren mit eisernen Topfen, Schlidgeln aller Art, Blechkiibeln, Blasinstrumenten und Trommeln
ausgeriistet. Auf das Kommando des Schneiders larmte, briillte, schlug und blies ein jeder aus Leibeskriften,
wihrend das Ungeheuer mit Hilfe von Seilen und Rollen in der Nidhe des Schaunberger Tores aufgerichtet
wurde. Durch den ohrenbetdubenden Lirm aufgeschreckt, erblickten die vollig iiberraschten Belagerer das
Monstrum, das gierig seine Arme nach ihnen ausstreckte. Als ob der Teufel hinter ihnen her wire, liefen sie Hals
tiber Kopf davon und lieBen alles zuriick... Vgl. KAINDL, o. J.: 377.

397 yol. BEITL, 1987: 973.
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in der Maramuresch nicht selten vorkommt, soll der Wilde Mann Haus und Hof vor
Eindringlingen schiitzen.®® Sogar die Geschichte des Volkstanzes kennt das Auftreten der
Wilden Leute. Aus dem 15. Jahrhundert sind Holzschnitte mit dem ,,Wildleutetanz* bekannt®”
und der ,,Wildminnletanz* kommt heute noch im Allgiduer Oberstdorf zur Auff1'ihrung.3l0

In Maskenumziigen und Brauchspielen stellt der Wilde Mann den Winterdimon dar, dessen
Charakterziige in einer Sage aus Siebenbiirgen folgendermallen beschrieben werden: In den
Hatzeger Bergen zeigt sich der Wilde Mann zumeist im Winter. Er ist der Schrecken der Jager
und Hirten. Weiber und Kinder entfernen sich zu dieser Zeit nicht gern von ihren Hiitten, und
wer im Freien verungliickt, gilt als Opfer des Wilden Mannes. Wer seiner Hohle nahe kommt
oder seine Rehe und Wildschweine jagt, den stiirzt er entweder in Abgriinde oder totet ihn mit
gewaltigen Felsblocken, die er mit herkulischer Faust losreiBt und auf ihn herabschleudert.®"’

Reste des Glaubens an Wilde Leute finden sich heute noch in manchen Briuchen der
Alpenldnder, wo Minner in Gewédndern aus Fellen und Moos bei Perchtenldufen in den
Raunichten umherziehen beziehungsweise bei Faschingsumziigen aufmarschieren.’"?

5.1.1.3 Tar Wassermann (Der Wassermann)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — F 420

5.1.1.3.1 Etymologie und Verbreitung

In den mythischen Weltanschauungen vieler Ethnien sind Meere, Seen, Teiche, Fliisse,
Quellen und Brunnen mit dimonischen Wesen besiedelt, die mitunter Menschen in sichtbarer
Gestalt>"? erscheinen, ithnen Gliick bringen oder sie ins Verderben stiirzen. In den einzelnen
Gebieten tragen diese Wassergeister unterschiedliche Bezeichnungen. Der im deutschen
Sprachraum bekannteste ist der Wassermann. Sein Artgenosse, der Hakelmann, zieht
zwischen dem Bodensee und der Liineburger Heide mit einem Fischerhaken Kinder in die
Tiefe der Gewisser. Die Seelen dieser Kinder sammelt er in altem Geschirr, das Menschen ins
Wasser geworfen haben. In den Sagen der siidlichen Eifel und in Oberhessen trigt der
wichtigste Wasserddmon den Namen Krappenmann. Von Koblenz bis Bingen warnt man die
Kinder vor der Untermutter. Deren Verwandte, die Lange Grete beziehungsweise die
Schwarze Grete, herrschen iiber die Gewisser zwischen der Weser und der Hunte. An der
Wesermiindung und den Weserlauf aufwirts haust Mettje, ein gespenstisches Weib mit
weillem Leib und herabfallendem Haar, das mit seinen langen Armen Erwachsene und Kinder
zu sich in die Tiefe zieht. In Mecklenburg und siidwestlich nach Hannover hinein verbreitet
die Wassermuhme Schrecken. In Ostpreulen und dem Danziger Werder kennt man unter den
Déamonen der Wasserwelt vor allem die Gestalt der Wassermutter. Die vorherrschenden
Wassergeister in Mitteldeutschland sind sowohl ménnlichen als auch weiblichen Geschlechts.

% vgl. NISTOR, 1977: 99.

"% vgl. BEITL, 1987: 973.

30 Frau BRIGITTE MARTIN, Beamtin des Gemeindeamtes Oberstdorf, bestitigte am 5. Mai 2008 in einem
Telefonat mit dem Verfasser, dass der ,,Wildminnletanz*“ alle fiinf Jahre aufgefithrt wird. Die nichste
Auffiihrung soll im Jahre 2010 erfolgen.

311 yol. KARLINGER, 1982: 96; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 766-767.

312 yol. BEITL, 1987: 973; vgl. PETZOLDT, 2003: 192; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 766-767.

313 7. B. als Fischweib, Melusine und Sirene. Vgl. BEITL, 1974: 219, 552-553, 741; vgl. PETZOLDT, 2003; 75,
130-131; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 180.
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Dem Nix, Nickert und Nickelmann stehen Nixe3]4, Wassernixe und Hakelnixe" gegeniiber.
Vom Harz und dem Thiiringer Wald bis nach Schlesien hinein sind diese Namen bekannt.*'®

Im Banat und in Siebenbiirgen bewachen ebenfalls weibliche Wasserddmonen die Fliisse.
Wihrend das groBziigige Wasserweibl, das im Temesch-Fluss®'’ haushaltet, Gutgesinnte
belohnt™®, verbreitet die Kokelfrau im Gebiet der Kleinen und GroBen Kokel®" ihnlichen
Schrecken wie ihre Verwandte320, die Brunnen- und Wasserfrau in der slowakischen Zips3 2
Die Wassermanndin des Salzkammergutes hausen im Traunsee.’** Hierher verlegte auch ,,die
Herrin des Laudachsees®, die Nixe Blonderl, ihren Wohnsitz, nachdem sie den Riesen Erla
geheiratet hatte.>*® Ebenfalls in den Traunsee oder ,»in das nichstgelegene Wildwasser stiirzte
sich kopfiiber das Wilde Gjaid samt seinem heulenden Gefolge* beim Krihen des Schwarzen
Hahnes.3243215)as kluge Rindbachweibl lebt hingegen in den Gewissern des Ebenseer Ortsteiles
Rindbach.

Im ehemaligen Oberschlesien lautet der slawische Name des damonischen Wassermannes
Utoplec oder Topielec. Er erscheint in verschiedenen Gestalten, trigt meist eine rote Miitze
und lockt mit bunten Béndern seine Opfer an. Im Wasser totet er sie, bannt ihre Seelen in
Flaschen oder Topfe und hélt sie dort gefangen. In Bohmen und Mihren haben bereits Kinder
einen besonderen Bezug zum Vodnik®, iiber den die GroBmiitter viel zu erzihlen wissen.

314 Die Bezeichnung ,,wazzernixe® erscheint erstmals im 13. Jahrhundert in den Werken des Dichters Konrad

von Wiirzburg (geb. zw. 1220 und 1230, gest. in Basel am 31. August 1287) auf. Vgl. PETZOLDT, 2003: 173; vgl.
MEYER, 1987: 12/116.

1> Weniger verbreitet sind unter den menschengestaltigen Wasserdimonen folgende Bezeichnungen: Seemutter,
Brunnenmutter, Pupmutter, Meerweib, Sootmuhme, Mainfrau, Holefrau, Wasserjungfer, Wasserhexe,
Wasserfee, Wassertante, Rilpe, Lahnwaberl; Weihermann, Briickenmann, Sootkerl, Piitzmann, Begelmann,
Gunkwassermanndl, Klabautermann, Beinhikel, Hikler, Hakelmatz, Koboldnix, Wasserjude, Bachloter,
Wasserteufel, Wasserhansl, Wasserbartl, Taucher, Bubenfresser. Obwohl sie im Vergleich zu den oben
erwihnten seltener sind, kommen in Sagen und Redensarten auch tiergestaltige Wassergeister vor, die oft auch
als Schreckgestalten fungieren. Zu ihnen gehodren: Wasserochs, Seehund, Wasserpudel, Bachratz, Froschkonig,
Blutsauger, Bachhammel, der grofle Hecht sowie die Brunnenkatze und Wasserschlange. Gebietbegrenzt
erscheinen unter diesen sagenhaften Wesen nur das Wasserkalb in Pommern und der Otterbock in Hannover.
Vgl. BEITL, 1974: 939; vgl. PETZOLDT, 2003: 173-175; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 746-747.

318 1n der Nihe des Dorfes Osterhagen, das im Kreis Osterode/Harz nahe der Ruine Scharzfels liegt, befindet sich
eine weithin bekannte unterirdische Hohle namens Weingartenloch. Aus dieser Hohle entspringt eine Quelle, die
Ruma heifit. Ab und zu quillt das Wasser rot gefiarbt ans Tageslicht. Das ist das Blut jener Nixe, die einst
ungliicklich in einen Menschen verliebt war. Das Wasser flie3t in einen kleinen See, den Nixteich, der nahe bei
einem Gehoft liegt, das Nixei genannt wird. Dort soll die Nixe ihren Geliebten, den Sohn eines Riesen, heimlich
getroffen haben. Der Vater des Burschen war ein grimmiger und aufbrausender Bergriese. Als er die
Heimlichkeiten der beiden entdeckte, bereitete er der Liebelei ein Ende: Er schloss die Nixe in das unterirdische
und von vielen Kristallen glitzernde Hohlenlabyrinth ein. Bis auf den heutigen Tag versucht sich die Nixe zu
befreien. Verletzt sie sich bei den Anstrengungen, firbt ihr Blut das Wasser rot. Vgl. PLETICHA, 2003: 104.

7 Rum. Timis, ung. Temes: Fluss im Siidwesten Ruméniens.

¥ Vgl. TIETZ, 1956: 84, Erzihlung Nr. 65.

319 Kleine Kokel, rum. Tarnava Mica, ung. Kis Kiikiillé6 und GroBe Kokel, rum. Tarnava Mare, ung. Nagy
Kiikilld: Fliisse in Siebenbiirgen.

2% Die Besiedlung der Zips mit deutschen Kolonisten erfolgte zeitgleich mit der deutschen Kolonisierung
Siebenbiirgens.

21 Slowak. Spi§, ung. Szepesség, Gebiet im Gstlichen Vorland der Hohen Tatra, das das Leutschauer Gebirge
und die Zipser Magura umfasst. Im 12. und 13. Jahrhundert wurde die Zips mit Kolonisten aus deutschen
Landen besiedelt. Vgl. Unterkapitel 3. 1. 5.

322 yol. HITZENBERGER, 1989: 35; vgl. WITTMANN, 2008: 180-190.

323 yol. HABLWANDER, 2005: 53-55.

324 yol. HABLWANDER, 2005: 51-52.

323 yol. HITZENBERGER, 1989: 46-47.

326 Russ. Vodjanoj.
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Auch in der Slowakei gehort er, oft gemeinsam mit seiner Frau, der Vodniéka327, zum
,Personal* der Bade- und Kurorte, da ihre geschnitzten Standbilder schon beim Eingangstor
Grof3 und Klein begrﬁBen.328 In der Theif3, dem groften linken Nebenfluss der Donau, der auf
62 Kilometern die Grenze zwischen der Karpaten-Ukraine und Ruminien bildet, haust der
Potopelnyk, der mit seinen griinlich leuchtenden Froschaugen nach seinen Opfern Ausschau
hilt.”® Dieser ukrainische Wassermann lebt in guter Nachbarschaft mit seinen ruménischen
Artgenossen Sorbul iezelor, Stima apei, Vidra, Dulf und Femeia-peste, die in den
Nebenfliissen der Theil sowie in den Seen der Waldkarpaten und in anderen Gewissern
Rumiiniens auf ihre Beute lauern.**

5. 1. 1. 3. 2 Herkunft, Lebensraum und Gestalt

Die oben genannten Wassergeister sind jenen himmlischen Geschopfen zuzuordnen, die Gott
bereits vor der Erschaffung der Welt ins Leben gerufen hat, damit sie ihm dienen. Ein Teil
dieser Kreaturen wurde zu Rebellen und verweigerte den Gehorsam, weshalb sie vom
Schopfer teils in die Holle gestiirzt, teils ins Wasser verbannt wurden.*?! Demgegeniiber soll
der slawische Wasserdimon Vodnik aus einem ertrunkenen, nicht getauften Kind
hervorgegangen sein.”*> Aber auch Menschen, ,.die mit dem Wasser gefrevelt oder ,,ihr Kind
ertriinkt haben®, konnen als Strafe in Wassergeister verwandelt werden.>>”

In der Mythenwelt des Wassertales hingegen verkorpern Wasserdimonen — mit Ausnahme
des Wassermannes — die Seelen jener Menschen, die ihrem Leben durch Ertrinken ein Ende
gesetzt haben und im Jenseits solange keine Ruhe finden, bis ihre irdischen Lebensjahre zu
Ende gegangen sind. Die Erzdhlung ,, Tds tersoffeni Weib“ widerspiegelt diese Auffassung:

.Nachn Heiritn hab ich kwohnt nebn dir Heiligi-Joseph-Kopelln®*. Mein Mann hat
kheifn Jani und tir Schwiegervater war tir Petreschtschuk Johannes. Tas war a
gottesfirchtiger Mensch. Ar hat nit ausklassn a Mess™ >, aber a Mettn’®, aber a
Auferstehung®’. Siebn Kilometer weit is 4r kangen in die Kirchn mihr wie schlecht®®
war tis Wetter, und siebn Kilometer war tir Weg zuruck.

Beileifig sechzig Jahr war tar Schwiegervater, wie is &r in dér heiligi Weihnachtsnacht
zahaus kummen vun dir Kirchn. Hat &r uns alli aufkweckt, ’s war beileifig trei Uhr.
,Losts, was is mir passiert’, fangt &r an zun terzehln. ,Kumm ich vun die Mettn a
glicklicher, tass hdm-mer solchi scheni Weihnachtn terlebt, und kradn Stegm, welcher
fiert hinieber af Walea Skradje*’, stockt mir nornit tir Adn.**' Wir sitzt trauf? Ti

327 Der Begriff ,Vodnicka’ steht sowohl fiir ,Frau aus dem Wasser’ als auch fiir ,Frau des Wassermannes’,
wobei die gemeinsame Tochter von Wassermann und Wasserfrau auch ,Vodnicka’ genannt wird. Mitteilung von
MARTHA KASICKOVA, Jg. 1953, Krankenschwester, Trencin 2006.

28 7. B. Rajecké Teplice und Podhdjska.

9 Mitteilung von ANNA SZMERECZUK, geb. DZITAK, Jg. 1950, am 4. Mai 2008 in Neutraubling bei Regensburg.
330 yol. VULCANESCU, 1987: 475-481.

31 ygl. MULLER-KASPAR, 2007: 746-747.

P2 Vgl. LURKER, 1989: 445.

33 ygl. MULLER-KASPAR, 2007: 747.

** Die Kapelle zu Ehren des heiligen Joseph, Patron der Arbeiter, befindet sich am rechten Ufer des
Wasserflusses sieben Kilometer von Oberwischau entfernt. Sie wurde 1928 von Felix Donath erbaut.

335 Mess f, -n: heilige Messe.

3% Mettn f, -: Christmette.

37 Auferstehung f, nur. Sing.: Auferstehungsfeier in der Osternacht.

338 Redewendung: ,mihr wie schlecht’ = so schlecht (es auch war).

39 Redwendung: ,kridn Steg’ = auf Hohe des Steges.

30 Rum. Valea Scradei, dt. Schradental: Weiler im Wassertal, sieben Kilometer von Oberwischau entfernt.

341 Redewendung: ,stockt mir nornit tir Adn’ = raubt mir den Atem.
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Rusndtschka, welchi hét sich vorwichn** a pasoffeni hineinkworfn in Pach und is sie
tersoffn. Sie hat gschaut af mir und ich hab gschaut af ihr. Is mir nit kummen zun
klaubn, tass sie kann tas sein. Hab ich mich a paar Schritt knéhert, soll ich ses pesser
anschaun, aber in tin Moment is sie vun Steg hineingsprungen in Wasser und is sie
verkummen. So is, wie ti altn Leit sagnt: Tar Selbstmerddar kummt so lang zuriick af
tiesn Ardpodn, pis unser Herrgott hit ihm gschengt Teg zun lebn.’

Tiesi Kaska mussts mir klaubn, wal tir Alti, wie ich gsagt hab, war sihr a
gottesfirchtiger Mensch, und klogn hat #r niemolst. Ar héit vun tin ka Nutzn khibt.***

Den Ort des Suizides kennzeichnet ein Wasserwirbel, den man beim Baden unbedingt meiden
solle, sonst konne man ihm zum Opfer fallen, warnten erfahrene FloBer.>*

Lediglich als ,kroB, tichtig345 und schwarz® beschreiben die Zipser das Aussehen des
Wassermannes, der ,,af a weiBin Fart reit“.**®  Ausfiihrlicher schildern die Tiroler ,,1hren‘
ddmonischen Wassergeist, der Blutschink®¥’ genannt wird. Der Oberleib seiner ,,schrecklichen
schwarzrothen Figur* dhnelt einem ,,Zottelbéar*, sein Unterleib hingegen besteht aus ,,starken,
knochigen und nackten MenschenfiiBen®, die ,,blutrot sind und von Menschenblut triefen‘ >
Vodnik, der slawische Wasserdimon, erscheint hingegen als menschenidhnliches Wesen in
grilner Montur: sein griiner Mantel reicht bis an die Knie, die griine Quaste seiner griinen
Zipfelmiitze hingt bis an seine Schulter, und die schwarzen Lederstiefel an seinen Fiiflen
verleihen den Eindruck von Selbstsicherheit.**’ Im Gegensatz zum Vodnik trigt der polnische
Utoplec beziehungsweise Topielec ,rotschwarze oder ganz schwarze oder blau-rot-griine*
Kleider und ,,eine rote Miitze oder Kaputze“. Er zeigt sich entweder als weiles Minnchen, als
nackter Mann oder als Mensch mit PferdefiiBen. Der Wassermann, der sich in der alten Miihle
im bohmischen Innozenzidorf am Tollenstein einquartiert hat, war auch ,ein kleines
Minnchen. Dieses hatte ein aschgraues Gesicht, wasserblaue Augen, gelbe Haare und einen
weilen Bart. Es trug fischgraue Kleider und auf dem Kopf eine rote, eng anliegende Kappe.
Seine Fiile waren in Schilf eingewickelt.“350 Eine dhnliche Gestalt und Bekleidung weist man
dem Wassermann von Zittau zu, der in den ersten Tagen nach Vollmond und Neumond an
den Ufern der stillen Fliisse sitzt. ,,Er ist hisslich, sehr blass und hat lange Haare, die ihm bis
auf die Schultern hingen. Von Kopf bis Fuf} ist er in braungelbes Leder gekleidet, das aus
lauter kleinen Flicken zusammengeniht ist. Diese zdhlt er laut bet Mondschein und klatscht
sich dabei mit den Hénden auf die Beine.**”'

Wassergeister wohnen solitdr oder mit ihren Familien in Wassertiefen. IThre Wohnungen
sollen jenen der Menschen dhnlich sein. Hier haushalten und wirtschaften sie, hier bringen
sie, oft mit Hilfe von Menschenhebammen, ihre Kinder zur Welt.*>> Der Wunsch nach

32 unldngst.

LK, 1992/1: 19-20.

¥ Mitteilung von RUDOLF JACHMANOVSKI (1907-1994), FloBer, Oberwischau, 1989 und FRANZ FLORIAN, Jg.
1921, Holzfiller, Oberwischau, 1986. Vgl. Phonographische Sammlung Ilk: CD L-1b; CD D-1a.

345 tichtig, -er, -i, -es: herkulisch.

011K, 2003: IV.

37 Wahrscheinlich ein Kompositum der Worter ,.Blut* und ,,Schinken® (= FuB): ,,Blutfuf.

¥ ygl. PETZOLDT, 2003: 44.

349 Mitteilung von MARTHA KASICKOVA, Jg. 1953, Krankenschwester, Trencin, 2006.

30 yol. PLETICHA, 2003: 106.

#1ygl. PLETICHA, 2003: 108; vgl. WITTMANN, 2008: 107-112.

32 In den 1571 verdffentlichten Tischreden von Martin Luther heiBt es: ,,Man redete iiber D. M. L. tisch von den
spectris und von wechselkindern. da hatte die fraw doctorin, seine hausfraw, eine historien erzehlet, wie eine
wehemutter an einem orte vom teufel were weggefiihrt worden zu einer sechswocherin, mit welcher der teufel
hatte zu thun gehabt, die in einem loche im wasser der Mulde gewohnt, und hette ihr das wasser gar nichts
geschadet, sondern sie were in dem loche gesessen wie in einer schonen stuben.* Zit. nach PETZOLDT, 2003:
175.
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geselligem Leben fiihrt sie zu den Menschen, bei denen sie ihre Einkédufe t.'eitigen3 >? und sich
an ihren Festen vergniigen. Der nasse Saum ihrer Kleidung erbringt jedoch den Beweis ihrer
Identitit.™>* Die Erzidhlung ,,Das Wasserweibl*, die der Banater Volkskundler Alexander
Tietz®” in den 1950er Jahren in Weidenthal>® aufgezeichnet hat, weist auf die oben
angefiihrten Darstellungen hin: ,,Wenn die Weiberleut bei uns im Rocken waren, hat die Basl
erzdhlt: Das Wasserweibl gibt’s. Ein Knecht hiitete einmal neben einem Wasser, und da horte
er, wie ein Weib im Backtrog den Teig zusammenscharrte. Er sah ins Wasser und erblickte
das Wasserweibl beim Brotbacken. Er rief ihm zu: ,Viel Gliick auf einen guten Zelten®’V
Das Wasserweibl lachte, kam herauf und reichte dem Jungen einen guten Zelten. Und der
wurde nicht weniger, soviel er auch davon af. Er hatte davon sein ganzes Leben lang

358
genug.*

5.1.1. 3.3 Wesensziige und Eigenarten

Das Verhalten der Wassergeister wird als ambivalent beschrieben. Einerseits suchen sie die
Nihe der Menschen, nach deren Liebe sie sich sehnen® und auf deren Hilfe sie angewiesen

353 . . . . . .
>3 In der Lausitz bei Waldenburg und bei Leipzig kann man den Wassermann und seine Frau sehen, wenn sie

auf den Wochenmarkt einkaufen gehen. Das Nixweibchen geht mitten unter den Bauersfrauen mit einem
Tragkorb auf dem Riicken. Es griifit nicht, es antwortet nicht, aber beim Einkaufen kann es die Waren genauso
gut priifen und iiber den Preis verhandeln wie die anderen Frauen. Man erkennt die Wasserleute immer gleich
am nassen Saum ihrer Bekleidung.* PLETICHA, 2003: 109.

% In der Elbe bei Magdeburg lebt die Elbjungfrau. Friiher sah man sie 6fter in einem schlichten Kleid mit
weiller Schiirze am Fluss. Nur wer genau hinschaute, konnte sie daran erkennen, dass der Saum ihres Kleides
nass war. Manchmal sah man sie auch am Ufer sitzen und ihr langes goldgelbes Haar kimmen. Wenn sich Leute
nidherten, sprang sie schnell ins Wasser. Viele mutige Schwimmer hat sie durch ihre schone Erscheinung ins
Wasser gelockt und in die Tiefe gezogen.* PLETICHA, 2003: 103.

> Alexander Tietz, geboren am 9. Jinner 1896 in Reschitz (rum. Resita, ung. Resicabanya), gestorben am 10.
Juni 1978 ebenda. Nach dem Besuch der Allgemeinschule in seiner Heimatstadt und des Gymnasiums in
Temeswar studierte er von 1916 bis 1922 Germanistik in Budapest und Klausenburg. Von 1923 bis 1959
fungierte er als Gymnasiallehrer in Reschitz, wo er Deutsch und Ungarisch unterrichtete. Die Sammeltitigkeit
von Tietz fand ihren Niederschlag in folgenden Mirchen- und Sagenbidnden: , Sagen und Mdrchen aus den
Banater Bergen®, Bukarest, 1956, 122 Seiten; ,,Das Zauberbriinndl. Mdrchen aus den Banater Bergen®,
Bukarest, 1958, 307 Seiten; ,, Wo in den Tdlern die Schlote rauchen. Ein Lesebuch®, Bukarest, 1967, 678 Seiten;
,,Mdrchen und Sagen aus dem Banater Bergland“, Bukarest, 1978, 400 Seiten.

36 Rum. Brebu Nou, ung. Temesfd im Verwaltungskreis Caras-Severin.

»7 < mhd. zélte: Fladenbrot.

P8 TIETZ, 1956: 84, Erzihlung Nr. 65.

39 In der Ballade ,» Wassermanns Braut“, die ihren Ursprung in Mittelpolen haben diirfte, wird tiber einen
Wassermann, der die Tochter des Konigs von Engelland (Mohrenland) freit und tiber eine goldene Briicke zu
sich in die Unterwelt lockt, berichtet. Sieben Jahre spiter, als ,,die schone Dorothee* schon ,,sieben junge S6hn’*
geboren hatte, vernimmt sie den Glockenklang ihrer Heimatkirche. Erfasst von Heimweh, verlédsst sie die
Wasserwelt und kehrt ins Elternhaus zuriick. GroBer als der Wunsch, in der realen Welt zu verbleiben, ist jedoch
die Liebe zu ihren Kindern, weshalb sie sich endgiiltig fiir das Reich des Wassermannes entscheidet. Vgl.
HORAK, 1957: 183-186. Tragisch endet hingegen die Ballade ,,Der Wassermann®, in der der tschechische
Dichter Karel Jaromir Erben (1811-1870) das Erscheinungsbild dieses Wasserdimons aus Sicht der
tschechischen Vorstellungswelt in lyrischer Form prisentiert. Der Verfasser dieser Arbeit wandte sich im Jahre
2007 mehrmals an Frau Dr. Maria Vachkova, stellvertretende Direktorin des Instituts fiir germanistische Studien
der philosophischen Fakultit an der Karls-Universitit in Prag (FFUK), und erkundigte sich nach einer deutschen
Ubersetzung der bekannten Erben-Sammlung ,, Kytice“ (Der Blumenstrau3), die auch den ,,Wassermann*
beinhaltet. Das Ausbleiben einer Information veranlasste den Verfasser schlieBllich, die sechzig Strophen
umfassende Ballade in einer freien Ubersetzung inhaltlich wiederzugeben: Unter der Pappel am See sitzt
Donnerstagabend frohen Mutes der Wassermann und néht an seinem Festgewand, denn am néchsten Tag soll
seine Hochzeit sein. ,,Der Mond leuchtet hell, der Wassermann fiihrt die Nadel.” Bei Sonnenaufgang stehen die
schwarzen Stiefel und der griine Frack bereit. Die Jungfrau im Dorfe steht auf und will sich zum See begeben,
um Wische zu schwemmen. Ihrer Mutter widerstrebt dieses Vorhaben, denn in der Nacht hatte sie einen ,,bosen
Traum*: Perlen hat sie ihrer Tochter umgehidngt, und diese bedeuten Trinen; in ein weiles Kleid aus
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Wasserschaum hat sie ihrer Tochter geholfen, und ,weifl’ bedeutet Trauer. ,Freitag ist auBerdem ein
Ungliickstag. / Verzichte, meine Tochter, heute auf diese Arbeit! Aber die Tochter kann nicht anders: eine
unbeschreibliche Macht dréngt sie zum Wasser. Schon beim Eintauchen des ersten Wischestiickes bricht der
Waschsteg und ,,nur noch ein Wasserwirbel erinnert an sie. Der Wasserspiegel zieht Kreise, und am Felsen
neben der Pappel freut sich der Griine Mann.* Zeit vergeht. Im Reich des Wassers scheint weder die Sonne noch
weht der Wind. ,,Kalt und kahl ist es, wie ein Traum in einem hoffnungslosen Herzen*, obwohl dort unten
Wohlstand herrscht. Vor dem Haus kniipft der Wassermann die Netze, mit denen er Menschen in die Tiefe zieht.
Die junge Frau dagegen wiegt ihr Kind und singt: ,,Schlafe, mein Kind, schlafe, / du bist ein ungewiinschter
Sohn, / du lachst mich an, / ich aber habe eine Wunde im Herzen. / Gliicklich streckst du mir deine Hinde
entgegen, / ich aber wiinsche mir ein Erdengrab / beim schwarzen Kreuz hinter der Kirche. / Nicht weit von dort
lebt meine Mutter, / an sie muss ich unentwegt denken. / In Armut hat sie fiir mich gesorgt und riet mir auch zu
einer guten Heirat. / Doch plotzlich war ich weg: / Eine Fehlentscheidung, denn / schwarze Krebse waren meine
Trauzeugen / und Fische die Brautjungfern. / Mein Mann, Gott vergebe, / ist auch im Trockenen nass / und zihlt
die Gefile, in denen er Menschenseelen gefangen hilt. / Schlaf mein Wassermédnnchen, schlaf, / griin sind deine
Haare, / deine Mutter hat nicht in das Haus der Liebe geheiratet. / Heimtiickisch war das Netz, in dem sie
gefangen wurde. / Aufler dir, mein Kind, gibt es fiir mich kein anderes Gliick.”“ Dieses Klagelied wird vom
gebieterischen Ton des Wassermanns unterbrochen, der seiner Frau befiehlt, zu schweigen, ,,weil deine Lieder
sind verflucht und drgern mich maBlos. / Einem stummen Fisch / konntest du bald dhnlich werden!* Darauf wirft
ihm die Frau vor, dass er ihr Leben in Besitz genommen hat, ohne ihren einzigen Wunsch zu erfiillen, der Mutter
,»Gott mit Dir” zu sagen: ,,Verwandle mich lieber in einen Stein, / denn dieser hat kein Gedéchtnis!* Der
Wassermann gibt nach, lisst sie gehen, stellt aber Bedingungen: ,,.Das Kind darfst du nicht mitnehmen, / deine
Mutter darfst du nicht umarmen / und beim Abendgeldute musst du wieder zuriick sein.” Kaum liegen sich
Mutter und Tochter in den Armen, pocht der Wassermann an der Haustiir und befiehlt seiner Frau,
zuriickzukehren, ,.denn das Abendbrot muss aufgetischt werden.” Die Tochter will Gehorsam leisten und
erinnert ihre Mutter an das zuriickgelassene Kind. Doch diese antwortet: ,,Du willst fiir dein Kind Sorge tragen /
und ich fiir meines. / Ich gebe dich nicht her.” Spéter klopft es wieder: ,,Her mit meiner Frau, / sie soll mir das
Bett richten!* ,,Wer dein Bett vor der Entfithrung / meiner Tochter gemacht hat, / soll es auch von nun an tun!*
entgegnet die Mutter. Mitternacht klopft es zum dritten Mal: ,,Das Kind weint / und verlangt nach der Mutter!*
»Wenn es nach der Mutter verlangt, / bring es her!*, schallt es aus dem Haus. Totenstille tritt ein. Beim Anbruch
des neuen Tages schreckt ein Knall die Frauen auf. Sie 6ffnen die Tiir. ,,Zwei Teile liegen vor ihren Fiilen: / ein
Korperchen ohne Kopf / und ein Kopfchen ohne Korper.” ,, Vodnik“, so der tschechische Titel dieser Ballade,
diente Antonin Dvordk 1896 als Vorlage fiir seine gleichnamige symphonische Dichtung, die unter Opus 107
verzeichnet ist. Vgl. Kompaktschallplatte (CD) © 2002 ARTE NOVA Musikproduktions GmbH, P. 1986/88
Stidwestfundfunk. Auch die Wassernixe Riisalka liefert ein ergreifendes Beispiel von hochster Liebeshingabe in
der gleichnamigen Oper von Antonin Dvordk: Die Nixe verliebt sich in den Prinzen, den sie beim Baden im
Waldsee belauscht hat. Nun sehnt sie sich danach, ,,menschliche Gestalt und Seele* anzunehmen, damit sie ihre
Liebe dem Auserwihlten kundtun kann. ,,.Befreit mocht’ ich sein, / befreit von euch Tiefen. / Mensch will ich
sein, / im Glanz der Sonne leben!* Mit diesen Worten vertraut sie ihr Verlangen dem Wassermann an, der ihr
widerstrebend rit, die Hilfe der Waldhexe Jezibaba in Anspruch zu nehmen. ,,Alles geb’ ich hin, / aber mach
mich doch zum Menschen!” Dieser flehenden Bitte kann die Hexe nicht widerstehen und erklirt sich nach
langem Zogern bereit, der Wassernixe Menschengestalt zu verleihen, warnt aber vor den Konsequenzen, die mit
dem Verlassen der Wasserwelt verbunden sind: ,,Gelingt es dir nicht, die Liebe des Prinzen zu gewinnen,
verdammt musst du dann weiterleben / auf dem Grund, erneut verdammt. Verlierst du diese Liebe, / nach der du
dich so sehnest, / der Fluch der Wassermichte / holt dich heim in die Tiefen, / und bevor du sie erlangst, / trifft
dich auch das Leid, / fiir aller Welt Gehor / bleibst du sprachlos, stumm.* Im Vertrauen, dass ihre Liebe alles
tiberwinden wird, akzeptiert Rusalka die Bedingungen und jauchzt voll Zuversicht: ,,Durch die Reinheit meiner
Menschenseele / hebt meine Liebe allen Zauber auf!” Schon am nichsten Morgen fiihlt sich der Prinz wie durch
einen Zauber zum See hingezogen und entdeckt Risalka, die stumm vor ihm steht. Hingerissen von ihrer
zauberhaften Schonheit fiihrt er sie triumphierend auf sein Schloss, wo bald Hochzeit gefeiert wird.
Ausgerechnet auf der Hochzeitsfeier erfiahrt die Braut, dass der Prinz eine attraktive Fiirstin liebt, die sich in der
Hochzeitsgesellschaft befindet. Gedemiitigt verladsst die Verstoene das Schloss und kehrt zum stillen Waldsee
zuriick. Thre Klagen scheuchen Jezibaba auf, die Rdsalka mitteilt, dass die Aufhebung des Verwandlungszaubers
nur durch das vergossene Blut des Verfiihrers geschehen kann. Das Messer, das ihr die Hexe iiberreicht, wirft
aber Rusalka in den See. Wihrenddessen hat es den Prinzen wieder an den See gezogen. Rusalka erscheint ihm
als Irrlicht. Weder lebendig noch tot, weder Frau noch Fee ist sie jetzt verdammt, durch die Nacht zu wandern
und Menschen in den See zu locken und zu ertrinken. Der Bitte des Prinzen um Vergebung begegnet sie mit
trauriger Verstdndnislosigkeit: ,,Warum, mein Lieber, betrogst du mich?* Obwohl sie ihn sogar warnt, dass es
aus ihrer Umarmung keine Flucht gebe, bittet er sie um einen Kuss, der ihm Frieden bringen wiirde. Rudsalka
erreicht mit dem begehrten Kuss, was sie mit dem Messer nicht tun wollte: Der Prinz stirbt beseligt in ihrer
nassen Umarmung. Durch dieses Lebensopfer entgeht der Prinz der ewigen Verdammnis, nicht aber Rusalka, die
ihrem Schicksal nicht entkommen kann. Bevor sie im See entschwindet, vertraut sie den Verstorbenen Gottes
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zu sein scheinen, anderseits locken sie ihre Opfer ins Gewdisser, ertrinken sie und halten ihre
Seelen in Behiltern gefangen. Je groBer ihre ,,Seelensammlungen® sind, umso reicher und
angesehener sind die Bosewichter in den Augen ihrer Artgenossen. Der slowakische Vodnik
verfiigt sogar iiber Untertanen, die ihm dienen und ihm Menschen zufiithren. Von Natur aus ist
er unsterblich, erfreut sich ewiger Schonheit und Jugend, kennt weder Krankheit noch Leid.*°
Das Darbringen von Opfergaben soll Wasserddmonen besinftigen und giinstig stimmen,
weshalb anlésslich von Kriegen und Kéampfen die ersten Gefallenen als Erstlingsopfer in den
Fluss geworfen wurden. In Friedenszeiten miissen sich die Wassergeister mit Tieropfern
begniigen, in Polen zum Beispiel mit Federvieh. Gesegnetes Brot oder Dosten®®! in der
Tasche sind auch geeignete Abwehrmittel. Ein Kreuzzeichen oder Gebet vor dem Baden in
Gewissern bricht Menschen fressenden Didmonen die Kraft. Wer Wasserdimonen
einzufangen versucht, muss mit Abwehrzauber ebenso gewappnet sein wie gegen Hexen, da
ithm sonst das Blut ausgesaugt und die Leiche verzehrt wiirde. Gefangene Wassergeister
hingegen geben als Gegenleistung fiir ihre Befreiung Geheimnisse preis.*®*

Das Nibelungenlied®® liefert den Beweis dass die mythische Wasserwelt auch die Gabe der
Prophezeiung besitzt. Auf Einladung von Kriemhild, der Gattin des Hunnenkonigs Attila,
waren ihre Briider und deren Gefolgsleute seit zwolf Tagen unterwegs ins ,.Land Konig
Etzels* (Ungarn). Allen voran ritt Hagen von Tronje, der beim Uberqueren der Donau mit
Nixen ins Gesprdach kam. Die Nixe Sieglinde riet zur Umkehr:

,,Kehr um, kehr um, Herr Hagen! / Noch ist es an der Zeit.
Man lockt euch mit dem Feste; / doch wisse wohl: ihr seid
Dem Tode ausgeliefert / in Konig Etzels Land!

Wer zu den Hunnen reitet, / der hélt den Tod schon an der Hand.**%*

Hagen aber ignorierte diesen Rat:

»vergeblich ist’s“, sprach Hagen, / ,,dass ihr mich so betriigt.
Wie kém’s, dass eines Menschen / Hass dazu geniigt,

Uns alle zu verderben / in Konig Etzels Land 7

Da gaben ihm die Nixen / die Zukunft klarer noch bekannt.

Die erste sprach zu Hagen: /,,So ist es euch verhéngt:
Keinem ist die Heimkehr / von dieser Fahrt geschenkt,
Nur der Kaplan des Konigs / — so sehen wir’s voraus —

Der kehrt gesunden Leibes / wieder an den Rhein nach Haus.”*>*

Barmherzigkeit an: ,Fiir deine Liebe, deiner Schonheit Glanz, fiir deine menschliche, unstete Leidenschaft, fiir
den Fluch, der auf meinem Schicksal liegt, Menschenseele, sei Gott gniddig dir! Gott sei gnidig dir!*
Urauffithrung der Oper: 1901 am Prager Nationaltheater. Vgl. CZERNY, 1969: 530-534. Auch der 1974
produzierte tschechoslowakische Mirchenfilm ,,Wie soll man Dr. Mracek ertrinken ... oder Das Ende der
Wasserminner in Bohmen® mit der beriihmten tschechischen Schauspielerin Libuse Safrankova als Vodnicka,
steht heute noch weltweit auf dem Spielplan (z. B. WDR, 20. 04. 2008, 12.30 Uhr).

30 Die Heirat des slowakischen Vodnik mit einem menschlichen Wesen hitte den Verlust seiner dimonischen
Krifte und die Verbannung aus dem Reich des Wassers zur Folge, gleichzeitig unterlige er irdischer
Gesetzlichkeit und Sterblichkeit. Deshalb ist der slowakische Wassermann bestrebt, eine Vodnic¢ka, d. h. eine
Wasserfrau, zu freien. Mitteilung von MARTHA KASICKOVA, Jg. 1953, Krankenschwester, Trenéin, 2006.

3! Dost: eine Gewiirzpflanze (,,Teekraut” bzw. Wohlgemut*) die auch zur Abwehr von Nixen dienen soll.

362 yol. MULLER-KASPAR, 2007: 747; vgl. WITTMANN, 2008: 114-118.

363 yol. BOOR, 2005: 464-487; vgl. RATZENBOCK, 1994: 10-14; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 747.

3% BOOR, 2005: 475, Strophe 1540.

3% BOOR, 2005: 475, Strophen 1541-1542.
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Die Prophezeiung der Nixe ging bald in Erfiillung: keiner, der das fremde Land betrat, entkam
dem Verderben:

,»Vom Tode war verschlungen / die alte Herrlichkeit,
Es blieb den Leuten allen / Tridnen nur und Leid.

In Jammer war verklungen / Konig Etzels Fest,

Wie alle Lust am Ende / ja immer Leid nur hinterldsst.

Ich kann euch nicht bescheiden, / was weiter noch geschah.
Ich weil} nur, dass man Ritter / und Frauen weinen sah
Und auch die edlen Knappen / um lieber Freunde Tod.
Hier hat die Mér ein Ende: / das ist der Nibelunge Not.

<366

5.1.1. 3.4 Der Wassermann des Wassertales

Dem Wassermann des Wassertales wird in den tiberlieferten Erzédhlungen der Oberwischauer
Zipser im Vergleich zu den Waldwesen verhiltnismiBig wenig Raum gewidmet. Uber seine
Herkunft ist genauso wenig zu erfahren wie iiber seine Lebensweise und seine Behausung. Ob
sich diese ,,af ti Felsn* befindet, von der er ,,mitn weil3n Fért hinuntergsprungen is“367, oder in
der Tiefe der Gewdsser, weils niemand. Ob ihm ein weibliches Wasserwesen zur Seite steht,
mit dem er die Fortpflanzung seiner Species sichert, kann auch keiner sagen. Das
Thematisieren seiner Funktion fehlt ebenso wie Attribute und Charakteristika: weder positive
Eigenschaften noch negative Charakterziige werden ihm zugeschrieben. Ob und in welcher
Form er kommunizieren kann, ist unklar, denn beim Vorbeireiten nimmt er zwar die
Menschen wahr, aber ,,0hni tass soll dr sich meldn“368, also ohne etwas zu sagen.

Jede iiberlieferte Erzdhlung betont hingegen die Zugehorigkeit des Wassermannes zu diesem
Tal. Sein Dasein ist Realitit, heiBt es, weil er des Ofteren von minnlichen und weiblichen
Augenzeugen wahrgenommen wurde. Dieses Faktum iiberzeugten auch jene Holzfiller, die
seiner Existenz skeptisch gegeniiberstanden oder diese gar verneinten, erzahlte Georg Hagel
im Jahre 1992:

,,Oberhalb vun Siebntn Kilometer’®, nebn Grabn welcher heit Dosu Taului, is a kroBi
Felsn. Pan tiesi Felsn hit mein Pruder, tir Hagl Erno’”, gsehgn in Wasserméann. Tas
war so: Unseri Eltern hamt uns immer terzehlt, tass ta in Wasser lebnt Wassermenner.
Uns hdm-mer tas nit wolln paglaubn®'. Amol pan dir Nicht, wie tir Ern6 is kummen
vun Hofiern, hat &r sich iberzeigt, tass unseri Eltern lugnt nit, wal hat 4r mit ti eigenen
Augn gsehgn in’”* Wassermann. Af a weifin Firt is tir Wassermann vun die Felsn afn
Wasserspiegl hinuntergsprungen, aber versunkn sind nit. Tas Fart hat tds Wasser mit ti
Hufeisn nor zockt’”, tirpei sind kflogn Funkn. Am Wasser aufwirts himment sich

%6 BOOR, 2005: 719, Strophen 2378-2379.

T ILK, 2003: TV.

S ILK, 1992/1: 20,

% Der Weiler Beim-Kilometer-Sieben liegt auf beiden Ufern der Wasser sieben Kilometer von Oberwischau
entfernt.

70 < ung. Erné: Ernst.

31 paglaubn, hat paglaubt: glauben.

72 in: den.

373 zockn, hat zockt: streifen.



86

375

khaltn®™. Tar Ern6 hét ihnen so lang nichgschaut, pis sind in dir Reit’” verkummen.

. o o o . . 3 «3
Tir Wasserméann war kroB, tichtig und schwarz.**"

Wenn auch der Wassermann des Wassertales als ,,a kroBmachtiger* und ,,a kohlnschwarzer
Mann* beschrieben wird, scheint ihm niemand mit Furcht zu begegnen. Sein Herannahen
treibt nicht einmal hilflose Frauen in die Flucht. Im Gegenteil: Sie warten auf ihn und setzen
sich seinem Blick aus. Die eindrucksvolle Gestalt des Wassermannes, sein Ritt hoch zu Ross
beziehungsweise sein sicherer Gang auf der Wasseroberfliche verlethen ithm zwar das
Ansehen eines Gebieters, der aber, fern jeglicher Gewalt, mit GroBmut und Wiirde iiber die
Gewisser des Wassertales wacht. Obwohl der Wassermann ,,pan diar Nacht, wann tar Mond
schen scheint* unterwegs ist, um ungestort seine Wasserbestinde zu besichtigen, wird er im
Gegensatz zum Wassermanndl nicht einmal als Schreckgestalt dargestellt. Warum auch? Er
tut niemandem Boses.

Eine nichtliche Begegnung mit dem Wassermann wurde fiir die Holzféllerswitwe Valeria
SchieBer zum Erlebnis, dem ihrer Meinung nach die gleiche Glaubwiirdigkeit zusteht wie der
Heiligen Schrift:

»Meini KroBmutter hat khabt Gins und Gansln. Amol war sie so beschiftigt, tass hat
sie vergessn nachzunschaun, wu sind hinkummen. Meistns hamment sich aufkhaltn
pan Pach. Zehn Uhr af tir Nacht war, wie is tdr Omama einkfalln, tass ti
Gewéndaner’”’ sind nit zahaus kummen. Schnell is sie zun uns kummen und hét sie ti
Mama kruft, soll sie ihr helfn in Saw6i*’® ti Gins suchn. Ich war schunt a hibsches
Marl vun a vierzehn Jahr und pin ich ihnen nachkangen. Tar Mond hat so schen
gscheint, tass hast kinnen fintn a Narl’””. Kummt mir vor, tass tamolst in die altn Zeitn
hét tar Mond schener gscheint, wie heintigstag.

Af amol schreit ti Omama fir die Mama:

,Ann4, schau nor hinunterzu®*°1’

Schau mer alli treie hin und sig mer, tass am Pach kummt a kohlnschwarzer Mann.
KroBméchtig war dr und, wie hat ar trit, hat tds Wasser kfaamt®®! unter seini FiB. Is ér
hinaufwirts kummen am Wasserspiegl. Nit amol a pifl sind ihm ti Fif3 eingsunkn in
Pach.

Wie war #r kradn uns®®?, hét ir uns angschaut, und ohni tass soll dr sich meldn, is dr
weiter hinaufwérts kangen mit méchtigi Schritt. Pis zun die Reit ham-mer ihm noch
gsehgn, nachtén is tar Wassermann verkummen.

Ham-mer mit tir Mama ti Omama zahaus paglittn®®’, wal hat sie nor vier Zimmern
hecher kwohnt, und sei mer auch uns zahaus kangen.

Tas soll§§4 mir klaubn, wal was ich terzehlt héb, is krad so wahr, wie ti Heiligi
Schrift.*

374 Redewendung: ,sich halten’ = einen bestimmten Weg nehmen.

35 Reit f, -n < 06. Reid: Kriimmung der Strae, Windung, Kurve, Kehre; mhd. riden: winden, drehen.
37 GEORG HAGEL, J g. 1922, Holzfiller, Beim-Kilometer-Sieben (im Graben Dosu Taului). Tonbandaufnahme:
Anton-Joseph Ik, 1992. Phonographische Sammlung Ilk: CD B-3a. ILK, 2003: IV.

37 Gewénda f, -ner: Federvieh, Gefliigel. Das Nomen konnte auf das slowakische hydina = Gefliigel
zuriickzufiihren sein.

378 Sawéi m, -n < slaw. Savoj, rum. zavoi: kleine Aue.

379 Narl f, -n: Nadel.

380 abwiirts.

381 faamen, hat kfaamt: schiumen; Faam m, nur Sing.: Schaum.

382 Redewendung: , kradn uns (sein)’ = auf gleicher Hohe (sein).

3 pagleitn, hat paglittn: begleiten.

FILK, 1992/1: 20.
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5. 1. 2 Weibliche anthropomorphe Wesen

5.1.2.1 Tir Heiligi Freitag (Der Heilige Freitag)

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 1177

5.1.2.1.1 Die Personifizierung des Freitages im Wassertal

Den Faschingstagen dhnlich haben die Oberwischauer Zipser auch den Freitag personifiziert
und ihm den Namen Tdr Heiligi Freitag gegeben. Dieses mythische Wesen weist in den
Erzihliiberlieferungen der Wassertaler zwei Wesensmerkmale auf: Zum einen ist Der Heilige
Freitag eine Frauengestalt, die mit ausschlieBlich guten Charaktereigenschaften ausgestattet
ist und immer eine positive Rolle spielt. Zum anderen handelt die hilfsbereite und ,,das Leben
der Menschen kennende*’® Frau nicht eigenmichtig, sondern im Auftrag einer hoheren
Macht. Thre Sendung bekundet die zu Hilfe Eilende mit den Worten: ,, ...pin ich kummen

gschickt“.386

In der Erzéhlung ,,Tdr Saldat in ddar Himmlsburg“ werden oben genannte Eigenschaften
deutlich:

., War amol wés war’®’, hat klebt in dir Welt a Véter und a Mutter und hamt khabt a
Sohn. Tieser is krol worn und hat dr prauchn einrickn. Tamolst hamment ti Purschn
zwilw Jahr pan Militdr dient. Mit schwirer Mieh is tiesi langi Zeit voriber und tér
Abkristi*®® is in Saldatnkwénd mit a Kwehr und mit a Sebl zun FuB zahaus kéngen,
wal a Klegnheit zun Fahrn hat er nit krigt. Nach a Zeit is dr miet worn und hat 4r sich
nebn Weg hingsessn, soll ir sich bristn und soll ir awds verpeiBn®®. Hat ir tas pifl
Essn, was hamt ihm vun dir Kasidrn mitkebn, auspackt. Wie hat &r tas harti Prot und in
Speck aufgschniedn, kummt zun ihm a éltes Weib und pitt sie ihm:

,Mechst mir nit auch awis zun essn kebn, wal pin ich sihr a hungrigi und zahaus hib
ich nit amol a Maul voll Prot.”

,Wie nit’®°, Mutter, sitzts Eng nieder und essts mit mir. Mit tdn, was ich hib, wim-mer
sich zertaln®'. Ich weiB}, wis padeit Hunger, wal hab ich schunt viel leidn missn.’
Hamment halt alli zweie mit kudn Appatit kessn, aber tir Saldat hat pamerkt, tdss vun
alln was hat dr auspackt, nicks weniger wird. Nicks keht aus™?: Tas Prot war immer
noch kanz, vun Speck hat auch nicks kfahlt und ti Zwiewln — sowie wann hitt ses ka
Mensch &nklahnt’”. Tirpei hamt toch alli zweie kud kessn und warnt schunt auch sétt.
Téar Wandersmann hét neigierig af sein Gast gschaut:

Jetzt sagts mir ti Wahrheit, wir seits Es? Wal vun wann an sitzts nebn mir, gschicht a
Wunder.’

¥ vel. ILK, 1990/1: 76.

30 vel. ILK, 1990/1: 99.

37 Die Redewendung ,War amol was war’ entspricht dem herkdmmlichen ,,Es war einmal®.
388 der Abgeriistete; abristn, is abkrist: abriisten.

3% verpeiBn, hét verpissn: eine Stirkung zu sich nehmen; Imbiss.

390 Redewendung: ,wie nit?’ = warum nicht?

31 zertaln, hat zertalt: teilen; zertaln, hat sich zertalt: scheiden, sich scheiden lassen, trennen.
2 quskehn, is auskangen: weniger werden; ein Ende nehmen; sterben.

393 3nlahnen, hat anklahnt: anlehnen; antasten, anriihren, beriihren.
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Jch pin tdr Heiligi Freitag, und pin ich kummen gschickt, soll ich tir behilflich
b )‘(394
sein...

Auch folgende Mira, in der ein hintergangener Konigssohn zwei lebensbedrohende Proben
bestehen muss, damit ihm die Konigstochter zugesprochen werde, nimmt Bezug auf die
Wesensziige der genannten Erzéhlfigur:

,Unterwegs pagegnt dr a altes Weib.

,Pleib stehn, junger Mann!” sagt sie ihm.

,Wurdm? Soll ich Eng awés helfn?’

Jch pin Tir Heiligi Freitdg und ich kenn tein Leben und tein Schicksdl, und weil} ich
auch, tass pist a Kenigsohn. Turtim will ich nit zulassn, tass zugrund kehst. Los mich
an: Tar Gartn, wuhin musst kehn, is nit mihr weit. Ich Versorg395 turt a Hirsch. Tieses
Tier is aber verwunschn. Wéann a Mensch sich nehert, spiert dr ihm kleich, lauft ses
ihm inkegn und zerschlitzt ses ihm mit ti Hirner’®. Ich wir tir lieber tas Kraut
hinauspringen, soll tir nicks passiern. Wart mich ta!’

Af Mittadg hat Tar Heiligi Freitag pafittert in Hirsch mit a Lawor sifli Milich. Néachtén
is tas Tier, as6 wie ses immer kflegt hat, eingschlafn. In tiesi Zeit hat ses nicks khirt
und nicks gspiert. Tar Kenigsohn hat geduldig kwart. Af amol kummt tas Weib und
pringt ses ihm a schenes Haapl Kraut:

’Jetzt musst nit Angstn hiben. Reit ruhig zahaus und zeig firn Kenig und fir tein
Diener, welcher hat tich ausgspielt, tass hast inern Befihl auskfiehrt.’

Dankbar hat sich tir Pub vun seini Wohltéterin verabschiedt und is dr weg. In der
Burg hat dr tds Kraut fir sein undankbarn Diener iberkebn und tér is sich sofort
kangen zun Kenig prahln:

,Ta is, was habts Eng kwunschn!’

Tar Kenig wundert sich: ,Wie hat tér kinnen zun Kraut zukammen?’

Nach trei Teg hat tir Kenig widrum in undankbérn Diener rufn lassn:

,Tu musst ti zweiti Probe turchstehn: Keh zuruck in Gartn, vun wu hast pracht tas
Kraut. Turt lebt a Hirsch. Hack ihm &b in Kopf und pring ihm zahaus, wal hat &r a
scheni Kron®”’.’

‘Is kut, ’s is ja ka kroBi Sachn!’ hat dr kmant. Térmit is &r in Stall zun sein ,Diener’
kangen und hat #r in Befihl weiterkebn. Tédr Kenigsohn hat hinaufgschaut zun Himml
und hat &r ti Burg verlassn. Unterwegs is ihm widrum tas alti Weib inkegn kummen:
JIch hab ja kwusst, tass wiist noch amol kummen. Aber tein jetziger Auftrag is viel
schwirer. Allan kann ich tas nit fertig pringen. Tu musst mir helfn. Auserhalb vun
Gartn wist hinautkraxln af a Paam, sollst mich sehgn. Wann tidr Hirsch wit sein
eingschlafn, mach ich tir a Zeichn, sollst hinkummen. In Gartn, nit weit vun Heisl, wu
ich wohn, wist schnell ausgrabn a Grubn in welchi patradst398 tich hinein, wal turt
musst tich versteckn. Wann tas Loch is fértig, nimmst tein Sebl, und mit a Mach™”
hackst fiarn Hirsch in Kopf ab. Nachtin springst sofort in Loch hinein, wal tér
abkhackti Kopf tirft tich nit pamerkn. Seini Augn schaunt asé scharf, tdss mechnt tich
vernichtn.’

Alles is as6 gschegn, wie himment sich abkredt. Tir dbkhakti Hirschkopf hét sich
noch a kanzi Stund hin und her kworfn, nachtin is r ruhig worn. Tér Heiligi Freitag is
hinaus kummen vun Zimmer und hat in Pub beruhigt:

¥4 ALEXANDER BRANDIS, Jg. 1932, Holzfiller, Oberwischau. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk,
Oberwischau, September 1986. Phonographische Sammlung Ilk: CD K-1la. Die hochdeutsche Fassung dieser
Erzihlung siehe: ILK,1990/1: 98-105; vgl. ILK, 1990/1: 188.

3% versorgn, hét versorgt: betreuen; pflegen.

3% Horn n, Harner: Geweih; Horner.

37 Kron f, -er: Geweih; Krone.

398 patradn, hat sich (hinein)patrad: hinein passen, Platz haben.

399 Redewendung: ,mit a Mach’ = mit einem Hieb.
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,Kumm hinaus, hast tein Auftrag anstindig kmécht. Nimm in Kopf, wéasch ihm ab und
trag ihm zahaus. ’s freit mich, tass is tir klungen, éalles zun erledign und hast nit missn
pazahln mit tein Lebn. Tiesi Tapferkeit wit tir zun Kudn sein. Jetzt keh in Gottes
Namen, wal uns kumm mer sich nit mahr zam!’

,Vergelt’s Gott, Heiliger Freitag! ...”<*"

Auch in den archaischen Darstellungen der Wochentage bei den Ruminen wird Die Heilige
Freitag (Sfanta Vineri oder Sfanta Vinerea) als eine menschenfreundliche und hilfsbereite
weibliche Gestalt bezeichnet, der in den so genannten ,,Kalendern der \’Vahrsagerinnen“401
eine zentrale Rolle zukommt. Im Unterschied zu den bdsen Mar)tolea‘to2 bzw. Joimari,ta‘m3 ist
Die Heilige Freitag mit positiven Eigenschaften ausgestattet.*”* Als kleine und lendenlahme
betagte Frau dhnelt sie jenen Alten, die an Kirchentiiren sitzen und betteln. Ihr Haar ist weil3
wie eine Scheibe Kise und ihre Gesichtshaut ist zerfurcht wie eine gedorrte Pflaume. Trotz
dieses hisslichen Aussehens ist Die Heilige Freitag giitig wie eine liebevolle Grofmutter, die
in ihrem langen Leben viel gesehen und erlebt hat. Deshalb begegnet sie geplagten Menschen
mit liebenswiirdigem Entgegenkommen. Auch in die Mérchenwelt hat sie Einzug gehalten,
wo sie bedrohten Prinzen und Prinzessinnen in ihren Bedridngnissen und Bestrebungen
beisteht. Weil Die Heilige Freitag eine besonders fromme Frau ist, wird jeder Mensch, der an
ihrem Tag auf die Welt kommt, gottesfiirchtig sein.*”® Die Denkweise der Ruméinen stellt die
wilden Tiere unter den Schutz der Heiligen Freitag."®® Die Vorstellungswelt der Zipser aus
der Siid-Bukowina®” kennt jedoch die Gestalt ,Der Heilige Freitag’ nicht.

5.1. 2. 1.2 Etymologie

Der Freitag, das heift Tag der Frija, althochdeutsch fria- bzw. frijetag (altnordisch Freya),
geht auf den Namen der nordgermanischen Gottin der Liebe und Fruchtbarkeit zuriick, der
,Herrin’ beziehungsweise ,Frau’ bedeutet. Als Tochter des Njord"® gehort Freya” dem
Gottergeschlecht der Vanen*'® an, kommt aber spiter zu den Asen’'', bringt ihnen

400 ALEXANDER BRANDIS, J g. 1932, Holzféller, Oberwischau, Tiblesului Strae 48. Tonbandaufnahme: Anton-
Joseph Ilk, Oberwischau, September 1986. Phonographische Sammlung Ilk: CD L-la. Die hochdeutsche
Fassung dieser Erzéhlung siehe: ILK,1990/1: 73-79.

“l Rum. Calendare babesti bzw. Calendarul babelor. Vgl. VULCANESCU, 1987: 21.

02 < rum. marti: Dienstag; Martolea: Personifizierung des Dienstages.

9 < rum. joi: Donnerstag; Joimarita: Personifizierung des Donnerstages.

9% Vgl. VULCANESCU, 1987: 436-437; vgl. CIAUSANU, 2001: 242, 274, 285; vgl. OLINESCU, 2003: 263-264.

3 yg]. OLINESCU, 2003: 263-264.

46 yol. VULCANESCU, 1987: 544.

“7 Die Bukowina (dt. Buchenland) war das 6stlichste Kronland der Doppelmonarchie. Nach dem Zweiten
Weltkrieg besetzte die Sowjetunion den nordlichen Teil des Landes, der siidliche Teil wurde Ruménien
zugesprochen. Die Vorfahren der hier lebenden Zipser sind im 18. und 19. Jahrhundert aus der Unterzips, heute
Slowakei, eingewandert.

408 Germanischer Gott, der von den Vanen abstammt, aber bis Weltende bei den Asen leben soll. In der Funktion
eines Fruchtbarkeitsgottes gebietet Njord tiber Wind, Meer und Feuer, ist unermesslich reich, spendet den
Bauern Erntegliick und verhilft den Fischern zu einem guten Fischfang. Als Gott des Meeres genoss Njord in
Westnorwegen besondere Verehrung. Seine Kinder heilen Freya und Freyr, welcher in der ausgehenden Phase
des skandinavischen Heidentums die Rolle und Bedeutung seines Vaters iibernommen hat. Vgl. GRIMM, 1968:
1/179-181, 287; vgl. LURKER, 1989: 139, 299; vgl. BANDINI, 2005: 89-92.

49 Freyja ist nach oder neben Frigg die geehrteste géttin, ja ihr cultus scheint noch verbreiteter und bedeutender
gewesen zu sein... GRIMM, 1968: 1/253: Vgl. BANDINI, 2005: 85-89, 92-93.

1% auch Wanen (altnordisch Vanir) genannt; sie bilden die Gruppe nordgermanischer Gétter, zu denen die
Fruchtbarkeitsgottheiten Freyr, Freya und Njord gehoren. Dieses Geschlecht kannte die Geschwisterehe und war
in der Zauberkunst (seidr) bewandert. Vgl. GRIMM, 1968: 1/180, 192, 366; vgl. LURKER, 1989: 430; vgl.
BANDINI, 2005: 85-92.
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Zauberkiinste (seidr412) bei und wird die Gattin von Od (Nebenform von 0din413). Als sie ihn
verliert, weint sie ihm goldene Trinen nach.*'* Zeitweise iiberschneidet sich die Gestalt der
F reya415 mit jener der germanischen Gottin F rigg416. Zu den Attributen der Freya gehoren die
Halskette, ein Falkengewand und ein Wagen, der von Katzen gezogen wird. Als Reittier
beniitzt sie den goldborstigen Eber Hildeswin."'” Bei der Ubernahme der rémischen Woche
wurde der Freitag nach dem spitlateinischen ,Dies Veneris’ (Tag der Géttin Venus''®)
benannt, der seinerseits der griechischen Bezeichnung ,Aphrodites Hemera’ (Tag der
Aphrodite*'”) folgte. Die Gleichsetzung der griechisch-rémischen Liebesgéttin mit Freya ist
sachlich berechtigt, denn ihr Name ist mit dem altindischen Nomen priya420 urverwandt, das
,Geliebte’ bedeutet.*!

5.1.2.1.3 Der Freitag in der Mythologie des deutschen Traditionsraumes

In der einstigen Vorstellungswelt der Norddeutschen galt der Tag der Frija als ein Gliick
bringender Tag, an dem mit Vorliebe Hochzeiten gefeiert wurden. Auch Rituale, die dem
Befall von Schédlingen entgegenwirken beziehungsweise diese beseitigen konnten, wurden
an diesem Tag praktiziert: vor Sonnenaufgang wischte man mit einem Reisigbesen befallene
Pflanzen ab und lieB den Besen liegen, damit der Mehltau vergehe; ebenfalls vor
Sonnenaufgang méhte man stillschweigend, nur mit einem Hemd bekleidet, iiber den Kohl,
was zur Vertilgung der Raupen fiihren sollte. Miuse blieben dem Getreide fern, wenn die
Ernte an einem Freitag beginne, hiel} es vielerorts. Butterrithren am Freitag vor Tagesanbruch
solle den Ertrag steigern. Die Worterklidrung fiir ,Freitag’ fiihrte zu vielen Analogiegedanken:

' Ein germanisches Gdttergeschlecht, das in Asgard wohnt. Der Name wird von altnordisch ass (= Pfahl,
Balken) abgeleitet und konnte darauf schlieen lassen, dass die ltesten Darstellungen dieser Gotter geschnitzte
Pfihle waren. Oberster Befehlshaber der Asen ist Odin. Beim Weltuntergang (Ragnar6k) werden die Asen von
den didmonischen Riesen getotet; Odins Sohne Vali und Vidar gehoren aber zu den Uberlebenden. Vgl. GRIMM,
1968: 1/20, 135, 267, 11/687; vgl. LURKER, 1989: 44-45.

12 Schon in den Sammlungen altnorddeutscher Sagen und Spriiche, Edda genannt, ,kommt seidr im sinn von
Zauber vor ... seidberendr sind zauberer, welchen volur und vitkar zur seite stehn. noch hdufiger wird der
ausdruck ... seidmadr [verwendet]. ... seidkona, seydkona [ist eine] kluge frau, die sich aufs sieden und kochen
zauberkriftiger heilmittel versteht.” GRIMM, 1968: 1I/865; vgl. GRIMM, 1968: 111/306; vgl. BEITL, 1974: 157-158.
*1 In der germanischen Mythologie ist Odin (niederdeutsch Wodan, oberdeutsch Wuotan) der Herr und Konig
der Gotter und Menschen, Kiinder der hochsten Weisheit, sieghafter Kémpfer und Gott der Schlachten, Lenker
von Kriegsgeschick und Todesschicksal. Seine Gattin ist Frigg, seine Botinnen sind die Walkiiren und seine
beiden Raben Hugin und Munin (Gedanke und Gedichtnis) fliegen jeden Morgen aus, um die Welt zu
durchforschen. Zuriickgekehrt lassen sie sich auf den Schultern ihres Herren nieder und fliistern ihm ins Ohr,
was sie gesehen und gehort haben. Die Sohne des Odin heilen Baldr, Hodr und Vidar. Vgl. GRIMM, 1968:
/XXX, 109-137; vgl. MEYER, 1987: 16/42; vgl. BANDINI, 2005: 92-93.

1% Vgl. LURKER, 1989: 138-139.

15 Nach dem islindischen Dichter Snorri, der im 12. Jahrhundert gelebt hat, war Freya die einzige zu seiner Zeit
noch verehrte heidnische Gottheit. Vgl. LURKER, 1989: 139.

416 ,,Zuerst treten uns Frigg, Odins gemahlin, und Freyja, Freys schwester entgegen, beide nach ihren dhnlichen
namen verwechselbar und oft verwechselt ... Frigg, Fiorgins tochter ... als des hochsten gottes gemahlin, hat
den rang vor allen iibrigen gottinnen, sie weiss der menschen schicksal ..., wird von Odinn um rath gefragt ...,
nimmt eide ab, dienerinnen vollziehen ihr geheiss, sie steht den ehen vor und wird von kinderlosen angefleht...*
GRIMM, 1968: 1/248, 252. Deshalb gilt sie als Beschiitzerin des Lebens und als Helferin bei der Geburt. Beim
Geschichtsschreiber Paulus Diaconus erscheint ,,Frea* als Schutzherrin der Langobarden. Vgl. LURKER, 1989:
139-140; vgl. BANDINT, 2005: 85-89.

7 vgl. GRIMM, 1968: I11/76; vgl. LURKER, 1989: 138.

I8 vgl. GRIMM, 1968: 1/106, 212, 215, 251, 367, 377, 380, 117, 130, 232.

19 val. GRIMM, 1968: 1/255, 260, 351.

420 ygl. GRIMM, 1968: 1/252.

! vgl. BEITL, 1974: 234-239.
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das Wetter ist frei, das heiBt veridnderlich; die Braut wird gefreit; von Krankheiten frei
machen. Deshalb ist auch fiir die Volksmedizin der Freitag der wichtigste Tag der Woche.**

In Mittel- und Siiddeutschland hingegen galt der Freitag als Trauertag, entsprechend der
christlichen Karfreitagstrauer. Deshalb distanzieren sich heute noch manche Menschen aus
dem Erzgebirge von Festlichkeiten an diesem Tag mit dem Spruch: ,Freitagsfeier, die hol der
Geier.“ Freitag konne als Hochzeitstag nur fiir ,,gefallene Médchen* in Frage kommen,
behauptete man in Baden.*”” Am Freitag sollte man nicht iibersiedeln, diingen oder sien.
Freitagskindern soll Leid im Leben vorherbestimmt sein; sie konnten geistersichtig werden,
hieB es in Osterreich. Am Freitag geborene Kilber taugten, den Mittwochskilbern dhnlich,
nicht zur Aufzucht. Auch sollte man am Freitag nicht mit Vieh handeln; mancherorts wurde
sogar das Ausmisten des Stalles an diesem Tag unterlassen. Auch fiir den Hexenglauben war
der Freitag bedeutsam, da die Hexen vorwiegend mittwochs und freitags unterwegs gewesen
sein sollen. Wer sich am Freitag dem Lachen hingibt, weint am Sonntag, ist eine bekannte
Redeweise. Daher kommt das auch in Oberdsterreich géngige Sprichwort: ,,Wer Freitag lacht
und Samstag singt, der weint am Sonntag ganz bestimmt.* Auch Machthaber respektierten
den 4aneitag: Napoleon vermied Schlachten, und Bismarck schloss keine Vertrige an diesem
Tag.

Vielerorts, so auch bei den Bewohnern des Wassertales, galt der Freitag als zweiter
Feiertag425 der Woche.*® Neben dem frohlichen Sonntag war er allerdings ein ,,trauriger

22 Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 199-200; vgl. BEITL, 1974: 234-235.

423 Auch der Denkweise der Rumiinen widerspricht eine Heirat am Freitag: ,, ... romanii cred, ca nu e bine sa te
casatoresti martea, vinerea §i miercurea, pentru ca acestea sunt zilele zeului Marte si ale Venerei.” (Die Ruminen
sind der Meinung, dass es nicht gut sei, am Dienstag, Freitag und Mittwoch zu heiraten, denn diese sind die Tage
des Gottes Mars und der [G6ttin] Venus). CIAUSANU, 2001: 285.

% vgl. BEITL, 1974: 235; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 200.

425 »Vinerea e socotitd ca o mare sarbatoare intre zilele saptdmanii. Multe femei se tem mai mult de Sfanta Vineri
decat de Sfanta Duminica. Nu se spald, nu se coase, cd ramai orb si zaci de branca; nu se opareste, nu se da
gunoiul afara, nu se da foc din casa, nu se da sare imprumut...* (Die Ruminen betrachten heute noch den Freitag
als einen groBen Feiertag der Woche. Viele Frauen fiirchten Die Heilige Freitag mehr als Die Heilige Sonntag.
Am Freitag wird weder gewaschen noch geniht, weil man mit Blindheit geschlagen und von ansteckenden
Krankheiten befallen wird. Am Freitag darf man nichts abbriihen, keinen Mist aus dem Haus tragen, kein Feuer
aus dem Haus geben und kein Salz herborgen...). CIAUSANU, 2001: 242.

2 Die Einteilung der Woche in sieben Tage geht auf Indien und den Iran zuriick. Sie hingt mit der Dauer des
Mondumlaufs zusammen; wahrscheinlich spielte auch die heilige Siebenzahl dabei eine Rolle. Wo und wann die
Wochentage erstmals eigene Namen erhielten, ist unbestimmt. Die Juden hatten nur fiir den siebenten
Wochentag einen eigenen Namen: den von Gott vorgeschriebenen Sabbat. Die tibrigen Tage wurden einfach
gezahlt: Sonntag = 1. Tag, Montag = 2. Tag usw. Die Benennung der Wochentage nach den Géttern der damals
bekannten sieben Planeten wurde bei den Griechen und Romern einige Jahrzehnte vor Christus eingefiihrt. Die
sieben Planeten Saturn, Sonne, Mond, Mars, Merkur, Jupiter und Venus gaben den Wochentagen ihre Namen.
Das Christentum, das bemiiht war, mit der Welt der Gotter aufzurdumen, suchte auch diese vorchristlichen
Bezeichnungen zu verdrdngen. Nach jiidischem Vorbild behielt die Kirche fiir den siebten Wochentag die
Benennung Sabbat bei und nannte den ersten Tag der Woche ,Herrentag® bzw. ,,Tag des Herrn* griech.
kuplokn| (kyriake), lat. dies dominica bzw. dominica, da ,,Christus, der Herr* an diesem Tag von den Toten
auferstanden ist. Darum nennen die Russen den Sonntag Bockpecenne (woskresenje) d. h. Auferstehung[stag].
Nach dem Zeugnis des Neuen Testamentes hat die Begehung des ersten Wochentags in der Urkirche iiber die
bestehende Sabbatobservanz hinaus wachsende Bedeutung erlangt und schlie8lich den Sabbat verdringt. Justin,
der Mirtyrer (+ 165 in Rom) iibernimmt in seiner Apologie (I, 67, 7) zum ersten Mal den Namen Sonntag und
deutet ihn auf den Schopfungsanfang (Uberwindung der Finsternis) und auf die Auferstehung Jesu Christi, der
tiber sich gesagt hat: ,JIch bin das Licht der Welt“ (NT, Johannes 8, 12). Die iibrigen Wochentage wurden
nummeriert: Der Montag hiefl feria secunda (zweiter Tag), der Dienstag feria tertia (dritter Tag) usw. Die
romanischen Linder iibernahmen fiir Sonntag und Samstag die kirchlichen Bezeichnungen, fiir die anderen Tage
blieben sie bei den vorchristlichen Benennungen (Franzosisch: lundi, mardi, mercredi, jeudi, vendredi, samedi,
dimanche; Italienisch: lunedi, martedi, mercoledi, giovedi, venerdi, sabato, domenica; ruménisch: luni, marti,
miercuri, joi, vineri, sdmbata, duminica). Das Liedgut der Ruminen besingt nicht nur die einzelnen Wochentage,
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Feiertag® — ,.traurig®, weil Christus an diesem Tag gekreuzigt wurde, ein ,,Feiertag®, weil er
an diesem Tag die Menschheit durch seinen Kreuzestod erlost hat. Da die Kreuzigung mittels
Nigeln erfolgte, vermied man am Freitag Arbeiten mit scharfen und spitzen Gegenstidnden.
Dem gegeniiber betete man viel, denn ,,tas Freitigsgebit wir sihr a kriftiges Gebiit.“*?’

Die Holzféllergattin Maria Brandis erzahlt:

,Nit nor ti Faschingteg, sondern auch jedn Freitig hdm-mer khéltn fir die Menner'™
ineri Gsundheit. Him-mer sdhr ternach tracht, soll mer in Freitag nit nahdn, nit flickn,
kani Strimpf stopfn, ka Holz hackn und ka knechtlichi Arbeit méichn. Lieber sei-mer
kangen in die Kirchn und ham-mer pit féir die kanzi Famili. Tas hat ti Menner vun
Unglick gschitzt. Wann war nit dringend, ham-mer nit amol a Knopf anknaht af a
Kwand in Freitag.“**

sondern auch die Woche der Faulen ,,Saptaména lenesilor” genannt. Vgl. OLINESCU, 2003: 266. Die Germanen
tibernahmen die Namen der Wochentage von den Romern, ersetzten aber die romischen Gotternamen durch die
entsprechenden Namen der eigenen Gottheiten: Ziu, Wodan, Donar und Freya. Fiir den siebten Tag behielten sie
den Saturn bei (Englisch: Sunday, Monday, Tuesday, Wednesday, Thursday, Friday, Saturday). Im Deutschen
bildeten sich folgende Namen heraus: Sonntag, benannt nach der Sonne (s. 0.); Montag, benannt nach dem
Mond; Dienstag kommt von Ziustag, der auf Ziu, den Gott der germanischen Religion, zuriickgeht (daher im
Dialekt: Zistag oder Zeistig); Mittwoch bezeichnet die Stellung des Tages in der Woche; Donnerstag geht auf
Donar (auch Thor), den germanischen Gott des Donners, der Winde und Wolken, zuriick (die in einzelnen
siiddeutschen Gegenden iibliche Bezeichnung Pfinztag hingt mit dem gotischen pinta zusammen und bedeutet
fiinf, d. h. der Donnerstag ist der 5. Tag der Woche); Freitag tragt den Namen der germanischen Gottin Freya (s.
0); Samstag geht auf Sambastag zuriick, der seinen Ursprung im hebrdischen Sabbat hat. Die slawischen Volker,
so auch die Slowaken, scheinen in den Benennungen der Wochentage vom Sonntag ausgegangen zu sein, den sie
als nedela bezeichnen, was soviel bedeutet wie nichts tun (ne: nicht(s) + delat machen, tun). Das Nomen
nedela, versehen mit dem Prifix po (= nach), ergibt die Bezeichnung des Montags, der pondelok heilit (nach
Sonntag). Utorok, der Dienstag, kommt vom Slawischen Bropauk (wtornik) und bedeutet: nichster, folgender,
zweiter, weiterer [Tag]. Streda, der Mittwoch, geht auf stred zuriick, das Mitte (der Woche) bedeutet. §tvrtok,
der Donnerstag, hat seinen Ursprung im Zahlwort styri = vier, ebenso wie piatok, der Freitag, der auf das
Zahlwort pdt bzw. piaty = finf bzw. der fiinfte [Tag] zuriickgeht. Von der jiidischen Bezeichnung Sabbat wird
sobota, der Samstag, abgeleitet. Dieselben Bedeutungen haben die Wochentage im Polnischen: niedziela,
poniedziatek, wtorek, $roda, czwartek, piatek, sobota. Die ungarischen Namen der Wochentage sind zum Teil
slawischen Ursprungs, zum Teil bestehen sie aus Wortbildungen, die iiber die Funktion des jeweiligen Tages
etwas aussagen. Hétf6, der Montag, setzt sich aus den Hauptwortern hét + fo zusammen, die Wochenanfang
(wortlich: Kopf der Woche) bedeuten. Kedd, der Dienstag, geht auf das Zahlwort kettd (= zwei, d. h. zweiter Tag
der Woche) zuriick. Die Benennungen der Wochentage szerda (Mittwoch), csiitdrtok (Donnerstag), péntek
(Freitag) wurden aus dem Slawischen tibernommen. Sombat, der Samstag, ist wie in den meisten oben zitierten
Sprachen hebrdischen Ursprungs. Da die Magyaren ihre Mérkte am Sonntag veranstaltet haben, erhielt dieser
Tag die Bezeichnung Vasdrnap. Das zusammengesetzte Hauptwort besteht aus vdsdr + nap und bedeutet
Markttag. Vgl. NT, Offenbarung des Johannes 1, 10; vgl. RATHGEBER, 1968: 703-704; vgl. HAAG, 1969: 723;
vgl. MEYER, 1987: 5/288, 22/91, 24/305; vgl. WIMMER, 1988: 32-34; vgl. LTHK, 2006: 9/726-731, 5/1112-
1113. Wiinscht man sich also, wie es heutzutage iiblich ist, ,.ein gutes, schones, gesegnetes Wochenende®, so
trifft das eigentlich nur auf den Samstag zu, denn der Sonntag war immer schon der erste Tag der Woche.

427 THERESE SZMERECZUK, geborene Faltischka, Jg. 1913, Hausfrau, Oberwischau, St.-Johannes-Gasse 2.
Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, Oberwischau, September 1986. Phonographische Sammlung Ilk: CD N-1.
28 Fiir jemanden etwas halten’ bedeutete: fiir das Wohl eines Menschen ein Opfer bringen. Freiwillige Askesen,
die Abstinenzformen verschiedener Strenge umfassen, nennen die Zipser ,,aufnihmen. Die Fasttage selber
heifen ,,aufknummini Teg®. Gefastet haben frither vorwiegend die Frauen. Sie taten es fiir das Wohl der
Familie, als Schutz gegen das Bose, zur Verhiitung von Ungliick, fiir das Wohlergehen ihrer Ménner, fiir
Gesundheit bzw. Genesung, fiir gliickliche Heimkehr von fernen Arbeitsplitzen, vom Wehrdienst und von
Reisen. Diese ,,auferlegten Tage* wurden von der Gemeinschaft vorbildlich respektiert und unterstiitzt: Lehnte
jemand anlisslich eines Besuches eine angebotene Speise mit der Begriindung ab: ,,hab ich mir aufknummen*
[zun Fastn], wurde die Person weder genétigt noch gebeten, eine Ausnahme zu machen. Im Gegenteil: man
fragte nach dem Grund des Fastens. Die Antwort fiihrte meist zu einem Gesprich, in dem die Betroffene
Mitgefiihl und Entgegenkommen erfuhr, in ihrem Vorhaben bestédrkt und nach Moglichkeit unterstiitzt wurde.
Y1LK, 1992/1: 66.
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Auch die 58-jdhrige Erzédhlerin Anastasia Frank hat im Jahre 1988 auf die strenge
Freitagspraktik der Zipser hingewiesen und restimierte:

»Aberglaubisch is nit kud zun sein, dber unseri Leit hamt sich verschiedeni Teg
aufknummen und hamt khaltn Bufle: hamt verzicht af gewissi Arbeitn, hamt kfast*’,
hamt mihr pét in tdn Tag und sind kangen in die Kirchn. Und tas alles hamt aufkopfert
far verschiedeni Sachn, wal tér liebi Gott helft um a sa Zeit.

Ti altn Leit hamt sich zun Beispiel in Dienstag nit kamplt*', und ich selber putz in
Freitig nit aus tas Schweinstallerl. Langi Zeit hab ich tin Tag nit khaltn.”* Turdm is
jedes Jahr awés passiert mit ti Schwein®’: is sie krnk worn, dber is sie krepiert. Vun
wannan™* halt ich in Freitdg, kummt nicks mihr vor.””> Auch &nderi Leit machnt ts:
Wann hamt ka Glick mit Viech, nihment sich auf pir a BuBe,*® und tas helft. Musst
aber aufpasstn, tiss tis Aufknummeni*’ sollst auch haltn. Wann vernichlissigst, wés
hast versprochn, kummt bestimmt ti Straf iber tir.

In Freitag tarfst fir a Mann nicks nahdn: Wie viel Stich machst in seini Kleider,
sovielmol treft ihm tis Holz in Wéld pan dir Arbeit. Aber nit nor tir Ménn passiert um
a Zeit a Unglick, sondern auch tijenign™® welchi traunt sich, ti Nérl in die Hend zun
ndhmen. Solchi Weiber stechnt sich mit tdr Narl in die Finger, schneidnt sich ein mit a
Messer, verprennent™ sich pan Feier aber mit haBn Wasser, sokér ti Nigln wachsnt
ihnen in Fleisch hinein. Tés muss turdm so sein, wal in Freitag hamt Jesus am Kreiz
turchgstochn, und tiesi Schmerzn hat 4r wegn unser missn tertrign. Ar hét sich fir uns
aufkopfert und uns muss mer sich** in Lebn auch fir vieli Sachn opfern.“**!

5.1.2. 1.4 ,Kriftige Freitagsgebete‘

Der ,Himmelschliissel”, das beliebteste Gebetbuch der Oberwischauer Zipserfrauen,
beinhaltete ,,Goldene Freitagsgebete“**?, die gerne gebetet wurden. Eines dieser Gebete sei
hier angefiihrt. Die Vorbemerkung weist auf die heilsame Wirkung dieses Gebets hin:

,An einem Freitag oder anderen Fasttage kannst du gar leicht eine Seele aus dem Fegfeuer
erlosen, wenn du im Stande der heiligmachenden Gnade nur mit guter Meinung den Fast-
oder Abstinenztag hdiltst und das Verdienst fiir eine Seele Gott aufopferst, wie folgt:

Liebster Jesus! Dir zu Lieb und Ehren, und aus Gehorsam gegen dich und deine Kirche, will
ich diesen heutigen Fasttag oder Abstinenztag halten, und mich des Fleischessens und
Ueberflusses der Speisen enthalten. Ich vereinige mein heutiges Fasten, Abbruch und
Gehorsam mit deinem und deiner Heiligen Fasten, Abbruch und Gehorsam, und wiinsche von
Herzen, dall ich hiermit deinem Vater solchen Dienst und Ehre leisten konnte, als du und
deine Heiligen ihm geleistet haben. Wiewohl ich des Verdienstes sehr bediirftig bin, so

430 f3stn, hat kfast: fasten.

431 kampln, hét sich kamplt: kimmen, frisieren; Kampl m, -n: Kamm.

432 Redewendung: ,in Freitag (nit) haltn’ = die Freitagsvorschrift (nicht) beachten.
433 Schwein’ ist im Wischaudeutschen weiblich: Schwein f, -ner.

434 Redewendung: ,vun wannan (von wann an) = seitdem.

3 Redewendung: ,kummt nicks mihr vor’ = passiert nichts [Schlimmes] mehr.
¢ Redewendung: ,nihment sich auf pir a BuBe’ = sich BuBe auferlegen.

47 t4s Aufknummeni: das sich selbst Auferlegte, der Vorsatz; aufnihmen, hat aufknummen: einen Vorsatz
fassen.

¥ tirjenigi, tijenigi, Plur. tijenign (die Jenen): jene.

4 yerprennen, hat verprennt: verbrennen; verbriihen.

#9 Redewendung: ,uns muss mer sich’ = wir miissen uns.

LK, 1992/1: 38.

2 vgl. BEITL, 1974: 234-235; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 199-200.
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beraube ich mich dennoch, dir zu Liebe, desselben, und opfere dir, was ich mit meinem
Gehorsam und Abbruch verdienen kann, zur Erlosung einer Seele auf, der an ihrer Zahlung so

viel mangelt, als meine BuBle und Aufopferung vor dir Werth hat. Amen.

« 443

Die ruménische Bevolkerung des Wassertales richtet heute noch ihre , Freitagsgebete®, die
Beschworungsformeln dhnlich scheinen, an Die Heilige Freitag, denn sie ist dazu berufen,
Seelenfrieden herbeizufithren, schwangeren Frauen vor der Entbindung Mut einzufl68en,

verloren Scheinende aus den Hollenflammen zu befreien und Betende zu beschiitzen.

444

So lautet ein Gebetstext aus den ,,Kalendern der Wahrsagerinnen* an Die Heilige Freitag:

,Freitag, Heilige Freitag,

jung sieht dein Gesicht aus,

doch dein Herz ist schon ergraut.
Niemand war des Zaubers kundig,
nur drei Jungfrauen,

die Schwestern des Lazarus.

Eine hief3 Maria Malina,

dann die sanfte Madalina

und die reizende Rusalina.

Als sie dich, Heilige Freitag, sahen,
wurden sie zauberkundig

und gingen iibers Feld

westlich von Jerusalem.

Vor dem Morgengrauen

suchten sie neun Blumen,

neun heilkriftige Kréuter,

gutes Kraut, das der Heilung dient.

So beharrlich sie sich miihten,
so sehr sie sich anstrengten,

sie fanden das Gesuchte nicht.
Erst gegen Abend fanden sie
neun makellose Kerzen.

Die Kerzen wurden entziindet,
der Himmel 6ffnete sich

und Christus besiegte das Bose.
Die Muttergottes ldchelte

und ihre Stimme sprach:

,Wer dieses Gebet kennt

und an Die Heiligste Freitag richtet,

jeweils dreimal am Donnerstagabend

und viermal am Freitagmorgen,

dessen Seele muss weder Pech und Schwefel fiirchten
noch die unausloschlichen Flammen

der finsteren Hollenrache.

Das gilt von Geschlecht zu Geschlecht immerdar

bis ins siebente Glied.”"**

43 COCHEM, o. J.: 27-28.
4 Vgl. OLINESCU, 2003: 264.
5 OLINESCU, 2003: 264.
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5.1.2.1.5 Der Freitag — gebotener Fast- und Abstinenztag im Wassertal

Obwohl die Kirche das Freitagsgebot weitgehend gelockert hat*°, gilt im Oberwischauer
Wassertal der Freitag heute noch als strenger Fasttag™’, an dem weder Fleischprodukte noch
fette Speisen gegessen werden. Freitagsgerichte bestehen aus Gemiise und Mehlspeisen.448
Ubertreter des Freitagsgebotes werden gemahnt und Unbelehrbarkeit wird geahndet, schildert
die Erzihlerin Therese Szmereczuk:

,»Wie Jesus is kangen mitn Petrus afn Erdpodn, hamt paklert ti Leit, sollnt in Freitag ka
Fleisch essn.** A Weib hat sich aber mit tiesi Lehr* nit kimmert und hét sie in a
Freitag ihr Kind um Fleisch gschickt, soll sie tervan kochn féir die Téglehnern.
Unterwegs kummt fiarn Kind a Mann inkegn:

, Wuhin kehst, Klaner?’

,Ti Mama hat mich gschickt, Fleisch kaufn.’

,Keh zuriick und sag far teini Mama, soll sie heint awas &nderes kochn, wal in Freitag
ess mer ka Fleisch.’

Tas Kind hat kfolgt, aber ti Mutter hat ses zurucktriebn in die Fleischpank:

,Hast tich mit ka Mensch zun kimmern, Fleisch sollst mir pringen!’

Tas Pibl is aber auch tas zweitimol zuruckkummen, wal tirselbi Mann hat ihm tas
Fleisch auskredt. Zornig hat tis Weib tas Kerbl*' hinauskrissn vun Kind seini Hind
und is sie selber kangen. Tédrselbi Mann stellt sich ihr in Weg und macht &dr auch sie
aufmerksam, tass Freitadg praucht fastn.

*® Gegeniiber friiheren Zeiten sind die allgemeinen duBeren Verpflichtungen hinsichtlich des Fastens und der
Abstinenz heute gemildert. Gebotene Fast- und Abstinenztage sind in der romisch-katholischen Kirche der
Aschermittwoch und der Karfreitag. An diesen Tagen nehmen Katholiken vom 18. bis zum 60. Lebensjahr nur
eine Vollmahlzeit und gegebenenfalls zwei kleine Stirkungen zu sich. Kranke und schwere korperliche Arbeit
Verrichtende sind von diesen Vorschriften dispensiert. Den Verpflichtungen gegeniiber, die vor dem II.
Vatikanischen Konzil (1962-1965) bestanden haben, gibt die neue Fastordnung der personlichen Verantwortung
und Entscheidung den Vorrang und bietet jenen Freiraum, in dem sich die innere FEinstellung und
Verinnerlichung der BuBpraxis entfalten kann. Konkret empfiehlt die Kirche, das zu tun, was die Glaubigen ,,fiir
notwendig, moglich und fruchtbar® erachten. ,,Es konnen spiirbare Opfer sein, durch die sie sich mit dem
leidenden und sithnenden Herrn vereinen. Es konnen aber auch alle anderen Werke der Umkehr sein: Suche nach
der Stille, Lesen des Wortes Gottes, Gebet, Dienst am Néchsten sowie die besondere Beachtung der christlichen
Lebensordnung in der Familie und alles, was die Liebe dem Einzelnen eingibt.” Das II. Vatikanum hat auch die
Dauver der sakramentalen Niichternheit, die ein Vorbereitungs-Fasten vor dem Empfang der heiligen
Kommunion ist und zu der sowohl die Gldubigen als auch die Priester ab Mitternacht verpflichtet waren, auf
eine Stunde vor Empfang des eucharistischen Brotes gekiirzt. Wasser und Arzneien unterliegen nicht dieser
Verordnung, und Alte, Kranke sowie deren Pflegepersonal sind vom Niichternheitsgebot befreit. Vgl.
RATHGEBER, 1968: 104-108; vgl. BERGER, 1987: 41-42; vgl. LTHK, 2006: 3/1187-1194.

“7 Darauf verweisen auch die ,Kalender der Wahrsagerinnen®. ,,Cand femeia este maritatd de mai multd vreme
si nu are copii, cauta fel si chip sa ,ramdie grea’. Pentru aceea, la noi la romani, posteste regulat vinerea ... da
sarindare, face lumanari cat si ea de lungi si le duce la biserica...” (Ist die Frau seit langerer Zeit verheiratet und
bekommt keine Kinder, unternimmt sie alles Mogliche, um ,schwer zu werden’. Bei uns Ruménen [Anm.d.
Verf.: d. h. in der orthodoxen Kirche] fastet die Frau regelméBig am Freitag ..., zahlt dem Priester ,sdrindare’,
lasst Kerzen in ihrer KorpergroBe ziehen und bringt sie in die Kirche...). ,Sarindar’ ist die Bezeichnung einer
Reihe von 40 heiligen Messen, die ohne Unterbrechung an 40 aufeinander folgenden Tagen fiir ein bestimmtes
Anliegen bzw. ,auf die Meinung des Bestellers” zelebriert werden miissen. Diese Messreihe darf nicht
unterbrochen werden. Bei Verhinderung wird ein anderer Priester in die Pflicht genommen. Vgl. CIAUSANU,
2001: 274; vgl. DEX, 1984: 832; vgl. LTHK, 2006: 4/1030; vgl. ANUTEI, DRG: 1301.

% 7Zum Beispiel: Letscho, Griinzeigsuppe, Kremsln (< jidd. chermsli: Kartoffelpuffer), Grenadiermarsch,
Palatschinken, Haluschkn (< slowak. haluska: Nudeln, Nocken).

* Diese Aussage erbringt den Beweis, dass die Altosterreicher des Wassertales das Freitagsgebot auf Gott
zuriickgefiihrt und unter seine Autoritét gestellt haben.

401 ehr f, -: Lehre, Mahnung, Aufforderung.

1 Korb.
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,Schau, tass verkummst** vun meini Augn!”, schreit sie ihm &n, ,kleich pringent mir ti
Fuhrleit tas Hei vun ddr Poduri und ich héb noch ka Mittdgmohl!” Térpei hebt sie tas
Kerbl, soll sie ihm tidrmit treffn. Ar is aber verkummen.

Af amol hét tas Weib gspiert, tass unter ihri Fi wird ti Ard wach*> und sie fangt an
zun versinkn. Schunt hét sie kwusst, tass hat ses troffn Gottes Straf. Wie laut hat sie
nor kinnen, hét sie gschriern fir die Leit:

,Merkts eng, in Freitag sollts nit essn Fleisch!’

Pald is sie ginzlich versunkn und ti Ard hét ses zuteckt.*“**

Wesentlich strenger sind die Freitagsvorschriften bei den Ruménen des Wassertales. Hier
heiBt es: Am Tag der Heiligen Freitag soll man fasten, damit Gott jene Menschen belohne
und in ihren Vorhaben unterstiitze, die sich am Freitag des schwarzen Fastens® befleiBigen,
das heil3t, sich jeglicher Nahrungsaufnahme enthalten. Fiir viele Ruminen ist der Freitag
sogar der wichtigste Wochentag.**® Auch den Midchen wird empfohlen, am Freitag
beharrlich zu fasten, damit sie schon wiirden, langes Haar bekdmen und einen guten Ehemann
fanden. Die Frauen sollen am Freitag nicht ndhen und keine Nadel im Tuch stecken lassen, da
sonst Die Heilige Freitag gestochen wiirde. Auch sollte man am Freitagabend keinen
Knoblauch essen, denn am nichsten Tag konnte sich der Engel offenbaren, und
Knoblauchgeruch verscheucht bekannterweise Geister.*’

Der ruménische Bursche verzichtet am Freitagabend auf das Hofieren aus Furcht, ,,vom Kreuz
bestraft zu werden“*®. Verlobungen und Hochzeiten sind an diesem Tag ebenso verboten wie
das Rasieren und Schneiden von Fingerndgeln. Waschen und Schneiden des Haares am
Freitag wiirden zu Haarausfall fiihren. Das Fegen des Hauses sowie das Entsorgen des
Kehrichts und der Ofenasche locken den Habicht an, der sich des Federviehes im Hof
bemichtigt. Am Freitag soll man weder Wische waschen noch spinnen. Desgleichen soll man
keinen Honig schleudern und keine Gurken pfliicken, da diese bitter wiirden. Dagegen soll
man aber am Tag der Heiligen Freitag Koniginnenkraut anbauen beziehungsweise
verpflanzen, damit der Garten dufte und die Pflanzen gedeihen.*”

4
4

52 verkummen, is verkummen: verschwinden, eingehen.

>3 weich.

PHILK, 1992/1: 65.

455 Eg handelt sich um die strengste Form des Fastens, die in der ruménisch-orthodoxen Kirche den Namen ,,post
negru®, das heiit ,schwarzes Fasten“, trigt und darin besteht, dass vom Morgengrauen bis zum
Sonnenuntergang jeglicher leiblicher Genuss, wie Essen, Trinken, Rauchen untersagt ist. Nach Sonnenuntergang
ist erst die Aufnahme von Brot und Wasser gestattet. Eine Ahnlichkeit mit den Fastenvorschriften des Ramadan
ist nicht zu iibersehen.

40 yg]. OLINESCU, 2003: 263-264.

7 Vgl. OLINESCU, 2003: 263-264.

458 Deshalb heift es in einem ruménischen Volkslied: “Vineri seara nu m-oi duce, cd ma bate sfanta Cruce.” (Am
Freitagabend werde ich nicht [zur Geliebten] gehen, weil mich das heilige Kreuz strafen wiirde). Vgl.
VULCANESCU, 1987: 436-437; vgl. CIAUSANU, 2001: 242, 274, 285.

49 Vgl. OLINESCU, 2003: 263-264.
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5.1. 2.2 Tas Waldweibl (Das Waldweibchen)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — F 200 - F 399

5.1.2.2.1 Die Wildfrauen — weibliche Waldwesen im Alpenraum und
im Salzkammergut

In der Folklore*® der Alpenbewohner verkorpern die Wildfrauen weiblich-ddmonische
Waldwesen, die vielerorts, so auch im Salzkammergut, unter der Bezeichnung Salige bekannt
sind.*! Der Erzihl- und Sagenforscher Leander Petzoldt beschreibt sie in seinen Studien*®?
als ,,schone, schlank gewachsene Frauen mit lang wallenden, blonden Haaren, die in Hohlen
wohnen und in weillen Gewindern wandeln. Sie sind alterslos und ihre Natur ldsst
geheimnisvolle Tiefen ahnen. Da sie iibernatiirliches Wissen besitzen, geben sie den Bauern
gute Ratschldge. Auf diese Weise bringen sie den Menschen Gliick. Deshalb darf man sie
nicht verschrecken.“*® Die Fahigkeit, sich unsichtbar zu machen, fiihrt die Saligen zu
Neugeborenen, deren Schicksal sie vorauszusagen wissen. Zu ihren besonderen Eigenschaften
gehoren der Fleif und das Bemiihen, die Liebe der Menschen zu gewinnen.*®* Gehen sie eine
Bindung mit ,,Ménnern dieser Welt* ein, droht ihnen der Verlust der Transzendentalitét. Thre
Vermenschlichung hat Leiden und Sterben zur Folge. Trotzdem sind die Wildfrauen
,»durchgliiht von Hingabe und Begehren und verdammt, sich begehren und besiegen zu lassen
und zu warten.“*®

Obigen Ausfithrungen schlieft sich der Biologe und Biobauer Robert Reiter an, der im
Folgenden auf die Existenz der Wildfrauen im Gosauer ,,Wildfrauenloch* eingeht: ,,Nahe dem
GroBlen Lockenmoos in Gosau unmittelbar neben der Vorderen Grubenalm klafft ein
tibermannsgroBBer Felsspalt etwa 10 Meter tief in den Berg hinein. ... Glaubt man der
Mythologie, so wohnen in diesem engen und finsteren Felsspalt die Wildfrauen. Sie
besiedelten bereits die Alpen, als es dort noch keine menschliche Zivilisation gab. Viele von
thnen halten sich in den allerhochsten Gipfelregionen auf. Sie leben dort in den gldnzenden
Kristallpalidsten der Gletscher in einer faszinierenden Anderswelt. Vergleiche zu anderen
weiblichen Sagengeschopfen des Alpenraumes driangen sich auf. In Tirol kennt man sie als

40 Der Begriff ,Folklore* wurde zum ersten Mal im Jahre 1846 von William John Thomas (Pseudonym:
Ambross Merton) in der englischen Zeitschrift ,,The Athenaecum® verwendet. Damit wollte der Autor den
Unterschied zwischen ,,Popular Antiquities* bzw. ,,Popular Literature* und der tatséchlichen Literatur betonen.
Thomas zdhlt auf, was seiner Meinung nach dieser Begriff einschlieBen sollte, ndmlich: ,,some records of old
Time, some recollections of now neglected custom, some fading legend, local tradition, or fragmentary
ballad...” d. h. Aufzeichnungen aus alter Zeit, Erinnerungen vergangener Sitten und Brduche, Sagen, ortliche
Uberlieferung oder unvollstindige Balladen. Spiter hat Alan Dundes den Begriff ,,Folklore* in engerem Sinn
definiert: ,,Folklore ist das Material, das durch Uberlieferung entweder miindlich oder durch Sitte und Praktik
weitergegeben wird.” Gundula Schneider formuliert ausdriicklicher: ,,Folklore schlieit verbale Formen ein, wie
z. B. Mythen, Legenden, Mirchen, Sprichworter, Ritsel, Zauberspriiche, Fliiche, Eide, Grufiformeln,
Volkslieder, Gleichnisse, Aberglauben, Gebete, Kinderreime, Hausrezepte, Volksnamen; aber nicht Spiele,
Symbolik, Gestik, Brauchtum, Volksfeste und Volkskunst.” Vgl. HETMANN, 1999: 33-34; vgl. BREDNICH, 1988:
362.

1 Vgl. WITTMANN, 2008: 159-160; vgl. PETZOLDT, 1989: 155. Wihrend in manchen Regionen, so auch im
Ausseer Land, zwischen Saliger und Wildfrau unterschieden wird, ist diese Differenzierung sonst kaum
belegbar.

2 ygl. PETZOLDT, 1989: 145-156.

93 PETZOLDT, 1989: 154; vgl. PETZOLDT, 2003: 72; vgl. HITZENBERGER, 1989: 46-47; vgl. HAIDING, 1979: 38.
% ygl. PETZOLDT, 1989: 155-156.

465 PETZOLDT, 1989: 148-149.
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Weile Frauen oder Salige (selige Friulein). In anderen Regionen der Alpenlidnder bekamen
sie Namen wie Silvretta, Alpina, Virginal, Vreneli, Alpmiieterli, Tanna, Anen und viele
mehr. <466

Eine Vielzahl bemerkenswerter Attribute und Besonderheiten priagen das Erscheinungsbild
der Gosauer Wildfrauen: ,,Als Gestalten der gefahrvollen Wélder und der unwirtlichen
Gebirge gelten sie als unbezdhmbar und wild. AuBerlich sind es schlanke, hiibsche Frauen,
mit weiller Haut, bis zu den Fiilen reichenden langen Haaren und in schonen Kleidern
gewandet. Die Wildfrauen sind keusch, licht, fiirsorglich und rein. Allgemein sind sie mit
einem iiberdurchschnittlichen Wissen ausgestattet, speziell iiber die Heilkraft der Wildkriuter.
Als grundsitzlich hilfsbereite Wesen haben schon viele Bauern, Jiger und in den Urwéldern
verirrte Menschen von ihnen profitiert. Trotzdem tdusche man sich iiber die Wildfrauen nicht
hinweg und Vorsicht ist angebracht. Denn sie tragen auch ddmonische Ziige; sie bestrafen, sie
verdammen, sie iiben Rache.. Rl

Die oben beschriebenen Wesensziige und Eigenschaften kommen in folgender Sage zur
Sprache: ,,.Die Gosauer Wildfrauen waren insbesondere gut mit den Arbeiten in der
Landwirtschaft vertraut. Oft kamen sie vom Berg herab und halfen bei den korperlich
schweren und anstrengenden Handgriffen. Bevorzugt unterstiitzten sie den Angerlerbauern
bei seiner jahrlichen Kornernte. Und wie es so sein musste, verliebte sich der Bauer in eine
der Wildfrauen und verbrachte, wie es so schon heifit, ,manche schone Stunde bei ihr’. Als
Gegenleistung bekam er einen prunkvoll mit Gold verzierten Giirtel. Den sollte der Angerler
zu Hause seiner Frau um die Hiiften schnallen. Wéhrend seines Heimganges zum Hof kamen
dem Bauern schon ein paar Bedenken, und um diese zu zerstreuen, legte er den Giirtel um
eine méchtige Tanne. ... Plotzlich zog sich der Giirtel mit unglaublichen Kréften zusammen.
Er wiirgte die alte Tanne, schnitt sie vom Stock ab und der Baum fiel zu Boden. Der
Angerlerbauer hielt sich nicht lange von der Wildfrau fern und kroch alsbald wieder zu ihr ins
Felsenloch. Diese nahm ihn mit auf eine Reise, und in ihrer Umarmung schwebten sie iiber
die hochsten Grate und tiefsten Abgriinde des Dachsteins. Doch der Mann hitte es wissen
miissen. Aus Griinden, die nur die Wildfrauen verstehen, lie3 sie ihn plétzlich los. Der Bauer
stirzte in die Tiefe. Erst nach tagelangem Suchen fand man den zerschellten Korper am
Dachsteinplateau.**®®

Auch die Tiroler Autorin Angelika von Hérmann® zeichnet in der ersten Strophe des
erzdahlenden Gedichtes ,, Die Saligen®, ein eindrucksvolles Bild iiber die Wildfrauen, in dem
die tragisch endende Ehe zwischen einem Bauernburschen und einer Saligen beschrieben
wird:

,»Voll Majestét

ist die Gestalt und dennoch siil umweht

Von unnennbarem Liebreiz. Sinnend hélt

Sie sanft gesenkt das K&pfchen, dass das Gold

Der dichten Wellenhaare niederfallt

Auf Brust und Nacken. Ueberirdisch hold

Blickt aus dem Rahmen des Gelocks das feine Gesicht, so lilienweif3
und doch wie Rosen

4% REITER, 2007: 26.

467 REITER, 2007: 26.

498 REITER, 2007: 26.

99 Angelika von Hormann, geborene Geiger, wurde am 28. April 1843 in Innsbruck geboren, wo sie am 23.
Februar 1921 starb. Sie war die erste Tirolerin, die als Dichterin bekannt wurde. Vgl. BIESE, 1930: 3/472; vgl.
Tiroler Heimatblitter, 1931: 12/408-4009.
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Zart angegliiht, mit seinen schmachtend groflen
Flachsbliitenblauen Augen. In dem Scheine
Des Mondes sitzt sie stille da, versunken

In tiefes Sinnen und wie traumestrunken

Spielt tindelnd ihre schlanke weille Hand

Mit einer Alpenprimel.<*”

Hans Haid charakterisiert in seiner zu Teilen esoterisch anmutenden Publikation ,, Mythen der
Alpen“ die Salige ,,als Jungfrau, mit groBer Macht ausgestattet, ... als Herrin der Tiere und
der gesamten Bergwelt, meist hilfreich und strafend zugleich.“471 Dem gegeniiber schildert
die Altausseer Schriftstellerin Barbara Frischmuth in ihrem erstmals 1976 erschienenen
Roman ,,Die Mystifikationen der Sophie Silber* die Saligen als Wildfrauen, die vom
Aussterben bedroht seien. Da ihnen ,die Enterischen**’* bereits ,,in so vielem voraus sind*,
haben sie den Eindruck, dass sie sich iiberlebt hdtten und unniitz geworden wiren. Ein
GroBteil von ihnen ,,ist verzogen, die anderen sind bereits zum AuBersten entschlossen®, denn
selten sind die Orte, an denen man sich ungeniert bewegen kann. Weil es aber ,,Wesen und
Dinge gibt, die nicht der Zeit unterworfen sind*, bekunden die Wildfrauen Bereitschaft, ,,sich
der Zeit zu stellen.“*”

5. 1. 2. 2.2 Etymologie und Herkunft

Keltische Vorstellungen, erfasst in den irischen Heldensagen des 9. und 10. Jahrhunderts, die
um 1100-1200 handschriftlich niedergelegt wurden und somit élter sind als der Sagenstoff um
Konig Artus, vermitteln die mogliche Erkenntnis, dass der Ursprung der Saligen Fréulein in
der irisch-keltischen Mythologie liegen konnte!’, die besagt, dass die Fairies von den
gefallenen Engeln abstammen und weder géttliche noch menschliche Wesen wiren.*”” Diese
Denkweise zdhlte in ihrer Ursprungszeit476 und auch noch lange danach ,,zu den unbezweifelt

40 HHRMANN VON, 1876: 22.

" HAID, 2006: 11.

472 < sterr. ent(e)risch bzw. entere: jenseitig; hier: die Jenseitigen (im Gegensatz zu den Diesseitigen).

473 PRISCHMUTH, 2002: 11-12, 15, 153.

4% Vor allem aber waren es die irischen und keltischen Geschichten, die das europdische Mirchen des
Mittelalters maBgeblich gepriagt haben. Schwermiitig ist die Poesie der Kelten, und im Nebel der griinen Insel
Irland nimmt all das Phantastische groteske AusmafBe an.* ACKERMANN, 2007: 14.

% Vgl. PETZOLDT, 1989: 153; 2003: 72-73; vgl. BEITL, 1974: 586; vgl. MATTHEWS, 1997: 81-82. ,.Viele
Theorien der Folkloristen iiber die Entstechung des Feenglaubens haben einen theologisch-christlichen
Hintergrund, denn Feen, so heiit es ... sind gefallene Engel. HETMANN, 1999: 102. Erzdhlforscher vertreten
aber auch andere Standpunkte. John Rhys etwa kommt in seiner Publikation ,, Celtic Folklore“ zu dem Schluss,
dass der Feenglaube auf verschiedene Urspriinge zuriickgehe: ,,Ich wiirde mich hiiten, etwas so Gewagtes zu
behaupten®, dass alle Feen ,,einen und denselben Ursprung hitten. Es kann durchaus mehrere Ausgangspunkte
geben. Zum Beispiel konnten die Vertreter der Geister der Toten als die eigenen Ahnen angesehen worden sein,
anderseits kann kein Zweifel dariiber bestehen, dass einige der Feenwesen sich von Didmonen und Gottheiten
herleiten und nicht vom Aberglauben — von jenen Gottheiten, die nach Ansicht unserer entfernten Vorfahren die
Teiche und Béche, Buchten und Flussmiindungen bevolkerten. HETMANN, 1999: 110-111. Dieser Hypothese
schlieit sich der 1934 in Breslau geborene und in Limburg a. d. Lahn lebende Erzéhlforscher Hans-Christian
Kirsch an, der unter dem Namen Frederik Hetmann bekannt wurde: ,Eine Unterscheidung zwischen
gefiirchteten und verehrten Geistern der Ahnen, Naturgeistern und den Uberresten einer alten Mythologie ist
schwer zu ziehen, aber es kann kaum einen Zweifel daran geben, dass die alten Gotter Irlands einen
Ausgangspunkt des Feenglaubens darstellten, wobei allerdings nun einige Folkloristen und Archidologen
wiederum der Meinung sind, dass sich die Gottervorstellungen aus ... den Geistern der Ahnen entwickelt
haben.“ HETMANN, 1999: 111.

476 Im frithen Mittelalter waren es noch die aus der Antike iibernommenen Texte, die mit ihren Motiven und
Themen fiir die Fabulistik magebend waren. Diese wurden vor allem in den gebildeten Kreisen hinter
abgeschiedenen Klostermauern mit dem christlichen Gedankengut versohnt. So nimmt es auch nicht wunder,
dass die ersten mittelalterlichen Mirchen in lateinischer Sprache abgefasst sind, der Universalsprache der
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wirklichen Dingen* der damaligen Welt. ,,Erst im Ubergang von der mythischen Vorstellung
iiber die Sage zum Mirchen schwindet der Realititsgehalt dieser Gestalten. "’

Die Bezeichnung ,Fairies’ beziehungsweise ,Fee’478 kommt vom englischen ,Fays’, dessen
Ursprung im lateinischen ,fatua’ (Weissagerin) beziehungsweise ,fatum’ (Schicksal) liegt
und mit dem Begriff ,Schicksalskriifte’ am besten wiedergegeben werden kann.*”” Der
Begriff ,Salige’ hingegen steht in Beziehung zum Lebensbereich und zu den Eigenschaften
dieser ,niederen Naturgottheiten®, die im Reich der Gliickseligen leben und auf ein
gliicklicheres Geschlecht als das der Menschen schlieen lassen.*®

Bei den lateinischen Schriftstellern des Mittelalters heilen die Saligen ,,bonae mulieres*!
bzw. ,,dominae nocturnae**®, wobei sie der Prediger Berthold von Regensburg™® als ,.felices
dominae*“*%* bezeichnet, die von ,,zierlicher Wohlgestalt* sind, ,,glinzende Gesichter* haben
und ,,weille Kleider* tragen. Sie besuchen die Behausungen der Menschen und ,,spenden
Segen, wo ithnen Speis und Trank bereitgestellt werden. <%

In Frankreich, dem Brennpunkt der mittelalterlichen Kultur, ist es die hochgebildete Dichterin
Marie de France486, die um 1130-1200 in ihren ,, Lais “ bretonisch-keltisches Mérchengut und
somit auch die ,,wunderbare Welt der Feen* iibermittelt. Die ,,Lais“ sind episch-lyrische
Lieder, die von bretonischen Spielleuten zum Klang harfen@hnlicher Instrumente vorgetragen
wurden. Bei Marie de France wird das Keltische seiner Schwermut beraubt und mit der
franzosischen Unbeschwertheit aus dem Siuiden der Provence, der Urheimat der Troubadours,
verschmolzen. So kommt es zur Idealisierung der Ritterwelt, die die Autorin mit der
Artusepik verbindet.*’

Gelehrten und vor allem auch der Kirche. Erst spiter bildeten sich die einzelnen Volkssprachen heraus; zunichst
loste sich das Franzosische, dann aber auch bald das Italienische aus der gemeinsamen Mutter Latein heraus, und
Hand in Hand mit dieser Emanzipation der Nationalsprachen drang auch das alte, hdufig noch heidnische
Volksgut mitsamt seiner immer vorhandenen Mirchen in groBere Kreise vor. ACKERMANN, 2007: 9. In der
»Maelduin-Sage* taucht aber auch schon das christliche Element auf: ,.ein fromer Biiler lebt einsam auf einem
Eiland, um sich als Einsiedler der irdischen Welt mit all ihren Schétzen zu entziehen.” ACKERMANN, 2007: 15.
Dieser Eremit legt dem Ritter Maelduin sogar die christliche Botschaft der Feindesliebe nahe: ,,... und den
Mann, der deinen Vater totete, wirst du in einer Burg auf eurem Weg finden. ... Tote ihn aber nicht, sondern
gewihre ihm Verzeihung, denn Gott hat euch aus groBen Gefahren gerettet, und aulerdem seid auch ihr Ménner,
die den Tod verdient haben. ACKERMANN, 2007: 129.

477 PETZOLDT, 1989: 154. Die Erzidhlungen des Mittelalters legen ,,in ihrer motivlichen und thematischen Vielfalt
Zeugnis von einer Zeit und von Menschen ab, die trotz des tiefen religiosen Eingebundenseins noch nicht ganz
aus dem Bannkreis des heidnischen Denkens herausgetreten sind und die sich einer Einordnung in die starren
Regeln der Vernunft entziehen.” ACKERMANN, 2007: 9; vgl. GRIMM, 2009: 80.

% Die Bezeichnung ,Fee’ schlieBt die angelsichsischen und skandinavischen Elfen ein sowie die Daolne Sidhe
(deun schi) des schottischen Hochlandes, die Tuatha De Danann in Irland, die Tylwyth Teg in Wales, das Kleine
Volk und die Guten Nachbarn. Vgl. HETMANN, 1999: 97.

479 Vgl. BEITL, 1974: 208; vgl. LURKER, 1989: 134-135; vgl. PETZOLDT, 1989: 145-156; 2003: 72-73.

0 selig: vollkommen gliicklich und zufrieden; vgl. PETZOLDT, 1989: 154-156; vgl. LURKER, 1989: 134-135; vgl.
MATTHEWS, 1997: 81-82.

! gute Frauen.

2 Herrinnen der Nichte.

* Deutscher Franziskaner, geboren zwischen 1210 und 1220 in Regensburg, gestorben ebenda am 13. oder 14.
Dezember 1272. Theologiestudium in Magdeburg, Wander- und BuBlprediger in Deutschland, der Schweiz, in
Osterreich und Ungarn; predigte in deutscher Sprache und ist einer der Schopfer der deutschen Prosa. Vgl.
MEYER, 1987: 3/178.

% gliickselige bzw. gliickliche Herrinnen.

% BEITL, 1974: 586; vgl. PETZOLDT, 1989: 154; 2003: 72.

486 Klteste bekannte franzosische Dichterin; lebte am Hof Heinrichs II. von England, dem sie zwolf Versnovellen
widmete, die um 1167 oder um 1180 entstanden sind. Vgl. MEYER, 1987: 14/40.

7 Vgl. ACKERMANN, 2007: 16.
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Im deutschen Sprachraum kennt die hofische Dichtung Feengestalten, wie etwa die Fee
Morgana™® als Ahnin Parzivals.**® Die Bezeichnung ,Fee’ wurde aber erst im 18. Jahrhundert
aus dem franzosischen ,fée’ mit gleicher Bedeutung entlehnt — ein Beweis dafiir, dass die
Feen nicht zum ,,Personal® der deutschen Sageniiberlieferung gehtren. Das Motiv gelangte
wohl aus der orientalischen Uberlieferung in die romanischen Linder, wo gegen Ende des 17.
Jahrhunderts die Feenmirchen®® von Perrault®' und d’Aulnoy®™” Junge und Alte
angesprochen haben. In der Nachfolge dieser Autoren entstand in den Jahren 1785-1789 in
Paris die Sammlung ,, Cabinet des Fées*“ mit 41 Bénden. Uber diese franzosischen Mérchen
gelangten wohl die F een™ auch in die deutschsprachige Erzihlliteratur.***

5.1.2.2.3 Die Vila - das Pendant der Fee im slawischen Kulturkreis

Das Pendant der Fee ist in der slawischen Mythologie die Vila. Dieses schone weibliche
Wesen, das mit iiberirdischen Kriften ausgestattet ist, erscheint oft in Gestalt eines Schwanes,

8 Morgana le Fay ist eine Fee aus den Erzihlungen des Artuskreises; mit ihren Schwestern lebt sie auf der
Toteninsel Avalon, wo Friede und ewiger Friihling herrschen; alle konnen Vogelgestalt annehmen bzw. ihre
Gestalt beliebig verdndern. Nach anderen Quellen lebt Fata Morgana in der Meerenge von Messina in einem
kristallenen Palast. Die dort hiufig beobachteten Luftspiegelungen (die durch Uberlagerung von Luftschichten
unterschiedlicher Temperaturen entstehen) fithrt man auf ihren Namen zuriick. Ob die Bezeichnung Morgana
keltischen Ursprungs ist und ,die im Meer Geborene’ bedeutet, ob ein Zusammenhang mit der irischen Gottin
Morrigan besteht oder ob gar das griechische ,margarites’ (Perle) dem arabischen ,margan’ (Koralle) zugrunde
liegt, bleibt eine offene Frage. Vgl. MATTHEWS, 1997: 136; vgl. LURKER, 1989: 278; vgl. VOLLMER, 2002: 202-
203; vgl. GRIMM, 1968: 1/340-343; vgl. PETZOLDT, 2003: 70; vgl. BERTHELOT, 2005: 121-124.

*¥ Held der Artusliteratur und Hauptgestalt hofischer Romane von Chrétien de Troyes (um 1180) und Wolfram
von Eschenbach (um 1200 begonnen, um 1210 vollendet). Bedeutendste neuere Bearbeitung des Stoffes ist
Richard Wagners Bithnenweihefestspiel ,, Parsifal“, Urauffithrung 1882. Vgl. MEYER, 1987: 16/287; 24/186-
187.

% Die Mirchen erschienen 1697 ohne Angabe des Autors unter dem Titel , Histoires ou Contes du Temps
Passé, avec des Moralités“ und wurden bei ,,Claude Barbin, sur le second perron de la Sainte-Chapelle, au
Palais, avec privilege de Sa Majesté* herausgegeben. Das Buch war, wie damals tiblich, einer hochgestellten
Person in besonderer Ergebenheit gewidmet, und zwar ,Mademoiselle’, also Elisabeth Charlotte d’Orléans, der
Tochter von ,,Monsieur” (Philippe, Duc d’Orleans, Bruder Ludwigs XIV.) und ,Madame® der beriihmten
Liselotte von der Pfalz. ,,Mademoiselle* war einundzwanzig Jahre alt und seit kurzem mit dem Herzog von
Lothringen und Bar vermihlt. Perrault hat diese Mérchen zwar gestaltet und ausgeschmiickt, aber nicht erfunden.
Die Motive waren vorhanden und wurden entweder von Ammen und Miittern weitererzihlt oder schon als Stoffe
in gedruckten Sammlungen veroffentlicht. Das schmélert aber keineswegs den Wert der Erzdhlungen, denn
Perrault erzihlt sie in erster Linie fiir Kinder. Dass auch Jugendliche und Erwachsene daran Freude gefunden
haben, war ein zusétzlicher Gewinn. Perrault war im Gegensatz zu den Briidern Grimm weder Sammler noch
Forscher: er wollte lediglich schone Mirchen erzidhlen und kiimmerte sich nicht um ihre Herkunft. Er sah sich
auch nicht als Sachwalter und Uberlieferer, wenngleich einige seiner Mirchen reines Volksgut sind.“ Vgl.
PERRAULT, 1962: Nachwort, ohne Seitenangabe.

1 Charles Perrault (1628-1703) war der Sohn eines Advokaten am ,,Parlament de Paris*, dem hochsten Gericht
des Konigreichs, und ein Bruder des Schopfers der Louvre-Kolonnade, Claude Perrault. Charles wurde zundchst
Advokat und gehorte ab 1664 zum Mitarbeiterstab Colberts, des groBen Finanzministers Ludwigs XIV. Die
zahlreichen Dichtungen Perraults interessieren heute nur noch Literaturhistoriker, aber seine bedeutende
Mirchensammlung (s. o0.) ist von bleibendem Wert. Vgl. PERRAULT, 1962: Nachwort, ohne Seitenangabe; vgl.
MEYER, 16/352.

492 Marie Catherine Le Jumel de Barneville, Grifin d’ Aulnoy (um 1650-1705), franzosische Schriftstellerin. Thre
Mirchensammlung ,.Der blaue Vogel* erschien im Jahre 1698. Vgl. MEYER, 2/267.

493 Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 50. Die deutschen Mirchen schildern die Feen als niedere Naturgottheiten, teils auch
ddmonischen Charakters, die in Quellen, Wéldern und Grotten hausen. Den Menschen sind sie im Allgemeinen
freundlich gesinnt, doch konnen sie auch Undankbare bestrafen. Indem sie Unschuld beschiitzen und Wiinsche
erfiillen, stehen die Feen im Gegensatz zu den bosen Hexen. Feenhafte Wesen sind bei den Germanen die Elfen,
bei den Balten die Laume. Vgl. BEITL, 1974: 208; vgl. LURKER, 1989: 134; vgl. VOLLMER, 2002: 202-203; vgl.
MULLER-KASPAR, 2007: 162-163; vgl. PLETICHA, 2003: 95-114.

% Vgl. PETZOLDT, 2003: 72-73.
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steht den Menschen helfend zur Seite und heilt deren Gebrechen mittels Waldkridutern, die sie
zu Heilmitteln verarbeitet.*”> Nach slowakischer Vorstellung werden in den Vilen einerseits
die Seelen verstorbener Jungfrauen vermutet'®, anderseits soll ihnen der Morgentau das
Leben geschenkt haben. In der Natursage , Skriatkovia, démoni a villy* (Waldminner,
Diimonen und Feen)*’ spricht die kralovna Vil (Konigin der Vilen) eine ihrer Untertanen mit
folgenden Worten an: ,,Zaklinam t’a, z rosy zrodend, nech divozienka sa stane z teba...* Das
heift: ,,Ich verwandle dich, du vom Tau Geborene, in eine wilde Frau und verbanne dich...«**8
Sinnverwandt mit dem Lexem ,Vila’ ist ,Potworka’499. Diese Bezeichnung verwendet man
im ibertragenen Sinn fiir Menschen, die liebevolle Eigenschaften der Vila verkorpern.
Liebende sprechen einander mit ,,Potworka* (weibliche Form) bzw. ,,Potworisko* (ménnliche
Form) an, und Beschenkte nennen ihre Wohltiter ebenfalls ,,velkorysy Potworka*
(groBziigige Fee). Die slowakische Mythenwelt kennt weitere weibliche Naturddmonen, die
mit &dhnlichen Attributen wie die Vilen ausgestattet sind, weshalb es nicht selten zu
Verwechslungen kommt. Deshalb sollen nachfolgend die Bekanntesten von ihnen erwihnt
werden.

Bosorka™ und Jezibaba sind Hexen mit ambivalenten Wesensziigen. Sie konnen Kranke
gesund zaubern, verursachen aber mit ihren bodsen Blicken auch viel Leid und Not. Sie
nehmen Kiihen die Milch weg oder verpesten diese mit Blut. Auf Natur und Witterung haben
sie keinen Einfluss, entzweien aber Liebespaare und stiften Zwist. Zauberspriiche, Rauch und
Kriuter begleiten ihre Heilpraktiken.501

Zu den Gruselvorstellungen der Slowaken gehoren auch die Boginky (Sing. Boginka). Nicht
nur Miitter von Sduglingen fiirchten diese Wildfrauen, weil sie ihnen die Kinder stehlen oder
diese mit ihren eigenen vertauschen konnen, sondern auch ein Grofteil der nordslowakischen
Landbevolkerung. Denn diese Wilden Frauen, die auch unter dem Namen Lesne Zienky (Sing.
Lesna Zienka: Wildes Friulein) anzutreffen sind, leben in der Region Zdiar und verursachen
Unheil im Gebiet zwischen der Hohen und der Niederen Tatra. Ihre verschiedenfarbigen
Augen, ihre magere Statur und ihr rotes Haar jagen den Menschen Schrecken ein. Die
FuBspuren dieser Wilden Frauen verraten ihre Anwesenheit, da ihre grofen Zehen die
anderen um das Dreifache iibertreffen. Deren FuB3- und Fingernédgel sind immer schmutzig
und ihre Zihne schwarz. ,,Die Boginka verursacht immer Boses: Sie tanzt junge Ménner in
den Tod, saugt alten Menschen das Blut aus und nimmt der Kuh die Milch weg. Oft
verbiindet sie sich mit Bosewichten, denen sie kugelsichere Hemden anfertigt. Deren
Wirksamkeit setzt voraus, dass die Aussaat des Hanfes, das Wachsen, Ernten, Verarbeiten,
Schneidern und Nihen in einer einzigen Nacht zu geschehen habe. Thren Verbiindeten reicht
die Boginka ein Wildkrautelixier, das Lebenskraft und Tapferkeit fordert.”

Die Weifle Jungfrau, Biela panna genannt, lebt hingegen nicht wie ihre Artgenossinnen im
Wald, sondern in tiefen Gewissern, ohne aber eine Nixe zu sein. Um Mitternacht verlisst sie

3 Vgl. HABOVSTIAK, 1979: 124-127; vgl. LURKER, 1989: 437; vgl. ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 62. vgl.
MAREC, 1993: 103-104.

* Diese Geister sollen mit ihren Pfeilen menschlichen Verstand verwirrt und junge Minner in den Tod gerissen
haben. Deshalb war das Volk bemiiht, die Vilen positiv zu stimmen: es legte Blumen und Speisen vor die
Hohlen, in denen diese vermutet wurden. Vgl. LURKER, 1989: 437.

*7 ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 62.

% Der ruminischen Mythologie ist zu entnechmen, dass die Vila die Personifizierung des Wald- bzw.
Baumgeistes sei. Vgl. CIAUSANU, 2001: 177-179.

9 Verniedlichung der slowak./tschech. potvora: Bestie, Hexe.

%% < ung. boszorka bzw. boszorkany: Hexe.

501 Mitteilung von MARTHA KASICKOVA, Jg. 1953, Krankenschwester, Tren¢in, 2007.

92 yol. MAREC, 1993: 103-104.
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ihre Behausung und lockt mit wohlklingender Stimme und melodischen Weisen Burschen aus
der Umgebung an. Die Anmut der Jungfrau und ihr Gesang fesseln die Burschen dermaf3en,
dass diese ihr ins Wasser folgen, wo sie der sichere Tod erwartet. Dieser vernichtenden Kraft
wiirde sich die Biela panna nur dann entledigen konnen, wenn sie eine Liebschaft mit
,Minnern dieser Welt“ einginge, was aber die Weifle Jungfrau Verweigert.so3

Ahnlich der Biela panna ist die Risalka (Plur. Riisalky). Obwohl die Rusalky Wassernymphen
sind, toten sie die Menschen nicht im Wasser, sondern mit ihrem schallenden Gelédchter.
Diese nackten Gestalten, die manchmal auch giirtellose weile Gewénder tragen, tanzen in
Neumondnichten auf Waldwiesen, denen sich in dieser Zeit kein Mensch nidhern darf. Der
Name, auch in der Form ,Russalky’, diirfte iiber das altrussische ,rusalija’ (ein Friihlingsfest)
und iiber die ,Rosalien” des antiken Balkan auf ein urspriinglich mit dem Totenkult
zusammenhédngendes romisches Rosenfest zurl'jckgehen.504 Aus dem Sagenstoff um diese
naturdéimonsios7che Phantasiegestalt entstand das Libretto®” fiir Antonin Dvordks™® Oper
,Rusalka.

Polednice bzw. Poludnica nennt der slawische Kulturkreis die Mittagshexe, die auch als
Mittagsdrude bzw. Mittagsfrau bekannt ist. Sie ist die Personifizierung der heilen und daher
oft einschlifernden Mittagszeit — ein ddmonisches Wesen mit anthropomorphen Ziigen, das
den Menschen zu dieser Tageszeit bedroht, wenn er die Mittagsruhe missachtet.’®® Die Stiirke

%3 Vgl. HUSKA, 1965: 4-7. Auch die Elbjungfrau, die in den Gewissern um Magdeburg haust, ,,Jockt Minner in

die Tiefe.”“ Nicht einmal Zauberer, ,.die sich der schwarzen Kunst der Magie und Hellseherei verschrieben
hatten®, konnen ein Entkommen bewirken, aufler ,,es wire jemand bereit, sein Leben fiir das Opfer hinzugeben.*
PLETICHA, 2003: 103-104. Die Weifle Frau der Deutschen Sagenwelt hingegen ist mit positiven Eigenschaften
ausgestattet: sie ,,erscheint in Wildern und auf Wiesen, bisweilen kommt sie in Pferdestille mit brennenden
Wachskerzen, kimmt und putzt die Pferde. ... Sie soll, wenn sie ausgeht, hell sehen, in ihrer Wohnung aber
blind sein.* GRIMM, 2006: 151.

%" Vgl. LURKER, 1989: 350; vgl. CIAUSANU, 2001: 177; vgl. DEX, 1984: 820.

3% [ ibrettist: Jaroslav Kvapil. Vgl. CZERNY, 1969: 530.

3% Tgchechischer Komponist, geboren am 8. September 1841 in Nelahozeves b. Prag, gestorben am 1. Mai 1904
in Prag. In vielen seiner Kompositionen verband Dvotdk FEinfliisse der Klassiker und Romantiker mit
folkloristischen Elementen. Vgl. CZERNY, 1969: 526.

7 yol. Unterkapitel 5. 1. 1. 3.

% < slowak./tschech. poludnie: Mittagszeit. In seiner symphonischen Dichtung ,,Polednice* (Op. 108) hat
Antonin Dvordk diesem Naturddmon ein musikalisches Denkmal gesetzt. Die Vorlage dazu lieferte der Dichter
Karel Jaromir Erben mit dem gleichnamigen Gedicht aus der Sammlung ,, Kyfice* (Der Blumenstrauf}), in der
volkstiimliche Mirchen und Legenden lyrisch prisentiert werden. In der Ubersetzung von Marie Kwaysser aus
dem Jahr 1900 soll hier die ,, Mittagsdrude “ wiedergegeben werden: ,,Horch, wie dort das Kind so lange / Schon
aus voller Kehle schreit! / ,Schweigst du wohl, Zigeunerrange, / Gleich ist da die Mittagszeit! / Und der Vater
kommt von seiner / Feldrobot schon bald nach Haus’, / Bosewicht du, wegen deiner / Loscht die Glut im Herd
mir aus! // Sieh, ein Hahn, Husar und Wagen! / Schweige, spiele und gib Ruh!” — / Bums, perdauz! — im Winkel
lagen / Wagen, Hahn, Husar im Nu. // Wieder heult er wie von Sinnen — ,Wenn der Geier! ... Daf} geschwind /
Mittagsdrude dich von hinnen / Holt, du ungerath’nes Kind! // Komm dir um den bosen Jungen, / Mittagsdrude,
hol’ dir ihn!” — / Sieh’, die Thiir ist aufgegangen / Und ein Schattenweib erschien. // Klein und braun, von
wildem Grimme / Das Gesicht, die Missgestalt / An der Kriicke, und die Stimme — / Einer Windsbraut dhnlich
schallt! // ,Her das Kind!” — ,Um Christi Schmerzen, / Gott, vergib die Siinden mir!” Ruft sie, Todesschreck im
Herzen; / Weh — die Mittagsdrude hier! // Schattengleich kommt sie geschlichen, / Schleicht zum Tisch wie
wesenlos / Und die Mutter, grausumfangen, / Pre3t das Kind auf ihren SchoB. // Driickt’s an sich, hinstarrend —
wehe! / Armes Kind, o wehe dir! / Mittagsdrude in der Nidhe — / Schleicht — und steht schon hinter ihr. // Streckt
die Hand aus, will es fassen — / fester es die Mutter hilt: / ,Jesus Christus!” Es verlassen / Sie die Sinne und sie
fallt. // Horch, mit Glockenschlages Hallen / Fillt das Mittaglduten ein; / Klink’ und Angel knarrend schallen — /
Und der Vater tritt herein. // Ohnmacht deckt der Mutter Lider, / Fest hilt sie das Kind. Mit Noth / Weckt er sie
zum Leben wieder, / Aber ach, das Kind — war todt.* (Weitere Angaben zu dieser Ubersetzung standen dem
Verfasser nicht zur Verfiigung). Vgl. Kompaktschallplatte (CD) © 2002 ARTE NOVA Musikproduktions GmbH,
P. 1986/88 Siidwestfundfunk. Karel Jaromir Erben: Tschechischer Dichter und Ubersetzer; geboren im
ostbohmischen Miletin am 7. November 1811, gestorben am 21. November 1870 in Prag; sammelte und iibertrug
im Geiste der Romantik Volkslieder, Marchen und Sagen. Vgl. MEYER, 1987: 6/195.
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der Sonnenstrahlen mit ihren pathologischen Folgen (Sonnenbrand, Hitzschlag,
Halluzination) begiinstigt die Bildung von Sagen und die Forderung der Arbeitsruhe.””
Origenes510 setzt den ,,daemonium meridianum* (Mittagsddmon) in der ersten Hilfte des 3.
Jahrhunderts mit dem Begriff ,acedia’ gleich, der Langeweile bzw. Uberdruss bedeutet und
im Klosterleben zu den acht Hauptsiinden gerechnet wurde.!

Das grausamste weibliche Phantasiegebilde im slowakischen Traditionsraum ist die Striga®'*:
ein Damon, der quilt, zerstort und totet. Namensbezeichnung und Eigenschaften dieses
Phénotyps stimmen mit jenen der striga (Plur. strigi) bzw. strigoi (Plur. strigoaie)513 aus der
ruménischen Mythenwelt iiberein. Striga ist immer weiblich, strigoi hingegen kann beiden
Geschlechtern angehoren. Ruménischen Vorstellungen zufolge wird zwischen lebenden und
toten strigoi unterschieden. Die lebenden strigoi wurden an grof8en Feiertagen oder an deren
Vorabenden gezeugt514 oder sie sind Kinder leiblicher Geschwister. Auch das siebente oder
zwolfte Kind gleichen Geschlechtes kann zum strigoi werden. Diese Kinder kommen mit
einer roten Kappe und einem Schwanz zur Welt. Die Kappe macht sie unsichtbar, der
Schwanz birgt die Krifte. Das Bose, das die strigoi verursachen, kann Menschen, Tiere und
Landwirtschaft gleichermaBen treffen: Minner verlieren die Zeugungsfdhigkeit, das Vieh
seine Leistungskraft und die Felder bleiben ohne Ertrag.

Die toten strigoi sind Kinder, die mit der roten Kappe auf dem Kopf gestorben sind, von
Miittern stammen, die wéihrend der Schwangerschaft Zauberei betrieben haben, aus
unehelichen Verhiltnissen kommen oder ohne Taufe sterben mussten. Das Grab solcher
Kinder erkennt man daran, dass weder ein schwarzer Hengst noch ein Ginserich sich solchen
Gribern ndhert. Die foten strigoi verlassen um Mitternacht ihr Grab, streifen um Héuser und
Wegkreuzungen umbher, bringen Unheil, erwiirgen Menschen®, verursachen Pest und
Cholera sowie Diirre, indem sie den Regen verbannen und Pflanzen bzw. Grisern den Tau
entziehen. Oft locken die fofen strigoi Jungfrauen an ihre Griber und saugen ihnen das Blut
aus den Adern. Menschen wehren sich gegen diese ddamonischen Krifte dadurch, dass sie
Fenster, Tiiren und Schornsteine ihrer Hiuser mit Knoblauch einreiben und selbst viel
Knoblauch essen.>'®

29 An den Alpenraum erinnert das typische Strafmotiv: Wer des Mittags auf dem Felde arbeitet, zu dem kommt

die Mittagsfrau und fragt ihn zu Tode, ... erwiirgt ihn oder steckt ihm die haarige Zunge tief in den Schlund.*
BEITL, 1974: 161-162.

>19 Bedeutender Theologe und Kirchenschriftsteller, geboren um 185 in Alexandrien, gestorben um 254 in Tyros.
311 Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 496; vgl. PLETICHA, 2003: 111-114; vgl. PETZOLDT, 2003: 132-133; vgl. BEITL,
1974: 561-562.

312 < lat. striga, -are: entwirren bzw. ital. strega: Hexe. Striga ist die antike romische Bezeichnung fiir einen
vogelgestaltigen Damon, der Kinder raubt. In diesen Dimon werden oft alte Frauen umgewandelt. In der
Anschauung der Italiener wird die strega mit Hexe gleichgesetzt. Das Nomen bedeutet ,,Kreischende* und geht
auf das lateinische ,strix, -gis’ zuriick, das Eule bedeutet.

> DEX, 1984: 899.

1% An hohen kirchlichen Feiertagen sind in der ruminisch-orthodoxen Kirche heute noch Beichte und
Kommunionempfang verpflichtend, weshalb am Vorabend und am Festtag selber jeglicher Geschlechtsverkehr
verboten ist.

315 B wird erzdhlt, dass ein strigoi zu einem Maidchen auf Besuch kam. Deren Bruder riet ihr, den Gast zu
zwingen, sich die Fiile zu waschen, ihm einen Faden von einem Knéuel an den Rock zu binden und ihm zu
folgen. Das Midchen bemerkte, dass der Bursche Génsefiile hatte, und diese waren eiskalt. Dem strigoi gelang
es, das Médchen zu entfithren. Er ritt mit ihr bis zu seinem Grab, wo er es totete. Vgl. KARLINGER, 1982: 47.

316 yg]. KARLINGER, 1982: 43-46; vgl. CIAUSANU, 2001: 23, 61, 109-111, 143-144; vgl. OLINESCU, 2003: 359-
364; vgl. BILTIU, 1994: 81-85, 96-98.
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5.1. 2. 2.4 Die feenhaften Wesen in der Glaubensanschauung der Ruminen
Die feenhaften Wesen der ruménischen Anschauungswelt heiflen lele®"
Luftgeister teilen sie eine Vielzahl von Attributen und Wesensmerkmalen mit den Elfen
des deutschsprachigen Sagenkreises. Auf die Herkunft der /ele verweisen Ursprungstheorien,
die besagen, dass diese Feen der Liifte (rum. Zane ale vazduhului) Seelen verzauberter Frauen
seien, die von ihren Gefihrten verstofen wurden und weder in ihrem irdischen Dasein noch
im Jenseits Ruhe fanden. Entsprechend einer anderen Uberlieferung sind die lele Kaiser
Rusalinis Tochter, die sich in Wildern und auf Feldern aufhalten und hasserfiillt jenen
Untertanen ihres Vaters begegnen, die zum Christentum konvertiert waren. Eine weitere
Anschauung besagt, dass Catrina, Zalina und Marina, die Tochter Alexanders von
Mazedonien, sich in schwebende Ilele verwandelt haben, nachdem sie eine gefundene Flasche
Lebenswasser zu sich nahmen. Seither sind sie auf der Suche nach ihres Vaters Wunderpferd,
das auch in den Besitz dieses Elixiers gekommen ist.”"

. Als personifizierte
518

In mondhellen Néchten versammeln sich die Lichtelfen auf gerodeten Waldfldachen oder unter
dem Blitterdach der Wiilder, auf blithenden Feldern oder in Siimpfen und fiihren ihre Tédnze
auf.’* In Frauengestalt lauern die Iele Burschen an Wegkreuzungen auf, betoren sie mit ihrem
jugendlichen Liebreiz und locken sie an abgelegene Orte, um ihrer verzehrenden Begierde zu
fronen. Einmal entfiihrt, vergessen die Burschen ihre Geliebten und Frauen im Dorf, irren am

317 < rum. iéle: Elfen, Luftgeister. Das Nomen ,iéle’ entstand aus der dritten weiblichen Pluralform des

ruménischen Personalpronomens ,ele’ (sie) unter Beifiigung des Prifix ,i’. Die mythische Denkweise der
Ruméinen verbot, Elfen bei ihrem Namen zu nennen. Deshalb verwendete man das hinweisende Fiirwort ,sie’ im
Sinn von ,jene’, bzw. ,Jenseitigen’. Der Begriff kann mit dem Osterreichischen ,enterisch’ bzw. ,die
Enterischen’ gleichgesetzt werden. Als Synonym zu ,iele’ gebrauchen die Ruménen das Hoflichkeitspronomen
,Dansele’ (Sie) und die Bezeichnung ,Soimane(le)’ bzw. ,Soimance’. Diese Bezeichnungen fiihrten zur
Redewendung: ,a fi luat de Soimane’ = von den ,soimane’ ergriffen, d. h. einen Schlaganfall erleiden bzw.
wahnsinnig, irrsinnig oder geisteskrank werden. Vgl. DEX, 1984: 413; vgl. ANUTEIL, DRG: 1436; vgl. CIAUSANU,
2001: 27,59, 158; vgl. die Unterkapitel 5. 1.2.2. 1 und 5. 1. 2. 2. 18.

518 Das Nomen ,Elfen” bzw. ,Elben’ geht auf das altnorddeutsche ,alfr’, auf das altsdchsische und
angelsidchsische ,alf” bzw. auf das altenglische ,aelfen’ und das englische ,elf’ zuriick und entspricht dem
mittelhochdeutschen ,alp’. Jakob Grimm fiihrt die Bezeichnung ,alf” bzw. ,alb’ auf das lateinische ,albus’
(weiB}) zuriick. ,Bergaelfen’, ,waeteraelfen’ und ,wuduaelfen’ (Waldelfen), waren als Musik- und Tanzliebhaber
den Menschen meist wohl gesonnen. In der deutschen Mythologie sind Name und Gestalt der ,Elfe’ nicht
heimisch. Bis zum 13. Jahrhundert kommt die Bezeichnung ,Elbe’ in deutschen Texten kaum vor. Danach wird
sie synonym fiir ,Zwerg’ und ,Alb’ verwendet. Im 18. Jahrhundert wurden die ,Elben’ immer haufiger zu ,Elfen’
aus der englischen Tradition in die deutsche Literatur als Bezeichnung anmutiger weiblicher Pflanzengeister
tibernommen. Vgl. JAKOB GRIMM, 1968: I11/124-152; vgl. PETZOLDT, 2003: 62-63. In der Einleitung zur
Sammlung ,,Irische Elfenmdrchen® schreibt Jakob Grimm: ,,... der unhochdeutschen, nie unter dem Volk
gebriuchlichen Wortform Elfen hitten wir uns enthalten, wenn sie nicht von den Dichtern des vorigen
Jahrhunderts in Ubersetzungen aus dem Englischen ... angenommen und einmal eingefiihrt worden wire®. Zit.
nach PETZOLDT, 2003: 63; vgl. GRIMM, 2009: 7-12. Der Herrscher der Elfen ist — in Anlehnung an den
Zwergenkonig Alberich — der Elfenkonig, skandinavisch ,ellerkong’, der in Herders Volksliedersammlung, in
Wielands Dichtung und in Goethes ,, Erlkonig “ Einzug gehalten hat. Die Form ,Elben’ ist im Mittelalter nur in
Mittel- und Norddeutschland belegt. Dagegen ist der verwandte Ausdruck ,Alp’ bzw. ,Alf’ sehr viel weiter, so
auch in Siebenbiirgen, verbreitet. Im Montafon heiflit es heute noch: ,Luag net so-n-dlb’ (Schau nicht so
elbenhaft); die Vorarlberger kennen den ,Elbbutz’, der in zusammengesetzter Form in den siidwestdeutschen
Bezeichnungen des Dorftrottels und Kinderschrecks als ,Elpentrotsch’, ,Ilmedresche’ ,Alberdriitsch’ und
, Trilpentritsch’ (der vom Elb Getretene) vorkommt. Vgl. BEITL, 1974: 172; vgl. LURKER, 1989: 124; vgl.
MULLER-KASPAR, 2007: 142. Die Folklore der Altosterreicher aus dem Wassertal kennt zwar den
Wettervertreiber (Gewittervertreiber), nicht aber die personifizierte Form der Luftgeister. Dem Sprachgebrauch
der Zipser sind die Begriffe ,Elfe’ und ,iele’ fremd.

319 yol. VULCANESCU, 1987: 428. Auch in der deutschen Mythologie heiBt es, dass die Elben urspriinglich die im
Luftreich fortlebenden Seelen der Verstorbenen, also Totengeister sind. Nach Albrecht von Halberstadt sind
»elben und elbinnen® gestiirzte Engel, die weder in die Holle noch ins Wasser gerieten, sondern an der
Erdoberfliche hiangen geblieben sind. Vgl. CIAUSANU, 2001: 27; vgl. PETZOLDT, 2003: 59.

320 yol. CIAUSANU, 2001: 59.
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helllichten Tag und in dunkler Nacht ihren Trugbildern nach und erkranken hoffnungslos an
Liebessehnsucht. Diesen ungliickseligen Zustand bezeichnen die Ruménen als eine ,,von iele
verursachte Krankheit“.*' Weder Beschworungen noch Hexerei konnen in solchen Fillen
Heilung bewirken. Dunkelelfen, die als héssliche Vetteln auftreten, sind ebenfalls hinter den
Burschen her. Werden sie von diesen ihres griaulichen Aussehens wegen abgewiesen, iiben sie

Rache, verunstalten oder téten die Widerspenstigen.’*

In der ruménischen Mythologie wird der Begriff ,iele’ zunichst als Appellativ’> verstanden,
der den wahren Namen der Elfe verheimlicht, da dieser weder geoffenbart noch
ausgesprochen werden darf. Das Ignorieren dieses Tabus wird mit Stummbheit geahndet.
Deshalb erhielten Elfen im Laufe ihrer Existenz anmutige Decknamen wie: die Windgeister,
die Prichtigen, die Erhabenen, die Majestdtischen, die Schonen, die Heiligen, die
Barmherzigen, die Jenseitigen. Diese Polynomie verweist auf die Fiille von Lebenslagen, in
denen die Elfen angerufen werden. Allerdings miissen in den jeweiligen Situationen die dafiir
zustdndigen Elfen-Gruppen mit den ihnen gebiihrenden Hoheitsbezeichnungen und Epitheta
ornantia’** angesprochen werden.’*

Eine Schar von Lichtelfen ist immer ungeradzahlig, meist sieben oder neun. Sie tragen in
thren Hénden wohlriechende Blumen und Kriuter, Schmuckringe zieren ihre Giirtel und
Glockchen ihre Fullbekleidung. Notleidende flehen gerne um ihre Hilfe, indem sie folgendes
Bittgebet sprechen:

Ihr guten Elfen, ihr Prachtigen und Schonen,

ihr Starken und Barmherzigen, ihr Tapferen und Geliebten™,

ich flehe euch an mit erlesenen Worten,

verschafft ... Genesung, damit er/sie euch zugetan werde

und alles was er/sie tut, nicht ohne Sinn bleibe,

haltet ihn/sie rein, und erleuchtet sei er/sie, wie ihr erleuchtet seid,
und gesegnet soll er/sie sein. >’

521 »3-au Tmbolndvit de iele“. VULCANESCU, 1987: 428. Bereits altnorddeutsche und altenglische

Uberlieferungen sprechen iiber , Alpkrankheit’, , Alpschluchzen’ und ,Elfengeschoss’ und meinen damit Plagen,
die von Elfen verursacht wurden. In diesem Zusammenhang soll auf den heute noch gebriuchlichen Begriff
,.Hexenschuss* fiir plotzlich auftretende Kreuzschmerzen hingewiesen werden. Der mittelhochdeutsche Lyriker
Heinrich von Morungen erwihnt um das Jahr 1200 den ,,ddmonischen Elbenblick*; fiir Martin Luther waren
Elben Krankheitserscheinungen; plotzlich auftretende Krankheiten bezeichnete man im deutschen Sprachraum
als ,,fliegende Elben®; ,Albdriicken’ im Schlaf und ,Alptrdume’ sind heute noch gingige Bezeichnungen. Vgl.
BEITL, 1974: 15, 172; vgl. MEYER, 1987: 262; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 142.

> Fiir seine 1779 erschienene Volksliedersammlung iibersetzte Johann Gottfried Herder die dinische
Volksballade von Herrn Oluf. Dieser trifft auf einem Ritt durch den Wald die Tochter des Elfenkonigs (ddnisch
,ellerkonge’), die ihn zum Tanzen auffordert. Er weigert sich aber, da er am nichsten Tag Hochzeit hat und
Giste laden will. Die Elfe richt sich durch einen Schlag gegen Olufs Herz, der beim Betreten seines Hauses tot
zusammenbricht. Herder iibersetzt die Bezeichnung ,ellerkonge’ mit ,Erlkonig’, die Goethe in seine
gleichnamige Ballade fiir das Singspiel ,, Die Fischerin“ iibernimmt. Figur und Handlung des Erlkonigs sind von
Goethe im Wesentlichen frei ausgestattet, soweit er sich nicht vom dédnischen Original inspirieren lie. Durch die
Ballade von Goethe, die iiber 130 Mal vertont und mindestens so oft illustriert wurde, gewann die Gestalt des
Erlkonigs als unheimlicher Ddmon einen Bekanntheitsgrad, der bis heute anhilt. Als ,,schidigende Diamonen*
tauchen Elfen auch in Akten von Hexenprozessen auf. Vgl. PETZOLDT, 2003: 59, 67-68; vgl. CIAUSANU, 2001:
136.

>3 als Gattungsbezeichnung verwendeter Eigenname.

> schmiickende Zuschreibungen.

323 ygl. VULCANESCU, 1987: 429.

326 Bei Anrufungen sollte man darauf achten, nur jene Bezeichnungen zu verwenden, die auf die Zustindigkeiten
der Elfen hinweisen, z. B. im Falle einer Krankheit: Du Heilbringende.

7 Auch die Uberlieferung der skandinavischen Volker stattet die Elfen mit iibernatiirlicher Fihigkeit und
Schonheit aus. Sie wohnen in Erdhiigeln, die man nachts oft hell erleuchtet sieht. Menschen mit besonderen
Begabungen zeigen sie sich gerne. Vgl. PETZOLDT, 2003: 59.
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Lichtelfen haben die Pflicht, bose Menschen zu bestrafen. Deshalb schleichen sie vor
Mitternacht in die Hiuser der Missetiter, die sie unter Absingen liebevoller Weisen

einschlifern. Wihrend sie um den Schlafenden eine Hora’* tanzen, verfluchen sie ihn
dreifach: ,,... damit seine Stimme verstumme, damit er seinen Verstand verliere, damit er nie
Heilung finde.«*

Die Anrede ,iele’ bezogen auf die Dunkelelfen hat einen euphernistischen530 Akzent, denn
dadurch sollten sie besédnftigt und bei guter Laune gehalten werden. Es ist nicht ratsam, ihren
Groll herauszufordern, weil sie Beleidigungen grausam richen. Diese Elfen treiben ihr
Unwesen zu dritt. Bereits ihr Erscheinen wirkt sich vernichtend aus: Der Boden, den sie
betreten, wird unfruchtbar, das Gras unter ihren Fiilen versengt, die Erde verdorrt und die
Brunnen, aus denen sie trinken, werden Verpestet.5 31 Menschen schiitzen ihre Gehofte vor der
zerstorerischen Macht dieser Didmonen, indem sie FEingangstor und Hausgiebel mit
geschnitzten stilisierten Pferdekopfen versehen, wie sie heute noch im Maramurescher Isatal
anzutreffen sind.

Auch Exorzismen, wie im Folgenden angefiihrt, sollen den Bann der Dunkelelfen brechen:

Ihr Unbarmherzigen und Boshaften und Besessenen,

ihr Verwirrten und Alten und Hisslichen,

ihr BreitgesiBigen und Eingebildeten und Abscheulichen!

Weshalb habt ihr ihn nicht gemocht?

Weshalb habt ihr ihn verunstaltet, diesen geliebten Menschen?
Weshalb habt ihr ihm die Ménnerstimme geraubt und eine Frauenstimme gegeben?
Weshalb habt ihr ihm seinen Stolz genommen?

Weshalb habt ihr ihn ungliicklich gemacht auf der griinen Flur?
Gebt ihm alles zuriick, was ihr ihm geraubt habt:

seine Stimme, seine Ménnlichkeit und seine Wiirde,

sonst schlage ich euch mit einer knotigen Haselrute

im Wald und auf dem blithenden Feld.

Ich werde euch zermalmen mit der Hanfbreche,

zerstiickeln mit Beil und Axt,

bis ihr verschwindet und keine Elfen mehr seid.

Ich verwiinsche euch, ewig alte Jungfern zu sein,

alt und gefiihllos,

ihr gemeinen Elfen, ihr anspruchsvollen Vetteln, ihr Ziigellosen.
Habt ihr meinen Fluch vernommen? Ihr Hisslichen und Schlimmen,
ihr Besessenen und Verwirrten?”*>

Ahnlichkeiten mit den lele weisen die ladinischen Anguana auf. Beheimatet sind sie im
Grenzgebiet zwischen Sidtirol und der Provinz Trentino sowie in Val d’Ampezzo, sagt die
Uberlieferung. In der Talgemeinschaft Nonstal’*® heifien diese dimonischen Wesen gutartigen
Charakters auch Agana. Sie treten teils in schoner junger, teils in alter runzeliger
Frauengestalt auf. Thre Hohlenbehausung befindet sich in der Ndhe von Béichen und Quellen,

> Rum. hora: Bezeichnung eines ruminischen Reigentanzes.

52 .. il dezmiarda prin cantece, 11 adoarme in visuri placute ..., joacd de trei ori hora imprejurul lui,
blestamandu-1 fiecare: limba sa i se lege, mintea sa-i sara, sd nu-gi mai dea de leac.” VULCANESCU, 1987: 429.

>3 mildernde oder beschonigende Umschreibung fiir etwas AnstoBiges oder Unangenehmes.

331 ygl. VULCANESCU, 1987: 430. Ahnliches ist aus der mythischen Vorstellungswelt der Deutschen zu erfahren:
Elfen bringen Quellen zum Versiegen sowie Krankheiten iiber Mensch und Tier. Dagegen schiitzte man sich in
manchen Gegenden durch Prozessionen. Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 142.

%32 ygl. VULCANESCU, 1987: 429.

>3 Frither auch Nonsberg genannt, liegt Val di Non nérdlich von Trient und ist als Valle di Non eine
Talgemeinschaft (ital. Comunitd di valle) der Provinz Trento in Italien.
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wo sie Leinen und selbst gesponnenes Garn waschen. Wihrend ihrer Arbeit lassen sie sich
von Menschen beobachten und griilen. Das Erwidern des GruBles verbinden Anguana bzw.
Agana mit Gliickwiinschen, die in Erfiilllung gehen. Oft beschenken sie die Talbewohner mit
einem Garn, das nie zu Ende geht. Beleidigungen hingegen vergelten sie mit Unheil. Ahnlich
reagieren sie auf den Spottvers ,,anguana pé de cidura“ (Anguana mit dem Ziegenfuf}). Trotz
dieser korperlichen Behinderung sind sie auf der Suche nach menschlicher Néhe, die aber in
jedem Fall von einem Tabu belastet wird: der Mann darf ihr blondes Haar nicht beriihren. Bei
den siidlichen Talbewohnern®** herrscht die Meinung, dass sich das Konzil von Trient, das
von 1545 bis 1563 in der Hauptstadt ihrer Provinz stattfand, auf die Anguana vernichtend
ausgewirkt habe.™

5.1.2.2.5 Das Waldweibl — die Salige des Wassertales

Es grenzt an groe Wahrscheinlichkeit, dass das Waldweibl den Weg ins Wassertal {iber die
Kolonisten aus dem Salzkammergut gefunden hat, wo es noch Salige hie}. Diese Annahme
griindet auf der Tatsache, dass die Mythen der mitwohnenden und angrenzenden Ethnien und
Nationen des Wischauer Landes kein weibliches Waldwesen kennen, das dem Waldweibl
vergleichbar wire. Wihrend die weiblichen Walddimonen in den Uberlieferungen der
Ruminen,”® Ukrainer’ und Ungarn™® vorwiegend negative Charaktereigenschaften tragen
und als unheilbringende Michte gefiirchtet werden,’” verkorpern die Waldweibln des
Wassertales in der Vorstellungswelt der Zipser den idealen Frauentypus schlechthin. Kein
zweites naturdimonisches Geschopf ist in diesem Tal so oft besungen und mit so vielen
Attributen und positiven Eigenschaften ausgestattet worden wie das Waldweibl. Von den 232
Erz‘eihlungen540, die der Verfasser aufgezeichnet und publiziert hat,”*! kann nahezu die Hilfte
der naturddmonischen Sagenwelt zugeordnet werden, in der wiederum die Wildfrau an
oberster Stelle anzusiedeln ist.”**

5.1.2.2.6 Lebensraum und Behausung des Waldweibls

Keltischer Folklore ist zu entnehmen, dass die Fairies, irdischen Koniginnen gleich,
wunderschone Lédnder in einem abgelegenen Teil der Erde, reich an Quellen, Hiigeln und
Grotten, bewohnt haben543, die als ,,Land der S&-”:lig&-‘:n“544 galten.545 Dieses ,,innere Reich,

>3 Die nordlichsten vier Dérfer des Tales gehoren zum Siidtiroler Deutschnonsberg.

333 ygl. PETZOLDT, 2003: 22-23.

336 fata padurii, iele, ciuma pddurii, muma ciumii, baba cloana.

37 widmy, czariwnyci, kikimora, tschiima.

3% bababoszorka, boszorka, erdei ldny.

> Mitteilung von ANNA SZMERECZUK, geb. DZITAK, Jg. 1950, am 4. Mai 2008 in Neutraubling, bei Regensburg;
vgl. VULCANESCU, 1987: 294-295, 304-305, 320-322, 335-337, 394-395; vgl. CIAUSANU, 2001; vgl. OLINESCU,
2003; vgl. HOPPAL, 1988: 1/50; vgl. ILLYES, 1986; vgl. RATZKY, 1988.

30yl LK, 2007/3: 232-272; vgl. ILK, 2007/4: 51-63.

4 Vgl. ILK, 1990/1; vgl. ILK, 1990/2; vgl. ILK, 1992/1; vgl. ILK, 2003; vgl. ILK, 2006; vgl. ILK, 2008: 32-46.

>*2 Mira: 31, Kaska: 103, Gschichtn: 98.

3 Pern, jenseits des Meeres erdachte sich der Kelte ein besseres Land, wohin die Gotter ihre Lieblinge aus den
grauen Wolken entriickten. Dieses ferne Land ist ohne Schmerz, ohne Alter, liebliche Musik ertont iiberall,
ewige Jugend lockt die Auserwihlten in ein Reich, wo Feen und Elfen sie verwohnen und ihnen ihre Liebe
schenken.” ACKERMANN, 2007:15. ,Bran, aufgefordert durch eine Botin mit einem blithenden Apfelzweig in
den Hénden, gerdt auf die Insel der Frauen, wo es keinen Winter gibt, keinen Kummer, wo kein Wunsch
unerfiillt bleibt.” HETMANN, 1999: 99. ,Es gibt Baume in dieser anderen Welt, die Zauberbiume sind, und an
deren Namen geheimes Wissen gekniipft ist: Eiche und Esche, Apfelbaum und Haselnussstrauch, Stechpalme
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Faery genannt®, grenzte an irdische Gefilde, was den Feen ermoglichte, Méanner anzulocken,
um ihnen erotisches Interesse zu bekunden.’*® Die Anordnungen, die das Betreten dieses
Raumes bestimmen, sollten die Angelockten nicht iiberfordern: sie miissen einen eisernen
Gegenstand, meist ein Taschenmesser, mithaben, abstinent leben und sich den Gebieterinnen
gegeniiber hoflich verhalten. Das Befolgen dieser Anweisungen gewdhrleistet den
,sterblichen Helden* die Riickkehr in ihr Heimatland.”*” Bevor die angelockten Minner die
Anderswelt betraten, strichen ihnen die Feen ,,Feensalbe® auf die Augenlider, damit sie den
Glanz dieses Landes wahrnehmen koénnen.”*® Die literarischen Uberlieferungen aus dem
Umkreis der Artus- bzw. der Keltensagen549 lokalisieren drei Lebensbereiche der Fairies: die
sagenhafte Insel Avalon, wo die Fee Morgana mit ihren Schwestern lebt; das Feenreich im
Inneren der Erde, das sogenannte ,,innere Reich®, wo die Feenkonigin herrscht, und das Reich

und Weide, Erle und Buche. Tiere trifft man dort, die es nirgends anderswo gibt: den Cu Sith, ein fiirchterliches
Geschopf, der von den Feen gern als Wachhund gehalten wird, Wasserpferde, Elfenkilber, den Afanc, der einem
riesigen Biber gleicht, den Boobrie, einen iibergroBen Wasservogel, schneeweile Hunde mit roten Ohren,
Forellen mit silbernen Schuppen, Lachse, mit deren Genuss man die Weisheit der Anderswelt in sich aufnimmt.*
HETMANN, 1999: 91; vgl. GRIMM, 2009: 89-84.

344 ACKERMANN, 2007: 15. .Ein Bild dieser Inseln der Seligen bietet das Mirchen von der Meerfahrt des
Maelduin, eine skurrile Geschichte, in der sich die antike Odysseevorstellung mit dem feenhaften
Jenseitsglauben der Kelten vermihlt: ... Schon kam auch eine der Jungfrauen und lud Maelduin und seine Leute
ein, auf die Burg zur Konigin zu kommen. Dieser Einladung folgten alle gern, und nachdem sie gebadet hatten,
traten sie in die Halle, wo die Konigin ihrer schon mit ihren siebzehn Jungfrauen harrte. Es wurde nun ein Tisch
mit kostlichen Speisen und ein guter Trank fiir Maelduin gebracht, weiter je ein Tisch und ein Trinkgefal fiir je
drei seiner Gefihrten. Als sie sich nun an der Speise giitlich getan hatten, zeigte ihnen die Konigin siebzehn
weiche Lager. Auf jedem der Lager schlief dann ein Gefihrte Maelduins liebevoll bei einem der jungen
Maidchen, Maelduin indes genof die Liebe auf dem Lager der Konigin. Am nichsten Morgen sprach die Konigin
zu ihnen allen: ,Bleibt doch hier und irrt nicht weiter iiber das endlose Meer. Hier werdet ihr nicht dlter und ewig
werdet ihr leben. Und jede Nacht konnt ihr dasselbe haben wie in der vergangenen, und jegliche Arbeit und
Miihe wird euch erspart bleiben.” ACKERMANN, 2007: 121-122.

% In den verschiedenen Texten taucht diese ,,Anderswelt“ (engl. Otherworld) unter folgenden Bezeichnungen
auf: ,Land der Ewigen Jugend®, ,Land hinter den Wellen®, ,Insel der Seligen®, ,,Land der Frauen®, ,,Welt der
Hoffnung®, ,,Reich des Versprechens*. Vgl. HETMANN, 1999: 91.

546 ,.Zwischen den Sterblichen und den Feen, zwischen der realen [Welt] und der Anderswelt bestanden ... enge
Beziehungen. Nicht nur der des Biiffelns und Lernens iiberdriissige Monchsschiiler Elidor in Schottland gelangte
hiniiber in die Anderswelt und, mit einem goldenen Ball, auch wieder zuriick. Da war, ebenfalls in Schottland,
Thomas Rymour von Erceldoune, der an einem Maitag sich im Wald im Gras ausstreckte und in die Wipfel der
Bédume und auf die dariiber hinziehenden Wolken blickte. Einer schonen Frau begegnete er. Sie ritt auf einer
milchweilen Stute. Am Zaumzeug hingen kleine Glockchen. Erst hielt er die Dame fiir die Himmelskonigin.
Aber sie wies ihn zurecht. Die Konigin des ,fair elfland“, des Feenlandes, sei sie. Bewundernd starrte Thomas
sie an. Sie lieB sich von ihm kiissen. Sie verfiihrte ihn dazu, mit ihr zu schlafen. Er wurde in griines Tuch
gekleidet. Er bekam ein Paar Schuhe aus grinem Samt. Er stieg hinter ihr aufs Pferd. Fort ging’s in die
Anderswelt. ... Und bis auf Erden nicht sieben Jahre vergingen, ... ward der wahrsprechende Thomas auf Erden
nicht mehr gesehen. HETMANN, 1999: 92. Auch andere Minner dieser Welt waren bestrebt, in das Reich der
Feen zu gelangen, obwohl sie sich der drohenden Gefahr, in die sie sich begaben, bewusst waren. Der
Wanderarbeiter Rhys in Wales, der sich mit einem Freund auf dem Heimweg befand und am Rand eines
Feenringes vorbeikam, horte Musik und Tanzschritte. Es zuckte und juckte ihn unter den Fuf3sohlen. Ohne
Widerstand zu leisten, betrat er das Land der Frauen. Zu Hause angekommen, geriet sein Weggefihrte in
Verdacht, Rhys ermordet und sein Geld gestohlen zu haben. Dieser Anschuldigung zu entkommen, schlich er
sich nach einem Jahr und einem Tag in den Feenring und holte unter Einsatz des Bannzaubers den Freund in die
reale Welt zuriick. Dieser vermeint, ,,nicht linger als fiinf Minuten bei den Feen getanzt zu haben. HETMANN,
1999: 92-93. Nicht alle Minner entsprachen den Vorstellungen der Feen. Deshalb wurden manche getotet,
andere bestraft und wieder andere aus ihrem Reich ausgewiesen. Aber auch der Belohung durften sich manche
Minner erfreuen: FEin irischer Spielmann, der ein Dudelsackpfeifer war, folgte den Feen in ihre
Hiigelwohnungen. Als Dank befreiten sie ihn von seinem scheufllichen Buckel. Ein anderer Buckliger aber, der
ebenfalls sein Gliick in der Anderswelt versucht hatte, kam schleunigst mit zwei Hockern auf dem Riicken
zuriick. Vgl. HETMANN, 1999: 92. vgl. MATTHEWS, 1997: 81-82; vgl. PETZOLDT, 1989: 153-156.

37 ygl. MATTHEWS, 1997: 81; vgl. PETZOLDT, 1989: 154.

% ygl. HETMANN, 1999: 99.

¥ ygl. BERTHELOT, 2005: 72-83.
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der Feen in der Wildnis der Wilder und Hohlen in Brezilian in der Bretagne.550 Diese
»Anderswelt” scheint aber ,keine Welt des Miissiggangs und der Tagtriume* zu sein.
Sterbliche, denen es gelungen war, dieses ,,Reich* zu betreten und ,,nach Jahr und Tag* in die
reale Welt zuriickzukehrten, wussten zu berichten, dass die Feen dhnlichen Beschiftigungen
nachgingen, wie die Menschen. Sie ,,spinnen und weben, backen und kochen*. Manche von
ihnen gelten als geschickte Bootsbauer, andere ,,wissen um verborgene Schitze®, wieder
andere ,,putzen die Kiiche und scheuern den Herd. !

Die Bewohner des Salzkammergutes verlegen den Lebensraum der Saligen auf Bergeshohen,
wo diese nicht nur ungestort hausen, sondern sich auch vergniigen. In der Sage
., Geheimnisvoller Jainzen“ heilit es: ,, ... Der Jainzen ist aber auch ein Berg, den die
Sonnenjungfrauen auf ihren Luftreisen gern aufsuchen. Thre stindige Wohnstitte haben sie ja
im Sonnstein bei Ebensee. Doch lieben es die wunderschonen Feengestalten, bald da, bald
dort iiber dem Salzkammergut zu schweben und das Menschenvolk zu belauschen. Sie finden
sich auch alslsfzstillen sonnigen Wiesen rund um den Jainzen ein, um sich ungestort im Reigen
zu drehen.*

Auch in der slowakischen Anschauungswelt wihnt man das von Blumen und Heilkrdutern
sprieBende Kéonigreich der Vilen, ,kralostvo vil* genannt, auf Anhéhen™ — im Gegensatz zu
den Wilden Frauen, die in ,,einer sumpfigen Gegend mit viel Dickicht und Dornengebiisch*
ihr Dasein fristen, wie aus der bereits zitierten Natursage ,,Skriatkovia, démoni a vily“>>*
hervorgeht.

Im Gegensatz zum Domizil der Saligen und Vilen, ,,...hamt ti Waldweibln klebt in Wald*,
heiBit es kurz und prédgnant in den Sageniiberlieferungen der Oberwischauer Zipser. Gemeint
sind die unermisslichen Wilder des Wassertales, die nicht nur Waldgeistern verschiedenster
Art einen Lebensraum boten, sondern auch Waldarbeitern, Jigern und Hirten ihre
Existenzgrundlage sicherten. Viele Natursagen dieses Tales, so auch die nachstehenden,
berichten davon:

In die Wiilder vun Wasser sind siihr viel Waldweibln kwesn, hamt unseri KroBeltern
terzehlt... <>,

erinnert sich die 81-jahrige Béuerin Maria Brandis, die auch die Anwesenheit der
Holzknechte und Jiger sowie deren Interesse am Waldweibl bekundet:

,Tir KroBvéter hit karbeit mit mihreri Leit in Nowetzgrabn™ in a Holzschlag. Tiir
Jiger vun tiesn Rewier is mehrmol kummen, ti Butjindrn pasuchn. Amol sagt dr ihnen:
,Schunt a trei Teg”™’ hir ich awém kénz nihet singen. Heint pin ich hinaufgstiegn af a
hochi Feichtn und hab ich gschaut mitn Kucker in die Richtung vun welchi tis Jorln™®

0 yol. PETZOLDT, 2003: 72.

> HETMANN, 1999: 91-92.

> HABLWANDER, 2005: 76; vgl. LURKER, 1989: 134-135.

333 Vilele sunt locuitorii indltimilor celor mai mari, pe care slavul de la sud le iubeste.” (Die Vilen sind die
Bewohner der hochsten Gipfel, die der Siidslawe liebt). CIAUSANU, 2001: 177.

3% ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 59-63.

33 ILK, 1990/1: 133.

3% Neuwetzer-Graben: linkes Seitental der Wasser, 12 Kilometer von Oberwischau entfernt; Grabn m, Gribn:
Graben.

7 Redewendung: ,schunt a trei Teg’ = seit etwa drei Tagen.

358 jorln, hét kjorlt: jodeln.
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is kummen. Hab ich gsehgn a Waldweibl, wie sie hdt gsessn af a dbgschniedenen
Paam...*>”

Viele Hirten des Wischauer Landes fiihrten ihre Herden auf die Almen des Wassertales, wo
sie bis Spitherbst blieben. Deshalb war es ratsam, sich gegen die Angriffe der dort lebenden
Wildfrauen zu wappnen, erzilte die 66-jihrige Biuerin Valeria Schiefer im Jahre 1986:

,Im Wald kommt so manches vor. Ich gebe dir ein Hosenband, das sieben Unterhosen
deines Vaters zusammengehalten hat. Wenn dich ein Waldweibl angreift, umschlinge
es damit, und es wird die Kraft iiber dich verlieren... Nachdem das Waldweibl
tatsdchlich erschien und der Schafhirt es mit dem besagten Zauberband umschlingen
konnte, schrie es: ,,Ach ... du hast mir alle Kraft genommen! Wie soll ich nun in den
Wald zuriickkehren?*%

Diesen Aufenthaltsort der Waldweibln bestitigte ebenso Rosalia Traxler, indem sie sich auf
ihre Mutter beruft:

,,Hat terzehlt meini Mama, tass vor 1angi Zeit war ta, wu jetzt wohn mer, Wald. Erscht
speter hamment angfangt, tieses Grabl auszunhdckn und Zimmern zun paun. Ti
Waldweibln sind pan der Ndcht kummen und hamment gsungen herumet pan die
Fenstern. *®!

Eine organisierte Waldweibl-Gro3gemeinschaft, dhnlich jener der Feen, Saligen und Vilen,
scheint es im Wassertal nicht gegeben zu haben, und iiber eine Fiihrungspersonlichkeit ist
auch nichts iiberliefert. Bedenkt man aber, dass eine ,,Waldweiblmutter von ihrem
Schwiegersohn die Riickgabe ihrer ,,Tochter* forderte,5 %2 und die Waldweibln bestrebt waren,
»ihre eigenen Kinder* mit jenen ,der Miitter dieser Welt* zu vertauschen®® und der
eifersiichtige Waldmann ,sein Weib* suchte’® und es auffral, wenn er es in der
Holzfillerhiitte in mannlicher Gesellschaft entdeckteS(’S, kann durchaus angenommen werden,
dass Waldweibln und Waldmdnner sich zu ,,Familiengemeinschaften* zusammengeschlossen
haben, was aber die Existenz Alleinstehender nicht ausschlieft. Dies umso mehr, als das

9 ILK, 1992/1: 46-47. Die Mitteilung der 81-jihrigen Gewihrsperson Maria Brandis , dass das Waldweibchen
,af a abgschniedenen Paam®, d. h. auf einem Baumstumpf saB, konnte darauf hinweisen, dass das ,,Kreuz-
Hacken® auch in den Holzschldgen des Wassertales, ebenso wie im Salzkammergut, in der Steiermark und in
Tirol, iiblich war und auch praktiziert wurde. Dazu schreibt Thomas Schwierz: ,Bis ins beginnende 20.
Jahrhundert war es Brauch, wenn ein Baum gefillt wurde, mit der Axt drei Kreuze in den Stock zu hauen. Man
tat dies, um bei der gefahrvollen Arbeit Ungliick fernzuhalten. Uberdies wollte man den armen Seelen eine
Raststelle auf dem Baumstock bieten, wenn sie vom Wilden Jdger durch die Raunichte getrieben wurden. ...
Wie weit verbreitet die Sitte des Kreuz-Hackens war, geht aus vielerorts {iberlieferten Sagen hervor. In Ulten in
Siidtirol verfolgten wilde Waldménner die Wilden Frdulein. Diese konnten sich nur retten, wenn sie einen
Baumstumpf fanden, in den die Holzhacker drei Kreuze gehauen hatten. Den Hollenweibchen erging es in
Windisch-Matrei ganz dhnlich. Auch sie konnten nur auf Baumstiimpfen mit drei Kreuzen Zuflucht vor dem
Wilden Manne finden. In der Bayreuther Gegend mussten die Holzfrala sogar aussterben, weil keine Kreuze
mehr in die Stocke geschlagen wurden und sie so der Wilde Jdger alle gefangen hatte...“ SCHWIERZ, 2003:16;
vgl. ROSEGGER, 1994: 84-85; vgl. HAIDING, 1979: 10, 57-59; vgl. HITZENBERGER, 1989: 46. Keine
Uberlieferungen gibt es hingegen aus dem Wassertal, wonach Biume vor dem Schligern von den Holzfillern
»um Verzeihung® gebeten worden wiren bzw. dass Baume sich ,,auf ihre Weise mitteilten®, wie dies im Falle
des niederosterreichischen Wallfahrtsortes Maria Taferl der Fall gewesen sein soll: Beim Versuch, den Baum zu
fallen, glitt die Axt mehrmals ins Bein des Holzknechtes, bis dieser schlieBlich erkannte, dass der Baum nicht
gefillt werden diirfe, weil er ein Andachtsbild beherbergte. Vgl. SCHWIERZ, 2003: 16. Vgl. Unterkapitel 5. 4. 1.
>0 11K, 1990/1: 125-126; in der zitierten Verdffentlichung in hochdeutscher Sprache.

IR, 1992/1: 45.

%62 yol. ILK, 1990/1: 136-137.

3 ILK, 1990/1: 152-153; 139; 1992: 45.

%4 vl ILK, 1992/1: 43; 1990/1: 135.

%63 yol. ILK, 1990/1: 143.
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Waldweibl in den meisten Erzdhlungen ungebunden und frei agiert: ,,Ich pleib kern pan tir,
sagt es dem Jager, seinem zukiinftigen Gatten,”®® und gegeniiber dem Waldmann, der ihm
nachsetzt, verteidigt es selbstsicher seine Eigenstéindigkeit.567 Frohe Runden, wie sie von
Saligen und Vilen tiberliefert sind, wird es bei den Waldweibln wohl kaum gegeben haben.
Gesellige Zusammenkiinfte werden eher mit Hexen in Verbindung gebracht, die ,,af a klani
Wiesn sitznt und sich unterhaltnt.**®®

Auf die Frage des Verfassers, seit wann das Waldweibl und die anderen Waldwesen im
Wassertal beheimatet seien, antwortete im Jahre 1986 die bereits zitierte 55-jdhrige
Schneiderin Maria Hagel folgenderweise: ,,So wie der Wasserfluss, die Wilder und die
Wiesen gehoren auch die Waldweibln, die Waldménner und die Wilde Jagd in dieses Tal.
Und da ist es nicht wichtig zu wissen, woher sie kommen und seit wann sie hier hausen.
Wichtig ist, dass es sie gibt...“ Die Gewihrsperson sprach begeistert und tiberzeugend und
schloss mit den Worten: ,,Ich weil}, wovon ich rede, denn ich bin hier geboren und lebe mit all
diesen Wesen seit mehr als einem halben Jahrhundert zusammen. %

5.1.2.2.7 Gestalt und Aussehen des Waldweibls

,Nit alli Waldweibln sind schen...* Diese lapidare Mitteilung der Gesprichspartnerin Juliana
Schkurka widerspiegelt einerseits die Sichtweise mancher Erzéhler, anderseits erlaubt sie den
Schluss, dass es auch ,,schone Waldweibchen gegeben hat. Beide Spielarten werden in den
Erzihlungen des Wassertales, so auch in folgender Kaska, thematisiert:

,Hat klebt in Wischo a junger Jdager. Sein Rewier war in Wasser. Wie dr amol is
kangen af Jacht, hat er khdart awém in Wald sdhr schen singen. Hat dr nachkforscht und
hat dr gsehgn a wunderschenes Waldweibl. Nit alli Waldweibln sind schen. Manigi
hémt pahddrti Fif§ und a pawolltn Kerpiir. Aber tiesi war richtig a Scheni.**™

Das Erscheinungsbild dieser ,richtig Schonen* beschreibt die Erzdhlung ,,Wuriim schreint ti
Gdins pan ddr Ndcht, und wurim hat ti Nussn in ddr Mittn a Kreiz?“:

»In a armi Famili, in welchi tir Vater war schunt abgstorbn, hét klebt a Pub vun a
neinzehn-zwanzig Jahr. Jedn Tag is &r kingen mit tir Kuh afn Imasch’' pis zun
Schlangenperg, aber auch af ti Neinti Wiesn. Ti Mutter hit ihm jedesmol awis
einpackt’’?, aber tieses Essn war drmlich und wenig: a Brosibackl’”, a Flaschn Tee, a
piBl Milich, a Zwiewl, a Fier.

In a schenen sunnign Vormittadg hat sich firn Pub vorzeigt a wunderschenes Mar
mit langi goldblondi Héadrn’”. Iber ihrn Kerpiar hit sie khabt umkhonkn a
Delintichl’”®...*"”

574
/

86 LK, 1990/1: 130.

%7 yol. ILK, 1990/1: 135.

38 11k, 1992/1: 6-7; unterhaltn, hét sich unterhiltn: feiern.

¥ ILK, 1990/1: 12-13; die Gesprichsperson machte diese Miteilung in Hochdeutsch.

MO TLK, 1990/1: 130.

57! Imasch m, -n < ung. nyomds: Bergwiese, Waldwiese, Viehweide.

2 Redewendung: ,awés einpickn’ = einen Proviant mitgeben.

573 Brosibackl n, -n: Fladen, der Natron (wischaudeutsch: Brosi) als Treibmittel enthielt und auf der Herdplatte
gebacken wurde.

74 ,Marl’ und ,Pub’ stehen im Wischaudeutschen auch fiir ,Bursch’ und ,Médchen’, die diese Bezeichnung bis
zu ihrer Heirat trugen.

33 ygl. PETZOLDT, 1989: 149.

76 Delin m, nur. Sing. < franz. delint: Textilerzeugnis aus Baumwolle.

STTILK, 1990/1: 126; der Verfasser hat acht Varianten dieser Erzihlung aufgezeichnet.
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Das Umhingen eines Tuches war bei den Waldweibchen wohl die Ausnahme. In der zitierten
Erzdhlung scheint dieses gar nicht die Funktion eines Kleidungsstiickes zu erfiillen, sondern
das ,,Kraftreservoire* der ,,Wilden* zu bergen, wie aus dem Dialog der Beiden hervorgeht:

,In viertn Tag, wie tas Marl is kangen Essn pringen, hat sie tas Tichl af tir Wiesn
klassn. Tédr Pub war glicklich und is dr tarmit sofort zahausklofn. J&, aber sie is kleich
nachkummen und hat sie ihm pitt:

,Kib mir zuriick tas Tichl, wal ohni tidn kann ich nit zuruckkehn in Wald.’

,Tas is ja mein Wunsch, sollst a Lebn lang pan mir pleibn...’, antwort tir Kamarat,
,ich hab tich kern und mecht ich tich heiratn.’

Tas Marl héat nachkebn und is sie turt pliebn.

,Versteck kud tieses Tichl, soll ich ses nit fintn’, paklert sie ihm, ,wal wann ich
traufkumm, wu ses is, keh ich mir zuriick in Wald...’

Tir Joku ”® hat kfolgt und hat ir tas Tichl af a sichern Ort versteckt...*"”

Generell prisentierten sich die Waldweibchen ,,mit nacktem Korper®, an dem ,der spitze
Busen* und das ,,blonde lange Haar* das Interesse der Minner weckten, berichtete die
Erzdhlerin Maria Hagel. Darauf wurde auch ein unerfahrener Holzknecht von seinen
Kameraden aufmerksam gemacht:

.. pass auf, wal sie is nit anzogn. Ihrn ndacketn Kerpdr tecknt nor ti langn Hddarn
<580
7u.

Ahnlich schilderte die 75-jihrige Weberin Elisabeth Zeppelzauer-Ilk im Jahre 1986 das
Aussehen der Waldweibchen:
., Terzehlnt ti Leit, tass vor langi Zeitn hamt sich far die Butjindrn vielmol Waldweibln
vorzeigt. Kleider hamt kani tragn, aber ineri Haarn hamt in kanzn Kerpdr zuteckt, so
tdss ka Mensch hdt kinnen pamerkn, tdss sie sind ndcket. '

In der Kaska ,, Tas singeti Waldweibl“ wird der FloBer Johannes Petreschtschuk vom Besuch
einer Wildfrau iiberrascht. Ihre Gestalt faszinierte ihn,

...wal hdt ses khabt langi Hadrn pis af tir Ard “%

Niéherten sich die Waldweibchen der Holzfillersiedlung, bedeckten sie ihre intimen
Korperzonen, erzihlte die Mutter der schon zitierten Rosalia Traxler:

» --. T1 Waldweibln sind pan dér Nacht hinunterkummen und hamt gsungen herumet
pan die Fenstern. ... Alli hamt khdbt langi Hdadrn pis zun die Knechln und vorn warnt
verteckt mit Granganer’™ und mit Pletschn®®*. <%

Trotz dieser Andersartigkeit fanden die Zipser Burschen Gefallen an den Waldweibchen, ist
von der Weberin Elisabeth Zawatzki-Pich zu erfahren:

578 K oseform von Josef,

7 ILK, 1990/1: 127; vgl. HAIDING, 1979: 10-11.

BO1K, 1992/1: 47.

BIILK, 1992/1: 49.

821K, 1990/1: 135-136.

%% Granga f, -ner < rum. creanga: Geiist.

384 pletschn f, - < 00. Pletschn bzw. Pleschn: Blitter, Laub.
WK, 1992/1: 45.
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,Jungi Pubn hamt vor Jahrn karbeit in Wald. In a Nacht hat a Wéldweibl so schen
gsungen, tass a Pursch is vun dédr Kulibn hinauskangen und hat ar ses kfangt. Kurz
tarnach hamt Hochzeit kmacht und hamt khabt a schenes Kind.

Tas Waldweibl hat dber nit khabt a sa Gstalt wie a unsriger Mensch, sondern war sie
sihr mdger und hdt sie khdbt a zugspitzti Prust. Trotzten hamt sihr kud klebt. ™

Manche Wildfrauen werden mit ,,einem ausgehohlten Riicken* dargestellt — ein Attribut, das
generell den Waldménnern zugeschrieben wird und eher auf eine Verwechslung durch den
Erzihler schlie3en ldsst:

,Tir gottseligi Pich Desché™’ Batschi war a Vorérbeiter in Wasser. Ar hét terzehlt,
tass wie dr als Kind mit sein Vater karbeit hat, is kummen in Holzschlag a Waldmann
und hat dr kfragt, ob hAmment nit gsehgn sein Weib. ... Tas Waldweibl, welches hat
ar gsucht, hat khabt a auskholtn Puckl und 1angi Hadrn pis zun Narsch™® <%

5.1.2. 2.8 Attribute und Wesensziige des Waldweibls

Die Vielzahl der Attribute und der positiven Charakteristika, die dem Waldweibchen in den
Erzidhlungen des Wassertales zugeschrieben werden, lassen auf seine Beliebtheit, besonders
unter den Minnern, schlieBen. Frauen sprachen nur selten {iber ihre ,,wilden®
Konkurrentinnen. Taten sie es, so duflerten sie Bedenken ihnen gegeniiber, denn in ihren
Augen waren sie ,,nit wie a unsriger Mensch*>® und konnten somit auch ,ka richtigi
Mutter*>®! sein — das Hochste, zu dem eine Frau berufen wire. Motive fiir solche
Behauptungen waren Misstrauen und Eifersucht. Die Erzahlung ,, Tas Waldweibl vun Nowetz“
schildert dieses Phianomen: Ein Jager begegnet im Wald einem Waldweibchen, verliebt sich in
dieses und bringt es nach Hause. Hier angekommen, stellt er die Auserwihlte seiner Mutter
vor:

»Mutter, hab ich mir pracht a Weib.*

,.Wim hast tir kfuntn?“

,»Wit’s schunt sehgn.” ...

,Kind, tu hast tir ja pracht a Waldweibl!“, schrie die verzweifelte Mutter.>*>

5.1.2.2.9 Des Waldweibls verlockende Stimme

Die Fihigkeiten, ,,af a scheni AP zu singen, ,,wunderschen zun jorln*“ und die Stimmen
der Holzféllergattinnen bzw. der Holzknechtgeliebten nachzuahmen, setzte das Waldweibchen
ein, um Minner anzulocken.” Durch seine Stimme und seinen Gesang bekundete es nicht
nur seine Anwesenheit, sondern auch die Absicht einer Liebschaft. Davon erzihlt die bereits
erwiahnte Kaska ,, Tas singeti Waldweibl “:

%0 71K, 1990: 128-129.

¥7 < ung. Dezs6: Desiderius.

388 Narsch m, nur Sing.: GesiB.

S ILK, 1992/1: 43; vgl. HAIDING, 1979: 17.

S0 1Lk, 1990/1: 128-129.

P ILK, 1990/1: 126.

P2 ILK, 1990/1: 136-137.

33 Ari f, nur Sing. < Arie; wischaudeutsch: Melodie, Gesang.
% ygl. HAIDING, 1979: 62.
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,,Mein Schwiegerviter, tir Petreschtschuk Johannes, hét sich in a Sunntag Nachmittag
pastudiert, dar wit nit af ti Wign wartn, welchi Mantag vortags fahrnt hinauf in
Holzschlag; dr wit lieber kleich losgehn zun Fuf3, soll &r sich in ddr Kulibn pan dér
Nacht kud &brastn und terholn.

’s war schunt spot, wie #r in Bardau’ ankummen is. Hat dr in diar Hittn a Feier
kmécht, hét ir sich pakessn™® und hat ér sich nierderklegt schlifn.

Af amol hat dr khart singen. So schen hat tas gschéllt turch ti Perger, tass dr vor
Glickseligkeit pald zerkdngen™’ is.

Ti Stimm is immer lauter worn. Turdm hét sich tir Butjindr vun dir Tschetina’”®
aufkhobn®’. Kwundert hat #r sich, wie ir pamerkt hat, tass in dir Kulibntir steht a
Waldweibl. Langi Haarn hét sie khabt und #i scheni Ari is vun ihr kummen.

Tér Johannes Batschi is sihr terschrockn, wal dr alan war.

Ti Wildi hat aufkhirt zun singen und hat gschriern: ,,Feier! Feier! Feier
Nachtin hat sie sich zadmklaubt und is sie sich a zornigi weggangen.

Af amol kummt an in Johannes Batschi sein Pruder.

,Kud, tass pist angstossn, wal pavor pin ich pald zugrund kangen’, sagt tir elteri
FleBer. ,A Waldweibl is kummen a singeti und hat ses mich wolln verkwaltign, &ber tés
kroBi Feier in dér Hittn hat ihr ti Kraft wegknummen. Turdm is ses kflicht.’

JAuch ich hab ses khdrt singen’, sagt tir Pruder, ,kumm hinaus, los, auch jetzt singt
sie noch!’Alli zweie sind hinauskdingen und hdmment klosn, pis ti scheni Stimm is
immer stiller worn.

Sollts wissn, tas is ka Lugnerei, wal tir Alti hat nit klogn. Ar war sihr a
gottesfirchtiger Mensch. Gott schenk ihm ’s Himmlreich!*“**

5

1¢¢

,Ka Lugnerei* sollte es gewesen sein, dass ,,manigi Waldweibln hamment siahr schen kwusst
jorln. Damit erfreuten sie die Bewohner der Holzfillersiedlung und suchten Kontakte zu
ihnen.®”" Das Jodeln des Waldweibchens sollte ,.dem Jager aus dem Nowetzgraben® die
,Richtung® und den Platz weisen, ,,wu is ses gsessn®, so dass er ihm begegnen und es
schlieBlich zu seiner Frau machen konnte.%*?

Ein adédquates Mittel der Kontaktaufnahme bot auch die Sprache des Waldweibls, da es damit
nicht nur Menschenstimmen nachahmen, sondern auch im Idiom der Holzfiller
kommunizieren konnte — eine Erscheinung, die in folgenden Erzéhlungen thematisiert wird:

,,JHat terzehlt tir Tata, tass pan dar Nacht sind ti Waldweibln vielmol zun die Kulibn
kummen und hamt gsungen. Wie hamt tenkt, tiss ti Arbeitern sind munter worn, himt
ses kruft af ineri Namen: ,Adolf, kumm her! Seppi, kamm her!’

Ti Menner sind aber nit hinauskangen, wal hamt kwusst, tass ti Waldweibln willnt ses
vertragn.

Jedesmol hémt sich ti Arbeitern kwundert, tass ti wildn Weiber kennent ineri Néimen
und rednt zipserisch wie sie. “*"

Die Stimmen der Holzféllergattinnen wurden ebenfalls imitiert, wie Maria Brandis berichtete:

395 Barthau, rum. Bardau, ung. Bardé: Weiler im Wassertal, 25 Kilometer norddstlich von Oberwischau entfernt.
%% Redewendung: ,sich paéssn’ = gut speisen; sich satt essen; paéssn, hét sich pakessn: satt essen.

37 Redewendung: ,zerkehn vor Glickseligkeit’ = eine wahre Wonne erleben; zerkehn, is zerkangen: schmelzen.
38 Tschetina f, - < slaw. Cetina; slowak. ¢e€ina; rum. cetind: Tannenzweige.

599 aufhebn, hat sich aufkobn: erheben, aufstehen; aufhebn, hat aufkobn: auflesen.

890 11, 1990/1: 135-136. vgl. ILK, 1990/1: 125, 128, 130, 136, 137; 1992: 49; vgl. HAIDING, 1979: 10.

111K, 1992/1: 45.

92 11K, 1992/1: 46.

93 11K, 1990/1: 133.
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,.In die Wilder vun Wasser sind sihr viel Waldweibln kwesn, hamt unseri KroBeltern
terzehlt. Af tir Nacht sind kumen zun diar Kulibn, wal hamt begehrt a Mann. Pan dir
Tir hdmt kruft piir a Arbeiter af a Stimm, so wie wiiret ses sein Weib... “***

Genau so gut ahmte das Waldweibchen auch ,,ti Geliebtinner* der Burschen nach:

,»Vor langi Zeit hamt kwohnt ti Butjindrn in Holzschlag in a Kulibn, nit wie heint in a
Kabana®”. Nachn Néchtmohl hamt sich niederklegt af Tschetina rund pan Feier, und
pis sind eingschlafn, hamt sich Kaskaner und Gschichtn terzehlt. ’s is aber
vorkummen, tass ti Waldweibln hamt tiesi Ruh zerstert. Wie nor meglich war, hamt
prubiert, ti jungn Arbeitern zun fingen, sollnt ses wegschleppen und sollnt mit ihnen
lebn. So is vorkummen, tdss jeder Pub hdt khdrt pan Niederlegn seini Geliebtin vor
ddr Kulibntir singen.

Schunt hamt wolln hinauslaufn, &ber ti dltern Leit hamt ses paklert, tass is nit ratsam,
sich zun zeign, wal tés sind af kar ka Fall ti Geliebtinner, sondern ti Wéaldweibln. Und
wann terwischnt a Mann, nihment ihm weg ti Kraft und machnt mit ihm, was willnt.

A Pursch hat sich aber nit kinnen zuruckhaltn. Tds muss nor seini Geliebtin sein, hat
dr kmant, und is dr zun die Kulibntir kloﬁq.éo6

Auch Stimmen von Miittern, die sie ihrer Kinder berauben wollten, machten die Waldweibln
nach, erzihlte der 66-jahrige FloBer Franz Florian im Jahre 1987:

,»Ti altn Leit hamt tas jingeri Volk immer aufmerksam kméacht, tass nebn Wald sollnt
nit 1assn alan Kinder spieln, wal ti Waldweibln stdhint ses weg. So is tds passiert mit
meini Mutter, mit tdr Paul Martha.

Ihri Mama, ti Nanku®”’ Neni®®, hat ses mitknummen af Walea Sasului®” Krumpir
heindIn®"’. Af amol pamerkt sie, tass tas Kind is verkummen®''. Wie sie schaut, sigt sie
ses nahet pan Wald. Is sie klofn, wie hat sie nor kinnen, soll sie tds Marl
zuruckpringen. Wiretn Laufn hit sie stindig gschriern®? in Kind sein Némen. Af
amol, wie ti Mutter war schunt kanz nahet, trad sich ti Klani um und fragt:

,Tu pist rd, Mama?’

“Wu soll ich sein?’ fragt ti Mutter.

Jch hdb khéirt teini Stimm in Wald, wie hdt sie mich kruft und klockert, soll ich
hinkehn.’

Tamlost hat sich meini KroBmutter Rechnschaft kebn, tass nor ti Waldweibln hamt ses

. 613 «6l4
wolln verfiern™. ..«

Dass die vokalen Fihigkeiten der Waldweibchen nicht nur lockende bzw. verlockende
Wirkung zeigten, sondern mitunter auch Zwist verursachten, ist ebenfalls iiberliefert: In den
1930er Jahren arbeiteten viele Zipser Middchen in den ,,Forschtg'airtn“(’]5 des Wassertales, die

sich in Kleinschuliguli,616 Feinen

17 und Iwaschkoaja618 befanden und unter der Anleitung

%4 11K, 1990/1: 133; vgl. PETZOLDT, 1989: 151-152.

605

Kabana f, -ner < rum. cabana, franz. cabane: Schutzhiitte.

06 11K, 1992/1: 47.

807 K oseform von Anna.

608 Neni f, -ner < ung. néni: Frau, Tante.

609 Sachsental, rum. Valea Sasului: rechtes Seitental der Wasser im Oberwischauer Ortsteil ,,Oblasn®.

610 heindln, hat kheindlt < dsterr. hdunln bzw. heindln: die Erde harken, kriimeln; Heindl bzw. Hiunl: Haue,
Harke: Gartengerét.

611

verkummen, is verkummen: verschwinden; verloren gehen.

612 schrein, hat gschriern: rufen; schreien.

o13 verfiern, hat verfiert: entfiihren; verfiihren.

S ILK, 1990/1: 152-153.

%15 Forschtgartn m, -girtn: Baumschule.

616 Rum. Suligul Mic, Weiler im Wassertal, 29 Kilometer nordostlich von Oberwischau entfernt.
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619 620
h

von Oberforster Viktor Pic betreut wurden.” Die Kulibn der Holzknechte waren von den
Hiitten der Midchen getrennt. Trotzdem sahen die eifersiichtigen Wildfrauen in ihnen
Rivalinnen. Nichtliche Ruhestorungen waren die Folge. Doch die Zipser Médchen lie3en sich
keine Schikanen gefallen und revanchierten sich gehorig. Maria Hagel, eine von den
Betroffenen, schildert eine solche Begebenheit in der Erzéhlung ,,Anna, Marta, kudi Nacht*
folgenderweise:

LwVielmol sind ... ti Waldweibln kummen und hdmment prubiert ti Marln
hinauslockern, sollnt ses strdfn, wal wdrnd eifersichtig af ihnen wegn die
Waldarbeitern, welchi hamment in dér Ndachpdrhittn kwohnt.

Ti zerstertn Nidcht hAmment ti Marln nit midhr auskhaltn. Turdm hamment turch ti
Tschufleika®' a kroBes Gschier mit Wasser afn Kulibntich so befestigt, tiss mit a
anpuntenen Spargat haimment kinnen tas Gschier ausleern. Jedesmol, wie ti Wildn sind
kummen, hamment ses mit kaldn Wasser abkschitt. So hdmment sich ti Nachtsterer
zuruckzogn und sind auspliebn.

Nebst Sprache und Gesang hat sich ,,ti Wildi* auch kulinarischer Kostlichkeiten bedient, um
sich Ménner gefiigig zu machen, berichtet die Biduerin Maria Brandis in folgender, schon
oben zitierter Kaska:

,In a armi Famili, in welchi tidr Vater war schunt abgstorbn, hét klebt a Pub vun a
neinzehn-zwanzig Jahr. Jedn Tag is dr kangen mit tdr Kuh afn Imasch. ... Ti Mutter
hat ihm jedesmol awas einpackt, aber tieses Essn war drmlich und wenig. ... In a
schenen sunnign Vormittag hat sich firn Pub vorzeigt a wunderschenes Marl. ... Is sie
hin zun ihm und hét sie sich mit ihm paredt. Af Mittag is tir Kuhhirt hungrig worn,
hat ir aufpuntn tas Prottichl®” und hat #r wolln essn. Wie sie hat pamaerkt, tiss ir a sa
schwachi Kost hat, hat sie ihm pitt, soll &r sich a pifl geduldn, sie mecht ihm awis
Pesseres pringen. Af amol is sie dngstossn®® mit Fleisch, mit Pécherei®” und mit
Sifigkeitn. Tir Pub hat sich pakessn und war ér froh. Trei Teg is tis as6 kingen.“*

In der slowakischen Mythologie ist es die Biela Panna (Weille Frau), die mit ihrer ,,prekrdsny
hlas* (wunderschonen Stimme) Minnern auf der Spur ist. Mitternacht steigt sie aus dem
,Liptovska Jasero* (Liptauer See), nicht aber um die ,,mladenci* (jungen Méinner) mit ihrer
Liebe zu erfreuen, sondern um sie zu ertriinken.%?’

Die ,,schonen Frauen* der ruménischen Sagenwelt kiindigen ihre Ankunft und Absicht mit
Hilfe eines ,,Jangen Haares* an, wird in der Ortschaft Jablonitza erzihlt: ,,Als einmal ein Hirte
mit seiner Herde unterwegs war, ziindete er sich am Abend ein Feuer an, kochte seinen Brei
und setzte sich schlieBlich nieder, um zu essen. Es wehte ein leichter Wind und mit dem Wind
kam ein langes Frauenhaar geflogen, das an der Schulter des Hirten hingen blieb. Er wollte es

17 Rum. Fiina, ung. Fajna: Weiler im Wassertal, 32 Kilometer nordostlich von Oberwischau entfernt.
618 Rum. Ivdscoaia: Weiler im Wassertal (zwischen Valea Babei und Klein-Koman), circa 42 Kilometer
nordostlich von Oberwischau entfernt.
1% Der Oberforster Viktor Pich wurde 1904 in Oberwischau geboren, 1985 starb er ebenda; er wohnte in der
Sédgegasse (heute Strada 11 Junie) Nr. 2.
620 vgl. ILK, 1984: 119-11; vgl. SCHIEBER, 1996: 14.
62 Tschufléika f, -ner: Dachdffnung der Holzknechthiitte, die zum Rauchabzug und als Lichtquelle diente.
622 LK, 2003: IV.
623 prottichl n, -n: Brottuch; Prot n, nur Sing.: Brot; Tichl n, -n: Tuch, Kopftuch.
4 Anstossn, is angstossn: ankommen, eintreffen, erscheinen; &nstossn, héat angstossn: anstoBen, nicht auch
,prosten’. Beim Anstorflen wiinschte man sich gegenseitig ,,Gsundheit!* oder ,,Helf Gott!*.
625 pacherei T, -: Backwerk, Kuchen.
620 TLK, 1990/1: 126-127.
627 Vgl. HUSKA, 1965: 4-7.
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abstreifen, aber es hing so fest, als wire es angepappt. Da ... riss es [der Hirte] herunter und
warf das Haar ins Feuer. Im gleichen Augenblick aber loderte das Feuer hoch auf, und in den
Flammen stand eine schone Frau, die sah den Hirten mit zornigen Augen an und sagte:
,Warum wirfst du mich ins Feuer? Hittest du mich an deiner Schulter schlafen lassen, so
hittest du eine schone Nacht verbracht. So aber musst du allein schlafen.” Und damit
verschwand sie.

5.1.2.2.10 Das Waldweibl entfiihrt Minner

Fiihrten die verbalen Bemiithungen des Waldweibchens zum Erfolg, beméchtigte es sich seines
Opfers, das ihm nun ausgeliefert war, und brachte es in sein Felsgemach. Der Grund fiir die
Inbesitznahme war sinnliche Begierde, wobei es keine Rolle spielte, ob es sich um einen
ledigen oder verheirateten Mann handelte. Macht- und hilflos gehorchte der Verfiihrte den
Anweisungen seiner Gebieterin, die vorbildlich fiir ihn sorgte. Dafiir musste er aber dem
Waldweibl zu Willen sein, wie in der Erzéhlung ,, Tér verfierti Schofhiter“ geschildert wird:

,Hat sich amol zutrdgn, tdss a Mann is kangen mit ti Schaf af ti Alm. Wie hat #r
turchtriebn ti Tschurda turch a WAld, hat #r khirt hinter sein Puckl singen.® Sofort
hat #r sich Rechnschaft kebn, tass a Waldweibl nehert sich, aber #r hat sich nit méhr
kinnen wehrn. Hqt sie ihm kfdngt und hdt sie ihm ti Kraft und in Willn wegknummen.
Sagt sie a lacheti:

,Vun heint an hast nicks mihr mit ti Schif! Wist kummen mit mir und wam-mer
zusammen leben!’

Is dr ihr halt nachkangen, wal ka anderer Ausweg war nit. Sind ankummen zun a
Felsn, in welchi war hineingschniedn a krofles Loch. Zeigt sie mitn Finger:

,Ta wam-mer hineinkehn, und tas wit sein tein Zahaus. Wdst pan mir nit schlecht
habn, wal vun dlln af tar Welt, wér ich tir pringen. Terfir musst dber mit mir lebn.’

Gefiihle der Untreue gegeniiber Gattin, Familie und Arbeitgeber plagten von da an den
ungliicklichen Mann:

,Wie soll ich lebn mit tiesi Wildi ta in Wald! Ich hab toch a Weib und Kinder. Und wis
wiit sein mit ti Schéf? Ti Gasdaner®™ wént mich terschldgn, wénn ti Viecher kehnt
verlorn!’ Trdner sind hinunterkuglt af sein Gsicht.

Ungeriihrt von seinen Sorgen spricht ihm die Wildfrau Mut zu:

"Sollst nit wanen, pan mir wist kud habn. Musst nit sitzn in kanzn Tag in tiesn Loch.
Tarfst auch hinauskehn. Nor nit prubier weglaufn, wal terzu hast sowieso ka Kraft.
Kumm, leg mér sich jetzt schlafn!’

Ti Wildi hat Recht khabt. In Wald hét sich tir Schofhiter herumet trad®', hét ir klaubt
Schwammeling®”, Malina®”, Brompirn®*, Jafina® und was schunt krad war, aber
zahaus hat ihm nicks zogn.

628 K ARLINGER, 1982: 29.

629 Vgl. HAIDING, 1979: 62.

630 Gasda m, -ner < ung. gazda: Eigentiimer, Wirt, Hausherr, Besitzer.

631 Redewendung: ,sich herumet tradn’ = ziellos umhergehen; umherirren.
632 Schwammeling f, - < siidd./osterr. Schwammerl: Pilze.

633 Malina f, - < slowak./tschech. Himbeere.

5% Brombeere.

%35 Jafina f, - <rum. afine: Heidelbeere.
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Aus eigener Kraft gab es also kein Entrinnen. Nur die Macht einer Zauberin konnte die
Entfiihrerin tiberlisten.

Inzwischn is Herbst worn. In Schofhiter sein Weib wart und wart, aber ihr Méann is nit
zahauskummen. Is sie hinauf af ti Alm, soll sie ihm suchn. Kfuntn hat sie ihm nit, und
ka Mensch hét ihm gsehgn khabt. ,Aber® hit ihm a Kwild zerrissn, dber hat ihm a
Waldweibl verfiert’, sagt sich tas kriankti Weib.

,Mechst prauchn kehn zun dir Rusndtschka vun Wasser’, rat ihr ti Nachpdérin, ,sie wiit
tir sagn, wds is passiert.’

Mied, wie sie war, is tds Weib hinaufkdngen zun Neintn Kilometer und hat sie
aufgsucht ti Wahrsagerin.

,Nit sei traurig’, patrest ses tiesi, ,tein Mann lebt, ’s keht ihm kud, und ich wdr tir

helfn, sollst ihm fintn...” %’

Auch unachtsame Holzfédller mussten das Schicksal dieses Schafhirten teilen, schildert die
Gattin eines Holzféllers:

,In die Wilder vun Wasser sind sihr viel Waldweibln kwesn... Af tir Nacht sind
kummen zun dir Kulibn, wal hamt begehrt a Mann. Pan didr Tir hamt kruft pir a

Arbeiter af a Stimm, sowie wiret sie vun sein Weib. Is tir Butjindr hinaus und hat dr
sich kmoldn, hit sie ihm ti Krdft wegknummen. Néichtin hdt sie ihm klockert®™:
, Kumm, kumm ndch meiner! Kumm!’ Und dr is kdangen.

In Felsnloch, wu tds Waldweibl hit kwohnt, hdt sie mitn Ménn klebt. .. “%*°

Elisabeth Zeppelzauer-Ilk geht auch auf diese Eigenart des Waldweibchens ein und summiert:

»Schlechtes hamt fir ka Mensch kmacht. Mit ineri scheni Ari hdmt pdr a Mdnn
verfiert, sollnt lebn mit ihm. Ndchtdn hamt ihm widrum auskldssn. «640

Beachtenswert reagierten die Ehefrauen ihren entfithrten Minnern gegeniiber. Weder der
Vorwurf der Untreue noch die Drohung der Trennung wurden laut. Thr Verhalten war eher
von Besorgnis und Zukunftsdngsten bestimmt, weil der Verlust des Familienerhalters, von
dem Frau und Kinder abhingen, die Existenz der ganzen Familie gefihrdete. Dies scheint der
ausschlaggebende Grund fiir die Ermittlungsbemiihungen der Gattin gewesen zu sein.

5.1.2.2.11 Das Waldweibl entfiihrt und vertauscht Kinder

Uber ein ,,geregeltes” Zusammenleben zwischen Waldweibchen und Waldménnern ist in den
Erzdhlungen des Wassertales nichts iiberliefert. Die Vielzahl dieser Spezies in den dortigen
Wiildern setzt aber einen Fortpflanzungsprozess voraus. Waldweibl-Kinder finden bei den
Erzidhlern nur marginale Beachtung, Jugendliche gar keine. Wer diese Nachkommen gezeugt
hat, ob sie geordneten Familienverhiltnissen entstammen oder eher ,,Koptjiln“®*' zuzurechnen
wiren, an denen es im Wassertal nicht fehlte, muss offen bleiben. Dem gegeniiber ist in der
slowakischen Vorstellungswelt, wie bereits erwihnt, die Vila eine ,,vom Morgentau

636 entweder; oder; aber.

71K, 1990/1:137-139.

838 1ockern, hat klockert: locken.

89 TLK, 1990/1: 133.

#0TLK, 1992/1: 49.

41 K6ptjil m, -n < alban. kopil, rum. copil: Kind; im Wischaudeutschen: uneheliches Kind, Bastard.
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Geborene* (,,ty z rosy zrodena®) oder die Seele einer verstorbenen Jungfrau. Der Skriatok
(Waldmann) musste sich dem Reich der Vilen fernhalten und verband sich deshalb mit der
Boginka oder der Lesna Zienka, mit denen er Kinder zeugte.642

Beim Waldweibl treffen zwei interessante Aspekte aufeinander. Einerseits wird berichtet, dass
es nach dem Tabubruch seines Gatten die gemeinsamen Kinder ohne Pflichtbewusstsein und
ohne Emotionen verldsst, um in seinen urspriinglichen Existenzbereich zuriickzukehren.
Anderseits ist es — der Boginka und den Wilden Fraulein dhnlich — auf der Suche nach einem
Menschenkind, das es stiehlt oder mit dem eigenen Kind vertauscht®” und in den Wald
entfithrt. Zweck und Sinn dieser Handlungen finden in den Erzéhlungen des Wassertales
keine Erkldrung. Ein Delikt scheint in jedem Fall ausgeschlossen zu sein. Eher handelt es sich
dabei um die Sehnsucht der Wildfrau nach dem Transzendentalen, denn die elbischen Wesen,
denen auch das Waldweibchen angehort, sind als Zugehorige einer ddmonischen Welt vom
Gottlichen getrennt. Durch die Aneignung von beseelten und womdglich schon getauften
Kindern erhofft sich aber diese Spezies Anteil an einer Menschenseele, um dadurch am
gottlichen Leben beteiligt zu sein.*** Trotz dieser Angliederung an das Ubernatiirliche bleibt
das Waldweibchen in allen Lebenslagen ,,seiner Welt“ zugehorig und macht sich deren
Vorziige ebenso zu Eigen.

Begegneten junge slowakische Miitter der Boginka mit Furcht, stand im Wassertal eher die
Umsicht im Vordergrund, zu der die Miitter von der Gemeinschaft aufgefordert wurden. In
der Erzédhlung ,, Tds verfierti Kind“ wird darauf hingewiesen:

,»T1 altn Leit hAmment tas jingeri Volk immer aufmerksdm kmacht, tass nebn Wald
sollnt nit ldssn ti Kinder alan spieln, wal ti Waldweibln stihint ses weg. ... Auch in die
Zimmern ... hdmment sihr pinklich® zugsperrt ti Tirn, wann sind weg, wal is
vorkummen, tass Waldweibln hamment ti Kinder eintauscht: tads wildi Kind hAmment
hineinklegt in die Wiegn und ts Menschnkind himment wegtragn.“**

Die Entfithrung von Kindern war mit Konsequenzen verbunden, die der FloBer Franz Florian
in folgender Schilderung nennt:

,Vor sihr viel Jahrn is vorkummen, tass a Waldweibl hat weggstohln a Kind in
Polster. Ti Mutter hat ses khabt mitknummen af ti Poduri zun Krumpirgrabn und vun
turt is ses verkummen. Ti Leit hadmt khért tds Kind wéanen und sind nachkangen, aber
tas Waldweibl hat nach a Stickl Zeit ti Krdft fidrn Kind wegknummen und is ses still

642
643

Vgl. ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 62.

Das Austauschen eines ddmonischen Siduglings gegen ein Menschenkind ist unter der Bezeichnung
,Wechselbalg’” bekannt. Dieser soll meist durch Hésslichkeit, Unformigkeit, Unersittlichkeit und
Unterentwicklung erkennbar sein. Eine weitere Moglichkeit, einen Wechselbalg zu erkennen und sich seiner zu
entledigen, besteht darin, ihn zum Sprechen zu bringen, indem man ihm etwas zeigt bzw. etwas tut, woriiber er
sich wundert, z. B. Brauen von Bier in Eierschalen. In seiner Verwunderung gibt er sein hohes Alter in Form
eines ,,Altersspruches bekannt. Dieser lautet etwa: ,,Ich bin so alt / wie der Westerwald [oder Béhmerwald], /
doch ich sehe zum ersten Mal, / dass man Bier braut in der Eierschal’.* Hat der Wechselbalg gesprochen, kann
man ihn loswerden oder die Seinen erscheinen und tauschen ihn gegen das gestohlene Menschenkind wieder aus.
Vgl. PETZOLDT, 2003: 176-177; vgl. GRIMM, KHM: Nr. 39; vgl. Unterkapitel 5. 7. 1. 2.

%% Das Motiv des Kinderraubes bzw. Wechselbalges geht auf die keltische Mythologie zuriick, in der Feen
Kinder von Irdischen entfiihrten und dafiir ein Feenkind zuriicklieBen. In der Anderswelt sollten Feen- und
Menschenkinder durch die Milch menschlicher Nahrmiitter gestiarkt werden. Deshalb waren auch Ammen der
Entfiihrung ausgesetzt, die immer mit verbundenen Augen erfolgte. Vor ihrer Riickkehr in die reale Welt wurden
die Pflegemiitter reich belohnt und unterlagen nicht wie andere Sterbliche der Todesgefahr. Vgl. PETZOLDT,
2003: 175-178; vgl. HETMANN, 1999: 98-99; vgl. HAIDING, 1979: 16.

645 plinktlich; genau, gewissenhaft, mit Bedacht.

O ILK, 1990/1: 152-153.
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" und zwischn

worn. Ndchm hét sie ses vertrdgn in Wald. Zwischn Tschehor™
Haschminder™® hat sie ses aufzogn.
Ob ses speter hat kinnen vun turt weglaufn und zahauskummen, tervan hab ich nit

Khart. <%

Seiner Rettung konnte sich hingegen ein entfiihrtes ruménisches Kind erfreuen, das spéter in
Oberwischau Lehrer wurde. Die irreparablen Folgen der Entfithrung wirkten sich aber auf
sein ganzes Leben aus, erzidhlte 1987 der bereits zitierte 82-jdahrige Holzfiller Josef Beschkid:

,In meini jungn Jahrn hab ich khabt a kudn Kamadrat, hat &r kheiin Nitu Ciurdarel. A
Pild®® vun ihm héb ich auch heint noch. Ar wér Lehrer in Wischo. Auch mich hat ér
vielmol hineinkruft zun seini Stundn, so tass hab ich klernt ruméinisch lesn und
schreibn. Seini Ausbildung hat ar krigt in Sigeth.

Tér Statur nach war &r nit a schener Mensch. Klan wadr dr, hdt dr khabt a krofin Kopf
und winzigi Héiind. Stindig hat dr tragn a Hut und a Spaziersteckn.

Sein KroBvater hat mir terzehlt, tass pan dir Geburt war &r a schenes Kind. Amol hamt
ihm éber ti Eltern unbewécht in Zimmer klassn und ti Waldweibln hamt ihm
wegkstohln. In Wald hdamt ihm verspott, turim is dr so schiech worn. Tér KroBvater
hat tas Suchn nit aufkebn, wal hat dr sich vorgstellt, was is passiert. Und richtig, nach
trei Jahr hat dr tas Kind in a auskholti Puchn®' ,Pan dir Kretsa in dir Grubn® kfuntn.
Wie hat &r ses vun turt befreit, hat ihm a zornigi Weiberstimm gschriern, &r soll tas
Publ ja nit anlahnen®”. Tas Waldweibl selber hat aber tir Krofvater nit gsehgn.“*>

Die ,,schindliche Entstellung“ des oben genannten Lehrers bleibt im Erzdhlrepertoire des
Wassertales ein Einzelfall. Weitere Uberlieferungen bezeugen den guten Umgang des
Waldweibls mit den entfithrten Kindern. Ihre Riickkehr in die Familie erforderte in jedem Fall
Erziehung und neuerliches Aneignen der Sprachkenntnisse, ,,wal inzwischn sind ti Kinder
wild worn®, betont Franz Florian in der nachstehenden Erzédhlung:

,JJch erinner mich schunt nit, vun wiam héb ich tas khirt, aber wahr muss ti Kaska sein.
A Waldweibl hat weggstohln a Kind und hat sie ses verschleppt in Wald. Nach langi
Zeit is kangen a Kutscher in die Gegnd um Holz und hat &r tas Kind kfuntn. Hat ses
khabt a Est®* vun Moos und vun Hei, war ses nit krénk und hét ses kud ausgschaut.
Vun was hat ses klebt, weis ka Mensch, wal tas Kind is inzwischn wild worn.

Wie tédr Mann hét ses wolln zahauspringen, hat ses schiechi Augn kmacht, dber wehrn
hat ses sich nit kinnen, wal ’s war noch nit so kro83.

Zahaus hamt ti Eltern bestitigt, tass tdas Waldweibl hat trauf obochtkebn, sonst wiret
ses nit a6sm6 Leben pliebn. Aber tés Kind hét prauchn afs neichi aufziegn®” und redn
lernen. “

Uber wilde Waldweibl-Kinder, die durch einen Tausch in Zipserfamilien gekommen und dort
aufgewachsen wiren, berichten keine Wassertal-Erzihlungen. Dem slowakischen Kulturkreis
sind aber dhnliche Fille nicht fremd. Einen von ihnen schildert die Erzihlung Zdiar“: Das
Kind einer Mutter hatte viel gegessen, nahm aber nicht zu. Der einzige Korperteil, der immer

7 Tschehor m, -n: Dickicht, Gestriuch.

48 Haschminder m, nur Sing.: Durcheinander.

49 11K, 1990/1: 139-140.

630 pild, s,-er: Foto, Bild, Gemiilde.

%1 hohle Buche.

652 Redewendung: ,lahn ihm nit 4n’ = tu ihm nichts an!

653 ILK, 1992/1: 46; vgl. BILTIU, 1994: 99-101; vgl. HAIDING, 1979: 16.
54 Bt n, -er: Nest

655 aufziegn, hat aufzogn: erziehen.

6 11K, 1992/1: 45.
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grofer wurde, war der Kopf. Daraus schloss die Mutter, dass sie in der Wiege ein Boginka-
Kind beherbergt. Die Boginka hatte das Menschenkind in Abwesenheit der Hausbewohner
mit dem eigenen vertauscht. Da die Betroffenen wussten, dass solche Kinder nie sprechen
lernen und sich gesellschaftlich nicht integrieren konnen, suchten sie Hilfe bei Zauberinnen
oder sie versuchten, die Wilde zu iiberlisten. Beides gelang selten.®’

Warum die Waldweibchen des Wassertales die Kinder entfiihrten bzw. vertauschten, wird in
den Erzédhlungen nicht begriindet. Bedenkt man jedoch, dass die Ménner die ganze Woche im
Holzschlag verbrachten und ihren Gattinnen Haushalt und Wirtschaft sowie Kindererziehung
und Bestellen des Bergfeldes oblagen, dann wird versténdlich, dass unter solchen Umstinden
die Aufsicht und Obsorge der Kleinkinder zu kurz kommen konnte. Daher haben obige
Erzdhlungen zu erhohter Vor- und Umsicht gemahnt. Womdoglich wollte man damit auch der
hohen Sterblichkeit der Neugeborenen und Kleinkinder im Wassertal entgegenwirken.
Desgleichen ist den angefiihrten Erzihlungen zu entnehmen, dass die Wasserkopfkrankheit
(Hydrozephalus), die auch bei den Oberwischauer Zipsern anzutreffen war, mit Waldweibl-
Entfiihrungen in Verbindung gebracht wird. Um solche moglichst hintan zu halten, wurde den
Kindern ein roter Zwirnfaden, oft mit einer Marienmedaille versehen, um das Handgelenk
gebunden. Beide sollten das Kleinkind nicht nur vor dem Verschreien658, sondern auch vor
dem unbefugten Zugriff der Waldweibln schiitzen.

5.1.2.2.12 Das Waldweibl schreckt vor Feuer zuriick

Mutige Auftritte in entscheidenden Situationen verleithen dem Waldweibl Ziige der Tapferkeit
und des Selbstbewusstseins. Entfiihrungen von Minnern®’, die Verteidigung seiner
,,mannlichen Beute“660, beabsichtigtes Rivalisieren mit Konkurrentinnen®! und das

entschlossene Paroli-Bieten gegeniiber Waldminnern®®* zeugen davon.

Deshalb diirfte des Waldweibls verschreckte Haltung vor dem Feuer, die in mehreren
Erzihlungen des Wassertales thematisiert wird, einen merkwiirdigen Hintergrund haben, fern
von Kleinmut und Angst. Oder fiirchtete ,,ti Wildi“, dass ihre einzige Korperbedeckung, das
lange Haar, Feuer fangen konnte? Scheute sie womdoglich fremden Boden?°® Stand sie etwa
einem Schadenfeuer gegeniiber, das ihre Lebenskrifte zerstorte, wie es in einer Erzdhlung
heiBt?°®* Welche Krifte sind hier gemeint? Eine kldrende Antwort ist nicht iiberliefert. Es
heif3t lediglich:

»A Waldweibl is kammen a singeti und hat sie mich wolln verkwaltign, aber tds krofsi
Feier td in dir Kulibn hdt ihr nit passt. Tas hdt ihr ti Krdft wegknummen. Turdm hat

7 Vgl. MAREC, 1993: 103-104. Eine der MaBnahmen bestand in der Verwendung eines Haselholzes, dem
antiddmonische Krifte zugeschrieben werden. Deshalb sollte man einen Wechselbalg mit neun Haselruten
schlagen, damit er sich zu erkennen gebe bzw. ausgetauschte Kinder zuriickbringe. Vgl. BREDNICH, EM 2002:
10/163.

6% Zufiigung von Schadenzauber durch iibertriebenes Lob auf die Schonheit des Kindes.

9 vgl. ILK, 1990/1: 133, 137-139; vgl. ILK, 1992/1: 49.

%O TLK, 1990/1: 138-139.

%1 ygl. ILK, 2003: IV.

662 yol. ILK, 1990/1: 135.

663 Vgl. ROHRICH, 2004: 438-440. ,Feuer und Flamme* waren im Wassertal, dhnlich der altdeutschen
Rechtssprache, Termini zur Bezeichnung der Ansiassigkeit und der Fithrung eines eigenen Haushaltes. Anldsslich
von Bestandsaufnahmen wurden nicht Hiduser und Wohnungen gezihlt, sondern Feuerstellen, ruménisch
focuri® bzw. ,,vatrd“ genannt.

%* Feuer und Kohle spielten bei Abwehrriten eine bedeutende Rolle®. BEITL, 1974: 213; vgl. ILK, 1990/1: 136.
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sie aufkhirt zun singen und hat sie treimol gschriern: Feier, Feier, Feier! Nachtin hat
. . o 3 . . . . o ¢
sie sich zamklaubt®® und is sie a singeti wegkangen.“*°

Eine dhnliche Szene beschreibt der 81-jdhrige Kiirschner Paul Lajosch und schlie3t mit der
Bemerkung:

,,T1 Waldweibln hamt sich nit traut hineinzunkummen in die Kulibn, wal hdmment
Angstn khdbt vun Feier. “®

Ein kldrender Hinweis fiir des Waldweibchens Angst vor dem Feuer konnte in den magischen
Glaubensvorstellungen vom Feuer liegen: Sonne und Blitz, Licht- und Feuererscheinungen
der Natur riickten das Feuer in die Sphire des Ubernatiirlichen und Géttlichen. Die kirchliche
Feuerweihe (ignis paschalis) sowie das Fegefeuer (purgatorium) verliechen dem Feuer einen
transzendentalen Charakter. Im Gegensatz zur Bibel berichtet die ruméinische Mythologie
sogar, dass Gott als allererstes das Feuer erschaffen habe, indem er sich des Feuersteines und
Feuerstahles bediente.®®® Deshalb ist anzunehmen, dass dieses ,,gottliche Element“*®® sich auf

665 zamklaubn, hit sich zamklaubt: aufgerafft; zamklaubn, hat zamklaubt: (vom Boden) aufheben, sammeln.

%% 1Lk, 1990/1: 136

567 TLK, 1990/1: 129; vel. ILK, 1990/1: 133, 134, 135.

668 Vgl. BEITL, 1974: 213-214; vgl. OLINESCU, 2003: 222-224; vgl. CIAUSEANU, 2001: 62-66; vgl. PETZOLDT,
2003: 61-62.

6 Feuer gehort zusammen mit Wasser, Luft und Erde zu den Grundelementen des Lebens. In der Mythologie
verkorpern diese vier Urstoffe die sogenannten Elementarwesen oder Elementargeister. Der Glaube an die
Elementargeister ist unter anderem durch die spekulative Naturphilosophie des Paracelsus (1493-1541) populér
geworden, mit der er sich in seiner Publikation ,.Liber de nymphis, sylphis, pygmeis et salamandris et de
caeteris spiritibus* auseinandergesetzt hat. Der Autor ordnet den Elementen bestimmte Gattungen von Geistern
zu: der Erde die Erdgeister oder Gnomen, dem Wasser die Wassergeister oder Undinen, der Luft die Luftgeister
oder Sylphen, dem Feuer die Feuergeister oder Salamander. Nach Paracelsus entstammen die Elementargeister
dem Chaos. Da sie ihren Wohnort in den Elementen haben und keine Seele besitzen, ersehnen sie erotische
Beziehungen bzw. Ehen mit den Menschen, weil sie auf diese Weise am Biindnis Gottes mit den Menschen
teilhaben und eine Seele gewinnen konnten. Manche Kulturkeise legten Wert darauf, die Geister, die in den
Grundelementen der Natur wirken, durch Opfergaben positiv zu stimmen. Im siidostlichen Oberdsterreich
praktizierte man das ,,Windfiittern“, indem man Mehl in den Wind streute, damit die Luftgeister besinftigt
werden. ,,Ein altes Weib aus Ertingen pflegte dem Wind Mehl auf das Dach zu streuen, damit des Windes
Kinder gesittigt werden und nicht mehr hungern und heulen miissen.” Bezogen auf die Vorstellung hin, dass
auch die Armen Seelen in der Luft leben, rief man beim ,,Windfiittern*: ,,Wind, i fuada di, Arme Seel, i dalos
di!* (Wind, ich fiittere dich, Arme Seele, ich erlose dich!). Vgl. BIRLINGER, 1861: 190. Auch im Banat fiitterte
man in fritheren Zeiten den Wind. ,,Wenn er es gar zu arg trieb, manchmal glaubte man ja, er reifit die Hiitten
um®, tat man drei weile Gaben — Mehl, Salz und Zucker — auf eine EinschieB-Schaufel (Schaufel, mit der man
das Brot in den Backofen einschieft), hielt sie in den Wind hinaus und sagte: ,,Wind, Wind, trag das deinem
Kind!* oder ,Heilige Melusina, stell den Wind ab!“ TIETZ, 1974: 346. Der Feuergeister wurde beim
Krapfenbacken gedacht, indem man Teig den Flammen opferte. Das Vernachldssigen der Feueropfer war mit
Konsequenzen verbunden: ,,Ein alter Mann in Kremsmiinster horte einst zwei Herdfeuer miteinander reden. Das
eine beklagte sich, dass die Hausfrau so ,klueg’ sei und dem Feuer gar nichts mehr vergéonne. Wenn sie es aber
noch lange so fortmache, werde es wild werden und aufs Dach laufen.” DEPINY, 1932: 22. Beim Wasseropfer
handelte es sich vorwiegend um Brot und geweihte Gegenstidnde, die man in Gewisser warf, aber auch um
Menschenleben, die das Wasser forderte: ,,Die Stunde ist da, aber der Mann nicht!* hie} es. ,,Die Urln sind
wasserreiche Quellen in Peuerbach. Fiir Médchen ist es gefihrlich, dort Wische zu schwemmen, denn innerhalb
jedes Jahrhunderts muss eine Jungfrau in den Urln ertrinken, sonst iiberschwemmen die Wasser den Ort. Erst
wenn sie ihr Opfer haben, treten sie wieder in das gewohnliche Ufer zuriick. Solche Fliisse wurden gemieden,
um nicht unweigerlich ertrinken zu miissen. Periodische Opfer trugen aber zur Beruhigung dieser Flussgeister
bei.” DEPINY, 1932: 22. Seltener belegt sind Opfer an die Erdgeister, die meist durch das Vergraben von
Brotstiicken geschahen. Im Jahre 2005 wurde beim Verfasser ein Mann mittleren Alters vorstellig und bat um
zwel konsekrierte Hostien, die zusammen mit einem Laib Brot, Friichten und Weihrauch in einer Holzkiste
verpackt, als Erdopfer vergraben werden sollten. Tat man der Erde ,Unrecht’, begehrte sie auf: ,,Als unter Kaiser
Franz Joseph das Land vermessen wurde, sagten die Leute heftige Gewitter voraus, weil man der Erde keine
Ruhe lasse. Andere sagen, ein fiirchterliches Gewitter in jenem Jahr sei vom Volk als Strafe fiir die
Beunruhigung der Erde aufgefasst worden. DEPINY, 1932: 22. Die Elementeopfer fanden meist in der
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die Wildfrau als Zugehorige einer ddamonischen Welt beziehungsweise auf ihre unlauteren
Absichten gegeniiber den Holzféllern vernichtend auswirkte.

5. 1. 2. 2. 13 Das Waldweibl bewirkt irrationale Handlungen

Wenngleich nur eine einzige Erzdhlung dariiber berichtet, so sei dennoch eine weitere
Besonderheit des Waldweibchens angefiihrt. Es vermag Menschen zu irrationalen Handlungen
zu verleiten, wie aus der Kaska ,, Tas Waldweibl und tir Mondsichtigi“ hervorgeht:

,,Wie hab ich kéarbeit am Wasser in Balmosch-Grabn, war mit uns auch tir Faltin Joku.
Ar war a fleiBiger Arbeiter und a kuder Pub, nor hit ihm pér amol plagt a schlechti
Kréankheit. In ddr Hittn hat 4r nebn mir gschlafn, wal sein Vater, tir Toni Batschi, hat
mich pitt, soll ich obochtkebn af ihm.

Amol pan dir Nécht is mein K&marat vun dir Kulibn verkummen. Vor Angstn, tiss ti
Krankheit hat ihm packt, pin ich mich kangen umschaun, wu ar is. Tdr Joku is gsessn
afn Spitz Suchar®™, welcher is gstantn vor dir Kulibn, und hat ir gschaut afn Mond.
Pin ich kleich hinein zun die Minner und hab ich ses aufkweckt. Alli hamt sich
kwundert, wie hat dr kinnen hinaufsteign af tin Paam. Wal tir dbputzti Stimm war so
tick, tass zwei Leit hdmt ihm kam kinnen umféngen und hoch war &r iber zwanzig
Meter. Ti meistn warnt tir Meinung, tiss a Waldweibl hat ihm hinaufklockert.*%”"

5.1. 2. 2. 14 Das Waldweibl zeigt Gefiihle

Eine Vielzahl der Wassertal-Erzdhlungen schildert sowohl des Waldweibls Gefiihle als auch
seine Hilflosigkeit und Hilfesuche in verschiedenen Situationen. Zunichst sei darauf
hingewiesen, dass ,,tt Wildi““ sich nicht entmutigen lie8, wenn ihr Vorhaben scheiterte. Sei es
die abschreckende Wirkung des Feuers®’> oder das nicht mehr verlockende Alter eines
Holzfillers®” — das Waldweibchen zog sich immer singend in den Wald zuriick. Johann
Lajosch erinnerte sich noch im 93. Lebensjahr erleichtert an den néchtlichen Besuch der
Wildfrau in der Almhiitte, die schlieBlich auf ihn verzichtete und ,,nach a Wal a singeti

Weihnachtszeit statt, aber in Oberdsterreich steckte man auch noch zu Fasching drei ungebackene Brotlaibchen
auf Zaunpfihle und sprach dabei: ,,Wind, i gib dir des Deine, / lass mir des Meine®. In der Vorstellungswelt der
Germanen, Griechen und Romer ,.gilt das feuer gleich dem wasser fiir ein lebendiges wesen®, das in
verschiedenen Erscheinungsbildern dargestellt wird: das Weltfeuer soll bei der Erschaffung der Welt eine Rolle
gespielt haben; ,,bauern wurden schliissig, ein Nothfeuer anzumachen, wenn nun sich etwa unter dem grofen und
kleinen vieh eine bose seuche hat herfiirgethan und die heerde dadurch bereit groBen schaden erlitten* hat;
wohltitiges Feuer spendet Licht und Wirme; Schwefelfeuer wird als feindseliges Feuer bezeichnet, das im
Griechischen derov (gottlicher Rauch) und im Altfranzosischen mal feu (schlechtes Feuer) heifit; dem neuen,
reinen und ewigen Feuer werden verschiedene Eigenschaften und Funktionen zugeschrieben und das ,,zuféllig
erloschene heilige feuer ... durfte nicht anders angefacht werden, als durch frische erzeugung des reinen
elements. ein brett, von auserlesenem holze heiliger baume, wurde so lange gebohrt, d. h. eine walze in ihm
umgedreht, bis funken entsprangen.” GRIMM, 1968: 1/500-524. Die vier Grundelemente des Lebens als Symbol
des Universums haben auch in den Lobgesang der Kirche Einzug gehalten. Die dritte Strophe des bekannten
okumenischen Kirchenliedes ,,GroBer Gott, wir loben dich“, dessen Text auf das 4. Jahrhundert n. Chr.
zuriickgeht, lautet: ,,Heilig, Herr Gott Zebaot! / Heilig, Herr der Himmelsheere! / Starker Helfer in der Not! /
Himmel, Erde, Luft und Meere / sind erfiillt von deinem Ruhm; / alles ist dein Eigentum.* GOTTESLOB, 1975: Nr.
257. Vgl. GRIMM, 1968: 1/484-500, 524-534, 534-537; vgl. MEYER, 1987: 16/256; vgl. PETZOLDT, 2003: 61-62;
vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 143.

70 Suchér m, -n < slowak. suchy: trocken; im Wischaudeutschen: diirrer trockener Baum, aus dem Holznégel fiir
Riesen- und FloBbau gefertigt wurden.

' TLK, 1990/1; 151-152.

672 ygl. ILK, 1990/1: 135-136.

673 ygl. ILK, 1990/1: 134-135.
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wegkdngen is. “6™  Ebenso dankbar ist auch sein Arbeitskamerad Johannes Petreschtschuk,

der in einer dhnlich prekéren Situation aufatmete, als sich das Waldweibchen ,,zamklaubt hat
und widrum wegkdngen is a singeti. «67>

Weniger tolerant verhielt sich das Waldweibl bei der Riickeroberung der von ihr entfiihrten
Kinder, stellt der schon erwihnte Erzdhler Josef Beschkid fest: Als der unermiidlich suchende
Groflvater nach drei Jahren endlich das entfiihrte Kind ,,im Wald in der hohlen Buche*
entdeckt und befreit hatte, ,hat ihm a zornigi Weiberstimm gschriern, dr soll tas Publ nit
é’mlahnen“676, also in Ruhe lassen.

Zorn und Wut packten das Waldweibl auch beim Abhandenkommen seines Liebhabers. Dabei
entwickelte es Kampfgeist und Aggressivitit, schmiedete aber nie einen Racheplan, wenn sich
eine Affdare zu seinen Ungunsten entwickelt hatte, erzdhlte im Jahre 1986 die 66-jdhrige
Valeria Schief3er:

,»Tas Waldweibl kummt hin a zornigi und schreit: ,Ich weil ja, wer es seits ... kleich
passierts a pitteres Stickl!’

Die einigende Kraft des fliichtenden Ehepaares bannte aber die Gefahr. Die Uberlistete gab
trotzdem nicht auf und drohte erneut:

,Kummts sofort hinaus, pis keht eng kud®"’, sonst pleibts turt af ewig!’

Als jedoch die Reaktion der Gatten ausblieb, nahm ,,ti Wildi* die Niederlage enttduscht hin
und beklagte den Verlust:

,Also muss ich weichn, ... wal tieses Spiel wit ka kudes Eck habn. Schdd, tdss hdb ich
a feschn Mdnn verlorn.” ™

Auch als Hilfesuchende und Bittende lebt die Wildfrau in den Wildern des Wassertales, wie
es aus folgender Kaska ersichtlich ist:

,,Anfé’mg Jahrhundert hat mein Weib ihr KroBvater, tir Hagl Matthis, am Wasser, in
Stevioara-Grabn®” karbeit. In a Nécht steht ir auf, soll ir legn afn Feier und hirt ér
weit in Wald a Weib und a Ménn schrein. Pald war aber tas Waldweibl pis zun die
Kulibn kummen und is sie einkehrt.

Ti Menner sind munter worn, aber hamt nit kwuflt, was is passiert. ... Tds Waldweibl
is hin zun jedn Arbeiter und hdt awds gsdgt, dber kaner hdt ses verstdntn, wal sie héit
quietscht. Af amol hat sie mit tdr Hand abkwunkn und is sie weg.
Verkeht nit viel Zeit, und rennt hinein in die Hittn a Waldmann...<**°

Gefiihle der Erleichterung begleiteten das Waldweibchen bei seiner Entlassung in die Freiheit,
schildert die nachstehende Erzdhlung:

67 LK, 1990/1: 134.

5 ILK, 1990/1: 136.

76 TLK, 1992/1: 46.

677 Redewendung: , pis keht eng kud’ = solange es euch gut geht; solange es noch mdglich ist.

8 ILK, 1990/1: 136-137.

7 Rum. Valea Stevioarei: Graben am rechten Ufer der Wasser, 38 Kilometer nordostlich von Oberwischau.
80 11K, 1990/1: 135.
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., Hamt terzehlt, tass in a Kulibn vun Wasser is hineinkummen a Wéldweibl, und a
junger Arbeiter hét ses kfangt. Ti Leit vun déir Hittn himt ses Verschiednes kfragt. Ti
Wildi is so terschrockn, tass hat sie jede Frage beantwort.
Wie hamt ses ausklassn, is sie hinausklofn vun dir Kulibn und hat sie
zuruckgschriern: ,Kud, tass hats mich nit gfragt, wurdm schreint ti Géns pan dir
Nacht, und wurdm hat ti Nussn in dir Mittn a Kreiz?” %!

Die bereits zitierte Schneiderin Maria Hagel verweist auch auf die ,eifersichtign
Waldweibln®, die ihren Rivalinnen mit Strafe drohten:
,Vielmol sind ... ti Waldweibln kummen [zun die Kulibn, in welchi hamment jungi
Marln kwohnt] und hdmment prubiert, ti Marln hinauszunlockern, sollnt ses strafn,
wal warnt eifersichtig af ihnen wegn die Waldarbeitern, welchi hdmment in dir
Néchpirhittn kwohnt.“%*

LK, 1992/1: 44-45.

682 ILK, 2003: IV. Eifersucht und Strafdrohungen gehorten zu den Wesensmerkmalen der Waldweibln, aber
Racheakte konnen ihnen kaum nachgewiesen werden, schon gar nicht in der Hirte, wie sie von den Wildfrauen
des Salzkammergutes praktiziert wurden. Die Autorin Felicitas Frischmuth-Riedl schildert diesen Charakterzug
in ihrem Gedicht ,, Die Rache der Wildfrau“, in dem sie Sagenmotive des Ausseerlandes verarbeitet: ,,Das junge
Gesicht unter Herdruss versteckt, / den heimlichen Stutzen am Riicken, / besorgt, dass ihn ja kein Forstknecht
entdeckt, / eilt hin er mit wachsamen Blicken; / Der Pfad ist steil, doch er kennt ihn gut; / an vielen
verschwiegenen Tagen / hat er mit verwegenem Wildererblut / die Biichse hier bergwirts getragen / ins Reich
der Gemsen. Und manchen Bock / hat er in den Felsen erlegt ... / Halt! — Hat sich nicht eben ein Frauenrock dort
hinterm Wacholder bewegt? / Wer kann das sein? Eine Almerin? / Der Sommer ist lingst vorbei! / Mit einem
Satz springt der Bursche hin: ein Griff, ein erschrockener Schrei! / Die Augen geweitet in dngstlicher Schau,
strahnhaarig, die Hénde voll Grind, / kauert im Moos ein Wilde Frau, / des dunkelnden Hochwaldes Kind. / In
ihren Augen schwelt heimliche Glut / und leise, mit fliisterndem Munde, / warnt sie den Wilddieb: ,Sei auf der
Hut / der Forster macht eben die Runde!” / Der Bursche greift nach dem Stutzen: ei, / wirst du ihm nichts von
mir sagen? / Sie schiittelt das Striahnhaar und lédchelt: ,Frei / ist mein Wald zum Lieben und Jagen! / Komm doch
mit mir nach der Hohle hin / unter den Steinen dort driiben: / frei ist mein Wald, wie ich’s selber bin, / frei zum
Jagen und Lieben!’// Es raunten die Tannen am walddunklen See / das Lied von der Freiheit im Walde. / Sie
seufzten es schwer unterm lastenden Schnee / und iiber der Erikahalde / rauschten sie’s hell in die Friihlingsluft /
an sonnenumgoldeten Tagen, / da ihnen zu Fiilen in Bliiten und Duft / Wildschiitz’ und Wildfrau lagen. / Nun
stimmen sie’s sachte zum Glockenklang / der Kiihe auf almgriinen Weiden / und zu der Sennerinnen Gesang, /
die hangentlang Futter schneiden. / Die Almdirn trat aus der Hiitte heraus / und brachte dem Burschen zu
trinken; / der nahm den Milchkrug und leerte ihn aus: / bedéchtig lie} er ihn sinken, / und schaute dem Midchen
ins Auge, lang, / mit Blicken, die sicher trafen: / verhalten die fliisternde Frage klang: / ,Almdirn, wo kann ich
heut schlafen?’/ Sie blickte zu Boden ein wenig scheu; / dann sprach sie mit klopfendem Herzen: / ,Bleibe bei
mir in der Hiitte! Frei / ist die Alm zum Lachen und Scherzen.’/ Verschwiegen am nichtlichen Himmel ziehn / in
leuchtenden Bahnen die Sterne. / Sommer ist es, die Almerin / hat einen Wildschiitzen gerne. / In ihren Armen
hatte er bald / die Liebe der Wildfrau vergessen: / die musste einsam im Fichtenwald / die Stunden der
Sommernacht messen. / Taufrischer Morgen: der Bursch geht zu Tal. / Auf den verschwiegenen Wegen /
schleicht er durch’s Waldland; mit einemmal / tritt ihm die Wildfrau entgegen. / ,Wildschiitz’, wo ldufst du so
eilig hin? / Hast deine Liebste vergessen? / Bist wohl heut Nacht mit der Almerin / am schwelenden Feuer
gesessen?’/ Trotzig erwidert der Bursche: ,Ei, / Wildfrau, du musst dich drein geben! / Sagtest mir doch einst
selber, frei / sei im Walde das Lieben und Leben.’/ Das Waldkind ldchelt: ,Nun denn, es sei, / Liebe, die kann
man nicht zwingen. / Doch eine Bitte nehm’ ich mir frei: / du sollst mir vom Trisselberg bringen / des stirksten
Gamsbocks Krucken und Bart / — dann 16s’ ich mein Liebesband.’/ ,Das ist ein Wunsch, recht nach
Wildfrauenart!’/ lacht der Bursche und spiht nach der Wand. // Die Wildfrau sitzt lauernd im Felsenloch: / weit
iiber Tal, See und Wald / schiebt sich der Bursch an den Winden hoch, / die Hand in die Steine verkrallt. / Vor
ihm die Gemsen ... Doch stets zu weit, / um den sicheren Anschlag zu wagen! / Die Wildfrau lacht hdmisch:
Wildschiitz, heut / willst du die Freiheit erjagen / und gehst in die Falle. Fiir solches Wild / liege ich gern auf der
Lauer! / Wenn deine Biichse auch noch so gut zielt, / mein Hass, der trifft doch genauer! / Jah hebt sie die Arme:
die Gemsen entflieh’n, / ein Regen von Steinen bricht los. / Der Bursche duckt sich zum Felsen hin: / um ihn
pfeift Geschoss um Geschoss! / Ein Schlag, ein Prasseln, ein wilder Schrei / iiber Abgrund und jdhem
Verderben! / Ein schrilles, gellendes Lachen: frei / sind die Berge zum Lieben und Sterben!* CZERNIN, 1998:
186-189. Das Rachemotiv der Wildfrauen wird in vielen Erzidhlungen des Alpenraumes, so auch in folgender
Sage aus dem oberen Inntal, thematisiert: Ein Bauer aus Serfaus geht oft spit abends zu den wunderschonen
Wilden Friiulein hinauf, die in einer Heuhiitte auf der Untermahdwiese wohnen. Seine Frau schleicht ihm einmal
nach und sieht zwischen den Balken der Hiitte einen schonen langen Zopf auf den Boden heraushidngen. Sie hebt
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5. 1. 2. 2.15 Rituelles Handeln im Licht des Jenseits

Sowohl in ihrer Waldwelt als auch in der Familie praktizierten die Waldweibln Rituale, deren
Symbole bestechend waren und ihre Bedeutungen tief. Die Aussagekraft dieser symbolischen
Handlungen war von groBer Tragweite, da sie die gegebene Situation im Licht des
Transzendentalen widerspiegelten. Rituelles Handeln, getragen von Weinen, Lachen,
Haarereilen, Hindebrechen, Fasten, Essen und Tanzen, ist genauso klar definiert wie die
verwendeten Symbole und Zeichen: Feuer, Fest- und Trauerkleidung, Kochen, Backen und
Festessen. Auf das Umfeld des Waldweibchens wirkten diese Rituale zunichst konfus und
befremdend. Die Auflésung des Spannungsfeldes fiihrte zu Staunen und Sprachlosigkeit.
Nachdem Josef das Waldweibchen geheiratet hatte, erzédhlte die 80-jdhrige Bduerin Maria
Brandis im Jahre 1986,

,sind Jahrn verkangen. Ti Jungn hdmt schen in Friedn und Einigkeit klebt. Ti Lisku®’

— so hét kheiBin ti Wildi — hat geborn a herziges Publ, welches hat glichn af sein Vater.
Alli warnt glicklich. Aber tiesi Glickseligkeit hat nit lang khaltn, wal ti
Schwiegermutter is schwir krank worn und is sie gstorbn.

Afn Pagribnis hat tas jungi Weib so stdark kwant und hat sie sich ti Hadrn krissn, tass
ti Leit hAmt Wunder gschaut. ,Tas is ja nor ihri Schwiegermutter’, hamt gsagt, ,wara
wuriim trescht sie sich asé?

Nach a Stickl Zeit wird tas Kind krank und sterbt auch. Ti Lisku war ti glicklichsti.
Kfreit hat sie sich. Tanzt hat sie. Gsprungen is sie vor Freid und kldcht hdt sie. Tés
Volk hat sich widrum kwundert: ,Wie kann tas sein? Pan ddr Schwiegermutter ihr
Pagribnis hat sie sich nit kinnen helfn, und pan Tod vun eigenen Kind is sie froh, tass
is ses gstorbn!” Am Friedhof, wie tas Kind war schunt verscherrt®®, hamt ses ti
Weiber gfragt:

,Hirst tu, ti Mari war tir nor a Schwiegermutter. Wie hast tu a sa Laad®® khibt nach
ihr? Jetzt pagrabnt tein Kind, und tu pist lustig, sowie wdret nicks passiert.’

Sagt sie:

,Mein Gott, Es habts nicks gsehgn, Es wiits ja nicks. Ich hdb dber zugschaut, wie
hamt ti Teiwln ti armi Schwiegermama krissn und gstochn und troschn, wal hdt sie in
ihr Leben viel Schlechtes kmacht, und auch khext hdt sie. Pan ihrn Tod hat sie krigt ti
Straf terfir. Wie hitt ich nit solln wanen? Mein Kind war dber a unschuldiges. Turim
sind ihm Engln inkegn kummen. Tds wdr ti kresti Freid fiir mir.”“®*’

Wann und auf welche Weise der Totentanz als Trauerritual in die Erzihlwelt des Wassertales
Einzug gehalten hat, wird wohl eine offene Frage bleiben. Dass er jedoch den hier lebenden
Menschen nicht unbekannt war, ist aus der Kaska ,,Tds aufgspiefsti Waldweibl* zu erfahren:

,Hat terzehlt tdr Tata, tass obn in Holzschldg, wie hamment sich amol nachn
Nachtmohl pareit niederzunlegn, is hineinkummen a Wéaldmann, welcher hat khaltn in
dér rechti Hand a aufgspielites Waldweibl. ... In ddr Kulibn hat 4r sich hingsessn zun
Feier und hat dr tas Waldweibl abpradn.

den Zopf in die Hohe, schiebt ihn durch den Spalt in den Stadel zuriick und macht sich auf den Heimweg. Bevor
der Bauer nach Hause geht, gibt ihm seine Buhlerin einen Giirtel als Geschenk fiir seine Frau mit und weist den
Scheidenden an, diesen Giirtel nicht aus der Hand zu legen, ehe ihn seine Frau entgegennimmt. Unterwegs muss
sich aber der Bauer seiner Hinde bedienen und schnallt das Mitbringsel ohne Bedenken um den nichsten Baum.
Im Nu durchschniirrt der todbringende Giirtel den Stamm und zersplittert ihn. Vgl. HAIDING, 1979: 15, 17; vgl.
HITZENBERGER, 1989: 25-26; vgl. WITTMANN, 2008: 45-46, 160-161.

683 Koseform von Elisabeth.

684 Redewendung: ,Wara wurdm trescht sie sich as6?” = Warum macht sie sich so groBe Sorgen? ,Wara’ < mhd.
war, ahd. wara: einer Sache Aufmerksamkeit schenken.

685 verscherrn, hat verscherrt: scharren; mit Erde zudecken; begraben.

5L eid.

7 TLK, 1990/1: 127-128; vgl. ILK, 1990/1: 130-131; vgl. ILK, 1992/1: 47-49.
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Af amol sind hineinkummen a Haufn Waldweibln, hamment tdnzt rund pan Feier und
hamment quietscht. Nachtin sind hinauskangen. Tas war a sa® Todntanz®’ fir ineri

£ 10690 (691
Kamaradin™" .

Die von den Waldweibln praktizierten Rituale sind also auch auf den Tod bzw. auf das
Jenseits ausgerichtet und thematisieren die Gewissheit des Todes sowie die ewige Vergeltung
und Verdammung.

5.1.2.2.16 Das Waldweibl geht Bindungen ein

Fairies, Salige Frauen, Vilen und Waldweibln hatten eines gemeinsam: sie waren auf der
Suche nach ,,Minnern dieser Welt“, um mit diesen ihrer verzehrenden Leidenschaft fronen zu
konnen. Wihrend sich die Fairies und die Saligen mit Liebschaften begniigten, gingen Vilen
und Waldweibchen auch dauerhafte Beziehungen ein. Im Gegensatz zur Wildfrau des
Wassertales, die fiir eine feste Beziehung gewonnen werden musste, konnte die Vila frei iiber
ithr Schicksal entscheiden.

Das Konigreich der Vilen war fiir AuBenstehende unzuginglich. Seine hilfsbereiten
Insassinnen aber waren mit ihren Heilpridparaten in der Auf8enwelt unterwegs und trafen dabei
auf Verehrer. Auch auf ihren néchtlichen Gingen zur Tanzwiese wurde den Vilen von jungen
Holzknechten aufgelauert. Deshalb warnten sowohl die Vilen-Konigin als auch der Sawitzi
die ihnen Anvertrauten vor leichtsinnigen Affdren und ihren fatalen Folgen: Der
liebeshungrigen und daher auch treulosen Vila drohte nimlich der Verlust ihrer iiberirdischen
Eigenart und Kraft sowie der Ausschluss aus der Vilen-Gemeinschaft. Die
Wiedergutmachung ihres Verstoes und die damit verbundene Wiederaufnahme in die Vilen-
Welt war mit der Beseitigung des Liebhabers verbunden: Sie musste ihn in den Tod tanzen
und auf der Waldwiese liegen lassen. Die Ordnung ihres Standes duldete keine Gnade.

Den Entschluss aber, eine dauerhafte Bindung mit einem Mann einzugehen, musste die Vila
der Vilen-Gemeinschaft kundtun. Thre Artgenossinnen versuchten, dieses Vorhaben mit
Argumenten und Protesten zu verhindern. Blieb die von Sehnsucht Geplagte bei ihrer
Entscheidung, durfte sie das Reich der Vilen unbeschadet verlassen, wohl wissend, dass sie
thre ewige Jugend und Schonheit sowie ihre bestindige Gesundheit und Unsterblichkeit
verliert. Im Gegensatz zum Waldweibl, das jederzeit in seinen vertrauten Lebensraum
zuriickkehren durfte, blieb der Vila die Riickkehr in die Vilen-Gemeinschaft endgiiltig
verwehrt. Wihrend die Erzdhlungen des Wassertales die Integration des Waldweibls in die
menschliche Gemeinschaft anerkennend hervorheben, ist in der slowakischen Folklore kaum
etwas iiber das irdische Weiterleben der Vila bekannt. Betont wird immerhin die
Best‘andi%gzeit der ehelichen Liebe, die eine gliickliche Zukunft gewdhrleistet und Probleme
beseitigt.

688 2 sa bzw. a saner, a sani, a sanes: so €in, -e, -es bzw. solcher, -e, -s.

%9 Der Totentanz als Bild fiir das unausweichliche Sterben ist vielen Kulturkreisen zu Eigen. Dabei handelt es
sich um Darstellungen, in denen eine Menschenkette, angefithrt vom Tod, zum Sterben geleitet wird. Die zum
Tod Bestimmten erscheinen in streng hierarchischer Reihenfolge: allen voran der Papst, gefolgt von den
Reprisentanten der weltlichen und kirchlichen Macht sowie von den Vertretern der verschiedenen Stinde, vom
Ranghochsten bis zum Niedrigsten in der Gesellschaft. Damit soll ausgedriickt werden, dass jeder — ohne
Ansehen von Rang und Stand — sterben muss, oft dann, wenn er es am wenigsten erwartet. Vgl. LTHK, 10/131;
vgl. BEITL, 1974: 823; vgl. MEYER, 1987: 166; vgl. LEDERER, 2002: 11/12-13.

6% Kamaradin f, -ner: Freundin; weibliche Form von Kdmarat < slowak. kamarat: Freund, Kumpel.

U ILK, 1990/1: 134.

692 Vgl. ROBERTOVA-MICHALOVA, 2005: 62-63.
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Das Waldweibl des Wassertales kam nicht freiwillig in die Menschenwelt. Es musste
iberlistet werden und seine geheimnisvollen Krifte verlieren, dann erst stimmte es einer
dauerhaften Bindung zu. Im Gegensatz zur Vila behielt es jedoch die Kontakte mit seinen
Artgenossinnen. In der Gewissheit, dass derartige Lebensgemeinschaften keinen Bestand
haben konnen, waren die Miitter aus beiden Welten bestrebt, solch einen Bund zu verhindern,
was jedoch in keinem Fall gelungen zu sein scheint. Die Wildfrau wurde in die moralisch-
ethischen Gepflogenheiten ihres neuen Lebensbereiches eingefiihrt, deren Normen von nun an
ihr Leben bestimmten.®?

5.1.2.2.17 Das Waldweibl wird iiberlistet

Sehnsucht macht erfinderisch und bahnt schlauen Minnern Wege zu den begehrten Frauen.
Gut geplante Fangmethoden zum Uberlisten der Waldweibchen waren aber nicht erst eine
Erfindung der Holzhauer aus dem Wassertal. Ein |, fiirtreffliches Mittel um eine Fee zu
fangen®, ist schon in der urspriinglich englischen Publikation ,,Relation von des Dr. John Dee
Verhandlungen mit Geistern* (sic!) aus dem Jahr 1659 belegt. Hier heifit es: ,,Erstlich nimm
einen breiten viereckigen Krystall oder Venetianisches Glas, drei Zoll in Linge und Breite.
Dann lege das Glas oder den Krystall in das Blut einer weilen Henne an drei Mittwochen
oder drei Freitagen. Dann nim es heraus und wasch es mit geweihtem Wasser und rducher’ es.
Dafi nimm drei Haselstdbe oder Ruthen von jdhrigem Schuss, schile sie fein und weiss und
mache sie so lang als du des Geistes oder der Fee Namen schreibst, die du citiren willst, und
jeder Stab muss an einer Seite dreimal platt gemacht werden. Dann vergrabe sie unter einem
Hiigel, wo du meinst, dass Feen hinkommen, am Mittwoch bevor du sie citirst: und am
folgenden Freitag nim die Stdbe wieder heraus und citire sie um acht oder um drei oder um
zehn Uhr, denn das sind gute Planeten und Stunden fiir ein solches Geschift; aber wef du sie
citirst, befleiBige dich eines reinen Lebenswandels und kehre das Gesicht nach Osten. Und
wenn du sie hast, binde sie zu dem Stein oder Glas.«%%*

Mit derartig komplizierten und zeitaufwéndigen Lockstrategien konnten die Holzfiller des
Wassertales nichts anfangen. Sie ersannen einfachere, doch genauso effektive Praktiken, die
in kiirzester Zeit zum ersehnten Erfolg fiihrten. Eine dieser Fangmethoden schilderte Juliana
Schkurka-Dafinescu in der Erzdhlung ,, Wuriim schreint ti Géns pan dédr Nacht, und wurim
hat ti Nussn in der Mittn a Kreiz?“:

,Hat klebt in Wischo a junger Jager. Sein Revier war in Wasser. Wie &dr amol is
kangen af Jacht, hat dr khart awém in Wald sihr schen singen. Hat dr nachkforscht und
hat dr gsehgn a wunderschenes Waldweibl ... Studiert dr, wie soll ir ses fangen? In
andern Tag is dr ankummen mit a grofin Stiewl und hat &r ihm nit weit vun dar Wildi
hingstellt. Tas Waldweibl is kummen, hat sie tds FuBzeig paschaut: Pald hat sie ses af
a FuB anzogn, pald afn andern. Wie sie alli zwei Fi3 af amol hat hineingstoppt in
Stiewl, is tir Jiger hingsprungen und hat ir ses kfangt.“*”

Eine dhnliche Situation, in der jedoch ein Ablenkungsmanodver die Szene beherrscht,
beschreibt der 81-jdhrige Kiirschner Paul Lajosch im Jahre 1988:

%3 vgl. ILK, 1990/1: 136-137.
6% Zit. nach PETZOLDT, 2003: 73.
5 11K, 1990/1: 130.
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,Amol is tdas Waldweibl toch hineinkangen [in die Kulibn]. Ti Menner hamment sich
zamgschaut: Wara sollnt ses fangen? Aner hat ihr hinkworfn a Paar Botschkorn™®,

N o . . . s 697
und wie hat sie ses wolln dnziegn, sind hingsprungen und hamment ses puntn...*

Auch eine Decke, mit der man rastende Pferde zudeckte, um sie vor Erkiltung zu schiitzen,
leistete beim Fang des Waldweibchens gute Dienste:

»In Wasser hamt nit nor Butjinarn karbeit, sondern auch Jigern hamt turt khabt
Revier. In a Tag hirt a Jager, tass in Wald singt awidr wunderschen. Is dr kdngen in die
Richtung, vun wu ti Ari is kummen und hat dr gsehgn a Waldweibl. Hat sie ihm sidhr
kfélln. Is ér hineinkdngen in die Kulibn zun die Arbeitern und hat dr um Hilf pitt.
,Wann tés is tein Begehr, wiam-mer tir helfn’, hdmt ihm antwort.

In &ndern TAg hamt umkringlt ti Wildi und hdamt traufkworfn af ihr a Fértkotzn®®, so
tass hdt sie nit kinnen weglaufn. Einpunteni in tin Kotzn hamt ses traufklegt af a
Wign, welcher wér auspett mit Hei, und hdmt ses hinunterpricht af Wischo.“®’

Des Waldweibchens entwendete Kleidungsstiicke, die moglicherweise magische Krifte
bargen, verhalfen auch zu seiner Uberlistung und zwangen es, in der Holzfillersiedlung zu
bleiben, berichtete im Jahre 1985 die bereits zitierte 80-jdhrige Biduerin Maria Brandis:

,In viertn Tag, wie ti Wildi is kingen Essn pringen, hat sie tas Tichl™ af tir Wiesn
vergessn. Téar Pub war glicklich, und is ér tarmit sofort zahausklofn. Ja, aber sie is
auch kleich nachkummen und hat pitt:

,Kib mir zuruck tas Tichl, wal ohni tin kann ich nit zuruckkehn in Wald!*<""!

Das Entkommen aus den Fingen der Wildfrauen war ebenfalls mit List und Téduschung
verbunden, ist der Erzéhlung ,, Ti Waldweibln und ti Butjindrn‘ zu entnehmen:

,Verfierti Arbeitern hamt prubiert weglaufn [vun Felsnloch], wie ti Wildi war weg vun
zahaus. Tas anzigi Mittl, was um a sa Zeit kholfn hat, warnt ti Botschkorn, welchi ti Butjinarn
tamlst hamt tragn statts Schuch. Tieses FuBlzeig hamt sich ti verschlepptn Menner umtrad
anzogn, mitn Spitz af hintn. Tas war a Zauber kegn die wildn Weiber. Zweitns hat sich tas
Waldweibl nit kleich auskennt, wés is passiert, wal ti vertradn Spurn hamt ses in a Irrtung’”
pracht. Wie hét sie pamerkt, tass is sie a angschmierti’”®, wér tir Butjindr schunt in dir Kulibn
und sie hét ka Kraft mihr khabt iber ihm.**

Das adédquateste Mittel, ein Waldweibchen zu iiberlisten und es sich gefiigig zu machen, war
aber ,,tds Gatjapantl, welches hat ausdient siebn Unterhosn.« ™"

8% Botschkor m, -n < slowak. backora; ung. bocskor: Pantoffel; im Wischaudeutschen: Bundschuhe.

%7 ILK, 1990/1: 129.

8 pferdedecke; Kotzn m, -n: Decke, Liufer, Teppich.

9 ILK, 1990/1: 136-137.

700 Tichl n, -n: Kopf- oder Schultertuch.

VIR, 1990/1: 126-128.

"2 Irrtung w, nur Sing.: Irrtum.

793 angschmierter, -i, -es: betrogen, hereingelegt.

" ILK, 1990/1: 133.

" Band, das in den Bund der Unterhose eingefidelt wurde, diese zusammenhielt und das Befestigen am
menschlichen Korper ermoglichte. Gatjapantl n, -n < ung. gatya, slowak. gate, rum. gaci: lange ménnliche
Unterhose; ,,Gattihosn, d’, (meist leinerne) Unterhose. Aus dem ungar. Gatya Unterhose, wohl iiber die
Militarsprache in die Mundart entlehnt.” Vgl. JUNGMAIR/ETZ, 1989: 92. Oosterr. auch: ,Untergatti’.
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5. 1. 2. 2. 18 Das Gatjaband — verbindende und trennende Zauberkraft
Ein Unterhosenband, ,Gatjapantl’706 genannt, das ohne Verschlei schon in sieben
Unterhosen Verwendung gefunden hatte, eignete sich besonders, Waldweibln einzufangen,
heif3t es in der Kaska ,, Wuriim schreint ti Géins pan dér Nacht, und wurim hat ti Nussn in der
Mittn a Kreiz?*“:

., Leueres Kind’, sagte die Mutter zu ihrem Sohn, ,du musst nun mit den Schafen auf
die Alm gehen. Im Wald kommt so manches vor. Ich gebe dir ein Hosenband, das
sieben Unterhosen deines Vaters zusammengehalten hat. Wenn dich eine Wildfrau
angreift, umschlinge sie damit, und sie wird keine Kraft iiber dich haben. Dann kannst
du mit ihr machen, was du willst.”*""’

So mancher Waldarbeiter war mit dieser magischen Schnur ausgeriistet und machte bei
Bedarf Gebrauch davon:

»... sagt ihm tdr Sawitzi: ,Nemm tieses Gatjapantl. Tas hat ausdient siebn Gatjaner.
Winn wist tarmit tis Waldweibl umfangen, verliert sie ti Kréft iber tir...”*"™

Ahnlich lautete die Angabe der Erzihlerin Elisabeth Zeppelzauer-Ilk:

»-.. Wie ti Menner sind traufkummen, tass mit a Gatjapantl, welches hat auskhaltn
siebn Gatjaner, kannst fir tiesi wildn Weiber wegndhmen ti Kraft, hamt sich pér ani
terwischt und hamt ses kheirat.*’"

Besagtes Hosenband bewirkte aber nicht nur das Einfangen der Wildfrauen, sondern auch die
Erlosung vom Bann des Waldweibls, wenn es Holzknechte gefangen hielt. Diesem Phinomen
begegnet man in der Kaska ,, Tdr verfierti Schofhiter*:

,Nit sei traurig®, patrest ti Wahrsagerin [tas hilflosi Weib], ,tein Mann lebt, ’s keht
ihm kud, und ich wir tir helfn, sollst ihm fintn. Schau, ta hast a Gatjapantl, was hat
ausdient siebn Gatjaner. Keh tirmit af ti Alm zun die kreBti Felsn und ruf [tein Mann]
pan Némen. Ar wiit kleich hinauskummen, wal ti Wildi wit moring nit zahaus sein. Tu
fang ihm schnell um mit tiesn Gatjapantl, und laufts weg, wal in tin Moment verliert
tas Waldweibl ti Kraft iber ihm und auch iber tir...*""

Die bereits integrierte Wildfrau profitierte ebenfalls von der geheimnisvollen Kraft des
Unterhosenbandes, dessen zufidlliges Wiederfinden ihre Riickkehr in die urspriingliche
Freiheit bewirkte, erzahlt Valeria Schief3er:

50 lange war alles gut, bis die Frau eines Tages auf den Dachboden stieg. Sie sah das
Getreide und meinte: ,Das verdirbt ja da. Lieber soll es das Federvieh aufpicken.” Als
sie einen Teil davon in einen Brotkorb geschiittet hatte, bemerkte sie das Hosenband.
Sie war tibergliicklich, ging zu ihrem Mann und sagte:

%% Dem Giirtel, der immer schon zur Bekleidung gehorte, schrieb das Altertum Zauberkrifte zu. Der Gottheit
Thor wird nachgesagt, dass seine gottliche Kraft in seinem Giirtel (nordd. megingitrd) verborgen war. Vgl.
GRIMM, 1968: 11/916.

7T 1LK, 1990/1: 125; in der zitierten Verdffentlichung in hochdeutscher Fassung.

" LK, 1992/1: 47.

" 1Lk, 1992/1: 49.

01K, 1990/1: 137-139.
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,Habe ich dir nicht gesagt, du sollst das Hosenband gut verstecken, damit ich es
niemals finde? Schau, da ist es! Ich kann nicht linger bei dir bleiben, ich habe meine
wilde Kraft wieder.”*""!

Die Gesprichspartnerin des Verfassers, Frau Martha Sedlak-Kraftschik, wies im Jahre 2006
auf die Praktik hin, dass im Falle einer Interessens- oder Zwangsehe das Gatjaband auch im
kirchlichen Trauungsritual zum Finsatz gekommen ist, damit es zur Festigung des
sakramentalen Ehebundes beitrage. Thre Mutter, Isabella Sedlak’'?, habe ihr erzihlt: ,,Wann
zwel Leit, welchi hamt sich niemolst kern khabt, hamt missn heirdtn, hamt ihnen ti Beistidnd
in dir Kirchn mitn Gatjapantl ti Hind zampuntn, solln sich niemolst zertaln.«’"

Die weitreichende Bedeutung und die magischen Krifte, die dem Unterhosenband im
Wassertal zugeschrieben wurden, konnten pragmatische Hintergriinde haben. Die frostigen
Temperaturen des Waldes und das Schlafen auf dem Erdboden’'* der Hiitte erforderten
warme Bekleidung, zu der zwangsldaufig auch die lange Unterhose gehbrte.715 Diese
Bekleidung durfte sich aber keineswegs nachteilig auf den Arbeitsprozess auswirken,
geschweige denn, ihn beeintrichtigen oder gar lihmen. Ausgerechnet die unentbehrliche
Unterhose konnte jedoch zu unerwiinschten Zwischenfillen fiithren, da sie bei der Waldarbeit,
im Vergleich zu den anderen Kleidungsstiicken, weder abgelegt noch miihelos repariert
werden konnte. Es ist nicht schwer, sich die Folgen eines gerissenen Gatjabandes am
Arbeitplatz fern von der Arbeiterhiitte vorzustellen. Dieses Missgeschick hitte nicht nur den
Betroffenen in seiner Bewegungsfreiheit beeintridchtigt, sondern auch die Tatigkeit der
ganzen ,Parti“’'® — in der Regel vier bis sechs Holzhauer, die arbeitsmiBig aufeinander
abgestimmt waren. Selbst ein kurzes Ausfallen von nur einer Arbeitskraft hitte sich auf die
Tagesproduktion ungiinstig ausgewirkt. Berechtigt ist auch die Frage, auf welche Art und mit
welchen Hilfsmitteln der Betroffene den ,,Schaden* an seinem Hosenband im Wald hitte
beheben konnen, zu einer Zeit, in der es weder Gummi noch Draht gegeben hat.”'7 Mit
welcher Vorgehensweise hitte der Betroffene wohl das gestiickelte Band in den Schlitz des
Unterhosen-Umschlages eingefadelt? Vielleicht mit Hilfe eines glatten Holzspanes? Auch
dieser hitte erst angefertigt werden miissen. Das neuerliche Einfadeln hitte auch Geschick
erfordert, das den rauen Holzfiller-Handen meist fehlte. Weiters hiitte auch der Zeitverlust der

" ILK, 1990/1: 125-126; in der zitierten Verdffentlichung in hochdeutscher Sprache.

712 Isabella Sedlak, geborene Zeppelzauer, geboren 1913 in Oberwischau, 1980 Aussiedlung nach Deutschland,
2003 verstorben in Singen am Bodensee.

"3 MARTHA SEDLAK-KRAFTSCHIK, geboren 1940 in Oberwischau, 1977 Aussiedlung nach Deutschland,
Verkiuferin; Tonbandaufnahme Anton-Joseph Ilk 2005 in Ingolstadt. Phonographische Sammlung Ik, CD F-4a.
714 Ich habe einen Winter lang selbst in so einer Hiitte geschlafen. In einer [einzigen] Winternacht hat man drei
bis vier Raummeter Holz verbrannt. An den Fiilen war es sehr heif3, aber beim Kopf, wo eine Art Regal fiir die
Lebensmittel aufgestellt war, ist die gestockte Milch im Kandl [< Kanne: holzernes Milchgefdl der
Waldarbeiter] nicht selten eingefroren.* HAGEL, Beitrédge, o. J.: 13a; vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 288.

"5 Jeder Waldarbeiter wusste aullerdem, dass die FiiBe besonderer Wirme bedurften. Damit konnte man
Krankheiten entgegenwirken. Deshalb lagen die Holzfiller ,,in ddr Kulibn mit ti Fil zun Feier, das zu jeder
Jahreszeit nachtsiiber brannte. ,,Die Tschetina, also die Tannenéstchen, die als Schlafunterlage dienten, wurden
direkt auf den Erdboden gestreut und einmal wochentlich erneuert. ... In Kulibn spiterer Bauart schlief man
nicht mehr auf dem bloen Boden. Dort waren die Tschetina auf einer pritschenartigen Bretterlage gebreitet,
dariiber lag noch eine Schicht ... Berggras.“ DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 288. ,.In der Mitte der Hiitte unter der
Tschufleika [Rauch- und Lichtloch im Dach der Kulibn] war das Feuer. Die ganze Hiitte wurde mit griinen,
kleinen Tannenzweigen ausgebettet. ... Auf diesen Tannenzweigen schliefen die Arbeiter, — die bloBen Fiile zum
Feuer.* HAGEL, Beitriige, o. J.: 6; vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 288.

1% parti f, -ner: Gruppe von Arbeitern. Der einfache Holzarbeiter hief im Wassertal Butjindr, eine Gruppe von
Arbeitern bildete eine Parti; dafiir setzte sich spiter der ruminische Ausdruck Ekipa (< franz. équipe:
Mannschaft) durch, mehrere Ekipaner bildeten eine Brigada (< franz. brigade: Brigade).

"7 Urspriinglich verwendete man [bei der Herstellung von FloBen im Wassertal] an Stelle der Drahtseile
Haselnussstangen, die durch Kochen und Drehen biegsam gemacht und mit Holznédgeln an den Stimmen [des
FloBes] befestigt wurden. ... Diese Naturstricke hieBen Wiedn. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 316-317.
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ganzen Parti Arger und finanzielle EinbuBen verursacht, denn die Holzfiller des Wassertales
waren Akkordarbeiter und wurden als solche entlohnt.”'®

Um die Wichtigkeit des Unterhosenbandes hervorzuheben, sprach man ihm sogar magische
Krifte’'” zu: es diente, wie gesagt, nicht nur zum Einfangen der Wildfrauen, sondern bewirkte
auch das Entkommen der Holzknechte aus deren Fiangen. Dieser zweite Aspekt wird wohl die
Holzféller-Frauen besonders angespornt haben, ein starkes Band anzufertigen, denn es ging
schlieBlich um die Riickeroberung des Familienerhalters und Gatten. So trug dieses
Phanomen moglicherweise auch zur Festigung des Ehebundes bei. Der erste Aspekt, ndmlich
der des Waldweibl-Fanges, schmeichelte eher den Ménnern. Deshalb waren Mann und Frau
an der besonderen Qualitit des Gatjabandes interessiert, dem bei der Anfertigung unter allen
Textilien die meiste Sorgfalt geschenkt wurde.”*

5.1.2.2.19 Das Waldweibl — der ideale Frauentypus

Die Holzknechte des Wassertales waren in den besten Jahren’>' und sehnten sich nach dem
Weiblichen — dem einzig Schonen, das ithnen nach einem harten und monotonen Arbeitstag in
den dunklen Wildern und nach einem kargen Essen, das sie sich selber zubereiten mussten,
das Leben ein bisschen hitte erhellen konnen. Aber im Holzschlag gab es keine Frauen. Es
gab weder Briefverkehr noch Telefon, um der Liebsten die Gefiihle zu bekunden. Zwischen
Holzschlag und Wohnsiedlung bestand so gut wie kein Kontakt. Die Entfernung betrug
zwischen 30 und 40 Kilometer, die meist zu Ful}, gelegentlich mit dem Flof} zuriickgelegt
wurden — und das in einem Zeitabstand von zwei bis drei Wochen.”** Und es gab auch noch
kein Foto, das sich die Holzknechte hitten anschauen und ans Herz driicken konnen. Es
nimmt daher nicht wunder, dass in den abendlichen Erzdhlungen das Weibliche in all seinen
Facetten und Dimensionen eine wesentliche Rolle spielte.723

Und die Erzdhler, selbst von Sehnsucht Geplagte, erfiillten diese Erwartung zur Zufriedenheit
aller, indem sie den Typus des Waldweibls kreierten, jenes weiblichen Wesens, das nicht
unzihlige Kilometer entfernt, sondern in der unmittelbaren Nihe der Holzféllerhiitte stets
prasent war. Und dieses Phantasiegeschopf wurde mit den attraktivsten Wesensziigen, den
schonsten Attributen und den verantwortungsvollsten Funktionen ausgestattet. Es verkorperte
eigentlich jenes Musterbild der Frau, von dem jeder Zipser Bursche triumte und nach dem
sich jeder Zipser Mann sehnte. Schon war sie, die Wildfrau. Goldblondes Haar"** bedeckte

¥ Vgl. HAGEL Beitriige, 0. J.: 21; vgl. SCHMITZBERGER, 2006: 121-147 und 241-278.

"9 Vgl. ACKERMANN, 2007: 21-29, 109-112.

9 Bis in die 1960er Jahre haben die Frauen des Wassertales vom Anbau des Hanfes bis zur Fertigstellung der
Bekleidung fiir die ganze Familie selbst gesorgt.

™! Das durchschnittliche Lebensalter bei Minnern betrug im 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts im
Wassertal circa 40-50 Jahre.

722 Vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 289.

72 Vgl. DRUCKENTHANER/ILK, 2006: 290.

7% Das ,Haar der Jenseitigen® ist in den Sagen der Alpenlinder ein wiederkehrendes Motiv. Diese natiirliche
Kopf- und Koérperbedeckung wird nicht nur als eine Zierde der Wildfrau dargestellt, sondern auch als Sitz
magischer Krifte. Die Verschandelung dieser Pracht ist mit Konsequenzen verbunden, die eine Erzéhlung aus
Miirzzuschlag in der Steiermark thematisiert: Im Frauenloch in der Veitsch wohnen drei Wildfrauen, die
wunderschon singen. Zwei von ihnen gehen aus, eine bleibt zuriick, denn zu ihr kommt jede Nacht ein Bauer und
schlift auf ihrem Laubbett. Die Béuerin schleicht ihrem Mann nach und es gelingt ihr, das herabhingende Haar
der Wildfrau abzuschneiden. Beim Erwachen stiirzt der Bauer in die Tiefe, wobei die Wildfrau weinend
entflieht, weil sie ihren Schwestern nicht unter die Augen kommen darf, ehe das Haar nachgewachsen ist. Doch
auch die Biuerin fillt einem bosen Schicksal zum Opfer. Vgl. HAIDING, 1979: 12-14, 16, 17, 18; vgl. AT, Das
Buch Richter, 13,1 — 16, 31.
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thren schlanken und anmutigen Korper. Sichtbar blieb ihr ,spitzer Busen®, der die
Holzknechte besonders faszinierte. Begegnungen mit Méannern waren ihr wichtig. Auf der
Suche nach Liebschaften iibernahm sie selbst die Initiative und wartete nicht auf das Werben
des Mannes. Mit ihrer unverkennbar schonen Stimme oder mit einem Jodler gab sie sich zu
erkennen und sprach die Holzfiller in der Sprache an, die ihnen vertraut war. Die Annéherung
des Waldweibls war weder aufdringlich noch draufgingerisch. Es schien das Bediirfnis der
Schwerarbeiter nach Ruhe zu respektieren. Blieb die Zustimmung des Mannes aus, zog es
sich wieder ,,singend®, also keineswegs enttduscht, zuriick.”® Auf iltere Minner hatten es die
»Wilden* nicht abgesehen. Wohl aus Respekt, Altersunterschied oder anderen Griinden... 9726

Trat das Waldweibl in die Lebenswelt der Zipser ein, so stand es derselben ehrfiirchtig
gegeniiber. Anfingliche Schwierigkeiten wurden schnell iiberwunden.””’ Ohne aufdringlich
oder iiberheblich zu werden, akzeptierte es die gegebenen Voraussetzungen fiir ein
Zusammenleben und respektierte sowohl die Gepflogenheiten des Hauses als auch die
Normen der Gemeinschaft.””® Dieser Anpassungszwang, dem jede Schwiegertochter
verpflichtet war’®’, spiegelt die moralisch-ethische Einstellung der Zipser Kommune im
Wassertal wider. So begann die voreheliche Beziehung nicht mit einer romantischen
Liebesaffire, sondern mit einem genau definierten Weg, den jeder einhalten musste und
niemand ignorieren durfte: Der Verehrer erbrachte seiner Auserwihlten den Liebesbeweis,
dem folgte der Heiratsantrag. Akzeptierte sie ihn, fiihrte sie der Bursche ins Elternhaus und
stellte sie seinen Eltern vor. Bedenken ihrerseits vereitelten aber nicht die Entscheidung ihres
Sohnes.””® Wenn sich die Zukiinftige bereit erklirte, die hauseigenen Gewohnheiten
anzunehmen’™', konnte Hochzeit gefeiert werden. Ihr folgte die Zeugung der Kinder. Diese
einer Werteskala entsprechende Entwicklung kommt in der populidren Epik des Wassertales
unveridndert zum Ausdruck.

Nach der Heirat bestimmte das Paar seinen Lebensweg selber und wehrte sich gegen jede
Einmischung in die eheliche Gemeinschaft.”** Eindriicklich schildert eine Erzihlung dieses
Bestreben: Als eines Tages die Mutter einer verehelichten Wildfrau erschien und die
Riickgabe ihrer Tochter forderte, was der Zerstorung der Ehe gleichkam, erschoss sie der
Schwiegersohn auf der Stelle.””® Das Waldweibl lebte eine vorbildliche Ehe und gehorte zu
den besten Hausfrauen.”* Es wurde sogar von seiner Schwiegermutter geliebt.””> Es brachte

™ Vermutlich geschah dies aber weniger aus Riicksicht, sondern vielmehr aus der eigenniitzigen Uberlegung
des Waldweibls, da seine erotischen Begierden von einem miiden Mann sowieso nicht befriedigt werden
konnten.

726 Mit tir hat sie sich nit ausgstellt, wal pist ihr zu dlf kwesn.“ ILK, 1990/1: 135.

TVagl. ILK, 1992/1: 47.

"8 Tas Waldweibl hdmt schen langsam erzogn. Hamt ses klernt essn, waschn, énziegn, kochn und alli
Hausarbeit machen.“ ILK, 1990/1: 137.

729 ... und hét sie vun dir Schwiegermutter alles terlernt, wie praucht a Wirtschaft fiern.“ ILK, 1992/1: 47.

70 Kind, tu hast ja pracht a Waldweibl®, schreit ti verzweiflti Mutter. ,,Macht nicks, sie is a scheni und ich hab
ses kern®, [hat tir Sohn antwort]. ILK 1990/1: 137.

U 1n 4ndern Tag is tir Jdger hinein [in Zimmer] und hat &r ihr tragn zun Essn. Sie hat aber nit kwuflt, was
praucht sie tirmit machen. Hat amol dr knummen vun Teller und hat &r ihr zeigt, wie praucht essn. Nachtin hat
ar ihr pracht a Spiegl. Hat sie ihm wolln zerprechn. Tir Jdger hat ihr dber geduldig zeigt, af was is tas kud.
Nachtin hamt ses anzogn. Sie hat sich aber kwehrt, wal hat sie nit wolln haben ti Mundur, welchi a unsriger
Mensch tragt. Pis zun dir letzt hat sie sich tirmit kwohnt. Speter hat dr ses klernt lesn und schreiben. So lang hat
dr sich mit ihr beschiftigt, tass is vun ihr worn a kudi Wirtin. Nachtén hat dr ses kheirat. Zwei lebhafti Kinder hat
tas Waldweibl geborn.“ ILK, 1992/1: 47.

732 Jahrn sind verkangen und ti Jungn hamt schen in Friedn und in Einigkeit klebt.“ ILK, 1990/1: 127.

73 Nich a paar Teg is ankummen ti Waldweiblmutter und hat sie pan Tor quietscht und Lirmen gschlign,
sollnt ihr zuruckkebn ti Tochter. Tér Jdger is ungeduldig worn und hat ér ses terschossn.“ ILK, 1990/1: 137.

734 ,»Mit tir Zeit is sie worn a gschickti Wirtin.” ILK, 1990/1: 137. Als Migde standen Waldweibln nie im Dienste
der Wassertal-Bewohner, deren Felder sie weder bestellt, noch deren Haushalt gefiihrt haben, wie dies in vielen
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gesunde Kinder zur Welt und bewirtschaftete fleiig Haus und Garten.”*® Es zeigte Gefiihle,

praktizierte Rituale und sorgte fiir das leibliche und seelische Wohl seiner Lieben. Mit einem
Wort: Es hatte sich in die Gemeinschaft, der es nun angehorte, vollends integriert. Die Summe
dieser Qualititen lieB das Waldweibl zum idealen Frauentypus des Wassertales werden.””’

5.1.2.2.20 Tabubruch mit verheerenden Folgen

Das oben beschriebene ideale Lebensbild bleibt in der Sagenwelt des Wassertales nicht
ungetriibt, denn jede eheliche Verbindung zwischen Waldweibln und Holzfillern war mit
einem Tabu’*®, meist einem Frage- bzw. Dingtabu, belastet.””” Die Verletzung des
Frageverbotes’* oder das Auffinden des tabuisierten Gegenstandes hatte die unverziigliche
Trennung der Liebenden’' zur Folge,742 bei der die Scheidende entweder Bedauern zeigte

Sagen des Salzkammergutes und der Alpenregion der Fall ist: ,,Als Schnitterinnen oder bei der Heuernte
betitigen sich die Wildfrauen auch sonst recht hiufig. ... In Martell helfen die Bergfraulein nachmittags bei der
Arbeit und abends singen sie wunderschon. Sie schneiden in drei Nichten das Korn ... aber auch bei Tage,
manchmal ungesehen, oder helfen vor Gewittern das Heu einzubringen.” In Abwesenheit des Mannes [den sie
verlassen hat] ,hilt sie seinen Haushalt in Ordnung. ... Auch in Oberosterreich findet sich dieser Sagenzug
hiufig, so in Traunstein, bei Alt Scharnstein, mehrfach in der Gegend von Ebensee, in Steinbach, Gosau,
Goisern, in der Griinau, auf dem Jainzen, ferner in Vorderstoder...” HAIDING, 1979: 10-17, 22-24, 61.

35 Ti Mutter hét ti Schwiegertochter sehr kern khébt, wal war sie arbeitsam und fleiBig...« ILK, 1990/1: 127.

736 Alli warnt sehr kudi Wirtiner und himt scheni Kinder geborn.* ILK, 1992/1: 49. ,Ti Lisku, so hét kheiBn ti
Wildi, hét geborn a herziges Publ, welches hat glichn afn Vater.“ ILK, 1990/1: 127.

7 ,Die faszinierende Vorstellung einer {iiberirdisch schonen Frau, der man sorglos, auBlerhalb der
Normvorstellungen und Zwinge der eigenen Gemeinschaft beiwohnen kann, eine Frau, die nicht nur Schonheit,
sondern auch iibernatiirliches Wissen in allen Angelegenheiten des Ackerbaus und der Viehzucht besitzt und
zudem arbeitsam, anstellig und immer gleichmissig freundlich ist, eine solche Vorstellung mag zweifellos die
Tagtraume mancher Alpenhirten und Bergbauern ausgefiillt und sie von ihrem entbehrungsreichen Leben
abgelenkt haben.“ PETZOLDT, 1989: 155.

¥ bzw. ,tapu’ kommt aus dem Polynesischen und bezeichnet sozial und religiés zu Meidendes. Der Begriff
wurde im Abendland erstmals durch James Cooks (1728-1779) Reiseberichte bekannt und ist insbesondere durch
Sigmund Freuds (1856-1939) Spekulationen in der Publikation ,, Totem und Tabu“ (1913) popularisiert worden.
In den Siidseesprachen wird mit ,,tabu‘ alles bezeichnet, was mit einer besonderen Kraft, mit einem Orenda oder
Mana erfiillt ist; so gehoren ,,Tabu* und ,,Mana* zusammen. In vielen Kulturkreisen werden auch Zeitrdume fiir
das Ausiiben kultischer und magischer Handlungen tabuisiert. Vgl. LTHK, 2006: 9/1225-1226; vgl. BEITL, 1974
791; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 687; vgl. MEYER, 1987: 7/256; vgl. BACHTOLD-STAUBLI, 2000: 8/630-635.

7% Vgl. auch PETZOLDT, 1989: 145-156; vgl. HAIDING, 1979: 12.

™9 Auch Richard Wagner (1813-1883) greift in seiner 1848 vollendeten und 1850 in Weimar uraufgefiihrten
Oper ,,Lohengrin“ das Tabumotiv auf. Mit der Bedingung, Elsa diirfe ihn weder nach seinem Namen noch nach
seiner Herkunft fragen, erkldrt sich der Ritter Lohengrin bereit, fiir sie in den Kampf zu gehen und sie zu
heiraten. In der Arie ,,Nie sollst du mich befragen* wiederholt der Hauptakteur beschworend das Schweigetabu.
Vgl. CZERNY, 1969: 300-302 und 316-319.

"1 Weib teieres, wann musst schunt zuruckkehn [in Wald], sdg mir wenigstns a Abschiedswort. Uns him-mer
so schen und glicklich klebt und hdm-mer uns niemolst beleidigt.* ILK, 1990/1: 128.

42 Vgl ILK, 1990/1: 125-131; vgl. ILK, 1992/1: 44-49. ,Diese Tabuverletzung, die eine bereits lidnger
andauernde Beziehung abrupt beendet, ist charakteristisch fiir einen traditionellen Typus von Erzéhlungen aus
dem Umkreis der ,gestorten Martenehe’, wie Friedrich Panzer, wenn auch nicht ganz zutreffend, dieses Motiv
benannte: Es behandelt die Liebesbeziehung oder die Ehe eines Menschen mit einem iibernatiirlichen Wesen, die
aber jeweils zwangsldufig an einem damit verbundenen Tabu zerbricht.“ PETZOLDT, 1989: 147. Dieser
Motivkomplex war im Mittelalter in ganz Europa verbreitet, seine Wurzeln liegen jedoch im keltischen Bereich
beziehungsweise in den Feensagen des keltisch-irisch-bretonischen Kulturkreises. Der oral iiberlieferte Stoff
wurde bereits vor der Mitte des 12. Jahrhunderts in Irland aufgezeichnet, was sein Vorhandensein bereits
Jahrhunderte zuvor voraussetzt. Eine Erzihlung dieses Sagenkreises, die das Schweigegebot thematisiert, soll
hier angefiihrt werden: Der reiche Bauer Crunnchu, dessen Frau schon seit Jahren tot war, wohnt mit seinen
Sohnen einsam im Gebirge. Eines Tages erscheint in seinem Haus eine schone Frau namens Macha. Sie ist von
anmutiger Gestalt und schoner Haltung. Sogleich iibernimmt sie die Arbeiten am bauerlichen Anwesen, geht mit
dem Bauern eine Beziehung ein und erwartet von ihm ein Kind. Wihrend ihrer Anwesenheit wichst der
Reichtum des Hofes. Als der Bauer eine ldngere Reise unternehmen will, bittet sie ihn, darauf zu verzichten, da



136

oder Kampfgeist und Aggressivitit an den Tag legte. Auf das Fragetabu wird unter
anderen’* auch von der Erzihlerin Juliana Schkurka-Dafinescu hingewiesen:

., Ich pleib kern pan tir’, sdagt sie ihm af tir Hochzeit, ,dber tu sollst mich ja nicks
fragen, wann pamerkst, tass mach ich Sachn, welchi nit verstehst. Folgst mich nit, so
muss ich zuruckkehn in Wald.’* ... Tir Mann hat kfolgt. Médhrmol hat dr sich
kwunschn, soll sie ihm paklern, aber #r hat sich lieber af ti Zungen pissn. ... Nachn
Pagribnis hat ér nit mihr auskhéltn:

,Sag Weib, wasfiara Auffierung is tads? Nach tidr Schwiegermutter wanst wie a
Verruckti, aber nach tein todn Kind kimmerst tich kar nit!’

Schaut sie ihm an:

,Hab ich tich pitt, sollst mich nicks fragen vun ddr trebrigi Welt. Hdst mich dber nit
kfolgt. Teini Neigier wir ich stilln, aber sollst wissn, vun heint an pleibst alan. ...
Pleib tir gsund!>*™

Auch tabuisierte Gegenstinde bestimmen in vielen Wassertal-Erzdhlungen das Geschehen.
Magischen Gatjabcindern und wertvollen Tiichern werden Tabueffekte zugesprochen.’®
Dieses Phidnomen wird in der vorliegenden Arbeit als Dingtabu bezeichnet, dessen
Thematisierung in nachstehender bereits zum Teil zitierter Kaska erfolgt:

., Willst du, dass ich bei dir bleibe, dann versteck dieses Hosenband, denn, wenn ich
es finde, muss ich dich verlassen.’

Der Mann ging heimlich auf den Dachboden, legte die Zauberschnur in eine Kiste und
schiittete trockenes Getreide dariiber. Einen sichereren Ort hatte er vorldufig nicht
gefunden.”*

Von Jahr zu Jahr wurde ihre Wirtschaft grofler und schéner. Auch zwei Kinder gebar
ihm das Waldweibl, und sie lebten gliicklich miteinander. So lange war alles gut, bis
die Frau eines Tages auf den Dachboden stieg. Sie sah das Getreide und meinte:

,Das verdirbt ja hier. Lieber soll es das Federvieh aufpicken.’
Als sie einen Teil davon in einen Brotkorb geschiittet hatte, bemerkte sie das
Hosenband. Die Wildfrau war tibergliicklich, ging zu ihrem Mann und sagte:

er anlésslich dieses Aufenthaltes beim bevorstehenden Familienfest von ihr sprechen wiirde, was die Zerstorung
ihres Zusammenlebens zur Folge hitte. Doch der Mann ldsst sich nicht abhalten. Unter der Zusicherung, ihrem
Wunsch zu entsprechen, begibt er sich auf das Fest, auf dem ein Pferderennen veranstaltet wird. Wahrend alle
die Schnelligkeit der Pferde preisen, entfihrt es Crunnchu, dass seine Frau schneller wire als die Schimmel des
Konigs. Darauthin wird er festgenommen und muss den Beweis seiner Behauptung erbringen. Seine Frau, die
eigentlich eine Fee ist, wird herbeigeholt. Nachdem sie im Wettlauf gegen die Pferde den Sieg davontrigt, stoft
sie einen Schrei aus, der einen Fluch iiber das Geschlecht ihres Mannes bringt, der neun Generationen andauert.*
Zit. nach PETZOLDT, 1989: 147; vgl. ACKEMANN, 2007: 17-18, 178-188, 154-168; vgl. STAMER, 2007: 151-152;
vgl. PETZOLDT, 1989: 152.

™ vel. ILK, 1990/1: 128-129; vgl. ILK, 1992/1: 47-48.

" ILK, 1990/1: 130-131. Das gleiche Motiv kommt unter anderen auch in einer Erzihlung aus Ludmannsdorf in
Kirnten zur Sprache: Die Wildfrau vereinbart vor der EheschlieBung mit ihrem kiinftigen Gatten, dass er sie
weder beschimpfen noch um den Sinn ihrer Handlungen befragen solle, auch wenn er diese nicht verstehe. Als
die Frau ihre ersten beiden Kinder nach der Geburt erwiirgt, schweigt der Mann dazu. Bei der Ermordung des
dritten Kindes kann er sich nicht mehr beherrschen und stellt sie zur Rede. Das Leben dieser drei hitte auf dem
Galgen geendet, antwortet sie, die noch folgenden vier aber wiren rechtschaffen geworden. Dazu kam es jedoch
nicht mehr, da sie entschwand. Vgl. GRABER, 1941: Internet www.Sagen.at. Ex: 29. Februar 2008.

45 ,.Die Kraft, die dem Tabuobjekt zukommt, ist an sich neutral, sie kann gut oder bose wirken; eine Tabuierung
durch sie kann einen Nutzen oder einen Schaden fiir den Tabuierten bedeuten, kann ihn rein oder unrein machen,
ihn weihen oder entweihen.* BACHTOLD-STAUBLI, 2000: 8/632.

6 Die effektivste VorsichtsmaBnahme wire die Vernichtung des Hosenbandes gewesen. Da dieses jedoch so
wertvoll war, kam seine Zerstorung nicht einmal bei lebenswichtigen Ereignissen in Frage. Dazu riet das
Waldweibchen am wenigsten, da es trotz gliicklicher Beziehung die Hoffnung hegte, dass das Wiederfinden des
magischen Objektes seine Riickkehr in die Waldwelt ermoglichen werde. Denn, wie die Erzdhlerin Elisabeth
Zeppelzauer-Ilk sagte: ,,Wildi ... khérnt hélt in die Wildnis.“ ILK, 1992/1: 49.
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,Habe ich dir nicht gesagt, du sollst das Hosenband gut verstecken, damit ich es
niemals finde? Schau, da ist es! Ich kann nicht ldnger bei dir bleiben, ich habe meine
wilde Kraft wieder.’

,Was wird mit den Kindern, wenn du uns verlédsst?’ fragte er.

,Ein Kind bleibt bei dir und eins kommt mit mir in den Wald’’*’, antwortete sie.

,Das lasse ich nicht zu! Du bist kein richtiger Mensch und kannst auch keine richtige
Mutter sein. Beide Kinder bleiben da!” sagte der Vater traurig.

,Wie du willst, ich habe nichts dagegen’, jubelte das Waldweibl. ... Als es dies gesagt
hatte, ... verschwand es singend in den Liiften. Der Mann und die Kinder sahen der
Scheidenden traurig nach, denn alle hatten sie sehr lieb gewonnen.*”*®

Eine dhnliche Begebenheit, in der ein edles Schultertuch zum Dingtabu wird, kommt in der
anderwertig schon angefiihrten Kaska ,, Wuriim schreint ti Gdns pan ddr Nacht, und wurtiim
hat ti Nussn in ddr Mittn a Kreiz“ zum Tragen:

.., Versteck kud tieses Tichl, soll ich ses nit fintn’, paklert [ti Wildi in Pub], ,wal wdnn
ich traufkumm, wu ses is, keh ich mir zuruck in Wald, wal ich pin ja a Waldweibl.” Tir
Joku hat kfolgt und hat #r tas Tichl af a sichern Ort versteckt. ... Amol hat sich ti
Wirtin vorknummen, sie wit zimramen in Tachpodn. Pan tieser Arbeit hat sie — zun
ihr Glick aber Unglick, wer kann tas schunt sagn? — in a Trugl tas Tichl kfuntn. Sofort
hét sie sich ses umkhonkn, hét lli Arbeit stehnklassn und hét wolln wegkehn. Pan dir
Gassntier kummt sie sich zam mit ihrn Mann. Krad is dr kummen vun Heimachn. Wie
hdt cir gsehgn af ihr tas Tichl, hdt dr kwusst, tdss td kibts ka Hilf méhr. Ar pleibt allan.
Pitt &r ses:

,Weib teieres, wann musst schunt zuruckkehn, sig mir wenigstns a Abschiedswort.
Uns ham-mer toch so schen und glicklich klebt und ham-mer uns niemolst beleidigt.’

749

™7 In diesem Fall lisst das Waldweibl Gerechtigkeit walten. Sagen vieler Alpenlinder aber, die das Trennungs-
Motiv der Wildfrauen von ihren Kindern behandeln, ergeben ein anderes Bild: Als der Bauer vom Ultener Hofe
die jenseitige Herkunft seiner Frau dem Nachbarn verrit, findet er sein Haus leer, weil ,,die Salige samt den
dreizehn Kindern fiir immer verschwunden ist.” Vgl. HAIDING, 1979: 12. Ahnlich ergeht es dem Bauern vom
Oberkofler-Hofe. Der Mann gelobt der liebgewonnenen Wildfrau, sie nie nach ihrer Herkunft zu fragen. Als ihn
aber nach langer gliicklicher Ehe, aus der dreizehn Kinder hervorgegangen sind, die Neugier trotzdem plagt,
fragt er sie: ,,Woher stammst du eigentlich, bist du etwa einem Kindleinsbrunnen entstiegen?* Mit Trinen in den
Augen antwortet sie: ,,Fragst du, so klagst du!* und verschwindet im selben Augenblick mit allen ihren Kindern.
Vgl. HAIDING, 1979: 11. Dem salomonischen Urteil dhnlich endet eine weitere Sage, in der der Gatte einen
Tabubruch begeht: Die Jenseitige ,.zerreilt ihr gemeinsames Kind in zwei Teile und nimmt eine Hélfte davon
mit.” Vgl. HAIDING, 1979: 13; vgl. auch AT, Das erste Buch der Konige, 3, 16-28. Spricht der Ehemann in der
Offentlichkeit sein ,.enterisches Weib* auf dessen Herkunft an, ,ldsst es ihn auf der Stelle mit ihren Kindern
zuriick und verschwindet fiir immer.* Vgl. HAIDING, 1979: 13. In einer niederdsterreichischen Sage erlegt die
Ehegattin ihrem Mann ein Schauverbot auf: einmal in der Woche, jeweils donnerstags, darf er sie weder
belauschen noch anschauen. Lange Zeit hélt der Gatte sein Versprechen. Irgendwann schleicht er ihr doch nach
und sieht seine entblofte Frau inmitten ihrer Artgenossinnen im Bach baden. Alle haben einen Fischschwanz.
Als die Frau und ihre Gefihrtinnen den Beobachter wahrnehmen, verschwinden sie. Zu Hause bietet sich dem
Mann ein schreckliches Bild: alle Kinder sind tot. Vgl. HAIDING, 1979: 12. Aber auch Fiirsorge und
Miitterlichkeit werden in einer Sage aus Kérnten unter Beweis gestellt: Als der Bauer die Salige, mit der er schon
viele Kinder hat, unbedacht mit seiner ,,abigen*, das heilt mit seiner linken Hand umfingt, was einem
Tabubruch gleichkommt, geht ein Zittern durch den Leib der Wildfrau. Weinend sagt sie: ,,Jetzt muss ich von
euch fort!* Sie legt die Menschenkleidung ab, zieht ihre eigenen Gewinder wieder an, 6ffnet ihr langes in
Zopfen geflochtenes Haar und verlidsst das Haus. Allnédchtlich kommt sie aber um Mitternacht, um ihren
Sdugling zu stillen und dessen Geschwister zu versorgen. Vgl. HAIDING, 1979: 13.

™8 [LK, 1990/1: 125-126; in der zitierten Veroffentlichung in hochdeutscher Sprache.

™ Hinterlassen scheidende Wildfrauen in vielen alpenlindischen Sagen Geschenke mit magischer Wirkung wie
Flachs, FuBabdruck in Felsen, Giirtel, Haare, Knduel, Laub, Locken, Schuhe und Zwirn, fehlt dieser Aspekt in
den Wassertal-Erzidhlungen zur Génze. ,.Einmal konnte eine bettelarme Frau heimlich dem wundersamen Tanz
[der Saligen] zuschauen. Als er beendet war, fasste sie sich ein Herz, trat aus ihrem Versteck und bat die
schonste der Feen um eine milde Gabe. Die griff an ihren Goldgiirtel und reichte dem Weibe einen Strihn Flachs
zum Spinnen. Da wurde die Arme zornig tiber das geringe Geschenk; sie ballte die Faust und beschimpfte die
holde Sonnenjungfrau mit wiisten Worten. Die Fee nahm daraufhin den Flachs wieder an sich und entschwand
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,Hab ich tir nicks zun sagn’, antwort sie, ,wal wie anstdndig warst tu zun mir, so kud
und trei war auch ich zun tir.” ... ,Pleib tir gsund, mich wiéist niemolst mdhr sehgn.’
Und is sie verkummen. “”°

Ein Sichttabu kommt in den Uberlieferungen des Wassertales nicht vor. Der Vollstindigkeit
halber sei jedoch an dieser Stelle eine Erzihlung angefiihrt, die auf die Melusinensage”’
zuriickgeht, korrespondierende Elemente mit den Waldweibl-Schilderungen aufweist und das
Charakteristikum des Sichtverbotes behandelt: Der Adelige Raimundus reitet eines Tages den
Fluss Lar entlang, als ihm eine auergewohnlich schone, prunkvoll gekleidete Frau auf einem
Pferd begegnet. Sie erwidert seinen Grufl und nennt ihn beim Namen. Als er in sie dringt, sie
solle ihm zu Willen sein, macht sie die Heirat zur Bedingung. Danach nennt sie ihm ein Tabu:
Er werde das hochste Gliick erleben, solange er sie nicht nackt sieht. Verletzt er dieses
Verbot, werde er sie verlieren. Der Heirat folgt ein gliickliches Eheleben, in dem der Graf
Ansehen, Beliebtheit und Ruhm geniefit. Eines Tages aber, wihrend seine Frau ein Bad
nimmt, reiit er das Leintuch vom Zuber, in dem sie sitzt, und erblickt sie nackt. Im Nu
verwandelt sich die Fee in eine Schlange und entschwindet seinen Blicken.’

Die Tatsache, dass der Liebesbeziehung eines Menschen mit einem iibernatiirlichen Wesen
keine Dauer beschieden sein kann, wird auch im psychologischen Aspekt des Tabumotivs
erkennbar. Die Riickkehr des Waldweibls in seine mythische Welt, von der es eigentlich in
seinem Innersten nie getrennt war, kann infolge dessen nicht verhindert werden.”?

eilig mit ihren strahlenden Schwestern in die Liifte. Die Bettlerin aber bereute ihre Ungeniigsamkeit das ganze
Leben lang; denn sie erfuhr von anderen Frauen, dass der Flachs, den die Sonnenjungfrauen spenden, nie ein
Ende nimmt, soviel man auch davon spinnen mag...*“ HABLWANDER, 2005: 76. ,,Einmal ist es ein Bauernknecht,
der sich mit einer Wilden Frau im Holzknechtstadel hoch oben in den Bergmihdern trifft. Als sie wieder einmal
beisammen sind, stoft ein alter Mann mit dem Stock auf den Boden und stort sie dadurch auf. Sie schenkt dem
Knecht zum Abschied einen nie endenden Zwirnkniuel.” HAIDING, 1979: 16-17. Eine andere Erzdhlung aus
Krumpendorf besagt, dass eine frierende Salige von einer Béuerin ins eigene Ehebett gebracht wird. Dankend
wickelt die Umsorgte aus ihrem eigenen Flachshaar einen Knéuel, schenkt ihn der Béuerin und geht wieder
stumm in die Winternacht hinaus. Der Kniuel spendet Garn fiir Kind und Kindeskinder, bis ihn eine
Nachkommin schlielich in den Backofen wirft. Vgl. HAIDING, 1979: 18, 14-15. , Einer Frau bei Ebensee warf
ein Bergweibl Laub in die Schiirze. Die Frau achtete das Geschenk nicht und warf es iiber die Felsen hinunter.
Da Kklirrte und klimperte es wie von lauter Talern. Die Frau sprang einem Blatte nach, es war echtes Gold.*
HITZENBERGER, 1989: 47.

PUILK, 1990/1: 127-128.

1 Die Bezeichnung geht auf den Namen der schonen Meerfee ,,mere Lusine* zuriick, die zur Stammmutter des
Geschlechtes der Lusignan wurde. Genannt wird die Sirene in einer Sage des 13. Jahrhunderts. Als sie einst in
Fischgestalt von ihrem Gatten gesehen wurde, sei sie wehklagend verschwunden. Drei Tage vor jedem
drohenden Ungliick habe sie sich als Trauernde gezeigt. In einer spiteren Sagenversion kehrt die Meerfrau
zuriick, um ihre Kinder zu ndhren. Der mythologische Ursprung der Nixengestalt ist wahrscheinlich im syrisch-
phonikischen Raum zu suchen. Thre fritheste schriftliche Fixierung erhilt sie in den ,,Otia imperialia® des
Gervasius von Tilbury um 1211, der die Fabel in Aix-en-Provence ansiedelt. Vgl. PETZOLDT, 1989: 151; 2003:
130-131; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 489; vgl. ACKERMANN, 2007: 17-18; vgl. STAMER, 2007: 151-152; vgl.
BEITL, 1974: 552. Auch im Banat war die Melusinensage verbreitet. [hre Hauptakteurin wurde sogar als Heilige
verehrt. Vgl. TIETZ, 1974: 343-346.

52 Vgl. PETZOLDT, 1989: 151; vgl. WITTMANN, 2008: 83-88. Beriihrungs-, Entlohnungs-, Gebarden-, Schimpf-
und Titlichkeitstabus, die in vielen Sagen der Alpenlidnder vorkommen, scheinen in den Erzdhlungen des
Wassertales nicht auf. Vgl. HAIDING, 1979: 10-24.

753 ygl. HAIDING, 1979: 10-24.
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5.1.2.2.21 Das Waldweibl gibt seine Geheimnisse nicht preis

Ein wiederkehrendes Motiv in der Erzihlliteratur ist das Hiiten von Geheimnissen durch
Sagen- und Mirchengestalten”™!, zu denen im Salzkammergut der Zwerg”> und das
Wassermanndl756, in Siebenbiirgen die Waldmaid757, in der slowakischen Erzihlwelt
zauberkundige Minner”™® und im Wassertal das Waldweibl™ gehéren. Durch Drohung und
Aggressivitit, gelegentlich auch nur durch gezieltes Fragen hitte man den Geheimnistragern
Lebensweisheiten entlocken kﬁnnen760, die den Menschen von Nutzen gewesen wiren. Doch
die Verschwiegenen lieBen sich nicht erpressen. Den Fingern entkommen, freuten sie sich
iiber ihr standhaftes Verhalten und verliehen dieser Freude demonstrativ Ausdruck.’®’

Der ruminiendeutsche Erzihler Friedrich Kramer aus dem nordsiebenbiirgischen Neudorf’®
bei Bistritz’® teilte Mitte des 19. Jahrhunderts dem Sagenforscher Friedrich Miiller’® eine
Sage rnit,765 in der eine freie Waldmaid ihrer eingefangenen Schwester zuruft: ,,Alles sage,
nur wozu der Dillsame und der vierblittrige Klee ist, das sage nicht!“’*®  Im
oberosterreichischen Traunkirchen kursiert heute noch eine Erzidhlung mit dhnlichem
Inhalt.”®” Es handelt sich um das Geheimnisse hiitende ,,Wassermanndl®, das gefangen und
nach verborgenen Schitzen ausgehorcht wird. In seiner Bedringnis beantwortet das
Minnchen alle Fragen und verridt die Fundorte. Nach seiner Freilassung springt es in den
Traunsee und ruft: ,,Nach Schitze habts gfragt. Vii pesser wars gwen, wann ’s mi gfragt hitts,
zu was des felberne Laub guat is und was de Gradn in der Nuss bedeit.’*® Das gleiche Motiv

7% Gestalten der sogenannten niederen Mythologie wie Zwerge, alte Minner und Elben verfiigen ebenfalls iiber

wertvolle Geheimnisse, man darf sie jedoch bei der Arbeit nicht beobachten, nicht iiber sie berichten und die
Herkunft ihrer Gaben nicht verraten. BREDNICH, EM 1999: 5/884; THOMPSON, 1936: C 51.4.3; F 348.5.1, F
348.7.

7 Vgl. HABLWANDER, 2005: 11-13; vgl. WITTMANN, 2008: 79-80.

7% ygl. HELMUT WITTMANN: Bei uns dahoam. Der Singende Tisch. Volkserzihlungen der Zipser im Wassertal.
Gast im Studio: Pfarrer Anton-Joseph Ilk. In: Radio Oberosterreich am 4. 8. 2007 bzw. Radio Salzburg am 9. 8.
2007 jeweils 20.00 Uhr; vgl. HITZENBERGER, 1989: 35.

77 Vgl. SCHUSTER, 1987.

58 yol. HABOVSTIAK, 1979: 124-127.

9 vgl. ILK, 1990/2: 126-128, 128-129, 129-130, 130-131; vgl. ILK, 1992/1: 44-45, 47-48, 49.

0 vgl. ILK, 1992/1: 44-45; vgl. MULLER, 1972: 45-46; vgl. HITZENBERGER, 1989: 35, 46-47, 65-66.

01 yvgl. ILK, 1990/1: 129-130; vgl. ILK, 1992/1: 44-45.

62 Rum. Taure, ung. Téhat.

73 Rum. Bistrita, ung. Beszterce.

64 Friedrich Miiller d. A. evangelischer Bischof, Historiker, Sagenforscher, Philologe; geboren am 15. Mai 1828
in SchdBburg, gestorben am 25. April 1915 in Hermannstadt. Eines seiner Hauptwerke: ,,Siebenbiirgische
Sagen“. Kronstadt, 1857 (weitere Auflagen: 1885 bzw. 1972 ,Neue erweiterte Ausgabe von Misch Orend®,
Gottingen,). Vgl. MYSS, 1993: 349-350.

765 Die Waldmaide von Neudorf*.

% In der Gemeinde Neudorf bei Bistritz lebten noch viele Minner, deren Viter die Waldmaid gesehen haben.
Auf dem Reiflberge, der hinter dem Garten des Pfarrhofes sich erhebt, war vor nicht gar langer Zeit ein schoner
groBer und dichter Wald. In diesem Walde wurden vor Zeiten zwei Waldmaide gefangen, gebunden und in die
Gemeinde gebracht. Die eine von den Maiden band man mit einem hénfnen Strick. Fiir die andere fand sich kein
Strick mehr und deshalb drehte man schnell ein Seil aus dem Baste der nahe stehenden Linden. Als die zweite
Maid dies gewahr wurde, war ihr das nicht lieb und sie sah traurig zur Erde nieder. So wurden die beiden
Waldmaiden nach der Gemeinde hingefiihrt. Auf dem Weg aber gelang es der, die mit dem hinfenem Stricke
gebunden war, durch einen kriftigen Ruck den Strick zu zerreien und frei zu werden. Mit unglaublicher
Schnelligkeit lief sie in den Wald zuriick. Auf einer Spitze aber stand sie noch einmal still und rief laut zu ihrer
gebundenen Schwester zuriick: ,Lea, Lea, alles s6, nor zewat der déllsém and der farblédrich k11 6s, dat nit s6!”«
MULLER, 1885: 34, Sage Nr. 52; vgl. SCHUSTER, 1967/2: 4. Der ,,dédllsdm* soll ein wirksames Mittel gegen
Hexen gewesen sein. Vgl. RICHTER, 1987: 29.

767 Vgl. HITZENBERGER, 1989: 35; vgl. WITTMANN, 2007: A. a. O.

768 Nach Schiitzen habt ihr gefragt. Viel besser wire es gewesen, wenn ihr mich gefragt hittet, wozu das
Blattlaub des Weidenbaumes gut ist und was das Kreuz in der Nuss bedeutet.” Eine dhnliche Variante dieser
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scheint in einer Sage aus dem Ebenseer Ortsteil Rindbach auf: ,Einst fingen die Leute solch
ein Rindbachweibl und fragten es, wohin sie die Saline bauen sollten. Das Weibl gab den
Platz an, wo sie heute auch wirklich steht. Man lieB3 es frei, da rief es: ,Hittet ihr gefragt,
warum in der Nuss ein Kreuz ist, so wiret ihr Ebenseer reich geworden.” Mit diesen Worten
verschwand es und wurde nie mehr gesehen.“769

Korrespondierende Elemente zwischen den oben genannten Sagen und vielen Erzdhlungen
des Wassertales sind evident. Auch das Waldweibl hitte spitestens als Scheidende das
Geheimnis nach dem ,,Wichtigsten und Schonsten in diesem Leben*’”” preisgeben konnen. Es
wire die Antwort auf die Frage gewesen: ,,Warum schreien die Ginse in der Nacht, und
warum hat die Nuss in der Mitte ein Kreuz.“ Nachdem ihm aber diese Frage nie gestellt
worden war, blieb sie bis auf den heutigen Tag unbeantwortet.””' Acht Varianten dieses
Sagenstoffes772, die der Verfasser aufgezeichnet hat, thematisieren dieses Motiv. Vom FloBer
Josef Beschkid stammt folgende bereits anderwertig zitierte Version:

., Hamt terzehlt, tass in a Kulibn vun Wasser is hineinkummen a Waldweibl, und a
junger Arbeiter hat ses kfangt. Ti Leit vun déir Hittn hdmt ses verschiedenes kfragt. Ti
Wildi is so terschrockn, tass hat sie jedi Frage beantwort. Wie hamt ses ausklassn, is
sie hinausklofn ... und hét sie zuruckgschriern: ,Kud téss hats mich nit kfragt, wurdim
schreint ti Gins pan dir Nacht, und wurdm hat ti Nussn in dér Mittn a Kreiz?**""

Ahnlich dem Wassermanndl vom Traunsee erging es manchen Wildfrauen des Wassertales.
Auch sie wurden von Holzféllern bedringt und ausgefragt, weill der Kiirschner Paul Lajosch:

,Hat terzehlt mein Tata, tass ... amol is a Waldweibl hineinkangen [in die Kulibn]. Ti
Menner hamt sich zamgschaut, hamt ses kfangt und puntn. Néchtin hamt ses
allerhantiges kfragt: Wurdm scheint tir Mond? Wurdm kraht tir Kikasch’ pan dir
Nacht? Wurtm plast tir Wind? Und noch vieli anderi Sachn [hamt kfragt]. Wie hamt
tas Waldweibl ausklassn, is ses hinklofn zun dir Tir und hat ses gschriern: ,Alles
meglichi hats mich kfragt, aber tas Schensti af tir Welt hat kaner wolln wissen:
Waurtim schreint ti Géns pan dir Nacht, und wés padeit tis Kreiz in dér Nussn!”*"”

Wildfrauen, als freie Waldbewohner, und verehelichte Waldweibln, denen die Menschenwelt
vertraut war, reagierten unterschiedlich auf die nie gestellte Frage nach dem ,,Wichtigsten und
Schonsten im Leben. Wihrend sich die ersten dariiber freuten, das Geheimnis nicht
preisgegeben zu haben, beklagten die zweiten das menschliche Desinteresse daran. Dieser
Aspekt ist aus folgender Erzdhlung ersichtlich:

»~Der Mann wollte [das scheidende Waldweibl] trotzdem nicht verlieren [und fragte]:
,Sag, tut es dir nicht leid, dass du uns verldsst?’

,Nicht ein wenig tut mir das Herz weh. Leid tut es mir um andere Dinge. Du hast viele
Jahre mit mir gelebt. Du hast gewusst, dass ich aus einer anderen Welt komme,
trotzdem hast mich nie gefragt, was das Wichtigste und Schonste ist in diesem Leben:

Erzihlung lautet: ,Einst fing man in der Ndhe von Traunkirchen ein Bergmandl und verlangte von ihm Kunde
tiber allerlei Dinge. Es antwortete auch auf alle Fragen, die man an es stellte; nur auf drei, eine Art Ritsel, wollte
es durchaus keine Antwort geben, wozu namlich das ,felberne Laub’ gut sei und die ,Grat’n’ in der Nuss. Des
dritten wusste sich der Erzdhler nicht mehr zu entsinnen.” HITZENBERGER, 1989: 65-66.

7% Vgl. HITZENBERGER, 1989: 46-47.

O 1LK, 1990/1: 126.

' ygl. ILK, 1990/1: 125-131; vgl. ILK, 1992/1: 44-45, 47-49.

T2 ILK, 1990/1: 126, 128, 129, 129-130, 131; vgl. ILK, 1992/1: 45, 48-49, 49.

"B ILK, 1992/1: 44-45.

774 Kakasch m -n < ung. kokas, rum. cocos: Hahn.

P ILK, 1990/1: 129-130.



141

Warum schreien die Géinse in der Nacht, und warum hat die Nuss in der Mitte ein
Kreuz? Als Waldweibl darf ich es dir aber nicht mehr sagen.”*’"

Der Schlusssatz obigen Zitates konnte zur Entschliisselung folgender Fragestellung verhelfen:
Warum betont die Wildfrau die Bedeutsamkeit obigen Phidnomens erst beim Weggehen, und
warum verweigert sie selbst zu diesem Zeitpunkt noch die Antwort darauf? Als
,vermenschlichtes* Waldweibl hitte das Verletzen des Schweigegebotes keine negativen
Konsequenzen nach sich gezogen, wie es im Falle der verstorbenen Schwiegermutter
beziehungsweise des verstorbenen Kindes ersichtlich ist.””” Als Waldweibl aber konnte das
Preisgeben des Geheimnisses zum Verlust seiner magischen Krifte und iibernatiirlichen
Fihigkeiten fithren und somit das Mana’’® beziehungsweise das Orenda’”® einbiiBen.”® Diese
Ansicht teilt die deutsche Erzidhlforscherin Hedwig von Beit, die Sagen und Mirchen als
»dynthese archaischen und rationalen Denkens betrachtet. Ist der Mensch fihig, ,,das fiir das
prophane Auge undurchschaubare Geheimnis zu entritseln, so bedeute dies einen Schwund
der mythischen Macht der Déimonenwelt“78], was bedeutet, dass sich das Waldweibl selber,
aber auch seiner Species, der es erneut als Vollintegrierte angehort, erheblichen Schaden
zugefiigt hitte.

Eine einzige Kaska der Erzihliiberlieferungen aus dem Wassertal berichtet tiber den Verrat
des Génse- und Nussgeheimnisses durch eine scheidende Wildfrau, die zu ihrem Gatten sagt:

50, und jetzt sdg ich tir noch, wurtim hat ti Nussn in dédr Mittn a Kreiz, und wurdm
schreint ti Gédns pan didr Néacht.’

Wie sie ihm tds gsagt hat, hat kmacht a Kracher
verkummen.*’*’

82 und tas Waldweibl is af ewig

Es ist anzunehmen, dass der Mann dieses Geheimnis nie verraten hat,784 denn kein Bewohner
dieses Tales hat es je erfahren.”® Solange aber die Menschen dieser Gegend ihre Erzdhlungen
weitervermittelt haben, ist immer wieder das Interesse an diesem Ritsel und an seiner
verborgenen Botschaft aufgetaucht: was hat es mit dem néchtlichen Génsegeschrei und der
kreuzformigen Fruchtwand der Nuss auf sich?

"6 1Lk, 1990/1: 125-126; in der zitierten Veroffentlichung in hochdeutscher Sprache.

77 Vgl. ILK, 1990/1: 126-128.

% Der Begriff ist polynesischer Herkunft und bezeichnet eine geheimnisvolle, iibernatiirliche Kraft in Wesen
und Dingen, die AuBlerordentliches bewirken kann; sinnverwandt mit: Manitu bzw. Orenda. Vgl. BACHTOLD-
STAUBLI, 2000: 630-635.

" Das Lexem kommt aus dem Indianischen und bedeutet iibernatiirlich wirkende Kraft in Menschen, Tieren und
Dingen; vgl. Mana, Manitu.

780 Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/884; THOMPSON, 1936: C 423.1, C 311.1.5. Der Verbotscharakter des
Geheimnisses erklirt sich aus seiner potentiellen Gefihrlichkeit und Ubertragbarkeit auf andere Personen oder
Sachen. Vgl. LTHK, 2006: 9/1225-1226.

8! vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/889.

82 Kracher m, -n: Krach.

U ILK, 1992/1: 128-129.

" Die Missachtung eines anvertrauten Geheimnisses fiihrt meist zum Schwund seiner Wirkungskraft. Vgl.
BREDNICH, EM 1999: 5/884; vgl. HAIDING, 1979: 65; THOMPSON, 1936: C 423.1, C 311.1.5 ,,Bei Naturvolkern
ist die Erzdhlung selber oft noch tabuisiert: So durfte bei den Indianern der Kordilleren die Erzdhlung (niitram)
iber Geheimnisse der Ahnen nicht aufgeschrieben oder Fremden weitergegeben werden. Bei den Aborigines in
Australien wurden nur vollinitiierte Ménner in die Geheimnisse der Schopfung eingeweiht. Kinder und Frauen
kannten nur eine sogenannte ,Auflenversion’ der Mythen. BREDNICH, EM 1999: 5/882.

5 vagl. ILK, 1992/1: 49.
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Zunidchst wiére an ein sogenanntes ,blindes Motive’%® zu denken. Denn: ,,wahrend
Eindimensionalitit’®’, Fl'aichenhaftigkeit788, Isolation’®® und Sublimation”® fiir optische
Klarheit im Mirchen sorgen, wird durch blinde Motive und durch fehlende Begriindungen
auch dem Geheimnis eine Rolle zuteil...*, sagt der schweizerische Literaturwissenschaftler
und Erzéhlinterpret Max Liithi.”' Die Haufigkeit und Genauigkeit der zitierten Motive lassen
aber auch einen realen Hintergrund erkennen, der seinen ,,Sitz im Leben*’*? im Alltag der

Wassertal-Bewohner zu haben scheint. Die Bedeutung, die der Gans™” und der Nuss’**

™ In der Mirchen- und Sagenforschung geht dieser Terminus auf den Heidelberger Germanisten und
Erzihlforscher Friedrich Panzer (1870-1956) zuriick, der darunter Motive versteht, die zwar ,angeschlagen
werden, aber nicht ausklingen®. Die meisten dieser Motive werden durch ,,Verdunkelung der Uberlieferung*
verschuldet. Die wichtigste Quelle ,blinder” bzw. ,stumpfer Motive* und Ziige ist das Vergessen. Auch
Kontamination kann zu blinden Stellen fiithren, was aber bei gewandten Erzihlern relativ selten vorkommt. Die
meisten Forscher verwenden die Termini ,,blindes Motiv* und ,,stumpfes Motiv* in gleicher Bedeutung. Max
Liithi hat vorgeschlagen, sie zu differenzieren. Er spricht von ,blinden Motiven® nur im Falle eines total
funktionslosen Elementes. Motive und Ziige hingegen, die zwar eine Funktion haben, aber ,nach einer ...
wesentlichen Richtung hin zusammenhanglos bleiben®, bezeichnet er als ,stumpfe Motive*. Die moderne
Literaturwissenschaft hilt diese Motive fiir einen integrierenden Bestandteil der Erzidhlung, weil sie die
Phantasie des Lesers anregen. In der populdren Erzdhlung, wo die Handlungsfithrung von grofiter Bestimmtheit
ist, die Hintergriinde aber sozusagen unbeleuchtet bleiben, brauchen ,blinde* bzw. ,stumpfe” Stellen nicht
unbedingt die schopferische Vorstellungskraft des Horers zu wecken. Sie konnen ebenso gut als
selbstverstandlich hingenommen werden und gehoren zu den Konventionen der Gattung. Die Wege der Helden
und ihrer Kontrastfiguren werden beleuchtet, alles andere darf unerdrtert und unbedacht bleiben und braucht
auch nicht ausgesprochen werden. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 2/467-470; vgl. MEYER, 1987: 16/240.

87 Damit ist gemeint, dass im Mirchen die reale und irreale Welt nahtlos ineinander iibergehen: Die Gestalten
des Mirchens, Helden wie Unhelden, Diesseitige wie Jenseitige verkehren miteinander als ob sie ihresgleichen
wiren. Ruhig und unerschiitterlich nehmen sie ihre Gaben in Empfang oder schieben sie beiseite, helfen oder
bekdmpfen einander und gehen dann ihre Wege weiter. Thnen fehlt das Erlebnis des Abstandes. Vgl. LUTHI,
2004: 27-29; vgl. HETMANN, 1999: 16-17.

88 Dieser Begriff weist darauf hin, dass es den Figuren des Mirchens oft an Innenwelt (Gefiihl, Stimmung,
Anstrengung) fehlt, dass ihre Umwelt (Familie, Dorfgenossen) duflerst knapp oder gar nicht présentiert wird und
dass der reale Zeitbegriff mit jenem des Mairchens nicht iibereinstimmt. Zeit stellt sich selten als Verlauf oder
Entwicklung dar: Es gibt weder alternde Menschen noch alternde Jenseitige. Helden, Diener oder Konigstochter
wie Dornroschen, konnen einem hundertjahrigen Schlaf verfallen oder beliebig lange Zeit in Tiere, Pflanzen
oder Steine verzaubert sein, — am Tag ihrer Erlosung sind sie genauso jung wie zur Zeit ihrer Verwiinschung.
Vgel. GRIMM, KHM Nr. 50; vgl. LUTHI, 2004: 29-30; vgl. HETMANN, 1999: 17.

8 Darunter versteht Liithi das Fehlen einer ausmalenden Darstellung in einer Mirchenhandlung: alles fokussiert
sich auf die Handlung, wobei das dahinter Stehende, wie z. B. der Lebensraum der Jenseitsfiguren oder die
Krifte verleihenden Instanzen unbeleuchtet bleiben. ,,Ich pin tir Heiligi Freitdg, und pin ich kummen gschickt,
soll ich tir behilflich sein.* ILK, 1990/1: 99. Die auftragerteilende Macht bleibt anonym. ,Isolation* meint aber
auch, dass Figuren des Mirchens aus Erfahrungen weder klug werden, noch Konsequenzen ziehen: Der
»allwissende Vogel Gryf aus einem Aargauer Mirchen ,kennt die Losung eines jeden Ritsels®, aber den
Lauschenden unter seinem Bett, der ihm dreimal hintereinander eine Feder ausgerissen hat, merkt er nicht. Vgl.
LUTHI, 2004: 25-32; vgl. HETMANN, 1999: 17-18; vgl. BREDNICH, 1988: 364.

™ Sublimation meint das merkwiirdige, iibergangslose Nebeneinander unheimlich-magischer und prophaner
Elemente bzw. die Amalgamierung von Riten, Sitten, Gebrauchen und Tabus. Vgl. LUTHI, 2004: 28-29; vgl.
HETMANN, 1999: 18.

7! Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/888; vgl. BREDNICH, 1988: 364. Max Liithi, geboren am 21. Mirz 1909 in Bern,
gestorben am 20. Juni 1991 in Ziirich, Professor fiir Europdische Volksliteratur an der Universitit Ziirich. Er
machte sich u. a. um die literaturwissenschaftliche Mérchenforschung verdient. Vgl. MEYER, 1987: 13/269.

72 Terminus technicus aus dem Bereich der Formgeschichte, mit dem die typische Situation bezeichnet wird, in
welcher ein Text ,,beheimatet* ist bzw. Verwendung findet.

> THOMPSON, 1936: A 2426.2.9; A 2411.2.6.3; A 2321.1.

% Der Walnussbaum zihlt zu den #ltesten kultivierten Baumarten, dessen Existenz auf 7000 vor Christus datiert
wird. Seine urspriingliche Heimat ist Mittelasien. Die Romer lernten ihn iiber das antike Griechenland kennen
und verbreiteten ihn in den ersten christlichen Jahrhunderten in Mitteleuropa. Popularisiert wurde der Nussbaum
aber erst durch die Empfehlungen von Karl dem Grofien in seinen Landgiiterverordnungen um 800 nach
Christus. Die spétlateinische Bezeichnung ,nux gallica® (Gallische Nuss) fand in Konrad von Megenbergs
,Buch der Natur® als ,wihlisch Nuz*“ Eingang, aus der die ,,Welschnuss®“ (welsch = franzosisch) bzw.
»Walnuss® hervorgegangen ist. Seit dem 16. Jahrhundert ist die Nuss im ,,unterschaid von den haselnuzzen und
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795

beigemessen wurde, erstreckte sich auch bei den Zipsern vom wirtschaftlichen Nutzen ™ iiber

die Volksmedizin bis hin zu anderen wichtigen Lebensfunktionen.

5.1.2.2.21.1 Die Gans — Symbol der Fruchtbarkeit und der ehelichen Liebe

Wihrend Taube und Ente wild lebten, domestizierten schon Romer und Germanen die
Graugans (Anser anser) wegen ihres Fleisches und ihrer Federn,””® aber auch ihr Aussehen’’
und ihre hédufig beobachtete Anhiinglichkeit an Menschen diirften die Aufmerksamkeit auf die
Ginse gelenkt haben.””® Thr auffilliges Geschnatter’”, mit dem sie Herannahenden
begegneten, sollte sich der Mensch ebenfalls zunutze machen. In Agypten, Griechenland®”
und Rom®" wurden Ginse bei den Tempeln als Opfertiere gehalten, galten aber im engeren
Sinn nicht als heilig. Wohl aber betrachtete man sie als Symbol der Fruchtbarkeit und der
ehelichen Liebe, was ihr Auffinden unter nordischen Grabbeigaben erkldren konnte. Giénse
sind monogam lebende Tiere, das heit: Gans und Ganter verbringen ihr Leben mit ein und
demselben Partner, weshalb sie die Treue versinnbildlichen. Von den verschiedenen
Ginsearten®” gewinnt die Hausgans803 in der Folklore an Bedeutung. Sie tritt hédufig in

Sagen®™ und Fabeln®” auf, aber auch Heiligenlegenden806 ist sie nicht fremd. So wurde sie

von ander lai nuzzen“ als Baumnuss bekannt. Neben Italien und Ungarn gilt als Hauptanbauland vor allem
Frankreich. Die Gegend von Grenoble ist fiir ihre Niisse von auserlesenem Aroma berithmt. Vgl. LAUDERT,
2003: 201; vgl. LINSBOD, 2006: 8-12.

3 Biir den ,kleinen Mann’ konnte der Nussbaum ein ansehnliches Vermogen darstellen. So schrieb Carl Julius
Weber im vorigen Jahrhundert: ,,... und ich selbst habe die Bittschrift in der Hand, wo ein Bauer sein
Heiratsgesuch mit einem Nussertrag zu 300 Gulden motivierte®. Vgl. LAUDERT, 2003: 202.

796 Vgl. BEITL, 1974: 250; vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/676; MEYER, 1987: 7/349. Die Rassenbildung bei der
Gans geschah hauptsichlich in Europa.

7 Durch zahlreiche itiologische Erzidhlungen werden das Schnattern (THOMPSON, 1936: A 2426.2.9), die Farbe
(THOMPSON, 1936: A 2411.2.6.3), der Gang, der lange Hals und der Schopf (THOMPSON, 1936: A 2321.1) der
Gans erkldrt. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/677.

" Ginse wurden wohl schon im Neolithikum in Siidosteuropa domestiziert. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/676.
Zur Lebensart der Ginse gibt es bereits in der Antike zahlreiche Beobachtungen. Eines der iltesten schriftlichen
Zeugnisse findet sich in der Odyssee (19, 536-553), in der Penelope traumt, Zeus zerrei3e in Gestalt eines Adlers
ihre zwanzigkopfige Ginseherde, die eine Zierde ihres Gutshofes bildete. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/677.

> THOMPSON, 1936: B 521.3.2.

80 Am Tempelhof der Persephone, Gottin der Unterwelt bei den Griechen, betrachtete man die Gans als ein
heiliges Tier, dessen Schonheit bewundert und das als besonders wertvolle Gabe verschenkt wurde. Vgl. MEYER,
1987: 16/ 353.

0! Um den Tempel der romischen Géttin Juno am Kapitol hielt man Ginse, die als heilig galten. Vgl. BREDNICH,
EM 1999: 5/677.

%02 Weltweit kennt man etwa 30 Ginsearten, die in drei Gruppen klassifiziert werden: die entengroBen
Pfeilginse, die sehr groBen langhalsigen Schwiéne und die zwischen diesen Gruppen stehenden ,,Echten Génse*
mit etwa 15 Arten. Vgl. MEYER, 1987: 7/349.

%3 Die Hausgans ist die domestizierte Form der Graugans und bildet mit dieser eine Art.

4 Im Zusammenhang mit Schatzgribersagen tragen Ginse manchmal einen gespenstischen Reiter (Teufel)
oder ziehen einen grolen Wagen. Zwerge, Erdminnlein und -weiblein (THOMPSON, 1936: F 401.3.5.), Hexen
(THOMPSON, 1936: G 216.1), aber auch Menschen gelten oft als génsefiifig. Goldene und schatzhiitende Génse
sind vermutlich ein letzter Reflex auf die goldene Gans der Fabel. Vor allem in Sagen treten des Ofteren Giinse
in Verbindung mit dem Numindsen auf: Ihr plotzliches Erscheinen in einer Quelle kiindigt eine
Uberschwemmung an, oder ein Wassermann versucht, in Gansgestalt eine Frau in die Tiefe zu ziehen. Hexen
(THOMPSON, 1936: G 211.3.3 und G 241.4.1), Trolle (THOMPSON, 1936: G 304.1.1.3) und Gespenster
(THOMPSON, 1936: E 524.1) konnen zuweilen Gansegestalt annehmen. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/678.

805 Am bekanntesten ist die asopische Erzdhlung von dem Mann, dem Hermes, der griechische Gott des sicheren
Geleits, eine Gans schenkt, die goldene Eier legt. Weil er glaubt, in ihrem Inneren befinde sich ein ganzer
Klumpen Gold, schlachtet er sie und zerstort so durch Habgier die Quelle seines Gliicks. THOMPSON, 1936: D
876. Im ,, Corpus fabularum Aesopicarum* findet sich auch die Fabel von den Génsen und den Kranichen, in
welcher bei der Ankunft der Jager die Kraniche wegfliegen konnen, die schweren Génse hingegen gefangen
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fiir mehrere Erzdhlungen namengebend.807 In Sprichwortern und Redensarten®® sowie in
Kinderliedern, -reimen und -riitseln®” spielt die Gans eine tragende Rolle, aber auch mit
zahlreichen aberglidubischen Vorstellungen, Wahrsagerei und Zauberei brachte man sie in
Verbindung.®"

Die Familien der Zipser hatten viele Kinder, und diese mussten ,,ausstaffiert werden. Dazu
gehorten ,,ti Tuchet* und ,,ti Pelster.®!! Deshalb tummelten sich in jedem Zipser Gehoft bis
zu zwanzig Ginse. Ginsefleisch gehorte zu den vorziiglichsten Speisen, und Ginseeier
ergaben eine ausgiebige Eierspeise, ,.Eierschmalz“ genannt. Auch zum Anfertigen von

Suppeneinlagen und Nudeln verwendete man sie gerne.

Die Ginse wurden jeden Morgen ,,hinausklassn®, das heifit, auf die StraBe getrieben, von wo
sie selber den Weg ,,zun Pach* (Bach) fanden, ,,wal Géns spiernt tas Wasser“. Am
ausgedehnten Flussufer, dem Péirtéschglz, erwartete sie saftiges Griin, wobei sie sich auch im

werden. Bekannt ist auch die antike Fabel von Gans und Storch: Der groB3sprecherische Storch bietet der Gans
Schutz und Beistand an, versagt aber schon beim Anflug des ersten Habichts. Vgl. MADER, 1951: 347.

806 Spitestens gegen Ende des 15. Jahrhunderts wurde die Gans zum Attribut des HI. Martin von Tours (geb. 316
oder 317 zu Sabaria, Steinamanger/Ungarn, gest. 397 zu Candes/Frankreich), der vielerorts als Schutzpatron der
Ginse gilt. Der Hauptgrund liegt vermutlich darin, dass auf den Martinstag die weihnachtlichen Zins- und
Gesindetermine angesetzt waren. Dort, wo Génsezucht betrieben wurde, mussten Génse mit weiteren Naturalien
abgeliefert werden. Weiters besagt eine Legende, dass sich Martin zur Zeit der Bischofswahl in einem Génsestall
versteckt habe, damit er nicht in dieses Amt gewihlt werde. Das Geschnatter der Génse verriet jedoch seine
Anwesenheit. Als ,Strafe’ dafiir werden sie alljahrlich zum Gedenktag des Heiligen geschlachtet. Daher heil3t es
in einem Martinslied: ,,Was haben doch die gense getan, / daf} so vil miifens leben lan? / Die gens mit irem
dadern ... / sant Martin han verraten ... / darumb tut man sie braten.” In Irland wird der am St. Michaelstag (29.
September) tibliche Génsebraten von einem Wunder des heiligen Patrick hergeleitet: Er rettete an dem Tag einen
Prinzen, der an einem Génseknochen zu ersticken drohte. Auch die Heiligen Ludger und Pharahildis haben
Ginse zu Attributen. Vgl. SCHNITZLER, 1978: 394-396; vgl. WIMMER, 1988: 566-567; vgl. BREDNICH, EM 1999:
5/ 679; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 216; vgl. ROHRICH, 2004: 1/505.

%07 Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 86, 64; weitere Belege vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/679-680.

88 Die in vielen europdischen Léndern gebrauchte Redensart ,,Die Génse beschlagen® steht fiir Unniitzes tun, hat
aber einen realen Hintergrund: Zu einer Zeit, als alles noch zu Fuf§ ging, trieb man die zum Verkauf bestimmten
Ginse von Wales nach England auf den Markt. Da die Ginse schlecht zu Fufl sind und diese tagelange
Wanderung kaum ohne Beschwerden durchgestanden hitten, ,beschuhte’ man ihre Fiile, indem man sie in Pech
tauchte. Eine Art ,.Beschlagen der Génse® ist heute noch iiblich: In weiten Teilen Irlands, wo die Ginse auf die
Weide getrieben werden, locht man ihre Schwimmhiute (,tokened”) und setzt auf diese Weise ein
Besitzerzeichen. Verbreitet ist auch jene Redensart, die geschwitzige Frauen bzw. Midchen als ,,dumme,
eingebildete oder alberne Génse* bezeichnet. Einem Sprichwort zufolge wird die Gans nicht fett, wenn sie unter
diirren Leuten lebt. Diese und weitere einschlidgige Redensarten und Sprichworter vgl. ROHRICH, 2004: 503-506;
vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 215.

8 Auch in der Kinderliteratur nimmt die Gans eine zentrale Rolle ein. In den Vereinigten Staaten erfreut sich
seit dem 18. Jahrhundert die Gestalt der ,,Mother Goose* grofiter Beliebtheit. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/ 679.
In diesem Zusammenhang soll auf die bereits zitierte Méarchensammlung ,, Contes de Fées von Charles Perrault
hingewiesen werden. Im Jahre 1698, ein Jahr nach der franzosischen Erstausgabe, kam in Holland ein
unerlaubter Nachdruck dieser Sammlung unter dem Titel ,, Contes de ma mére [’oie d. h. ,,Mdrchen von der
Mutter Gans“ heraus. Das riihrt von einer Redensart her, die man friiher fiir eine ganz alte und unglaubwiirdige
Geschichte benutzte: ,,Das ist ein Mirchen aus der Zeit als die Konigin Berta noch spann.” Berta war die Frau
des Konigs Robert II., des Frommen, und hatte den Beinamen ,,au pied d’oie” d. h. ,,mit dem Génsefu3*“. Thr
Attribut wurde vom Volk auf die durch Epos und Sage bekannte Mutter Karl des GroBen iibertragen, die auch
Berta geheiBien hatte. Die Mirchen dieser Sammlung haben also nichts mit dem Vogel Gans zu tun. Der Titel
besagt lediglich, dass sie ,,aus sagenhafter Zeit” stammen. Vgl. PERRAULT, 1962: Nachwort, ohne Seitenangabe;
vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/679; vgl. MEYER, 1987: 16/352; vgl. PETZOLDT, 2003: 39-40.

819 Bin Midchen, dem die Génse nachlaufen, bekommt keinen Mann. / Wenn Génse baden, kommt Regen. / Wer
im Frithjahr als erster eine junge Gans sieht, der wird im kommenden Jahr viel krdnkeln. / Im Génsemarsch
laufende Génse werden mit einem Leichenzug in Verbindung gebracht. Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 215-216;
vgl. ROHRICH, 2004: 503-506.

1 In der Regel bestand die Ausstaffierung aus einer Tuchent und einem Polster pro Person.

812 partidsch m, -n < ung. part: Ufer.
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Wasser gerne aufhielten. Obwohl sich Géinseherden verschiedener Besitzer nicht vermischten
und abends ohne Hilfe vollzdhlig heimfanden, wurden sie gekennzeichnet: manche Besitzer
kerbten deren Schwimmhiute ein, andere lochten diese, wieder andere bestrichen den
Giénsekopf mit Farbe. Spiter, als Gidnse wegen des ansteigenden Strallenverkehres den
Wirtschaftshof nicht mehr verlassen durften, eriibrigte sich das Markieren. Mit Jahresanfang
begannen die Ginse, Eier zu legen. Horte die Gans damit auf, ,hat sie beileifig Ende Feber
ankfangt zun sitzn.” Dieses ,,Sitzenbleiben* auf dem Nest, in das sie frither ihre Eier gelegt
hatte, war das Zeichen, dass die Gans zum Briiten bereit war. Zwischen 10 und 20 Eier ,,hamt
unterklegt”. Besal jemand keinen Ganter, konnte er auch ,kani pucktn Eier**"® haben.
Deshalb tauschte man ,.klari Eier* mit Bruteiern anderer. Vier Wochen briitete die Gans, was
ebenfalls als ,,Sitzn“ bezeichnet wurde. Wihrend dieser Zeit erndhrte sie sich vom tédglich
vorgelegten Futter und Wasser. Freiwillig verlieB sie die Brutstelle nicht, weshalb sie jeden
zweiten Tag von den Eiern genommen wurde, damit sie sich bewege und reinige. Nach circa
einer halben Stunde kehrte die Gans von selber zur Brutstelle zuriick und setzte sich wieder
auf die Eier. Diese hat die Gans nie beschmutzt. ,,Hinkmacht* hat sie an den Rand des Nestes.
In ihrer Abwesenheit wurden die Bruteier mit ,,warmi Lumpn zuteckt, sollnt nit auskieln®.
Weder beim Briiten noch bei der Brutpflege hat der Génserich die Gans abgeldst, dafiir wurde
er jedoch seiner Funktion als Beschiitzer durchaus gerecht: ,,In jeder Kfahr, aber wann awdr is
neheter kummen zun die Gans, is tir Ganauser tdr erschti pan Angreifn und Abwehrn kwesn.
Ausertin hét ir af 4lli Géns obocht kebn.

Solange die ,,GansIn* der Wirme bedurften, blieben sie bei der Mutter. Nach drei bis vier
Wochen machten sie sich jedoch selbststindig. Geschlachtet wurden zunichst die Ganter, da
sich mehrere im selben Hof nicht duldeten und auch keine Eier lieferten. Der Geschlechtstest
erfolgte ,,in a kroBi Waschmolter mit warmen Wasser, wohin die Ginse einzeln
hineingestellt wurden: bedingt durch die wohltuende Wirme kam das ménnliche Glied des
Ganters zum Vorschein.

Da Ginse viel fralen, und im Winter keine zusitzliche Nahrung im Freien zu finden war,
iberwinterte man nur wenige von ihnen. Drei bis vier Wochen vor dem Schlachten wurde die
Gans bzw. der Ganter tdglich mit Polentabrockchen und eingeweichten Maiskdrnern
»gstoppt®, das heiit zwangsgefiittert: der am Schof} sitzenden Gans hielt man mit einer Hand
den Schnabel auf, mit der anderen Hand fiihrte man ihr Futter und Wasser zu. So erreichte die
Gans ein Gewicht von bis zu fiinf Kilogramm. Einen Tag vor dem Schlachten wurden der
Gans die Federn gerupft. Die verbliebenen Federn sind nach dem Schlachten®"” und Abbriihen
entfernt worden.*'®

Mit ,,ausklasseni Gansfettn® verfeinerte man Suppen, Soen und Braten, aber dieses Fett als
Brotaufstrich zu essen, war wegen seines intensiven Geruchs nicht iiblich. Auch ,falschi
Suppn®“ wurden mit Génsefett zubereitet, indem man es dem ,Grienzeig“ und den
Suppennudeln beimischte. In der Volksmedizin fand das Génsefett ebenfalls Anwendung. Auf
ein warmes Tuch gestrichen und auf die Brust eines Kranken gelegt, linderte es Husten und
Atembeschwerden. Ein Loffel Génsefett in gezuckerter trinkwarmer Milch war ein weiteres
wirksames Mittel gegen Keuchhusten.®!

813 pefruchtete Eier; puckn, hat puckt: befruchten.

814  ALERIA OROS, geborene Stadler, Jg. 1940, Hausfrau. Aussiedlung nach Deutschland im Jahr 1986, wohnhaft
in Schwabach. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ik, am 22. Jianner 2008 in Zusmarshausen. Phonographische
Sammlung Ilk: CD A-5a und A-5b.

815 Schlachtete man im Herbst mehrere Ginse auf einmal, konservierte man ihr gebratenes Fleisch in Fett, was
»einpradn® genannt wurde.

816 V ALERIA OROS, 2008: A. a. O.

$17Vgl. ILK, 1992/2: 288- 299; vgl. BONOMI, 1975: 227-261.
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,,Pan Aufarbeitn vun der Gans hat erschtimol tdr Hund ti Fif} zun Fressn krigt.” Die Innereien
wurden mit Zwiebel gebraten und ergaben eine kostliche ,,Tunka* oder sie wurden gehackt
und unter Zugabe einer eingeweichten Semmel zu einer Fiillmasse verarbeitet, die in die Haut
des Giénsehalses gefiillt und knusprig gebraten wurde. Der Magen der Gans gehorte
zusammen mit dem enthduteten Ginsehals und den knochigen Teilen in die Suppe. Brust,
Fliigel und Keulen kamen gebraten auf den Tisch. Das Suppenfleisch und Gemiise unter
Beigabe einer Knoblauch-, Dill-SlS, Stachelbeer- oder Paradeissofe bildeten meist den
zweiten Gang eines Sonntagsessens. Es folgte der Braten.®"” Oft verwendete man aber das
gekochte Ginsefleisch und das Gemiise sowie etwas Brithe zur Zubereitung von Reisfleisch,
im Wassertal ,,Lude‘isch“820 genannt.

Schon beim Rupfen sortierte man die Ginsefedern in ,.kroBi Feder®, in ,,grobi Feder* und
,FlaumIn*®*!, Die groen Federn aus den Giénsefliigeln wurden zu einem Flederwisch
gebunden, der zum Entfernen des Rufes aus dem Ofen, dem duBeren Herdmantel und dem
Rauchabzugsrohr verwendet wurde. Zum Staubwischen und Reinigen der schwer
zugiénglichen Stellen im Haus wurde auch je ein Flederwisch bereitgehalten. Kinder steckten
grofe Federn in Kletten und warfen sie zum Spall den Leuten nach. Mittelgroe Federn
wurden zu Pinseln®? gebunden und zum Bestreichen von Mehlspeisen mit Eigelb, Ol, Milch
oder Wasser verwendet. *** Mit Federn dieser GroBe fiillte man auch Zierpolster. Die kleinen
Federn wurden geschlissen und gemeinsam mit den Daunen zum Fiillen der Tuchenten und
Polster verwendet. Obwohl es Daunendecken und spiter auch Steppdecken mit
ausschlieBlicher Daunenfiillung gab, waren die Polster immer mit Giénsefedern
unterschiedlicher GroBe gefiillt.***

Eine junge Gans bzw. einen jungen Ganter galt es, erstmals nach vier bis fiinf Monaten zu
rupfen und in der Folge zweimonatlich bis etwa Ende Oktober. Vor Wintereinbruch bildete
sich so eine neue Federschicht. Um sich zu vergewissern, dass die Federn schon ,,Zeitig“825
sind, rupfte man zur Probe ein Biischerl vom Gefieder. Waren die Wurzeln der Federn nicht
blutig, konnte man mit dem Rupfen beginnen, ansonsten wartete man noch einige Tage.
Geschlissen wurde in Nachbarschaftshilfe, im Wassertal ,,Klaka* genannt, was pro Familie in
der Regel drei Abende in Anspruch nahm. Die geschlissenen Federn kamen ohne
Zwischenlagerung ins Inlett, auch ,,Tock* genannt.826 ,Dass Génserupfen und Génsestopfen
eine Tierquéilerei ist, war uns nicht bewusst, denn einerseits wurde es uns so vermittelt,
anderseits ging es um unsere Existenz. Aber bewusst war uns sehr wohl, dass wir den Génsen
Schmerzen verursachen, denn in beiden Fiéllen wehrten sie sich heftig durch Beiflen, weshalb
wir ilg;s:n beim Rupfen einen luftigen Strumpf iiber den Kopf ziehen mussten®, sagte Valeria
Oros.

18 - Q 13
818 im Wassertal ,.Kaper* genannt.

819 Gingige Beilagen zum Ginsebraten waren Nockerl, im Wassertal ,,Lefflhaluschkn* oder ,,fauli Haluschkn*
genannt; ,.faul” weil sie schnell und ohne groBe Miihe zubereitet werden konnten. Kartoffelpiiree war die
Alternative dazu. Saure Gurken, eingelegte griine Paradeiser oder rote Riiben, ,,Zwickln® genannt, servierte man
als saure Beilagen.

820 Ludésch m, nur Sing. < ung. lud: Gans.

821 Flauml n, -n: Daunen.

822 pemsl n, -n: Pinsel.

823 Auch af Teitschland hib ich mir etlichi vun tiesi PemsIn mitpricht. VALERIA OROS, 2008: A. a. O.

824 Y ALERIA OROS, 2008: A. a. O.

825 rupfreif.

826 Burschen, deren Freundinnen bei der Klaka waren, gesellten sich zu spiter Stunde dazu und trieben nicht
selten Schabernack: z. B. streuten sie unbemerkt scharfes Paprikapulver auf die Herdplatte, was zu Niesanfillen
fiihrte und die Federn fliegen lief3.

827 y ALERIA OROS, 2008: A. a. O.
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Auf der Suche nach dem verborgenen Sinn der Waldweibl-Botschaft soll zunéchst darauf
hingewiesen werden, dass sie nicht auf den 6konomischen Aspekt der Gans ausgerichtet sein
kann, denn die Kunde betont ausdriicklich das ndchtliche Giénsegeschrei, das mit dem
»Schonsten und Wichtigsten im Leben* zusammenhédngen soll. Zu den erhabensten Werten
des menschlichen Lebens gehort zweifelsohne die Liebe, die im partnerschaftlichen
Miteinander ihre hochste Erfiillung findet, aber auch das oft miihselig erwirtschaftete Hab
und Gut, das sorgfiltiges Beschiitzen erfordert. Dazu konnten Génse mit ihrem ausgepridgten
Spiirsinn und warnenden Geschrei®® einen nicht unwesentlichen Beitrag leisten. Schon 390
vor Christus sollen sie diese Fihigkeit unter Beweis gestellt haben, als es thnen gelungen ist,
das Kapitol in Rom vor den Galliern zu retten: durch ihr mahnendes Geschnatter
signalisierten die Génse des Juno-Tempels den ahnungslosen Wichtern das Heranschleichen
des Feindes.®® Auf dhnliche Weise witterten auch die Ginse des Wassertales Gefahr und
warnten die Familien der Holzféller vor Eindringlingen, Diebstahl und Feuer.

Auch zur Weitergabe des Lebens konnten die Génse der Zipser ihren Beitrag geleistet haben.
Die kleinen Hiuser der Wassertaler bestanden in der Regel aus einer winzigen Kiiche, an die
eine Vorratskammer angeschlossen war,830 und einem kleinen Schlafzimmer, in dem Grof3
und Klein schlief. Das Beisein der Kinder verunméglichte aber jegliche Form der Sexualitit
vor dem Einschlafen. Das néchtliche Geschnatter der Géinse weckte aber die Eheleute, die
sich nun unbeobachtet ihrer Liebe hingeben konnten.

5.1.2.2.21.2 Die Nuss — Symbol des Lebens

Die botanische Bezeichnung der Nuss, Juglans regia831, bedeutet ,.konigliche Eichel des
Jupiter®* und wird daher mit dem ,michtigsten und gewaltigsten” Gott der Rémer in
Verbindung gebracht, dem auch der Schutz ehelicher Lebensgemeinschaften zugeschrieben
wurde. Diese Merkmale verweisen auf den hohen Stellenwert der Nuss bei den Romern, die
sich auch vom sexuell geprigten Symbolgehalt dieser Steinfrucht beeinflussen lieBen. Schon
im Altertum galt die Nuss, dhnlich der Gans, als Fruchtbarkeits- und Liebessymbol und erhielt
durch ihre Analogie zum weiblichen Geschlechtsorgan auch erotische Bedeutung, die in

828 Diese Eigenschaften fiihrten zur Annahme, dass die Gans ein ,,Zaubertier* sei: ,,Auch die gans ist zauberthier
und auf den edleren schwan ilterer sagen leicht zuriickfiihrbar. Ein jdger schoss nach wildgdnsen und traf eine,
die herab ins gebiisch fiel; als er hinzutrat, fand er eine nackte frau unverwundet darin sitzen, die ihm wohl
bekannt war und die ihn dringend bat, sie nicht zu verrathen und ihr aus ihrem hause kleider bringen zu lassen. er
warf ihr sein schnupftuch zur bedeckung zu und lief die kleider holen. ... Niclas von Wyle ... hinterbringt uns
einen verschiedenen fall, den er aus dem munde des kaiserlichen kammerschreibers Michael von Pfullendorf
vernommen hatte. ein wirt und gastgeber sei durch zauberei einer frau linger als ein ganzes jahr wilde gans
gewesen und unter solchen génsen herumgeflogen, bis er sich einmal mit einer anderen gans gezankt und
gebissen und diese ihm zufillig das tiichlein, worin der zauber verstrickt war, vom hals abgerissen habe...*
GRIMM, 1968: 11/919:

529 Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/ 677; vgl. ROHRICH, 2004: 1/505.

%0 Von hier aus fiihrte eine Leiter auf den Dachboden, wobei der Zugang zum Keller meist iiber den Hof
erfolgte.

831 Jjuglans® ist die zusammengesetzte Form von ,Jovis glans®“ und bedeutet ,Eichel des Jupiter. Vgl.
WEIDINGER, 1997: 216; vgl. LAUDERT, 2003: 200.

832 Jupiter war bei den Romern der Himmels[licht]- bzw. Wettergott und wurde dem griechischen Zeus
gleichgesetzt. Er ist hochster Garant und Erhalter der kosmischen und sittlich-sozialen Ordnung. Alle
himmlischen Naturgewalten und -erscheinungen haben ihn zum Urheber. Die menschliche Ordnung erhilt er im
offentlichen Bereich als Bewahrer des romischen Staates, im privaten Bereich als Schwurzeuge und Schiitzer der
Ehe. Vgl. MEYER, 1987: 125.
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Bezeichnungen und Redensarten heute noch lebendig ist.*? Als Symbol des Lebens®* und

der Hoffnung wird die Nuss mit Empfidngnis, Schwangerschaft und Geburt in Verbindung
gebracht.835 Mit dem Ruf ,,Sparge marite nuces!“**® ermahnte bereits Vergil837 den Briutigam,
unter die Hochzeitsgiiste Niisse zu streuen®™® und zu verschenken.*” An die Braut erging die
Empfehlung, moglichst viele Niisse zu verzehren, damit sie lange fruchtbar bleibe.**” Auch
der romische Statthalter von Judia, Portius Festusg4], wertete den Brauch des Niissewerfens
anlésslich einer Hochzeit als gutes Omen fiir die Neuvermihlten.**?

Die griechische Bezeichnung des Nussbaumes ist sogar auf den Namen einer Konigstochter
zuriickzufiihren: Dionysosg43, der Gott der Fruchtbarkeit und des Weines, gewinnt die
Zuneigung von Kar}’/a844, der jlingsten Tochter des lakonischen Konigs. Als beider Liebe von
ihren eifersiichtigen Schwestern verraten wird, stirbt die schone Karya eines verzweifelten
Todes. Daraufhin verwandelt Dionysos sie in einen Nussbaum, der heute noch im
Griechischen ihren Namen trigt.* Die travernden Lakonier errichteten zu Ehren der
Verstorbenen einen Tempel, dessen Gebilk von weiblichen Figuren aus Nussbaumholz, den
Karyatiden, getragen wurde.?* Der besondere Bezug zum Nussbaum und zu seiner kostlichen
Frucht lieB bei den Griechen die Nuss zur ,,Gotterspeise werden.®’

Fruchtbare Nussjahre galten vielerorts als Orakel fiir reichen Kindersegen. Heute noch heif3t
es in Frankreich: ,,année de noisettes, année d’enfants“848, und in Oberosterreich gilt ein
,Nussjahr als ,,Bubenjahr*. In manchen Gegenden des Siiddeutschen Raumes pflanzte man
im Mittelalter bei jeder médnnlichen Erstgeburt einen Walnussbaum: Die Wurzelgrube musste
fiir Nachgeburt und Setzling Platz bieten.**

83 In einer sprichwortlichen Redensart, die die Ehe mit einer Witwe empfiehlt, heilit es: ,,Wenn die Nuss
gespalten, kommt man eher zum Kern.” Und jemand ,,der die Niisse durch den Sack biss®, liebte nur platonisch.
Vel. LAUDERT, 2003: 202; vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/160.

%34 In einem Mirchen aus Ruminien findet der Held am Ende seines abenteuerlichen Lebens einen himmelhohen
Nussbaum mit goldenen Zweigen, den er spaltet und darin Wohnung nimmt — ein Motiv, das Belohnung und
ewiges Leben widerspiegelt. Vgl. BREDNICH, EM 2002: 162.

%35 Ein apulisches Mirchen erzihlt iiber eine Frau, die sich vergebens ein Kind wiinscht. Ihre Schwester schenkt
ihr eine Zaubernuss, die sie schlucken soll. Doch die Frau wirft die Nuss verichtlich an die Wand und totet
dadurch den Fotus, der sich in ihr verbirgt. Vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/161.

836 Streue, Gatte, Niisse!

7 Publius Vergilius Marco (70-19 v. Chr.), bedeutender romischer Dichter. Vgl. MEYER, 1987: 23/135.

%38 Vgl. LAUDERT, 2003: 202.

839 Vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/160-161; vgl. GRIMM, KHM: Nr. 10, 65, 80, 113, 114, 127.

840 Vgl. WEIDINGER, 1997: 215.

%! Die Chronologie der Amtszeit von Portius Festus ist wegen unterschiedlicher Angaben umstritten.
Wabhrscheinlich lag sie zwischen 59/60 und 62 nach Christus. Festus war der Nachfolger von Marcus Antonius
Felix und leitete den Prozess gegen den Apostel Paulus an das kaiserliche Gericht in Rom weiter. Vgl. NT,
Apostelgeschichte 24, 27 — 26, 32; vgl. LTHK, 2006: 3/1258 und 1220.

$2 Vgl. ROHRICH, 2004: 2/1106.

83 auch Backhos (lateinisch Bacchus) genannt; Sohn des Zeus und der Semele; Gott der Fruchtbarkeit und
Erfinder des Weinstockes. Vgl. SCHWAB, 1987: 55; vgl. MEYER, 1987: 5/255.

844 Auf diese Namensbezeichnung soll der lateinische Vorname ,,Carina“ zuriickgehen.

845 der Nussbaum: kapovdwd (Kariadia); die Nuss: képodt (Karidi).

$6 ygl. LAUDERT, 2003: 202. Im Erechtheion auf der Akropolis in Athen steht heute noch der priichtige Tempel
der Karyatiden (Korenhalle). Die Vorginger der steinernen Frauenstatuen waren aus Nussbaumholz. Vgl.
MEYER, 1987: 6/210; vgl. LAUDERT, 2003: 202.

7 Vgl. WEIDINGER, 1997: 216. In Honig eingekocht (kGp0dt év péhtt bzw. yAvkd kovtaiot: Loffelkonfitiire)
gilt die Nuss heute noch in Griechenland als Delikatesse.

% Nussjahre sind Kinderjahre.

89 Vgl. WEIDINGER, 1997: 115.
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Der Kirchenlehrer Augustinus850 sieht in der Walnuss ein Symbol fiir Jesus: Die griine bittere
Fruchthiille symbolisiert Christi Leiden, die holzerne Schale das Holz des Kreuzes und der
darin verborgene Kern die lebensspendende Natur Jesu.*! Der in Rom lebende und in
griechischer Sprache schreibende jiidische Geschichtsschreiber Josephus Flavius®* pries das
fruchtbag; Tal Genezareth ,,wegen seiner zahlreichen Walnussbaume®, die ,,egoz* genannt
werden.™™

Erndhrungswissenschaftler vertreten die Meinung, dass der Mensch mit der Nuss als einzigem
Nahrungsmittel lange Zeit iiberleben konne, da in ihr die wertvollsten Nihr-, Mineral- und
Ballaststoffe sowie Vitamine enthalten wiren.*>* Walnussbaum und -rinde, Walnuss und
Walnussblitter™ liefern dem Haushalt und der Tierhaltun , der Medizin und Chemie sowie
der Kosmetik- und Holzindustrie wichtige Rohstoffe.*® Das Nussbaumholz®’ als edle
Holzart ist Mobel- und Bildkiinstlern sowie Schnitzern vorbehalten und blieb bis heute von
der Verwendung in der Massenproduktion verschont. Zahlreiche Erzdhlungen und
Vorstellungengsg, Sprichworter und Redensarten®® haben die Nuss zum Thema.

,» 11 Nussn is a Frucht, welchi sittigt”, sagten die Oberwischauer Zipser. Deshalb stand in
jedem Hof oder Garten des Wassertales ein Nussbaum, der jihrlich bis zu fiinf Sack Niisse
spendete, die zur tdglichen Nahrung gehorten. Auch in vielen anderen Bereichen des Alltages
war der Nussbaum von Bedeutung. Schon beim Pflanzen des Nussbaumes ging man
bedachtsam vor: In die Wurzelgrube wurde zunichst einen Stein platziert, der verhindern
sollte, dass die Wurzel senkrecht in die Tiefe wachse. Eine flichenmiflige Ausbreitung des
Wurzelgeflechtes bewirkte einen reicheren Ertrag und verlieh dem Baum mehr Stabilitdt. Da

850 Aurelius Augustinus (354-430), Kirchenlehrer, Grofter der lateinischen Kirchenviter. Vgl. LTHK, 2006:
1240-1242.

1 Vgl. WEIDINGER, 1997: 216.

%32 Der Historiker wurde 37 oder 38 n. Chr. in Jerusalem geboren und starb um das Jahr 100 in Rom. Vgl.
MEYER, 1987: 11/85.

%33 Vgl. WEIDINGER, 1994: 258.

854 Neben dem Nerven stirkenden Vitamin B enthilt die Nuss Vitamin E, Calcium, Magnesium und Kalium. Das
Nussfett besteht zudem zu einem hohen Teil aus ungesittigten Fettsduren, die, im Gegensatz zum Fleisch, den
Korper nicht iibersduern und somit Herz- bzw. Gefialerkrankungen reduzieren. Vgl. WEIDINGER, 1994: 257 und
1997: 216-219. Da die Form der Nuss dem menschlichen Gehirn dhnelt, betrachtet sie die Volksmedizin als
,Gehirnnahrung®. Vgl. LINSBOD, 2006: 13-16.

%35 Man setzt Nussbaumblitter nicht nur bei der Schidlingsbekimpfung, bei Linderung von Hautkrankheiten und
in Form eines FuBbades zum Hemmen starker Schwei3absonderung der Fii3e ein, sie waren bei Rauchern auch
als Tabakersatz beliebt. Johann Peter Hebel (1760-1826) meinte: ,,Hab ich kein Tabak auch — Nussbaumlaub
gibt guten Rauch.” Zit. nach LAUDERT, 2003: 202. Der deutsche Botaniker Hieronymus Bock, latinisiert H.
Tragus, (1498-1554) vermerkt in seinem 1539 erstmals erschienenen ,, Kreutterbuch*“, dass getrocknete und
anschlieend pulverisierte griine Nussschalen und -blitter einfachen Leuten den Pfeffer ersetzten. Vgl.
LAUDERT, 2003: 202; vgl. MEYER, 1987: 3/307.

%% Vgl. WEIDINGER, 1994: 257-260 und 1997: 212-221; vgl. LAUDERT, 2003: 200-203.

857 Geschiitzt sind Nussbaumhdolzer aus Frankreich, der Tiirkei und dem Kaukasus. Das Wertvollste am Baum
sind die so genannten Stammkropfe, aus denen die beriihmten Kropffurniere gefertigt werden. Auch Orgel- und
Klavierbauer bevorzugen Nussholz. Zu Kriegszeiten war die Nachfrage nach Nussbaumstimmen immer grofler
als das Angebot, da es ,,zu Biichsenschiften das allertauglichste ist®, schreibt Adalbert von Chamisso (1781-
1838). Zit. nach LAUDERT, 2003: 203.

5% Der Aberglaube besagt, dass die Baumnuss ein adiquates Abwehrmittel gegen bose Geister sei. Platziert man
Niisse unter den Stuhl einer Hexe, bleibt diese gefesselt. Es heif3t, dass Blitze Nussbdume meiden, wer aber unter
dem Nussbaum schlafe, wache nie wieder auf. Der heutzutage praktizierte Polterabend soll auf einen Korb Niisse
zuriickgehen, der als Zeichen der Fruchtbarkeit am Vorabend der Hochzeit in das Schlafzimmer der Braut
gestellt wurde. Vgl. BEITL, 1974: 933.

9 Meist besagen sie, dass es die Nuss immer zu knacken gilt: ,,Ein harte nusz und stumpfer zan, / Ein junges
Weib und ein alter man / zusammen sich nicht reimen soll; / Seinesgleichen jeder nehmen soll.* Oder: ,,Wer die
Nuss will, biegt den Zweig um, / wer die Tochter will, geht um die Mutter herum.” Vgl. LAUDERT, 2003: 202;
vgl. ROHRICH, 2004: 2/1104-1106; vgl. WEIDINGER, 1994: 257-260; vgl. WEIDINGER, 1997: 212-221.
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der Wasserbedarf des Nussbaumes sehr groB} ist, entzog er groBflichig die Nahrung dem
Boden und verhinderte so das Gedeihen anderer Kulturen in seiner Umgebung. Dieser
Nachteil wurde aber im Hinblick auf seinen wirtschaftlichen Nutzen gerne in Kauf
genommen. Ein Nussbaum kann sehr alt werden. ,,Wir hatten in Oberwischau einen
Nussbaum, der bei unserer Aussiedlung nach Deutschland 188 Jahre alt war. Seit 16 Jahren
leben wir schon hier, so dass der Baum schon iiber 200 Jahre alt ist. Der Ertrag hat in den
letzten Jahren sogar zugenommen®, sagte die Gewdhrsperson Georg Stadler.*®

»Mit der Rinde des Nussbaumes wurden Textilien dunkel gefirbt. Bendtigte man
Trauerkleidung, griff man auf vorhandene Stiicke zuriick und féarbte sie. Auch ausgeblichene
Bekleidung wertete man durch Firben auf. Dazu wurde die zerkleinerte Rinde mit Wasser
ibergossen, nach einiger Zeit abgeseiht und die Textilien in diese kohlenschwarze Fliissigkeit
gelegt. Die gefirbten Sachen spiilte man in einer Essig-Wasser-Losung, um dadurch die
Farbung zu stabilisieren. Beim Entrinden war man darauf bedacht, den Nussbaum nicht zu
stark zu schidigen. Eine Handvoll Baumrinde reichte fiir einen Firbevorgang. Auch die
griinen Nussschalen wurden zusammen mit der Nussbaumrinde zum Firben von Textilien
verwendet®, erzdhlte die Gesprichspartnerin Katharina Nagy.861

Im Wassertal wird die Rinde®” des Baumes heute noch 6fter im Jahr mit einem Stock
»geschlagen, damit der Nussertrag grofler wird“. Dahinter verbirgt sich eigentlich eine
MaBnahme zur Schidlingsbekdmpfung, da sich in die dicke Rinde verschiedene Schédlinge
einnisten und ihre Eier ablegen. Larven finden hier einen giinstigen Nidhrboden. Durch das
Schlagen verlieren die Parasiten ihren Halt, fallen aus den Kerben und gehen zugrunde.
Eingeschlagen wurde bei der Nussernte auch auf das diinnere Gedst, damit ein Grofteil des
Laubes entfernt wird. Die so ersparten Nihrstoffe machten den Baum gegen die Kilte der
Wintermonate widerstandsfiahiger. Auch Stallmist, den man um den Wurzelstock streute,
stirkte den Baum.*®

Griine Nussbldtter wurden in einen alten luftigen Strumpf gesteckt und, dem Lavendel
dhnlich, gegen Motten in den Kleiderschrank gelegt. Zum Schutz der Pferde vor Fliegen und
anderen Insekten befestigte man am Zaumzeug frische Nussblitter und tauschte diese
tagsiiber mehrmals aus. In Biischel gebunden, hingte man sie auch in den Stall, damit das
Vieh von ldstigem Ungeziefer verschont bleibe, ,wal tir starki Gruch hat ti Bongn
vertriebn,“*%*

Nussschnaps®®, wie er hierzulande bekannt ist, wurde im Wassertal selten angesetzt. Gegen
Magen- und Darmbeschwerden, Durchfall und Verdauungsstorungen verwendeten die Zipser
Heidelbeeren, die in den Wildern des Wassertales heute noch reichlich gedeihen. Aus
frischen ungetrockneten, klein gehackten Nusskernen wurde unter Zugabe gleicher Menge
Zucker und Wasser ein dullerst nahrhaftes Nussgelee gekocht, das Korper und Geist stirken

80 GEORG STADLER, Jg. 1945, Zimmermann. Aussiedlung nach Deutschland im Mérz 1992, wohnhaft in
Zusmarshausen/Bayern. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ik, am 22. Jdnner 2008 in Zusmarshausen.
Phonographische Sammlung Ilk: CD A-5a und A-5b.

8! KATHARINA NAGY, geborene Oros-Zeppelzauer, Jg. 1934, Hausfrau. Aussiedlung nach Deutschland im
Oktober 1996, wohnhaft in Augsburg. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, am 22. Jénner 2008 in
Zusmarshausen. Phonographische Sammlung Ilk: CD A-5a und A-5b.

%62 Vgl. LINSBOD, 2006: 8.

%63 Vgl. GEORG STADLER, 2008: A. a. O.

864 Vgl. KATHARINA NAGY, 2008: A. a. O. Bong m —n: Bremse < ung. bong: brummen.

865 Vgl. LINSBOD, 2006:19-20.
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sollte. Gegen Husten half Tee, der aus der Fruchtwand der Nuss, dem ,,Kreizl*, gekocht
wurde. Getrocknete Nussschalen galten als effizientes Heizmaterial.*®

Auf einen Nussbaum verzichtete man ungern. Mitunter gab es aber Griinde, wie Alter,
Krankheit, Umsturzgefahr, Behinderung anderer Gartenkulturen oder starke Beschiddigung
durch Unwetter, die das Fillen eines Baumes erforderten. Das diinne, trockene Nussholzgedist
wurde verheizt. Stamm und dickes Astwerk war Tischlerwerkstitten willkommen. Es gab aber
auch Firmen, deren Vertreter auf der Suche nach Nussholz waren. Sie kauften den Baum und
zahlten dafiir das dreifache Monatsgehalt eines Forstarbeiters. Die Kéufer sorgten selber fiir
das Fillen und Entasten des Baumes sowie fiir das Abtransportieren des Holzes.*®’

Zu den beliebtesten Mehlspeisen mit Niissen im Wassertal gehoren heute noch: Nussnkipfin
(Nussstrudel), Klani Nussnkipfln ~ (Nusskipferl), Tepschapdcherei  (Blechkuchen)®®,
Nussnhaluschkn (Nussnudeln), Schnecken (ung. csigatészta®®), Pressburger Kipfeln
(Pozsonyi Kipﬂi)gm, Eines der zwolf Gerichte des Heiligen Abends musste Niisse und Honig
enthalten. Goldhaluschkn (Goldene Nockerl, ung. aranygaluska) ist eine dullerst beliebte
Mehlspeise mit Niissen, die im ungarischen Sprachraum, in der Ostslowakei sowie im
siebenbiirgischen Burzen- und Seklerland beheimatet ist. Aus dem Hefeteig werden mit
einem Loffel nussgroBe Nocken ausgestochen, diese in Ol oder zerlassener Butter und einer
Nuss-Zucker-Masse gewilzt, in einer Rein oder Gugelhupfform geschichtet und im Rohr
goldgelb gebacken.871 Aus der Form auf eine Servierplatte gestiirzt, lassen sich die einzelnen
Nocken mit der Hand leicht herunter brechen. Nusstorte sowie Gerbeaudschnitten®* gehdren
bei festlichen Anlissen zu kulinarischen Hohepunkten.

Zusammenfassend lédsst sich fragen: Sollte die Nuss wegen all dieser Vorziige und Qualititen
vom Schopfer mit dem Zeichen des ,,Kreuzes* gesegnet sein? Oder miissen wir es bei der
Beantwortung des Nusskreuz-Geheimnisses eher mit der Redensart halten: ,,Gott gibt die
Niisse, aber er knackt sie nicht auf <873

5. 1. 2. 2. 22 Die Unsterblichkeit der Waldweibln

AbschlieBend greift folgende Erzdhlung die Motive und Elemente obiger Kapitel zu den
Wildfrauen des Wassertales auf und prisentiert sie in deren Vielfalt. Kursorisch seien die

866 v gl. VALERIA OROS, 2008: A. a. O.

%7 Vgl. GEORG STADLER, 2008: A. a. O.

868 Tepscha f, -ner < ung. tepsi: Backblech.

%9 Nicht zu verwechseln mit der schneckenformigen Suppeneinlage, die im ungarischen Sprachraum ebenfalls
,csigatészta® genannt wird. Bei Schnecken konnten die Niisse durch Zimt ersetzt werden.

$70 v gl. RICK, 2006: 166.

$71 Vgl. RICK, 2006: 115.

¥72 Vgl. RICK, 2006: 149.

873 Jahrzehntelang suchte der Verfasser vergebens nach dem Sinn eines heute noch im Wassertal bekannten
Sprichwortes. Es lautet: ,,Sag ka Traam und paat ka Prot, helft tir Gott in jeder Not*“ — ,,Sag keinen Traum und
bihe (roste) kein Brot, [dann] hilft Dir Gott in jeder Not.“ Da gerdstetes Brot bekémmlich ist und auch von
Medizinern empfohlen wird, schien diese Redensart, trotz des darin enthaltenen gottlichen Beistandes,
widerspriichlich zu sein. Als mich Ende der 1970er Jahre eine Zuckerkranke anlédsslich ihres Besuches um
gerostetes Brot bat, weil sie davon die doppelte Ration essen diirfe, ,,da durch Rosten Kohlenhydrate verbrennen
und so der Nahrwert verringert wird®, lag der Sinn des Spruches auf der Hand: Die schwerst arbeitenden
Holzfiller benétigten keine kalorienarme, sondern kriftige Nahrung. In Anlehnung an den Gottesbezug im
obigen Sprichwort soll darauf hingewiesen werden, dass die Zipser des Wassertales wichtige Anliegen, wie das
Feiern des Faschings und das Einhalten des Freitagsgebotes sowie symboltrichtige Elemente, wie etwa das
,Kreuz® in der Nuss, unter Gottes Autoritidt gestellt haben, um ihnen Nachdruck zu verleihen. Vgl. Unterkapitel
5. 1. 1. 1 bzw. Unterkapitel 5. 1. 2. 1. 5.
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wichtigsten Aspekte nochmals angefiihrt: Das Waldweibl als Realitit des Wassertales, als
anmutige langhaarige und singende Verfiihrerin der Holzfiller, als gefiihlvolles Wesen aus
einer mythischen Welt, als Geheimnis- und Tabutrdgerin mit Verbindung zum Jenseits, als
Frauentypus, der sich den weltlichen Anforderungen und Normen unterordnet, als gute
Ehefrau, Mutter und Wirtschafterin, deren Sehnsucht nach ihrer Herkunftswelt jedoch
weiterlebt und dadurch der Faden zum Transzendentalen nie durchtrennt wird.

,In Holzschldg hamt ti Wéldarbeitern in a Kulibn kwohnt. Nachn Nachtmohl hdmment
sich niederklegt af Tschetina rund pan Feier, und pis sind eingschlafn, hAmment sich
Miraner, Kaskaner und Gschichtn terzehlt. ’s is aber vorkummen, tass ti Waldweibln
hamment tiesi Ruh zerstert. Wie nor meglich wér, himment prubiert jungi Arbeitern
zun fangen, sollnt ses verschleppn und sollnt mit ihnen lebn.

So is vorkummen, tass jeder Pursch hat khirt pan Niederlegn seini Geliebtin vor dér
Kulibntier singen. Hamment auch schunt wolln hinauslaufn, aber ti eltern Leit
hamment tas verhindert und hdmment ses paklert, tdss is nit ratsam, sich zun zeign,
wal tas sind af kar ka Fall ti eigenen Geliebtinner, tas sind ti Waldweibln. Und wann
terwischnt a Mann, ndhment ihm weg ti Kraft und machnt mit ihm, was willnt.

A Pursch hat sich &ber nit kinnen zuruckhéltn. Tas muss nor seini Geliebtin vun
Zahaus sein, hat dar kmant, und is dr zun die Kulibntier klofn. Ti Kdmaratn hamment
ihm tdrwischt.

,Wann kannst nit aushaltn’, hat ihm tir Sawitzi gsagt, ,namm tieses Gatjapantl. Tas
hat ausdient siebn Unterhosn. Wann wist termit tas Waldweibl umfangen, verliert ses
ti Kraft iber tir, und kénnst ses fiern wuhin tu willst. Aber pass auf, wal is ses nit
anzogn. Nor ti langn Haarn patecknt ihrn nacketn Kerper’.

Tér Pursch hat kfolgt und hat &r ti Wildi kfangt. Hat 4r ses hineinkfiert in die Kulibn
und hat #r ihr umkhonkn a Gunja®”*, soll sie nit nicket sein. Ti Arbeitern hamt ses
pawundert: a Scheni war sie.

,Was willst jetzt mit mir machen?’ fragt sie in Pursch.

,Mecht ich tich heiratn.’

,Hast mich kern?’

,Stirker wie mihr wim®” af tire Welt.’

,Kud, ich willig ein’, sagt sie ihm, ,dber uns wim-mer nor so lang zusammen lebn, pis
wiist mich awas frign vun tire Welt, vun welchi ich abstamm. Schunt pan dir erschti
Frag verlierst ti Kraft iber mir, und ich muss zuruckkehn in Wald.’

Tir Pursch war froh. Hat ir seini Praut zahaus pracht, hat ir ses einzeigt®”® fir die
Eltern, himment Hochzeit kmécht und hamt glicklich klebt. Auch ti Schwiegermutter
hat ses kern khabt, wal war sie a hauslichi. Alles hat sie karbeit und zun alln hat sie
sich verstantn.

Nach a Jahr hamment krigt tas erschti Kind. Tis hét aber nit ling klebt. Awasfira
Krankheit hat ses wegkrafft. Ti Mutter hat aber nit trauert ternach. Fir die
Todnmoh!®”’ hit sie &lles Kudes pachn und pradn. Hat sie rodi Kleider 4nzogn, hat sie
trunkn und hat sie kessn und hét sie tanzt. In Zimmer is sie vor Freid hin und her
gsprungen und hat sie sich allan unterhaltn. In Mann hat ti Wut af sein Weib und tér
Schmerz nachn gstorbenen Kind nor nit zertragn, aber fragn hat &r ses nicks wolln, wal
hitt 4r ses verlorn.

Is verkangen a Stickl Zeit, af amol sterbt auch in Mann seini Mutter. Tas Waldweibl
war auser sich. Prochn hat ses sich ti Hend, kwant hat ses, ti Haarn hat ses sich krissn
und in anen hat ses gschriern: ,Was wit jetzt sein!” Nit und nit hat ses sich kinnen
helfn.

874 Gunja f, -ner < ung. glnya: zottiger Pelzmantel.

875 méhr wim, mihr welchi, mihr wilchn: jede(n) andere(n).

%7 einzeign, hat einzeigt: vorstellen; einzeign, hat sich einzeigt: zeigen, was man kann.
877 Totenmabhl, Trénenbrot, Zehrung.
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In Mann hat tiesi Auffiehrung®”® sihr troffn. A Zeit war ir still, aber ti Gall hat kocht
in ihm. Soll dr awés sagn? Soll ir duldn? Soll ir sich wegkehn vun zahaus? Af amol
hat dr sich nit méhr kinnen paherrschn. Trauer hin, Versprechn her! Soll sein was wiit
sein! Ausprochn is r:

,Sag Weib, wasfiara Auffiechrung ist tds? Wie tein eigenes Kind, tds wunderscheni,
gstorbn is, hast tich tdrmit kar nit kimmert. Nit amol zun Wanen is tir kummen. Wie af
a Hochzeit hast tich d&nzogn und aufkfiehrt. Glicklich warst. Tas war toch tein Kind,
tein Fleisch war tas und tein Plut. Jetzt sterbt ti Schwiegermutter, a altes, unpaholfenes
Weib, mit welchi ham-mer nor Zures ghabt, und ’s is tich nit zun stilln. Wie is tas zun
verstehn?’

Sofort hat tas Weib a paar Schritt zurucktrit und hat sie ihm traurig antwort:

,Schau teierer Mann, ich hab tich sihr kern khabt und auch jetzt padeitst mir alles in
Leben. Aber pitt hab ich tich, sollst mich nicks fragn vun dir trebrigi Welt, vun welchi
ich stamm. Wann fragst awis, muss mer sich zertaln. Jetzt hast toch tin grobn Fihler
kmacht. Hast mich kfragt, wir ich tir &ntwortn, dber nachtin muss ich kehn: Pan Kind
sein Tod hab ich mich turdm kfreit, wal war ses a unschuldiges und ti Engln hamment
ses in Himmlreich hinaufknummen. Turt wit ses glicklich weiter lebn. Mit Plumen
und mit Musik hamment ti Engln tas Kind zun unser Herrgott paglittn. Tas war sein
Feiertdg. Aber nich teini Mutter sind kummen ti Teiwln. Mit Peitschn und mit Gabln
hamment ses khaut und gstochn, wal hat sie in Leben viel Schlechtes kmacht, und
anstiandig war sie auch nit. Ich hab alles gsehgn, turdm héb ich mich asé aufkfiehrt.
Mann teierer, tiesi Sachn hast mich kfragt, und ich héab ses paantwort. Lad is mir aber,
tass hast mich kamolst kfragt, was tas Schensti is af tir Welt: Wurdm schreint ti Gins
pan ddr Nécht, und wurdm hat ti Nussn in dédr Mittn a Kreiz? Tiesi Fragn térf ich tir
jetzt nit mahr paantwortn.’

In selbn Augnblick is tds Waldweibl aufkflogn und is ses verkummen. Niemolst mahr
in Leben hit ses tir Méann gsehgn.“®”

Nicht alle Waldweibln haben ihre Familien verlassen und sind in ihre Mythenwelt
zuriickgekehrt. Im Gegenteil: Viele von ihnen sind ihren Lieben treu geblieben, ,hamt
zusammen klebt und warnt glicklich.“*®® Wie lange sie gliicklich gelebt haben, ,.is nit
paschriebn.“881 Da aber in den Zipser Holzfillersiedlungen ,kani alt worn is“**? und am
Oberwischauer Bergfriedhof kein einziges Grab an das Ableben eines Waldweibls erinnert,
liegt die Annahme nahe, dass sie nicht gestorben sind. Unsterblich bleiben sie jedenfalls in
den Erzéhlungen des Wassertales.

878 Benehmen, Verhalten.

879 1LK, 1992/1: 47-49.

011K, 1990/1: 137; vgl. ILK, 1992/1: 46-47.
81 1Lk, 1992/1: 50-51.

882 1Lk, 1992/1: 49.
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5.2 ANTHROPOZOOMORPHE WESEN

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — zu den anthropozoomorphen Wesen im
Allgemeinen keine Hinweise auffindbar

Die griechische Wortbildung ,anthropozoomorph’ setzt sich aus den Nomina &vOpwmog
(anthropos = Mensch), {wov (zoon = Tier) und popey (morphe = Gestalt, Aussehen, Form)
zusammen und verdeutlicht, dass anthropozoomorphe Wesen phantastische Mischgestalten
von menschlich-tierischem Aussehen und einer ebensolchen Natur sind. Die ambivalente
Eigenart dieser Spezies, ausgelost durch die Wirkung einer Metamorphose, tritt aber nicht
gleichzeitig in Erscheinung. Wihrend die Tageshelle eher die menschenédhnliche Natur dieser
meist kaniden® Ungestalten begiinstigt, aktiviert die Nachtfinsternis ihre destruktiven
animalischen Krifte. Die Erzdhlwelt des Wassertales kennt als einziges Mischwesen dieser
Art den Werwolf, von den Zipsern Trikulitsch genannt. Wiewohl allgemein mythische
Gestalten gattungsméfig als minnliche und weibliche Gebilde in Erscheinung treten, wird
dem Werwolf ein monogeschlechtliches Dasein zugeschrieben. Die Verwandlung einer Frau
ist mit der Annullierung ihrer Geschlechtlichkeit verbunden: sie wird zum Werwolf, nicht zur
Werwolfin. Deshalb erscheint sie in den Uberlieferungen weder als geschlechtliches
Gegenstiick zum Werwolf noch als seine Gefihrtin, die zur Sicherung der Fortpflanzung
berufen sei. Nicht das Leben spendende, sondern das Leben zerstorende Element
kennzeichnet die Wesensart des Werwolfes.

5. 2. 1. Tar Trikulitsch (Der Werwolf)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 778.1.1; D 113.1.1; H 64.1

5.2.1.1 Etymologie und Definition

Das erste Nomen des Kompositums Werwolf geht auf das althochdeutsche ,wér’®** zuriick,
dessen Ursprung im lateinischen ,vir’ liegt. Beide Begriffe bedeuten ,Mann’ und ergeben mit
dem Substantiv ,Wolf’ die Bezeichnung Mannwolf beziehungsweise Werwolf**. Dieselbe
Wortbildung und Bedeutung ist im Altgriechischen zu finden, wo der Werwolf AvxévOpmmog
(Iykanthropos) heilit: lykos = Wolf, anthropos = Mensch). Wihrend der Kirchenlehrer
Augustinus (354-430) in seiner Apologie ,,De civitate Dei “886 den Werwolf lediglich als
,,lupus“887 (Wolf) bezeichnet, tadelt Bonifatius®®® in einer seiner Predigten die Heiden, weil

83 < lat. canis: Hund.

884 Altind. Vird; got. wair.

85 Vgl. ,Wergeld’: GeldbuBe fiir Totschlag eines Freien; eigentlich ,Manngeld’.

886 D, ., Gottesstaat“. Nach der Eroberung Roms (24. 8. 410) durch Alarichs Goten sieht sich Augustinus zu
einer groBen theologischen Diskussion mit dem Heidentum und der neuplatonischen Philosophie gezwungen.
Dazu verfasst er 413-426 seine Apologie ,, De civitate Dei*“. Das Werk ist nicht allein eine Antwort auf den
Vorwurf, der Fall Roms sei durch das Verlassen der alten Gotter provoziert, sondern eine grundsitzliche
Abrechnung mit dem romischen Religionsbegriff. Gegen die Vielfalt des Polytheismus betont Augustinus die
Einzigkeit des Heilsmittlers Christus. Vgl. LTHK, 2006: 1/1242; vgl. MEYER, 1987: 2/265-266; vgl. GRIMM,
1968: 11/915.

87 “De civitate Dei” 18, 17: ,his ego saepe lupum fieri et se condere silvis Moerin ... vidi“. (In diesen
morinischen Wildern sah ich oft einen Wolf werden und sich verbergen). Zit. nach GRIMM, 1968: 11/915.

%8 Bonifatius wurde 672 oder 675 im angelsichsischen Wessex (England) geboren. Seinen Tauf- und
Klosternamen Winfried édnderte er in den Namen des heiligen Mirtyrers Bonifatius, an dessen Gedenktag er 722
in Rom die bischofliche Weihe empfangen hatte. Ausgestattet mit einem Schutzbrief Karl Martells begab er sich
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sie an ,,strigas et fictos lupos“889 (,,Hexen und verstellte Wolfe*) glauben. Sowohl Augustinus

als auch Bonifatius meinen dasselbe dimonische Wesen, das in der rdmischen
Vorstellungswelt unter der Bezeichnung ,versipellis’ (Mann bzw. Mensch im Tierfell)
bekannt ist.

,Loup-garou* heifit der Werwolf in der franzdsischen Mythologie. Auch diese Wortbildung
setzt sich aus zwei Hauptwortern lateinischen Ursprungs zusammen: ,loup’ kommt von
Jupus’ und bedeutet ,Wolf’, ,garou’ kommt von ,garosus’ und bedeutete urspriinglich
,nichtlicher Streuner’, spéter ,Mannwolf’. Unverkennbar ist die gemeinsame Sprach- und
Wortwurzel der Begriffe ,Werwolf” und ,garou’, umso mehr als das franzésische Nomen auf
,Garwaf, Garval, Garvalf bzw. Garolf’ zuriickgeht und seit dem 11. Jh. belegt werden kann.
Das Franzosische ,Loup-garou’ fiihrt also in seiner zusammengesetzten Form zweimal den
Begriff ,Wolf” und ist somit ein Pleonasmus.’”

In der ruménischen Sprache und Glaubensanschauung trigt der Werwolf die Bezeichnung
,pricolici’ (oder ,priculici’) beziehungsweise ,tricolici’ (oder ,triculici’).891 Wihrend im
Bedeutungswdorterbuch der ruménischen Sprache die Herkunft dieser Begriffe nicht definiert
ist*?, fiihrt der ruminische Ethnologe Romulus Vulcinescu beide Bezeichnungen auf die
griechischen Nomina 0pi&, tpiyvoc (thrix, thrichinos) = ,Haar’, ,hdren’ und Avkog (lykos) =
,Wolf’, zuriick. Zusammengesetzt ergeben die Nennworter die Bedeutung: ,mit Wolfshaar
bedeckter Mensch’. Vulcdnescu ordnet sowohl den ,pricolici’ als auch den ,tricolici’ Kaniden
zu, beschreibt sie aber als ,,Wesen mit unterschiedlichen Gestalten und Eigenarten*. Andere
ruménische Wissenschaftler wie Dimitrie Cantemir und Ethnologen wie Tudor Pamfile und
Artur  Gorovei sprechen iiber ,identische = Wesen* mit regionalspezifischen
Namensbezeichnungen.893

Altslawisch viabkognaks (wlkolak) bzw. vypkonaks (wurkolak), bulgarisch valkolak bzw.
varkolak, polnisch wilkotak bzw. wilkotek, serbokroatisch vukodlak bzw. viokodlak, slawisch
volkodlak bzw. volkolak slowakisch vikolak, slowenisch volkodlak, tschechisch vikodlak
lauten die Bezeichnungen fiir den Werwolf in slawischen Sprachen. Der Ursprung dieser
Namen liegt in Komposita wie vucka dlaka bzw. volcia dlaka, die ,,wolthaarig® bedeuten. In
den Uberlieferungen der Siidslawen heiBt es namlich, dass bei gewissen Neugeborenen ein
,wolthaariges Biischel“ am Kopf deren Schicksal erahnen lasst.®** Es fillt auf, dass die
Bezeichnungen des Werwolfes im slawischen Sprachgebrauch die gleiche Wortbildung haben:
sie bestehen aus dem Substantiv ,Wolf’ und dem Suffix ,-lak’. Diese Nachsilbe geht auf das
Verb lakat' zuriick und bedeutet ,jemanden schrecken, erschrecken’ oder ,in Schrecken
versetzen’. So lédsst es sich erkldren, dass den oben genannten Begriffen auch die Bedeutung
,haariger Waldgeist, Schreckgestalt, Vampir, Ungetiim bzw. Wolfungetiim’ zugeschrieben
werden. Eine substantivierte Form des Zeitwortes /akat’ gibt es im Slawischen nicht, aber der
Annex ,-lak’ wird auch in Zusammensetzung mit anderen Tierbezeichnungen gebraucht (z. B.

in das noch nicht christliche Nordhessen, fillte die Donar-Eiche zu Geismar und bemiihte sich um die
Missionierung der germanischen Stimme. Wihrend einer Firmspendung bei Dokkum erschlugen ihn am 5. Juni
754 die Friesen. Sein Grab befindet sich in Fulda. Vgl. LTHK, 2006: 2/575-576.

%% 7it. nach GRIMM, 1968: 11/916.

%0 Vgl. GRIMM, 1968: 11/916; vgl. VULCANESCU, 1987: 303; vgl. PETZOLDT, 2003: 181; vgl. DELF, 1996: 760;
vgl. Dictionnaire encyclopedique de la langue francaise. Verlag Alpha: Paris 1996.

1 Lies: Prikulitsch bzw. Trikulitsch.

%92 DEX, 1984: 742: , etimologie necunoscuti® d. h. unbekannte Etymologie.

%93 Vgl. VULCANESCU, 1987: 303.

¥4 Vgl. GRIMM, 1968: 11/916; vgl. HOPPAL, 1988: 1/70, 11/610.
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,,rnedved’lak“895 = Bérenungetiim), besonders wenn daraus eine Schreckgestalt ,kreiert*
werden soll.

Dem ungarischen Sprachgebrauch sind zwar die Redensarten ,farkasbOrbe bujt ember’,
(,Mensch in Wolfshaut’ oder ,in Wolfshaut steckender Mensch’ bzw. Mann), ,farkasember’
(Wolfsmensch bzw. -mann) und ,farkassa lett ember’ (zum Wolf gewordener Mensch) nicht
unbekannt, aber im Sinne der oben geschilderten Mischgestalt ist der Werwolf der
ungarischen Mythologie fremd. Das ungarische Standardwerk ,, Mitolégiai Enciklopédia“
behandelt lediglich den ,farkas’, also den Wolf. ¥

Die Namensbezeichnung , Trikulitsch’ haben die Altosterreicher des Wassertales offenbar von
der ruménischen Bevolkerung tibernommen; der Werwolf als dimonisches Wesen diirfte aber
den Weg in die Unterhaltungsfolklore der Zipser iiber die ukrainische Erzdhlwelt gefunden
haben. Die iiberlieferten Erzédhlungen unterstiitzen diese Annahme: Die Handlungen um den
Werwolf spielen meist im Grenzgebiet zur Ukraine beziehungsweise in jener Region des
Wassertales, die von der ukrainischen Ethnie mitbewohnt war. Desgleichen tragen die
Akteure der Werwolf-Sagen ausnahmslos ukrainische Namen. Sie lauten: Saluschek,
Petreschtschuk, Iwan oder Jura. SchlieBlich wird beim Erzihlen sowohl auf die genannten
Personen als auch auf die ukrainische Bevolkerung hingewiesen, denn es heif3t: ,,Ti Rusndkn
hamt gsagt...“ Dieser Ausspruch soll gleichzeitig Glaubwiirdigkeit gewéhrleisten.

5. 2. 1.2 Entstehungstheorien und Verbreitung

Vielfiltig sind die mythologischen Entstehungstheorien tiber den Werwolf. Sie reichen von
der Antike bis in die Moderne. Uber Lykaon, den sagenhaften Kénig von Arkadien, wird
berichtet, dass er Zeus ein Kind zur Mahlzeit vorgesetzt habe. Als Strafe dafiir verwandelte
ihn die Gottheit in einen Wolf.*’ Nach Plato werden Menschenfleisch GenieBende zum
Werwolf.®® Die Denkweise der Ruminen lisst den Werwolf aus blutschinderischen
Verhiltnissen zwischen Vitern und Tochtern beziehungsweise zwischen Miittern und S6hnen
hervorgehen. Menschen solcher Abstammung verfallen wiederkehrendem Wahnsinn sowie
irrsinnigem Hasten, und wéhrend sie dreifache Purzelbdume schlagenggg, verwandeln sie sich
in einen Werwolf. Ahnlich ergeht es jenen, die ihr eigenes oder eines fremden Menschen Blut
trinken. Gelingt es, unverziiglich den Betroffenen zum Bluten zu bringen, unterbleibt sowohl
der dreimalige Purzelbaum als auch die Verwandlung.”” Blut bewirkt auch im slawischen
Traditionsraum die Weitergabe und Erhaltung der Spezies: ,Infiziert” ndmlich der Werwolf
Menschen mit seinem Lebenssaft, werden sie unverziiglich zu seinen Artgenossen. Auch
Diebe, Bosewichte sowie Gehingte, Zauberer und ,,jene, die mit dem Teufel paktieren, die
Rothédutigen sowie Briider, die im selben Monat zur Welt gekommen sind, kénnen zu
Werwolfen werden.”” Aus der Paarung von Hollenwolfen und -wolfinnen mit Frauen

%5 Slowak. medved’: Bir.

¢ Vgl. HOPPAL, 1988: 1/70.

%7 Zweifellos steht dieser Mythos im Zusammenhang mit archaischen Menschenopfern, die man Gottern
darbrachte.

%% Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 758.

%9 Purzelbiumen werden aber auch destruktive Effekte gegeniiber dimonischen Kriften nachgesagt. In
Oberosterreich heiBt es: ,,Die Windsbraudarn [Anm. d. Verf.: Windsbraut] macht sich iiber ,Har und Leinwat’
her. Sie fiihrt ganze Stiicke Leinwand hoch in die Luft und treibt damit ihr Spiel. In Buchkirchen erfasste sie
einmal ein ganz nasses Stiick, das eben zum ,Blodern’ zusammengelegt auf der Waschbank lag und trug es unter
heftigem Geriusch weit von dannen. Wird der Har zur Notze aufgelegt, so ist er vor der Windsbraut sicher, wenn
man drei Purzelbdaume iiber ihn macht...* DEPINY, 1932: 22.

9% ygl. KARLINGER, 1982: 80.

%! Vgl. KARLINGER, 1982: 45.
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. . N N . 902
beziehungsweise Minnern sollen auch Werwdlfe hervorgegangen sein. In der

Vorstellungswelt mancher Ethnien”” waren Kinder, die in der Galluswoche’™ oder in der
Johannisnacht®® zur Welt gekommen sind, pridestiniert, die Gestalt des Werwolfes
anzunehmen. Das gleiche Schicksal erwartete jene Kinder, deren Entbindung ungewdhnlich
leicht und schmerzlos verlief.”*® Tote sollen ihre Griiber sehr oft als Unheil bringende Tiere,
darunter auch als Werwolfe, verlassen haben.””” Dem Glauben, dass unter sieben Tochtern
sich meist eine Drude verberge, entspricht die Vorstellung, dass unter sieben S6hnen meist ein
Werv;/(glf sei.””® Ahnlichem soll der jiingste von neun mondsiichtigen Briidern ausgesetzt
sein.

Zahlenmystik begleitet auch die Ursprungstheorie des Wassertal-Werwolfes. Er ist ndmlich
das uneheliche Produkt von neun aufeinander folgenden unehelichen Generationen; oder wie
es die Erzdhlerin Maria Hagel formuliert hat: [Der Werwolf] ,,is a Mann, welcher stammt ab
vun nein solchi Generationer, welchi hamt khabt nor Koptjiln. Wann a sa Mensch hat sich
treimol iberworfn iber a Scherrheiﬂgm, hat #r sich kinnen verhexn in mihr wasfira’'!
Kwild.«*'? Priagnant formuliert auch der Holzféller Josef Beschkid: ,,Ti Ruménern und ti
Rusndkn hamt gsagt, tiss tir neinti Koptjil, winn war a Pub, is ér worn a Trikulitsch.**"?

Uberlieferungen berichten aber, dass bestimmte Menschen diese Metamorphose auch
eigenmdchtig unter Einsatz magischer Handlungen erzwingen konnten. Zu ihnen gehorte im
Altertum der romische Soldat Petronius(m, der die Verwandlung dadurch erreichte, dass er
nackt rund um seine Kleider uriniert hat. Nachdem diese zu Stein’’> wurden und er das

%2 Vgl. VULCANESCU, 1987: 304.

%% Auch die Mythologie Nordasiens kennt den Werwolf. In Indien iibertriigt sich die gleiche Vorstellung auf den
Tiger, in Afrika auf Lowe, Leopard und Hyéne. Vgl. BEITL, 1974: 963.

% Der heilige Gallus, geboren um 550 in Irland, kam um 590 als Begleiter des irischen Missionars Columban
nach Frankreich und um 610 nach Alemannien (Stiddeutschland). Hier legte er mit dem Bau der ,,Galluszelle*
die Grundlage fiir das Kloster Sankt Gallen, das im 8. Jahrhundert siidlich vom Bodensee entstand und sich heute
auf Schweizer Territorium befindet. Vor allem im schwibischen Raum ist der heilige Gallus Patron vieler
Gotteshduser und Pfarrgemeinden. Sein Gedichtnistag, der 16. Oktober, war ein bedeutender
landwirtschaftlicher Stichtag. Weidezeit und FloBarbeit waren vorbei. Das iibrig gebliebene Obst an den Baumen
gehorte nach diesem Tag den Armen und der Jugend. (In Vorarlberg hiel3 es: ,,Gallustag ischt gsi, was doma-n-
ischt, ghort mi*). Erntedank- und Pfarrfeste sowie wichtige Mirkte fielen vielerorts auf den Gallustag. Die
Furcht vor der Analogiewirkung des Namens (Galle) erwirkte auch Verbote an diesem Tag: Aus Angst, dass der
Speck ,,gallig” wird, schlachtete man kein Schwein; damit der Wein nicht ,gallbitter wird, wurden keine
Trauben gelesen. Erst nach dem Gallustag durfte Diinger ausgefahren werden. Die Galluswoche stand im
Zeichen einer ,bitteren Geburt: Burschen, die in diesen Tagen auf die Welt kamen, konnten leicht
Nachtwandler oder Werwolfe werden, Midchen reitende Hexen. Gallus starb am 16. Oktober 641 oder 645 im
Alter von etwa fiinfundneunzig Jahren in Arbon am Bodensee. Vgl. BEITL, 1974: 248-249; vgl. SCHNITZLER:
1978: 356-358; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 214. ,,Gallosch lautete in Oberwischau der Vulgoname der
Familie Jachmanovschki, er diirfte auf den Namen des Heiligen zuriickgehen.

95 Die Nacht zum 24. Juni galt in der mythischen Denkweise vieler Volker als eine ,,schlechte* Nacht.

% Eigenthiimlich ist der dinische aberglaube ... wonach eine braut, die sich eines angegebenen zaubers
bedient, um schmerzlos zu gebidren, knaben zur welt bringe, die werwdlfe [werden] und midchen, die
nachtmahren werden.* GRIMM, 1968: 11/918.

%7 Vgl. VULCANESCU, 1987: 303.

% yol. PETZOLDT, 2003: 54; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 758.

% Vgl. VULCANESCU, 1987: 303.

910 Scherrheifl n, -n: Maulwurfshiigel.

I Redewendung: ,mihr wasfira’ (mehr was fiir ein): jegliche.

2 LK, 1990/1: 143.

P ILK, 1990/1: 144.

914 Br soll 66 nach Christus gestorben sein. Vgl. PETZOLDT, 2003: 182.

1 Die Vernichtung bzw. Entwendung der abgelegten Kleider soll eine Riickverwandlung verhindern: ,,nimmt
ihm jemand die beiseits gelegten menschlichen kleider weg, so muss er wolf bleiben.” GRIMM, 1968: 11/917.
Dieses Phianomen ist als wiederkehrendes Motiv auch in der ruménischen Mythologie vertreten. Einen Beleg
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ersehnte Wolfsfell am Korper verspiirte, fiel er wiirgend in das nichstgelegene Gehoft ein.”'

Aus solchen und dhnlichen Fillen schlief8t Jakob Grimm, dass ,,die werwolfe theils zauberer,
theils bezauberte sind.*"”

Nicht alle ,,Anfélligen* ergaben sich dem unwiderstehlichen Drang nach Verwandlung, wie
die heldenhafte Haltung eines ruménischen Obstbauern zeigt, der den Wochenmarkt mit
Apfeln belieferte: Zwei Minner waren dabei, eine Fuhre Apfel nach GroBwardein’'® zu
karren. Plotzlich horten sie Wolfsgeheul. Der Fuhrmann bat darauthin seinen Gehilfen, ihn an
eine Eiche zu binden, denn er konne dem Lockruf der Wolfe nicht widerstehen. ,,Wenn sie
rufen, muss ich mitgehen®, gestand er. Der Begleiter gehorchte und band ihn ans Rad des
Wagens. Als sich die Wolfe entfernten und das Geheul verstummte, beruhigte sich der
Fuhrmann und konnte befreit werden.”’® Ahnlich versuchte im Wassertal ,tar Rusnak
Saluschek Jura, welcher war a Trikulitsch®, dem Verwandlungszwang zu widerstehen,

erzahlte sein Nachbar Ferdinand Gotsch:

,Wie hét ir gspiert, tiss kumment ihm ti Tanjaner’™, is ér hineinkéngen in Wéld und
is &r turt pliebn, pis is ti schlechti Stund voriberkangen.*

Solch einsichtiges Verhalten wurde von der Gattin mit Treue belohnt. Gleichgiiltigkeit fiihrte
hingegen zur unvermeidlichen Scheidung:

,,Anderi Weiber, wann sind traufkummen, tiss lebnt zusdmmen mit a Trikulitsch,
hamt sich sofort zertalt. In Saluschek seini Famili is aber zusammen pliebn, wal tdr
Mann hét sich anstindig aufkfiert...***'

Der dlteste Beleg fiir den Werwolfsglauben auf germanischem Boden ist die
,, Volsungensage “922, die von der Verwandlung Sigmunds und seines Sohnes Sinfj6tli erzihlt.
Auch Burchard von Worms bezeugt um das Jahr 1000 die Glaubensvorstellung vom
Werwolj‘Q 23 und bezeichnet diese als ,.stultitia®, d. h. Torheit.”**

dafiir liefert folgende Erzidhlung: Eine Frau hatte das Wochenbett oft verlassen. Sie lief} ihr Kind liegen, ging
aufs Feld hinaus, entkleidete sich und wurde zum Wolf. Als der Gatte ihrer Abwesenheit gewahr wurde, begab
er sich auf Suche und fand ihre Bekleidung. Ohne diese zu beriihren, eilte er zu ihrer Mutter und teilte ihr seine
Besorgnis mit. Die Schwiegermutter trostete ihn mit folgenden Worten: ,,.Du hast richtig gehandelt. Hittest du
die Kleider entfernt, wire es deiner Frau unmdoglich, ihre menschliche Gestalt wiederzugewinnen.* Als die Frau
heimkehrte, zog sie der Mann zur Rechenschaft. Darauf antwortete sie, dass sie dem Drang, ein Wolf zu werden,
nicht widerstehen konne. Vgl. KARLINGER, 1982: 81. ,Wenn die abgelegte kleidung (menschliche oder
thierische) weggenommen wird ... so ist keine wiederherstellung der verlassenen gestalt moglich: daher auch in
sagen und mirchen die abgestreifte thierhaut heimlich pflegt verbrannt zu werden.* GRIMM, 1968: 11/919-920.
o16 »lle circumminxit vestimenta sua, et subito lupus factus est; vestimenta lapidea facta sunt. ... si
circumminxero illum, nesciet qua fugiat”. GRIMM, 1968: 11/915-916.

17 GRIMM, 1968: 11/919; vgl. BILTIU, 1994: 172-176.

°® Rum. Oradea, ung. Nagyvirad: die Kreishauptstadt des Verwaltungsbezirkes Bihor.

% Vgl. KARLINGER, 1982: 79.

920 Tanja f, -er < rum. toane: Laune.

%1 vel. ILK, 1992/1: 21; vgl. ILK, 1990/1: 144; ILK, 2003: 4.

%22 Altnorddeutsch Volsungar (bekannt auch als Welsungen, Wolsungen und Wilsungen): Name eines von Odin
abstammenden Heldengeschlechts, als dessen Ahnherr Konig Volsung galt. Dieser vermihlte seine Tochter
Signy gegen ihren Willen mit Konig Siggnir von Gothland, welcher ihn, nebst acht seiner S6hne, grausam
ermorden lieB. Nur Sigmund rettete sich und zeugte mit seiner Schwester, ohne sie zu kennen, Sinfjotli, mit
dessen Hilfe er den Mord an Siggnir richte. Alle Nachkommen dieses Geschlechts fithren den Namen der
Volsungen. Sigurd der Niflungasaga gehort zu ihnen, und infolge dessen auch der Sigfrid des Nibelungenliedes.
Vgl. VOLLMER, 2002: 452; vgl. MEYER, 1987: 23/321; vgl. MEYER, 1987: 24/194; vgl. PETZOLDT, 2003: 182.

923 ich finde werwolf zuerst bei Burchard.© GRIMM, 1968: 11/916.

924 ygl. PETZOLDT, 2003: 182.
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In der Werwolfvorstellung, wie sie bis ins 18. Jahrhundert in Prozessen auftauchte, wird die
Verwandlung durch Zauber herbeigefiihrt. Deshalb teilt auch Jakob Grimm die Meinung, dass
»das vermogen, thiergestalt anzunehmen, haben unsere zauberer mit denen der Griechen und
Romer gemein: midnner werden gern zu wolfen oder habichten, frauen zu katzen oder
schwiinen; in die sprache unseres alterthums {iibersetzt: sie schlieen sich dem dienste von
Wuotan und Frouwa an. Diese verwandlungen in thiere ... sind entweder freiwillige oder
gezwungene: das hohere, méchtige wesen wandelt sich selbst in die ihm bequeme thiergestalt,
oder es verhiingt sie zur strafe oder aus rache iiber einen menschen.“”* Diese Anschauung
teilt auch die ruménische Zauberliteratur, der zufolge, ,.es Zauberer sind, die sich willkiirlich
in fast alle Tierarten verwandeln konnen, ... nicht aber in eine Taube oder in eine Schwalbe,
auch glzight in ein Lamm, einen Igel oder einen Hirsch, weil diese Vogel und Tiere heilig
sind.*

5.2. 1.3 Diamonische Zauberobjekte bewirken Verwandlung

Die Verwandlung des Menschen in einen Werwolf wird nicht nur durch ,h6here, méchtige
Wesen“ bewirkt, sondern in vielen Fillen auch durch magische Objekte, zu denen
ddmonische Giirtel unterschiedlicher Herkunft gehorten. Eine diesbeziigliche Uberlieferung
aus Niedersachsen geht auf das 19. Jahrhundert zuriick. Hier heif3t es: ,,Gewisse Leute konnen
sich vermittelst eines umgelegten Giirtels, der aus der Haut eines Gehédngten geschnitten ist
und durch eine Schnalle mit sieben Zungen zusammengehalten wird, in einen Wolf
verwandeln. Ein solcher Wolf heift bérwolf. ...«

Auch auf eine andere Weise konnte man in den Besitz eines diabolischen Giirtels gelangen,
wie eine Aufzeichnung aus dem Jahre 1913 bezeugt: ,, ... Um einen solchen Giirtel zu
bekommen, muss man sonntags unter der Kirche [Anm. d. Verf.: wihrend des Gottesdienstes]
Flachssamen sden. Derselbe muss sonntags wihrend der Kirche [Anm. d. Verf.: wihrend des
Gottesdienstes] abgemadht, zurechtgemacht und gesponnen werden. Dieses Garn muss nachts
an die Haustiir gehdngt werden, von wo es der Teufel holt und zu einem Giirtel webt. Wer
sich nun diesen Giirtel umschnallt, der wird in einen Wolf verwandelt.*?®

Das Anlegen eines Werwolfgiirtels geht urspriinglich auf die Bekleidung mit Tierfellen zu
kultischen Zwecken zuriick. Mit dem Fell und dem Aussehen des Tieres machte man sich
dessen Wesen, Stirke’” und Mordlust zu Eigen. Unter dem Einfluss hypnotischer und
rauschhafter Zustinde glaubte man tatsichlich, ein Wolf zu sein.” Ein typisches Beispiel

9% GRIMM, 1968: 11/916. Der griechische Geschichtsschreiber Herodot (geboren nach 490 in Halikarnassos,
gestorben nach 430 in Athen) wurde infolge einer Verschworung gegen den Tyrannen Lygdamis aus seiner
Heimat verbannt. In Scythien lebend, schreibt er, dass die Neuren in den Augen der Einheimischen ,,fiir zauberer
gelten, weil sich jeder von ihnen alljdhrlich auf einige tage in einen wolf wandele, dann aber wieder menschliche
gestalt annehme. ... Schafarik bemerkt, dass diese Wolfssagen ganz besonders in Volhynien und WeiBrussland
zu hause seien und zieht daraus bestidtigungen seiner ansicht, dass die Neuren ein slavischer volksstamm waren.*
GRIMM, 1968: I1I/915 und 917.

926 ygl. OLINESCU, 2003: 327.

77 ygl. PETZOLDT, 2003: 181; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 758.

2% ygl. PETZOLDT, 2003: 181.

% Der Zwergkonig Laurin, der sein Reich und seinen prichtigen Rosengarten in den Dolomiten hatte, besaB
einen Zaubergiirtel, der ihm die Kraft ,,von zwolf Miannern® verliehen hatte. Vgl. WOLF, 2002: 81-92.

90 Die nordgermanische Uberlieferung kennt mit Barenfellen bekleidete Krieger, ,,Berserker* genannt, die sich
in ekstatische Zustinde versetzen und darin bis zur Erschopfung mit iibermenschlichen Kriften kdmpfen.
Womoglich gehorten diese Kidmpfer méannerbiindischen Gemeinschaften an, die mit der Verkleidung als Béaren
durch kultischen Gestaltwechsel sich in solche verwandelt glaubten. Die Bezeichnung ,.Berserker* setzt sich aus
den norddeutschen Nomina ,Beri’ (Bér) und ,Serke’ (Gewand) zusammen. Vgl. PETZOLDT, 2003: 39.
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dieses Glaubens findet sich bei den bereits erwidhnten Sigmund und Sinfjotli, die ,,thiergestalt
bei tag und menschliche bei nacht* angenommen haben. Schliefen sie, ,,hiengen neben ihnen
die wolfshemde.“**! Das Tierfell reduzierte sich schlieBlich auf den Wolfsriemen932, der
denselben Zauber bewirkte, sagt Grimm und zitiert dazu folgende Begebenheit: ,,aus vielem
von Woycicki ... erzdhltem entnehme ich nur, dass eine hexe ihren giirtel zusammendrehte
und in einem hochzeitshaus auf die schwelle legte: als die neuvermihlten dariiber traten,
wurden braut, brautigam und sechs brautfithrer in werwolfe gewandelt. Sie entflohen aus der
hiitte und liefen drei jahre lang heulend um der hexe haus. endlich nahte der tag ihrer
erlosung. Die hexe brachte einen pelz, dessen haar nach aulen gewandt war. sobald sie einen
werwolf damit bedeckte, kehrte dessen menschliche gestalt zuriick. dem briutigam reichte
die decke iiber den leib, nicht iiber den schwanz, und so wurde er zwar wieder zum menschen,
musste aber den wolfsschwanz behalten.***

Ein weiteres Zauberobjekt, das Menschen in Werwolfe verwandeln soll, ist der ddmonische
Ring. Seine diabolische Kraft wirkt aber nur in Korrelation mit einem nackten Frauenkérper.
,Nach dem franzosischen lai de Melion ... muss der entkleidete mensch mit einem zauberring
beriihrt werden: alsbald verwandelt er sich in einen wolf, der das wild verfolgt®, schreibt
Grimm und belegt seine Aussage mit folgendem Geschehnis: ,,ein ehpaar lebte in armut. zur
verwunderung des mannes wuste die frau dennoch bei jeder mahlzeit fleisch aufzutragen,
lange verheimlichend, wie sie dazu gelangte; endlich aber versprach sie ihm die entdeckung,
nur diirfe er dabei ihren namen nicht nennen. Nun giengen sie mit einander aufs feld, wo eine
heerde schafe weidete, zu welcher die frau ihren schritt lenkte, und als sie ihr nahe gekommen
waren, warf sie einen ring iiber sich, wurde augenblicklich zum werwolf, der in die heerde
fiel, eins der schafe grif und damit entfloh. Der mann stand wie versteinert; als er aber hirt
und hunde dem werwolf nachrennen und die gefahr seines weibes sah, vergall er sein
Verspreche£4und rief ,ach Margareit!’. da verschwand der wolf und die frau stand nackend auf
dem feld.*

Das Schlagen eines Menschen mit dem Wolfshandschuh, der in der norddeutschen
Mythologie ,,ilfhandska* heilit, kann genauso zur Verwandlung in einen Werwolf fithren wie
auch das Tragen eines Wolfhemdes (Glfahamr). SchlieBlich sei noch der Fluch der Schwieger-
bzw. Stiefmiitter (stiupmoddur) als Grund fiir die Metamorphose genannt.”*

Der Glaube, sich mittels einer Tierhaut in das entsprechende Tier verwandeln zu konnen, ist
auch im Alpengebiet belegt. Am 11. Mai 1645 wurde am Landesgericht Rodeneck bei Brixen
ein Mann der Zauberei verdichtigt. Es handelte sich um den ,,Hexenmeister Mathias Perger,
genannt Lauterfresser®, der von seinem ,,Succubus® namens Belial [= weiblicher Buhlgeist]
Folgendes aussagte: ,,undterdessen say ime sein geist die Peliale erschienen, die het ime
befragt, ob er nit wolt gern ain peer [Bér] sain, damit er khann fleisch essen, woll ime auch
ain peernhaut geben. Unnd weilen es dann solch seines gaists anregen nach nit zuwider
gewest, sonndern darein verwilligt, all hab er ime bedeite peernhaut (welche dergestalt
formiert gewest, all vorn wie henndt, unnd hinten auch wie fief, haben aber an allen orthen
als an henndt und fieBen groBe khrallen gehabt wie die perrntazen) anthuen lassen. All3dann
sey er gewest wie ain perr ... inmallen er auch etlich oxen erlegt unnd umbracht habe, wie

#! GrimM, 1968: T1/917.

932 der giirtel sei nur drei finger breit und aus der haut eines menschen geschnitten. GRIMM, 1968: 11/918. Dem
Giirtel, der immer schon zur Bekleidung gehorte, schrieb das Altertum Zauberkrifte zu. Der Gottheit Thor wird
nachgesagt, dass ihre gottliche Kraft in ihrem Giirtel (nordd. megingiord) verborgen war. Vgl. GRIMM, 1968:
11/916.

% GRiMM, 1968: 11/917.

* GRiMM, 1968: 11/917.

33 yol. GRIMM, 1968: 11/915.
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villen aber khiin [konne] er inn bedenckhung ime in sollicher zeit nit gewest, wie ain
menntschen, nit recht wissen. ..«*3¢

5.2. 1.4 Aussehen, Gestalt und Eigenschaften

Was einen Werwolf von einem gewoOhnlichen Wolf unterschied, war ,,sein abgestumpfter
schweif“937, seine schwarze Farbe und seine Grof3e, die jener eines ,,mittelmaBigen Kalbes***®
gleichkam. Die roten Augen des Untieres verbreiteten allerorts Schrecken.”®® | Trifft solch ein
Prikolitsch mehrere Wolfe, so wird er deren Anfiihrer, befiehlt, was jeder zu tun
beziehungsweise anzugreifen und zu fressen hat. Er selbst verschlingt nur die Ohren, die Nase
und den Mund der Menschen beziehungsweise die Schnauze der Tiere. Das von solch einem
Werwolf gefithrte Wolfspack greift vornehmlich Menschen an und kann nicht eingefangen
werden.“”*" Abhilfe konnte lediglich ein tapferer Hund”*' oder eine Schusswaffe leisten, ist
aus einer ruménischen Erzdhlung zu erfahren: Als ein Bauer mit Schweinen und Ferkeln an
derselben Stelle vorbeikam, wo seine Frau von einem Trikulitsch angegriffen und verletzt
wurde, stiirzte sich dieser auch auf ihn. Der Bauer schoss das Untier an und verwundete es
tdlich, so dass es binnen vierundzwanzig Stunden verstarb.”**

,...beil Tag sei der werwolf menschlich gestaltet, doch so, dass seine augbrauen iiber der nase
zusammenwachsen*,”* in der Nacht entfalte er aber sein ganzes Kraftpotential und wiirde ,,zu
einem wiitenden Wolf* 944, heifit es in der Vorstellungswelt der Slowaken und Ruménen.
Auch Werwdlfe des Wassertales waren bestrebt, tagsiiber ,,menschlich* zu leben: ,,Hamt sich
anstiandig aufkfiehrt, ... hamt obochtkebn, sollnt fir ka Mensch Schlechtes machen* und
haben sich bemiiht, ,,in a kudi Nachparschaft zun leben*.** Mit Einbruch der Dunkelheit
begann aber der Trikulitsch zu agieren: ,,gierig nach jungem blute, rauben sie kinder und
midchen mit blinder kiihnheit”, schreibt Grimm.**¢ Gottvertrauen, Gebet und gesegnete

Gegenstinde vereitelten aber seine bosen Absichten, weill der FloBer Ferdinand Gotsch:

,,Wie hab ich erschtimol in mein Lebn vun Trikulitsch khért, war ich schunt a hibscher
Pursch. Héb ich herumet hofiert und turt hamt triber kredt. Amol hab ich kfragt ti
Mama, was weif} sie vun ihm. Hat sie mir terzehlt, tass amol af tdr Nacht is sie gsessn
in dir Kuchl und hdr sie pét. Af amol macht sich auf ti Tir’"’ und tds Mistviech hat
hineingschaut. Hat ir ausgschaut, wie a winiger’*® Hund. A schwérzer wir dr. Wie hat
ar aufkrissn ti kroBi Goschn, hast gsehgn ti scharfn Zihnt, und ti rodi Zungen hét ar
auch hinausgstreckt. Schunt hat #r wolln angreifn ti Mama. Wie hat 4r dber pamerkt
tas Gebditbichl in ihri Hand, hat dr sich umtrad und is dr sich kdngen, wal tas Pétn hat
ihm ti Kraft wegknummen. A andersmol héat dr ti Mama angriffn af tir Stiegn. Sie hat

angfangt zun schrein, so tass is ihr sofort ti Kati, meini Schwester, zu Hilf gsprungen.

93 7it. nach PETZOLDT, 2003: 39.

%7 GRiMM, 1968: 11/918.

938 PETZOLDT, 2003: 181.

% Vgl. KARLINGER, 1982: 80.

940 K ARLINGER, 1982: 80.

#vel. ILK, 1992/1: 21.

2 Vgl. KARLINGER, 1982: 79.

¥ GRIMM, 1968: 11/918.

9% MARTHA KASICKOVA, J g. 1953, Krankenschwester, Tren¢in 2008.
MK, 1992/1: 21.

%% GRIMM, 1968: 11/917.

%7 Redewendung: ,mécht sich auf ti Tir’ = es geht die Tiire auf.
948 winig, -er, -i, es: tollwiitig.
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Hét sie in Hund abklassn® vun dir Kettn und tir hét in Trikulitsch angriffn, so tass is
ar wegklofn.*

Wie bereits erwihnt, garantierte in den Wassertal-Erzdhlungen der Verweis auf die Mutter
absolute Glaubwiirdigkeit: ,,Tas mufs wahr sein, wal gsagt hat ses mir ti Mama.” Dieser
bereits zitierten Formel, die oft am Beginn einer Kaska steht oder diese beendet, bedienten
sich viele Erzédhlerinnen und Erzédhler, wenn sie dem Wahrheitsgehalt ihrer Sage Nachdruck
verleithen wollten. Dessen war sich auch Ferdinand Gotsch in der oben zitierten Erzidhlung
gewiss. Trotzdem legte er Wert darauf, die Ausfithrungen seiner Mutter mit einem
personlichen Erlebnis zu bekriftigen, das die Realitit des Werwolfes im Wassertal noch
glaubwiirdiger machen sollte. Trotz enttiuschender Niederlage, die er einstecken musste,
berichtete der zugleich Betroffene begeistert:

,,Kurz tirnach hab ich in Trikulitsch selber gsehgn. Hofiert hab ich fir a Marl. Turt
hamt mir gsigt, tass tir Trikulitsch kibt ka Ruh. Jedn Aftirnacht™® kummt 4r und
revediert”™' 4r pan alli Tirn. Sokar tis Schweinsfressn, welches war in a krofn Topf in
Eck Gang, fresst dr zam.

,Tan wir ich helfn!” hab ich mir tenkt.

In dndern Aftirnacht hab ich knummen a Treml®* und héb ich past pan dir Tir. Tas
rodleti”’ Unziefer, kroB und winig wie a Wolf, is richtig kummen. Is ses hin zun
Schweinstopf und hat ses sich ankfressn. Wie dr vun Topf weg is, hab ich ti Tir
aufkrissn und hab ich zukhaut. Aber tas Treml in meini Hand wér so ldng, tiss hab ich
termit in die Vergleitung”™* hineinkschlign. Vun ta is ti Holzstangen &bkrutscht und
hat &lli Glasscheibn in dir Kuchltier zerprochn. So hat tir Trikulitsch desentirn®’
kinnen, und ich pin pliebn mit a ankrichtn Schadn.***°

Die Wassertal-Werwdlfe trieben ihre Griueltaten auch tagsiiber: ,, ...sie rennen wie tollwiitig
drauflos und zerreilen alle, die ihnen iiber den Weg laufen — auch, wenn es sich um nahe
Anverwandte handelt.“””” Diese Auffassung teilt die ruminische Bevolkerung mit jener der
Ukrainer aus dem Wassertal, wo man sich heute noch folgende Begebenheit erzihlt:

,Ta in Wasser hat klebt a Pub. A wunderschener war dr. Hat #r tragn langi, weilSi
Gatjaner vun Hanif”® kwebert, und ibern weifn Hemed hat dr khibt a ledernen
Tjeptar’™”. Wie war ir schunt a Terwachsener, hat ir kheirat a Marl, welchi hit ihm
siahr kern khabt. Ar hat ihr aber nit verrétn, tass is ir a Trikulitsch.

In Summer sind hinaus afn Feld, sollnt Hei machen. Ar hét tis Hei afn Schober

%1 Af amol sagt ir:

960

kworfn und sie hat in Schober triit
,Hirst tu Weib, ich keh hinein in Wald, soll ich hackn a Schoberstangen und a paar
Spreitz.’

,Aber uns prauch mer ka Schoberstangen mihr’, sagt sie, ,heint mach mer ka zweitn
Schober!”

949 3blassn, hat abklassn: von der Kette befreien; Redewendung: ,keh mer sich ablassn’ = Schlittenfahren.

99 Redewendung: , Aftirnacht’ (af tir Nacht): der Abend.

91 revediern, hat revediert: rumoren.

952 Treml n, -n: Diminutiv von , Traam’ = Balken (im Dachgeriist); Treml: Holzstange.
933 rodlet, -er, -i, -es: rotlich (weiblet, -er, -1, -es: weiBlich).

%% Vergleitung f, -: Verkleidung; Tiirverkleidung.

935 desentirn, is desentiirt: desertieren, fliichten.

011K, 1992/1: 21.

97 K ARLINGER, 1982: 80.

%% Hanif m, nur Sing.: Hanf.

%9 Tjeptar, m, -n < rum. pieptar: Brustjacke, Leibchen.

90 Schober m, -n: Heuschober.

%! Redewendung: ,in Schober tretn’ = das Heu um die Schoberstange festtreten.



163

Jch wir toch kehn’, antwort &r, ,aber tu pass kud auf: wann kummt a wasfira
Kwild* und will ses tich peiBn, sollst nit ldssn! Wehr tich und schldg mit tir Gabl,
wie nor kannst!’

Kaam verschwindt dr zwischn die Paamer, kummt a winiger Hund und greift &r ses an.
Sie fangt an zun schrein, aber tir Mann meldt sich nit. Terwischt sie ti Heigabl und
wehrt sie sich, wie sie nor kann. T#r Hund is aber immer neheter kummen und hat dr
sich drapeit®™ zun Weib ihri Kleider. Auch vun ihri Poala’® hat ir a Stuck duskrissn.
Sie hat dber tas Unziefer so lang kfetzt’®, pis is vun ihm tas Plut krunnen. Wie hat tir
Hund ti Schldg nit mihr auskhaltn, is dr zuruckklofn in Wald.

Nach a Stickl Zeit kammt tir Mann. Fragt sie ihm:

,Wu warst tu? Pald pin ich gstorbn. A wilder Hund hat mich wolln zerreiin. Gschriern
hab ich nach teiner, aber tu pist nit kummen. Nachtidn hab ich so kmacht, wie hast
gsagt: Hab ich mit tir Heigabl tin Njetrebnjik’®® so lang padrbeit, pis is dr wegklofn.
Aber a Stuck vun mein Virtuch hét dr mir toch wegkrissn.’

,Nit sei zornig’, sagt tir Mann, ,aber ich war so tief in Wald, tass hab ich tich nit
khirt. Kud, tass pist pan Leben pliebn. Kumm, rast mer sich ab a pissl!’

Tar Mann war vun dir Rauferei so miet, tass dr ka Kraft khabt hat, zun arbeitn. Hat dr
sich niederklegt in Gras und sie hat sein Kopf af ihrn Schofl knummen und hat sie ihm
gstreichlt ti Haarn. Af amol pamerkt sie, tass #r hat in Kopf Gablstich, und wie dr hat
gschnércht, hat sie auch gsehgn, tiss zwischn seini Zihnt sind ti Fransn® vun ihri
Poala. Is sie sihr terschrockn, aber gsagt hat sie nicks.

Wie tir Méann is munter worn, hamt in Schober fertig kmacht und sind zahaus kéngen.
Sofort is tds Weib klofn zun ihri Mutter und hat sie ihr alles terzehlt, was is passiert.
,Tas ist toch a Trikulitsch!’, schreit sie, ,tu musst tich vun ihm zertaln, wal dr wit tich
noch umpringen!’

Sind kangen zun Gerecht
Lugn, tas war a richtigi Sachn.

%8 und tas Gerecht hét ses kleich zertalt, wal tis war ka

<969

Ein dhnlicher Fall ereignete sich in der Nachbarschaft der Erzédhlerin Valeria SchieBer, die das
Ereignis folgenderweise schildert:

,,In meini Nachpirschaft hat kwohnt a rusnakischi Famili. Vun ta nit weit hamt khabt a

Holda”” und a Wiesn. Mann und Weib sind immer zusdmmen turthin kingen arbeitn.

Amol kummt tis Weib a klofeni’’' pan Gassntierl hinein und schreit sie um Hilf, wal

fir ihrn Ménn is a Unglick passiert. Tir Meinigi’’> hat schnell ti Firt eingspannt und

ham-mer in Ivan’” vun Imasch in Spital pracht. Unterwegs hab ich pamerkt, tiss seini

962 Kwild n, -er: wildes Tier; Wild; Redewendung: ,a wasfira Kwild’: irgendein Wild bzw. wildes Tier.

%3 drapein, hat sich drapeit < slowak. drapat’ bzw. drat’ sa: in Angriff nehmen; sich einer Sache zuwenden; sich
(vor)driangen; im Wischaudeutschen: auf jemanden losgehen.

%4 Poala f, -ner < rum. poala: zur Nationaltracht der Ruménen gehorende Schiirze.

95 fetzn, hat kfetzt: dreschen, hauen, schlagen; fetzn, hat sich (weg)kfetzt: iibersiedeln.

%66 Njetrebnjik m, -n < rum. netrebnic: Nichtsnutz.

967 Kleidungsreste als Relikte sind uralte Wandermotive; THOMPSON, 1936: H 64,1.

%% Gericht.

%9 JLK, 1990/1: 143-144. Das gleiche Motiv kommt in der Erzihlung ,, Der Ehemann und der Werwolf* vor, die
der Sagensammler Harry Senn aufgezeichnet und 1977 im Periodikum ,, East European Quarterly* Nr. X1/1977
verOffentlicht hat: Ein Jungverheirateter forderte eines Tages seine Frau auf, ihm das Essen auf den Acker zu
bringen. Unterwegs stiel sie auf einen Wolf, der sich ihrer bemichtigte und ihr den Rock zerriss. Vor Angst
begann sie zu schreien. Darauf liel das Tier von ihr ab und verschwand, worauf der Mann erschien. Sie sagte
ihm, sie wiirde aus Furcht vor dem Wolf nicht auf den Acker kommen. Er lachte sie aus. Nach dem Mahl legte er
sich schlafen. Wihrend er schnarchte, bemerkte die Frau Fetzen ihres Rockes zwischen seinen Zihnen und
schloss daraus, dass der Wolf ihr Mann gewesen ist. Bald darauf wurde sie krank und starb. Vgl. KARLINGER,
1982: 79.

70 Holda f, -ner < ung. hold, rum. holda: Acker, Joch.

91 Klofn, is klofn: laufen; a klofeni: laufend.

972 Redewendung: ,tir Meinigi’ = der Meine; mein Mann.

93 Ukr./russ.: Johann.
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Kleider warnt zerrissn, vun kanzn Kerpir is Plut krunnen und a Augn hat ihm kfehlt.
Téas Weib wiér so zerprochn”?, tass hab ich mich vun ihr nicks traut zun fragn. Af tir
Nacht, wie sie vun Spital kummen is, is sie pan uns einkihrt und hat sie selber terzehlt,
was passiert is: , Wiretn Arbeitn sagt mein Mann, ir keht pis in Wald, soll ér seini Not
verrichtn. Nach ldngeri Zeit is aber nit ar vun Wald kummen, sondern a Tier, was hat
ausgschaut wie a Wolfhund. Richtig héb ich mich aber nit auskennt, ob tas a Wolf is
aber a Hund. Tas Kwild is immer neheter kummen, so tass hab ich ankfangt zun
schrein firn Ivan, soll dr sich tummln. Aber tir Ivan hét sich weder zeigt, weder hat &r
mir zuruckgschriern, was soll ich machn. Tas Mistviech hat mich inzwischn angriffn:
urglt”” hat ses, pellt hét ses, ti scharfn Zihnt hét ses mir zeigt und nor nit hat ses mich
pissn. Hab ich griffn nach ti Heigabl und héb ich zugschlagn, wie hab ich nor kinnen.
Af amol hat tas Tier a Rirer’’® kmacht und is ses wehleidig zuruckklofn in Wald, wal
héab ich ihm mit tdr Gabl ausgstochn a Augn. Verkeht nit viel Zeit, af amol kummt
mein Ivan, a Staub pan Leben. Plut is krunnen vun kanzn Kerpar und kfzhlt hat ihm a
Augn. Stellts Eng vor, ich leb ja mit a Trikulitsch zusdmmen!” Wie tir Méann nach
langi Zeit vun Spital zahaus kummen is, hat dr tas Weib nit mihr kfuntn, wal is sie
zuruckkangen zun ihri Eltern. Mit a Trikulitsch hét sie dngstn khabt zun lebn. Auch
zun Gerecht is sie kangen, und tas Gerecht hét ti zweie sofort zertalt.””"’

5.2.1.5 Der Werwolf in der Vorstellungswelt der Ruméinen

In den Gruselvorstellungen der Ruménen trigt der Werwolf entweder einen Menschenkopf auf
einem Wolfsleib oder einen Wolfskopf auf einem Menschenleib. Im ersten Fall verkorpert er
die monstrose Erscheinung einer Metamorphose, im zweiten Fall geht es um einen
ddmonischen Fleischfresser. Dieses Mischwesen agiert nur in der Nacht, mit Vorliebe in
Vollmondnichten, und zerstort alles Lebende. Zu seiner bevorzugten Beute gehdren Fohlen,
in die er sich selbst verwandelt, um anschlieBend als Fohlenwolf Pferdeherden zu vernichten.
Folgende Damonensage aus den ruménischen Erzihliiberlieferungen veranschaulicht dieses
Phinomen: Jungverheiratete fahren mit einem Pferdefuhrwerk zu den Schwiegereltern des
Mannes. Unterwegs hat dieser das Bediirfnis, in den Wald zu gehen, wo er sich in ein rotes
Fohlen mit Menschenkopf verwandelt. Die Missgestalt stiirzt sich auf die Frau und will sie
auffressen. Sie verteidigt sich mit einer Axt und schldgt ihr eine Wunde hinter dem Ohr. Das

74 zerprochn, -er, -i, -es: zermiirbt, niedergeschlagen.

° urgln, hét urglt: heulen, jaulen.

976 Redewendung: ,a Rérer machn’ = ein Gerohr ausstoflen.

977 V ALERIA SCHIEBER-GOTSCH, Jg. 1920, Hausfrau, Wassertal, Weiler Dosu-Taului. Tonbandaufnahme: Anton-
Joseph I1k, im Sommer 1986. Phonographische Sammlung Ilk: CD G-1, CD G-2. Das Motiv der Verfolgung und
Verurteilung des Werwolfes diirfte Jahrhunderte alt sein. Ein Zeugnis geht auf das Jahr 1686 zuriick und wurde
von Theophil Lauben unter dem Titel ,, Dialogi und Gesprdch von der Lycanthropia, oder Der Menschen in
Wolff-Verwandlung... verfasst. In diesem Bericht geht es um einen Werwolf, der im frinkischen Onolzbach
gefangen und in einer Gerichtsverhandlung zum Tod durch den Galgen verurteilt wurde, weil er im Sommer
1685 ein ,,Knidblein von 11 Jahren auf dem veld und bay dem pferdhiiten erwiirget und grausam zerfleischet®,
dann ,ein weibsbild von 30 Jahren, so de3 Maurers zu Hofstetten Tochter auf dem feld bey dem samblen
(Sammeln) vumbracht™ hat. Auch andere Schnitter hat er gedngstigt und erwies sich den ,,unterschiedlichen
Weibspersonen gegeniiber sehr gehissig™. SchlieBlich stiirzte das Untier bei der Verfolgung eines Hahnes in
Neuses bei Eschenbach in einen Brunnen. Er wird von den Bewohnern erschlagen und ,,an einen offentlichen
Galgen auffgehencket ... und damit die Abscheulichkeit dieses gehenckten Wolfes nicht allzu erschrocklich
denen vorbey Reisenden vorkdme, hat man ihm die Wolffs-Schnautze bis an die Augen abgehauen und ihm vor
sein Wolffs-Gesicht ein Schembart [Maske], oder so gemachtes Menschen Gesicht angefiiget, umb welches
Spectacul zu sehen weit und breit die Leut herbey kommen.* Zit. nach PETZOLDT, 2003: 182. Um diesen Wolf,
den man als den ehemaligen Biirgermeister Michael Leicht aus Ansbach identifizierte, auch wie einen
Menschen-Wolf aussehen zu lassen, bekleidete man ihn mit Kleidern, Periicke, Bart und einer Maske und hingte
ihn auf. Diese Darstellung wurde auf vielen Flugblittern und Kupferstichen verbreitet. Den Ansbachern brachte
es im 17. Jh. den Spitznamen ,,Wolfshenker* ein. Vgl. KARLINGER, 2003: 182; vgl. ROHRICH, 2004: 11I/1719.



165

Untier fliichtet in den Wald und kommt als Mensch wieder, aber die Schramme verrit das
Ungeheuer.””®

Der Trikulitsch schwebt in den Liiften, erhebt sich zur Sonne und zum Mond, beifit von den
Himmelskorpern Stiicke ab und verursacht dadurch Finsternisse. Auch als Ubertriiger von
Krankheiten wird er gefiirchtet, da er sich mitunter von kranken Tieren und Kadavern
erniihrt.””  Sein Lebensalter entspricht jenem eines gewohnlichen Wolfes. Wird der
Trikulitsch hingegen friihzeitig getotet, iiben seine Mitstreiter Rache, wie aus nachfolgender
Erzidhlung zu erfahren ist: Eine Frau aus dem Nachbardorf pflegte sich Nacht fiir Nacht in
einen Werwolf zu verwandeln. Ihre Abwesenheit entschuldigte sie mit der Ausrede, Wolle
weben zu miissen. Einmal in einen Wolf verwandelt, gesellte sie sich zum Rudel und griff das
Vieh an. Threm Mann fielen die Abschiirfungen an ihrem Koérper auf und er fragte danach.
Gebiische, die sie am Feld streifte, hitten die Wunden verursacht, antwortete sie. Der Mann
zweifelte daran und lieB sich von einer Zauberin beraten. Diese riet ihm, seine Frau nicht aus
den Augen zu lassen. Als er auf ihr Geheimnis kam, erschoss er sie. Ab dieser Zeit konnte der
Bauer kein Vieh mehr ziichten, denn dieses wurde von Wolfen zerrissen.”®°

Die Verwandlung von Frauen in Werwdlfe ist selten belegt. Vereinzelt begegnet man ihnen in
der Folklore mancher Kulturkreise.”®! Es fillt auf, dass die Metamorphose nicht nur die
korperliche Struktur der Frau verdndert, sondern durch die Einbule ihrer Geschlechtlichkeit
auch ihre biologische Wesensart.”> Daher wird sie ihrer Artgenossen minnlicher Herkunft
ebenbiirtig. In vielen Regionen ist aber die Verwandlung von Frauen unbekannt: ,,.Der
rheinischwestfélische volksglaube lidsst blo ménner zu wolfen werden, médchen und frauen
verwandeln sich in einen iitterbock (euterbock). Ein altes, unheimliches weib wird gescholten:
der verfluchte iitterbock!* schreibt Jakob Grimm.”*

Wihrend die Vorstellungswelt der meisten européischen Traditionsrdumen dem Werwolf mit
Schaudern begegnet und ihm ausschlieBlich negative Eigenschaften beimisst, ist der
Trikulitsch in der rumdinischen Glaubensanschauung mit einem beachtenswerten
Charakteristikum ausgestattet: Er handelt oft ,,im Sinne des Himmels* und trigt so zur
Forderung ethischer und christlicher Werte bei.”®*  Auf Konsequenzen missachteter
Sonntagsruhe gegeniiber wird in folgender Erzdhlung aufmerksam gemacht: Ein Mann besal3
eine kleine Herde von etwa zwanzig bis dreiflig Schafen. Seine Bemiihungen, einen Zuwachs
zu erzielen, scheiterten wiederholt an der Raublust eines Wolfes. Ein anderer Mann durfte
sich einer Herde von hundert Schafen erfreuen, denn diese waren nie von Wolfen iiberfallen
worden. Auf ausdriicklichen Befehl des Himmels wurde der erste immer wieder bestraft, weil
er den Sonntag durch Arbeit entheiligte.985

Das gleiche Motiv beinhaltet die Erzdhlung ,,Strafe verletzter Fasten*, die Friedrich Miiller,
der bereits zitierte siebenbiirgische Bischof und Wissenschaftler, in seine Sammlung
. Walachische Mérchen** aufgenommen hat. Der Uberbringer der ,,Himmelsstrafe® ist in
dieser Erzdhlung nicht der Trikulitsch, sondern der Bar: ,Ein Schathirt am Olan, rum.

7% Vgl. KARLINGER, 1982: 47.

7 Vgl. VULCANESCU, 1987: 303; vgl. HOPPAL, 1988: I1/610; Mitteilung von ANNA SZMERECZUK, geb. DZITAK,
Jg. 1950, am 4. Mai 2008 in Neutraubling, bei Regensburg.

%0 Vgl. KARLINGER, 1982: 81.

%! ygol. Unterkapitel 5. 2. 1. 2.

%2 Vgl. Unterkapitel 5. 2.

%3 GRIMM, 1968: 11/918 bzw. 917. Vgl. Unterkapitel 5. 2. 1. 3.

%4 ygl. KARLINGER, 1982: 176.

%35 yol. KARLINGER, 1982: 49.

%6 MULLER, 1856: 263, Nr. 313.
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Cioarta, war Soldat gewesen und kehrte, nachdem seine Kapitulation am Ende war, in seine
Heimat zuriick. Am ersten Freitag nach seiner Heimkehr schon verletzte er das Fastengebot
und aB Fleisch. Von da an kommt der Bir jede Nacht zu seiner Stana (Schafsgehege) und
veriibt daselbst vielen Schaden, denn ,wenn der Tschoban (Hirt) am Freitag Fleisch isst, so
will’s auch der Bir haben.” ¥’

5.2.1. 6 Riickverwandlung des Werwolfes

Aus den bisherigen Ausfiihrungen geht hervor, dass vorbestimmten Menschen die Natur des
Werwolfes aufgezwungen wurde. Diese betrachteten ihr Schicksal als ,,Fluch® und wehrten
sich gegen die Metamorphose.”™ Im Gegensatz zu diesen erkimpften sich Werwolfsiichtige
die ddmonische Doppelnatur und fanden an ihrer zerstorerischen Art Gefallen. Diesen
Erscheinungsformen schlieft sich das Phidnomen der Riickverwandlung an, der sich
verschiedene Wege erdffnen. Einige sollen im Folgenden genannt werden:

Der Name einer Person verweist auf deren Existenz und Einzigartigkeit und ist ein Teil ihrer
Vitalkraft.”® Einer antiken Anschauung zufolge besitzen Kenner eines Namens Macht iiber
den Namenstrdger und sind so in der Lage, ihn aus der Gewalt des Bosen zu befreien.””
Deshalb kann das Nennen des Taufnamens zur Annullierung des Zaubers fithren.”' In der
bereits zitierten hessischen Sage ,,vergaB3 [der Mann] sein versprechen und rief ,ach
Margareit!’. da verschwand der wolf und die frau stand nackend auf dem feld.****

Den oben zitierten Erzidhlungen ist ein magischer Zusammenhang zwischen Kleidern und
thren Trigern zu entnehmen. Petronius, der romische Soldat, uriniert rund um seine Kleider
und vernichtet sie. Damit verhindert er seine Riickverwandlung in einen Menschen. ,,Du hast
richtig gehandelt®, trostete die Schwiegermutter ihren Schwiegersohn, als er ihr erklirt, das
liegen gebliebene Gewand seiner verwandelten Frau nicht angetastet zu haben, ,,denn hittest

%7 7it. nach KARLINGER, 1982: 176.

%% Vgl. OLINESCU, 2003: 327.

%9 Sprichworter und Redensarten verweisen auf die Korrelation zwischen Namen und Triger: ,Sich einen
Namen machen’ meint eigentlich das Bekanntwerden des Namenstrigers, der in die Offentlichkeit treten will.
,Sein Name hat einen guten bzw. schlechten Klang’ oder ,man steht in gutem bzw. schlechtem Ruf’ haben
dieselbe Bedeutung und beruhen auf zwei Bibelstellen. Im Ersten Buch Mose heift es: ,,Dann sagten sie: Auf,
bauen wir uns eine Stadt und einen Turm mit einer Spitze bis zum Himmel, und machen wir uns damit einen
Namen.”“ AT, 1 Mose 11, 4. Dem schlieBt sich folgende Aussage aus dem Buch Samuel an: ,,So machte sich
David einen Namen.“ AT, 2 Samuel 8, 13.

%0 Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 55; vgl. BEITL, 1974: 590-591.

%! Schon in frithester Zeit galt der Name als Krafttriger, der seinen Besitzer mit den jeweiligen
Namenseigenschaften ausstattet oder mit ihm wesensgleich ist. Dieses Phdnomen macht sich heute noch
mancherorts bemerkbar: Erben Neugeborene Namen von Verstorbenen, lebt die Hoffnung, dass ihnen auch die
Fahigkeiten und Charaktereigenschaften ihrer Namensgeber zuteil werden. Aus diesem Grund wurden Kindern
aus drmlichen Verhiltnissen Namen von Reichen gegeben. Vermeidet man anderseits, den Namen eines unldngst
Verstorbenen zu vererben, geschieht dies oft aus dem Bedenken, der Namenstriger konnte dem gleichen
Schicksal wie sein Namensgeber erliegen. Bei ,,Naturvolkern* kann die Namensiibertragung eines Verstorbenen
auf ein Kind geradezu als eine Art Wiedergeburt des Toten verstanden werden. Vgl. BEITL, 1974: 963; vgl.
ROHRICH, 2001: 76-77. Das Mirchen vom Rumpelstilzchen, das als Musterbeispiel fiir die Macht des
Namenszaubers genannt wird, scheint damit allerdings kaum zu tun zu haben, denn der Untergang des Diamons
ist eine Folge seiner maBSlosen Wut iiber das Erraten seines Namens und nicht tiber den Verlust der Namen
bergenden Macht. Nahe liegend ist in diesem Fall eine Rdtselwette, die die Kontrastfigur verloren hat und sich
deshalb den Garaus macht. Vgl. GRiMM, KHM, Nr. 55; vgl. ROHRICH, 2001: 77. Auf den romischen
Komdédiendichter Titus Maccius Plautus (geb. um 250 in Sarsina/Umbrien, gest. um 184 in Rom) geht der
Spruch ,,nomen est omen zuriick, der die schicksalhafte Beziehung zwischen Namen und Namenstriger
bezeichnet. Vgl. MEYER, 1987: 17/157-158; vgl. ROHRICH, 2004: 11/1074-1075.

*? GRIMM, 1968: 11/917.
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du die Kleider entfernt, wére es deiner Frau unmdoglich, ihre menschliche Gestalt
wiederzugewinnen.” Diese Anschauung, die auch im franzosischen Kulturkreis anzutreffen
ist, schildert Jakob Grimm folgendermallen: ,,nimmt jemand [dem Ritter] die beiseits gelegten
menschlichen kleider weg, so muss er wolf bleiben. ... Doch kann die menschengestalt unter
der bedingung zuriickkehren, dass ein unschuldiges midchen sieben jahre lang stumm und
schweigend ein hemd fertig spinne und néhe, das iiber den verzauberten geworfen werde. Ein
solches hemd 16st nicht nur den zauber, es macht auch fest und siegreich.“993

Dem Wolfsgiirtel wurde nicht nur die Macht der Verzauberung, sondern auch jene der
Entzauberung zugeschrieben: ,,schligt man den Werwolf gerade dahin, wo die Schnalle sitzt,
und diese springt auf, so steht der Werwolf als nackter Mensch da. <%

Die gleiche Wirkung entfaltete ein ,,pelz, dessen haar nach aulen gewandt war®, heilt es in
der oben anfiihrten Ddmonensage, in der eine Hexe ,,braut, brautigam und sechs brautfiihrer in
werwolfe gewandelt” hatte. Damit ,,Werwolfs-Relikte* vermieden werden, musste das Fell
den ganzen Korper bedecken.””

Im ruminischen Traditionsraum ist ein Kraut bekannt, das die ddmonischen Krifte des
Werwolfes zunichte macht. Von kupferroter Farbe, wichst diese Pflanze in Wildern an jenen
geheimnisvollen Stétten, an denen ein Wolf oder ein Unheil bringender Mensch zu
nédchtlicher Stunde drei Purzelbdume in der Absicht geschlagen hat, sich in einen Trikulitsch
zu verwandeln. Dieses Kraut ist unter dem Namen ,,W(—”:rwolfschwanz“996 bekannt.

Das erbarmungslose Schlagen des Werwolfkopfes mit einem Stock oder einer Heugabel
konnte auch den ersehnten Erfolg herbeifiihren, wissen die Bewohner des Wassertales:

,,T1 Ruménern und ti Rusnakn hamt gsagt, tass tir neinti Koptjil wann war a Pub, is dr
worn a Trikulitsch. Wéann hat dr sich iberworfn ibern Kopf, is dr worn a Hund.
Nachtdn hat dr angriffn ti Leit, hat dr ses pissn und gschrockn. In a Mensch hat dr sich
nor tamolst kinnen zuruckmdchn, wann hamt ihm troschn in Kopf mit Steckn aber mit
Heigabln. <

Auch in der deutschen Mythologie lebt die Anschauung, dass sich Metallgegenstinde auf den
Werwolf vernichtend auswirken: Wirft man Objekte aus Stahl ,.iiber ihn*“ oder sto3t man einen
Degen so in die Erde, dass die Spitze dem Werwolf zugekehrt ist, ,,muss er seine wahre
Gestalt zeigen*. Das Schwingen eines Messers iiber den Kopf des Werwolfes ldsst sein
diabolisches Fell kreuzformig platzen ,,und der nackte Mensch kommt heraus®. In all diesen

9 GRMM, 1968: 11/917, 919-920. Der Bezug zwischen Kleidern und Menschen findet sich auch in
Sprichwortern und Redewendungen: ,Etwas auf das Kleid gekriegt zu haben’, heifit einen Tadel bzw. Priigel
bekommen haben. ,Das ist ihm nicht in den Kleidern (hdngen, stecken) geblieben’: das hat ihn innerlich stark
mitgenommen, tief getroffen. ,Aus den Kleidern fallen’: abgemagert, heruntergekommen sein. ,Sich tiichtig in
die Kleider tun miissen’: reichlich essen miissen. Der Abgemagerte soll so viel essen, dass ihm die Kleider
wieder passen. ,Sein Kleid ist mit Hasenfell gefiittert’: die Person ist sehr dngstlich und vorsichtig, furchtsam
oder gar feige. ,Kleider machen Leute, und Lumpen machen Lius’* ist die scherzhafte Variante vom bekannten
Sprichwort ,Kleider machen Leute’, das Gottfried Keller und Robert Walser als Titel verwendet haben. Einer
Erzihlung zufolge ging ein Gelehrter im Alltagsgewand iiber den Markt. Keiner schaute ihn an, keiner griifite.
Erst als er im Festornat erschienen war, zog jeder den Hut. Wiitend ging er heim, zog sich aus, trat auf die
Kleider und fragte: ,,Bistu dann der Doctor, oder bin ich er? (sic!) Vgl. ROHRICH, 2004: 11/853.

%% PETZOLDT, 2003: 181.

9% yol. GRIMM, 1968: 11/917.

9% Rum. coada pricoliciului (Aruncus silvestris).

PT1LK, 1990/1: 144 .,...man konne ihn nur befreien dadurch dass man ihn mit einem schliissel blutriinstig
schlage.” GRIMM, 1968: 11/918.
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Fillen erlahmen allmidhlich die diamonischen Krifte und entschwinden, wihrend die
menschliche Natur wiederkehrt.””®

Desgleichen soll die Kraft der Sonne, gepaart mit dem magischen Effekt der Zahl Drei, die
teuflische Macht des Werwolfes zerstoren konnen: ,,indem man ihn dreimal gegen die Sonne
dreht, kann man den Werwolf zuriickverwandeln...“?”

Gute Taten bewirken Gutes, so auch die Riickverwandlung des Werwolfes in einen Menschen.
Diese Ansicht verdeutlicht folgende Erzidhlung: Nach Feierabend saB3 ein Holzfiller einmal
allein bei seinem Feuer und briet Speck. Plotzlich erschien ein Wolf jenseits der Feuerstelle,
und lief unruhig hin und her. ,,Woher mag dieser geckommen sein?“, staunte der Mann und
warf dem Tier einige Brocken zu. Der Wolf verzehrte sie hastig und verlie3 die Stelle. Als
sich der Holzfiller mit seiner Fuhre dem Dorfe niherte, trat ihm aus einem ansehnlichen
Bauernhof der Besitzer entgegen und kaufte ihm die ganze Fuhre ab. ,,Warum tust du das und
was fiangst du mit all dem Holz an?*, fragte der Fuhrmann. Der Bauer erklidrte ihm: ,,Ich
handle aus Dankbarkeit, denn jener Wolf, dem du unlédngst Nahrung zukommen lie3est, war
ich. Deine gute Tat hat mich wieder zum Menschen werden lassen. Das will ich dir jetzt
vergelten. "

5.2.1.7 Der Werwolf in der Literatur, Musik und Psychologie

Im Gegensatz zur Antike und zum Frithmittelalter, in denen der Werwolf in den Schriften von
Theologen, Predigern, Apologeten und Philosophen thematisiert wird, findet er in der
Literatur des Mittelalters kaum Beachtung. Lapidar vermerkt Jakob Grimm in seiner
Deutschen Mythologie: ,bei mittelhochdeutschen dichtern kein werwolf.“1%" Als im 15.
Jahrhundert Hexen- und Zaubererprozesse das Interesse der Menschen immer mehr weckten,
widmeten sich Literaten erneut dem Thema, das spiter auch von Klassikern verschiedener
Linder aufgegriffen wurde. Der russische Dichter Puschkin ' priagte als Erster in der
russischen Literatur den Begriff ,,wurdalak®, dessen sich unter anderen auch Leo Tolstoi'*"?
bediente.'”* Hermann Hesse'™” setzte 1927 in seinem von Erkenntnissen der Psychoanalyse
beeinflussten Werk ,, Der Steppenwolf* dem ddmonischen Werwolf ein bleibendes Denkmal.
Folgende Ausziige aus dem Roman spiegeln in einem literarisch-psychologisch geprigten
Bild die Vielfalt der Motive und Wesensmerkmale des Werwolfes wider, indem das
Phantastische fasslich bleibt und das Fassliche phantastisch: ,,Es war einmal einer namens
Harry, genannt der Steppenwolf. Er ging auf zwei Beinen, trug Kleider und war ein Mensch,
aber eigentlich war er doch eben ein Steppenwolf. Er hatte vieles von dem gelernt, was
Menschen mit gutem Verstande lernen konnen, und war ein ziemlich kluger Mann. Was er
aber nicht gelernt hatte, war dies: mit sich und seinem Leben zufrieden zu sein. Dies konnte er
nicht, er war ein unzufriedener Mensch. Das kam wahrscheinlich daher, dass er im Grunde

9% Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 758.

*° BEITL, 1974: 963.

1990 y7o], KARLINGER, 1982: 79-80.

%" GriMM, 1968: 11/916.

1992 Alexandr Sergejewitsch Puschkin, geboren am 6. Juni 1799 in Moskau, gestorben am 10. Februar 1837 in St.
Petersburg; russischer Dichter. Vgl. MEYER, 1987: 18/7.

193 [ ew Nikolajewitsch Tolstoi, geboren am 9. September 1828 in Jasnaja Poljana, gestorben am 20. November
1910 in Astapowo Vgl. MEYER, 1987: 22/143.

1004 v g1. HOPPAL, 1988: 11/610.

195 Hermann Hesse, Pseudonym Emil Sinclair, geboren am 2. Juli 1877 in Calw, gestorben am 9. August 1962
in Montagnola (Schweiz), deutscher Schriftsteller und Nobelpreistriager des Jahres 1946. Der Gegensatz Geist-
Leben prigt sein literarisches Schaffen. Beeindruckt von der indischen Philosophie, stellt er zeitweise das
meditative und psychoanalytische Element in den Vordergrund. Vgl. MEYER, 1987: 9/318.
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seines Herzens jederzeit wusste (oder zu wissen glaubte), dass er eigentlich gar kein Mensch,
sondern ein Wolf aus der Steppe sei. Es mogen sich kluge Menschen dariiber streiten, ob er
nun wirklich ein Wolf war, ob er einmal, vielleicht schon vor seiner Geburt, aus einem Wolf
in einen Menschen verzaubert worden war oder ob er als Mensch geboren, aber mit der Seele
eines Steppenwolfes begabt und von ihr besessen war oder aber ob dieser Glaube, dass er
eigentlich ein Wolf sei, bloB eine Einbildung oder Krankheit von ihm war. Man konnte
hieriiber lang und unterhaltend sprechen ... dem Steppenwolf aber wire damit nicht gedient,
denn fiir ihn war es ganz einerlei, ob der Wolf in ihm hineingehext oder -gepriigelt oder aber
nur eine Einbildung seiner Seele sei. Was andere dariiber denken mochten und auch was er
selbst dariiber denken mochte, das war fiir ihn nichts wert, das holte den Wolf doch nicht aus
thm heraus. Der Steppenwolf hatte zwei Naturen, eine menschliche und eine wdlfische, dies
war sein Schicksal. ... Es sollten schon viele Menschen gesehen worden sein, welche viel
vom Hund oder vom Fuchs, vom Fisch oder von der Schlange in sich hatten, ohne dass sie
darum besondere Schwierigkeiten gehabt hitten. Bei diesen Menschen lebte eben der Mensch
und der Fuchs, der Mensch und der Fisch nebeneinander her, und keiner tat dem anderen weh,
einer half sogar dem anderen, und in manchem Manne, der es weit gebracht hat und beneidet
wird, war es mehr der Fuchs oder Affe als der Mensch, der sein Gliick gemacht hat. ... Bei
Harry hingegen war es anders, in ihm liefen Mensch und Wolf nicht nebeneinander her, und
noch viel weniger halfen sie einander, sondern sie lagen in stindiger Todfeindschaft, und
einer lebte dem anderen lediglich zu Leide, und wenn Zwei in Einem Blut und einer Seele
miteinandlegogodfeind sind, dann ist das ein iibles Leben. Nun jeder hat sein Los, und leicht ist
keines...*

Als ,Mensch-Wolf-Komplex“ hat der Werwolf auch in die Freudsche'®’ Psychoanalyse
Eingang gefunden. Die als Lykanthropie bekannte Geisteskrankheit weckt im Erkrankten die
Vorstellung, ein Wolf zu sein, der ihn zu animalischen Handlungen antreibt, %%

Heute noch gebriduchlichen Sprichwortern und redensartlichen Vergleichen hat auch der
Werwolf seinen Stempel aufgedriickt: Ein unheimlicher und gefdhrlicher Mensch, der sich
gewalttitig und frevelhaft benimmt, muss sich sagen lassen, dass ,.er ein Werwolf sei* — eine
Redensart, die auch Niederldndern nicht fremd ist: ,hij is een weerwolf*. Bose Menschen
,furchtet man, wie einen Werwolf. Ein Nimmersatt ,.frisst wie ein Werwolf*, wobei ein
uniiberlegt Arbeitender ,,wie en Wahrwolf wiehlt“, heifit es im Hessischen. Bringen die
Pferde den Wagen nicht von der Stelle, ,,steckt ein Werwolf im Rad.«!%%

Einzug hielt der Werwolf auch in die Welt der Musik. Dem Linzer Freundeskreis'*'® Franz
Schuberts gehorte auch Joseph Kenner (1794-1868) an. Er ist der Autor der 17 Strophen
umfassenden Ballade ,,.Der Liedler, die Schubert vertonte.'*!! Die Ballade erzihlt von einem

"% HESSE, 1987: 222-224.

%7 Sigmund Freud, geboren am 6. Mai 1856 im nordmihrischen Piibor, gestorben am 23. September 1939 in
London; osterreichischer Arzt und Psychologe, Begriinder der theoretischen und praktischen Psychoanalyse.
Vgl. MEYER, 1987: 7/256.

19% vol. HoPPAL, 1988: I /70; vgl. BEITL, 1974: 963; zur Lykanthropie in SO-Europa vgl. KREZTENBACHER,
1968.

1999 y7o], MIEDER, 0. J.: 128; vgl. ROHRICH, 2004: I11/1719.

19191821 wurde die Linzer ,,Gesellschaft der Musikfreunde gegriindet. Thr Ehrenmitglied Franz Schubert hielt
sich wiederholt in Linz auf, wo ein Kreis um die Briider Anton und Joseph von Spaun fiir die Verbreitung seiner
Werke titig war. Aus den Begegnungen entwickelte sich fiir lingere Zeit ein stabiler Freundeskreis, der Schubert
neben vielen literarischen Anregungen auch eine gewisse Geborgenheit gab. Vgl. HAIDER, 1987: 313; vgl.
FINGERNAGEL, 2006: 22.

1911 Deutschverzeichnis 209 (D 209). Franz Schuberts Werke sind vom 0Osterreichischen Musikwissenschaftler
Otto Erich Deutsch verzeichnet, nummeriert und 1951 veroffentlicht worden. Das ,D’ vor der Werknummer
steht fiir den Namen des grolen Schubert-Forschers. Vgl. FINGERNAGEL, 2006: 99.
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Hofsédnger, der von Liebeskummer gequilt die Burg seines Herrn verlisst, weil er fiir die
»edle Maid zu schlecht* war. Nachdem er ,,durch manches Land*“ zog und nirgendwo Ruhe
gefunden hatte, kehrte er zu ,,seinen Bergen* zuriick, wo er sich ein Wiedersehen mit seiner
groen Liebe erhoffte. Doch diese wurde gerade von einem Ritter ,als seine Braut*
heimgefiihrt. Als ein Werwolf sich des Hochzeitszuges beméchtigte und an der Braut tétlich
wurde, setzte der ,,Liedler” zu ihrer Rettung sein Leben ein:

,,Bin Blick auf Sie! Und alle Kraft

Mit einmal er zusammenrafft,

Die noch verborgen schliefe!

Ringt um den Werwolf Arm und Hand
Und stiirzt sich von der Felsenwand
Mit ihm in schwindle Tiefe.*

Der jiingeren Literatur sollte der Werwolf auch nicht vorenthalten bleiben. Die Kirntner
Schriftstellerin Christine Lavant'®'? setzt sich in ihrem Gedicht ,Kreuzzertretung* mit dem
Leid als Glaubensproblem auseinander. Das Gedicht markiert den Hohepunkt der
Negativbeziige der Autorin auf die biblische Gottesrede und -anrede ,,Vatergott®. In Stunden
der Qualen und der Verzweiflung kann Gott als Wolf empfunden werden, der Menschenleben
vernichtet. Fiir Lavant sind Leid und Gottesliebe unvereinbar und unerklérlich. Ihrer
Anschauung nach bleibt Gott zwar der Adressat des Leides, das zum Himmel schreit, aber er
bleibt auch letzter Verursacher alles vernichtenden Geschehens. Das Gedicht schlief3t mit
folgenden Worten:

,,Der Kadaver — da ihn niemand barg —

kraft der Schande ist er auferstanden,

um sich selbst in das Gewdlb zu schlepgen,

wo Gottvater wie ein Werwolf haust.*'""?

Offensichtlich ist dieses Gedicht fiir christliche Ohren ,,schrillende Zweideutigkeit*, aber die
Unbegreiflichkeit des Leidens ist auch ein Teil der Unbegreiflichkeit Gottes.

1912 Eigentlich Christine Habernig, geborene Thonhauser, geboren am 4. Juli 1915 in GroB-Edling bei St. Stefan

in Kérnten, gestorben am 7. Juni 1973 in Wolfsberg; Osterreichische Schriftstellerin; schrieb formstrenge, zum
Mystischen neigende Lyrik sowie Erzidhlungen. Vgl. MEYER, 1987: 13/26.
19131 AVANT, 2004: 161-174.
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5.3 DAMONISCHE WESEN
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — D 2065.1; D 2177.1; E 752.2; E 754.1.1.1; F
401.3.0.1; K 2385; N 571; T 556

Entsprechend mythologischer Denk- und Interpretationsweisen sind Ddmonen geisterhafte
Michte, die das Schicksal und den Willen der Menschen bestimmen konnen. Der Begriff hat
seinen Ursprung im griechischen daipwv (daimon), der ein Zuteiler des Geschicks ist. So
verteilt er Gut und Bose und scheidet auch die Leiber der Verstorbenen.'*'

In der Religion der Griechen standen dem menschengestaltigen, individuellen und mit Kult
verehrten guten Gott theos eine unbestimmte Anzahl von im Geheimnisvollen wirkenden,
weniger madchtigen, jedoch ebenfalls der iibernatiirlichen Welt zugehodrigen daimones
gegeniiber.1015 Der Philosoph Maximos von Thyrus zidhlte etwa 30.000 Damonen. Die
griechischen Philosophen versuchten die oben genannten Vorstellungen in ein System zu
fassen, in dem sie zwischen den Gottern und den Menschen die daimones ansiedelten. Daher
entstand die Rangordnung Gott — Damon — Mensch, in der die ddmonischen Wesen eine
Mittelstellung bzw. eine Vermittlerrolle zwischen Gott und den Menschen einnahmen. Thr
Auftrag bestand darin, mit den Menschen in Verbindung zu treten, um ihnen die
unerklérlichen Vorginge und Geschehnisse des Lebens zu deuten. Der Glaube an Dimonen
sollte also zum Verstindnis der Welt beitragen und diese begreiflich machen.'”'® Diesen
Aspekt hebt der griechische Schriftsteller Plutarch (geb. um 46, gest. um 125) hervor, indem
er schreibt: ,,Diejenigen, die entdeckt haben, dass ein Geschlecht von Damonen zwischen
Menschen und Goéttern in der Mitte steht und beide miteinander verbindet, haben mehr und
groBere Schwierigkeiten geldst als Platon durch seine Theorie von der Materie.“'”"” In
diesem Sinne bezeichnet auch Sigmund Freud die ,,Erfindung® der Geister und Damonen als
die erste theoretische Leistung des Menschen.'*'®

Ungeachtet ihrer Glaubwiirdigkeit in fritheren Kulturen verkorperten also die Ddmonen
physische Realititen, Projektionen menschlicher Erfahrung, Angste und Hoffnungen. Unter
dem Einfluss psychischer Zwinge und Angste formten die Menschen diese Wesen zu Heil
oder Unheil bringenden Gestalten. Ihre Umrisse sind in den meisten Fillen unscharf, wie auch
das Wesen der Ddmonen nicht eindeutig ist. Als Glaubens- und Erzédhlgestalten stehen sie

1014 Bei Homer (seine wahrscheinliche Lebenszeit wird zwischen 750 und 650 v. Chr. angenommen), dem
iltesten epischen Dichter des Abendlandes, heilen die olympischen Goétter daimones; seit dem griechischen
Dichter Hesiod (um 700 v. Chr.) versteht man unter ihnen eine Zwischenstufe zwischen Gottern und Heroen, die
im guten oder im bosen Sinn auf die Geschicke der Menschen einwirken. Ublicherweise sahen die Menschen in
den Damonen personliche Schutzgeister. In der griechischen Philosophie wurde das daimonion zur Bezeichnung
des gottlichen Teils im Menschen. Nach Menander wird jeder Mensch von Geburt an von einem daimon
begleitet; Platon nennt neben der dimonischen Kraft im Menschen auch die real existierenden sichtbaren bzw.
unsichtbaren daimones, die in allen Elementen des Universums vorhanden sind. Von den heilstheologisch-
biblischen Grunddaten (Schopfung, Christusereignis) bestimmt, verstehen die Apostolischen Viter
(Apostelschiiler) die Ddmonen als die gefallenen ,einstmals gottlichen Engel®, die unter ihrem Anfiihrer Satan in
der Welt Unheil stiften. Vgl. BEITL, 1974: 131-132; vgl. MEYER, 1987: 9/316; vgl. MEYER, 10/61; vgl. LURKER,
1989: 100; vgl. LTHK, 2006: 3/1-8; vgl. LTHK, 2006: 1/875.

1915 yol. BEITL, 1974: 131-132; vgl. LURKER, 1989: 100; vgl. VOLLMER, 2002: 157; vgl. LTHK, 2006: 3/1-8,
vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 117.

19 Threr urspriinglichen Bedeutung nach handelt es sich also um neutrale Wesen bzw. unpersonliche Kriifte. In
diesem Sinn wiren auch die Engel zundchst den Damonen zuzuordnen. Erst durch das Christentum wurde dieser
Begriff auf das Diabolische eingeschrinkt, und heute steht der ,Ddmon’ in einem ausschlieBlich negativen
Kontext.

1917 7it. nach PETZOLDT, 2003: 5. Platon, eigentlich Aristokles, wurde entweder in Athen oder Agina 428 oder
427 geboren und starb 348 oder 347 v. Chr. in Athen; er war Schiiler von Sokrates. Vgl. MEYER, 1987: 151-153.
1918 yol. PETZOLDT, 2003: 5.
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aber in vielen Fillen in einem engen Kontext zur sozialen Ordnung, zu Normen und Werten
einer Gesellschaft.

Das Verhiltnis zwischen Menschen und Ddmonen scheint auf Reziprozitit zu beruhen, denn
als seelenlose Geschopfe sind die ddimonischen Wesen auf der Suche nach einer menschlichen
Bindung. Angestrebt wird aber nicht, wie man vermuten konnte, die Liebe, sondern der
Zugang zum Transzendenten. In seiner Abhandlung iiber den Wassermann erklért Paracelsus
dieses Phidnomen folgendermallen: ,,Nun aber, Menschen sinds, aber allein in tierischer Art,
ohne Seel. Nun folgt aus dem, dass sie zu Menschen verheiratet werden, also dass eine
Wasserfrau einen Mann aus Adam nimmt, und hélt mit ihm Haus und gebiert. Von den
Kindern wisset, dass solch Gebdren dem Mann nachschléigt, drum dass der Vater ein Mensch
ist aus Adam, darum wird dem Kind eine Seel eingegossen und es wird gleich einem rechten
Menschen, der eine Seel hat. Nun aber weiter, so ist das auch in gutem Wissen, dass auch
solche Frauen eine Seel empfahen [sic!], indem so sie vermihlt werden, also dass sie wie
andere Frauen vor Gott sind und durch Gott erldst sind ... Daraus folgt nun, dass sie um den
Menschen buhlen, sich zu ihm fleifigen und heimlich [Anm. d. Verf.: vertraut] machen,
gleicherweis wie ein Heide, der um die Tauf bittet und buhlt, auf dass er sein Seel erlange.
Also stellen sie nach solcher Liebe gegen die Menschen, auf dass sie mit dem Mensch in dem
selben Biindnis sind. Denn aller Verstand und Weisheit ist bei ihnen auBer der Seel.!°'

Die Begegnungen der Menschen mit der Welt der Ddmonen fanden ihren narrativen
Niederschlag in zahlreichen Didmonensagen, die auch in der populdren Epik des Wassertales
beheimatet sind. Aus diesem Fundus werden im Folgenden der Teufel als médnnliches und die
Pestmutter, Tschuma genannt, als weibliches dimonisches Wesen présentiert.

5. 3. 1 Mdinnliche dimonische Wesen

5.3.1.1 Tar Teiwl (Der Teufel)

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — G 303ff

Schon in das Leben der ersten Menschen hat der Teufel mit List und Begierde eingegriffen,
lehrt die Bibel. Seither soll er in allen Lebensbereichen présent sein und seine Spuren als
Liigner und Betriiger, als phantasievoller Verwandlungskiinstler, als Versucher und Zerstorer,
als Plage der Menschen und als Inbegriff des Bosen hinterlassen haben. Selbst die Moderne,
in der Vernunft und freie Willensentscheidung die Dominanz beanspruchen, kann sich seiner
diabolischen Kraft nicht entziehen. Der Teufel scheint iiberlebt zu haben, und er lebt weiter in
der Glaubensanschauung der Menschen, in den Stromungen des Okkultismus und doch wohl
auch in der wissenschaftlichen Aufklidrung iiber den Teufelswahn der Vergangenheit.

5.3.1.1.1 Etymologie und Funktion

Die Bezeichnung Teufel geht auf das althochdeutsche ,tiufal’ bzw. auf das griechische
dwaporog (didbolos) zuriick und bezeichnet den ,,Widersacher* des einen allmichtigen Gottes.

1019 7it. nach PETZOLDT, 2003: 10.
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Die gleiche Bedeutung kommt dem islamischen [blis, al-Shaitan zu, worunter ,Emporer
gegen Gott” verstanden wird.'” | Nach seinem innern princip heifit der teufel der bose,
feindliche, unholde, als gegensatz des giitigen, freundlichen, milden gottes, schreibt Jakob
Grimm.'*!

Im Alten Testament, wo fiir Teufel auch das Synonym Saran'®** verwendet wird, besitzt dieser
zunichst die Funktion eines ,,Ankldgers vor dem gottlichen Gericht.'"* Gleichzeitig tritt
aber der Satan auch als der eigentliche ,,Versucher* und ,,Verfiihrer* auf'%®* und erscheint im
Christentum als das leibhaftige Prinzip des Bosen,'”” dem in den meisten Religionen das
Prinzip des Guten gleichberechtigt gegeniibersteht, reprasentiert durch ein hochstes Wesen.
Nach der apokryphen1026 Tradition'”’ wurde der Satan, der urspriinglich ein Engel war,
wegen seines Aufruhrs gegen Gott durch den Erzengel Michael'™ in den Abgrund
gestiirzt,lo29 wo er bis zum Jiingsten Tag angekettet bleibt.'”® Erst die Kirchenviter'®*!
iibertrugen den Namen Luzifer'®*” auf Satan, der die diabolischen Michte reprisentiert. Der

1920 [ THK, 2006: 9/1360.

1921 GrRivM, 1968: 11/825.

1022 ,,Der Satan trat gegen Israel auf und reizte David, Israel zu zdhlen.” AT, 1 Chronik 21. ,Nun geschah es
eines Tages, da kamen die Gottessohne, um vor den Herrn hinzutreten; unter ihnen kam auch der Satan.” 1 Ijob
1,6.

1923 ygl. AT, Tjob 1, 6-2, 7; Sacharia 3, 1ff.

1924 ygl. AT, 1 Chronik 21, 1.

1025 Vgl. NT, Markus 4, 15.

1926 Apokryphen sind ,.geheime* Schriften, die nicht in den Bibelkanon aufgenommen wurden, aber dem Titel
bzw. der angeblichen Herkunft nach den Anspruch erheben (konnen), dahin zu gehoren. Vgl. LTHK, 2006:
1/824.

1927 ygl. die drei ,Henochbiicher’, bei denen es sich um apokryphe Apokalypsen in verschiedenen Sprachen
handelt, die unter der Verfasserschaft des israelischen Patriarchen Henok etwa zwischen 170 v. Chr. und 300 n.
Chr. in Umlauf gesetzt wurden. Vgl. MEYER, 1987: 9/283.

1028 Als Personenname begegnet man ,Michael’ im AT des Ofteren, z. B. Numeri 13, 13; als Engelname nur im
AT, Buch Daniel 10, 13. 21 bzw. 12, 1 und im NT, Judasbrief, Vers 9 bzw. im NT, Buch der Offenbarung des
Johannes 12, 7. Die iibliche Wiedergabe der Namensbezeichnung mit ,,Wer ist wie Gott?“ bzw. ,,quis ut Deus*
diirfte seine Herkunft nicht wirklich erkldaren; wahrscheinlich leitet er sich, dem Bild Michaels als Gottesstreiter
entsprechend, vom hebrdischen Lexem ,jkl’ her, das ,obsiegen’ bzw. ,iiberméachtig sein’ bedeutet. Vgl. LTHK,
2006: 7/227.

1929 Ich sah den Satan wie einen Blitz vom Himmel fallen.“ NT, Lukas 10, 18:

1030 Ays der Vorstellung, dass der Teufel gebunden in der Holle liege, erklért sich der Ausruf: ,,.Der Teufel ist
los!* bzw. ,.Da ist der Teufel los!* Treten mit einem Mal mehrere unangenehme Ereignisse auf, heiflt es: ,,Sind
denn (heute) alle Teufel los? Im letzten Buch der Bibel heifit es: ,Er iiberwiltigte den Drachen, die alte
Schlange — das ist der Teufel oder der Satan —, und er fesselte ihn fiir tausend Jahre. Er warf ihn in den Abgrund,
verschloss diesen und driickte ein Siegel darauf, damit der Drache die Volker nicht mehr verfithren konnte, bis
die tausend Jahre vollendet sind. Danach muss er fiir kurze Zeit freigelassen werden. ... Wenn die tausend Jahre
vollendet sind, wird der Satan aus seinem Gefidngnis freigelassen werden.” NT, Offenbarung des Johannes 20, 2-
3 und 20, 7.

1031 1y engeren Sinn sind es die Bischofe des Konzils von Nizéda (325), die als autoritative Zeugen der wahren
Glaubenstradition auftreten. Im weiteren Sinn handelt es sich um die frithchristlichen Schriftsteller (bis ins 7.
bzw. 8. Jh.), die in der Kirche als verbindliche Lehrzeugen gelten; mit der Erforschung ihrer Lehre befasst sich
die Patristik. Vgl. LTHK, 6/70; vgl. MEYER, 1987: 11/344; vgl. MEYER, 1987: 16/300-301.

1032 aber erst Eusebius hat sie [die Bezeichnung ,Luzifer’], weder Tertullian, noch Irenaeus oder Lactantius.
auch Hieronymus und Augustinus nennen den teufel niemals Lucifer. GRIMM, 1968: 11/823. Das Kompositum
,Luzifer’ ist lateinischen Ursprungs. Es setzt sich aus dem Nomen ,lux, -cis’ (Licht) und dem Verb ,ferre’
(tragen) zusammen und bedeutet ,Lichttriger’. In der Antike war die Bezeichnung ,Lucifer’ der Name des
Planeten Venus als Morgenstern, der laut dem alttestamentlichen Buch Jesaja 14, 12-13 vom Himmel gefallen
sei und in seinem Herzen gedachte, hoch in den Himmel zu steigen und seinen Stuhl iiber die Sterne Gottes zu
erhohen: ,,Ach, du bist vom Himmel gefallen, du strahlender Sohn der Morgenrdte. Zu Boden bist du
geschmettert, du Bezwinger der Volker. Du aber hattest in deinem Herzen gedacht: Ich ersteige den Himmel;
dort oben stelle ich meinen Thron auf, iiber den Sternen Gottes; auf den Berg der Gotterversammlung setze ich
mich, im duBersten Norden.* ,Luzifer’ ist in diesem Kontext eine Metapher fiir den Konig von Babel, dessen
Hochmut und Sturz beschrieben wird. Das Verb ¢épewv (ferein = tragen) findet sich auch im Namen des
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,Fiirst dieser Welt** und seine dimonischen Mitstreiter gelten in der jiidischen Uberlieferung
der spithellenistischen Zeit'®> als Abkémmlinge der gefallenen Engel. Diese verbanden sich
mit den Toéchtern der Menschen und daraus entstanden die Riesen.'®* Fiir Sekten des
Mittelalters, die von Manichiismus'®* und Gnosis'®*® beeinflusst waren, gilt Satanael als der
Erstgeborene Gottes, der sich gegen seinen Vater emporte. Als Strafe wurde er vom Himmel
auf die Erde gestofen, wo er aus Lehm und Wasser den Korper des Menschen formte.

Im Neuen Testament wird der Herr der Dimonen Beelzebul genannt.'”’ Die Etymologie von
Baal-Zebub mit der Bedeutung ,Herr der Fliegen’, oder ,Herr des Misthaufens’, wie es in
rabbinischen Texten heifit, ist nicht gesichert. In der Zeit der Hexenverfolgung (14.-17. Jh.)
findet sich in Urkunden und literarischen Quellen zu den Hexenprozessen mehrheitlich der
Name ,,Beelzebock®. Zweifellos hidngt diese Umdeutung mit der Vorstellung von der
Bocksgestalt1038 des Teufels zusammen, die erstmals 1335 in einem Bericht iiber einen
Zauberprozess zu Toulouse nachweisbar ist.'”” Ahnlicher Meinung ist Jakob Grimm, der in
seiner Deutschen Mythologie schreibt: ,,.Die vorstellung des teufels in bocksgestalt steigt in
hohes alterthum hinauf; wie hitte sie in dem ketzer und hexenwesen so fest gewurzelt? Alle
hexen dachten sich ihren meister als schwarzen bock, dem sie bei feierlichen
zusammenkiinften gottliche ehre erwiesen; umgekehrt siithnte und vertrieb der weife bock
teuflischen einfluss. ..“'**

Ein weiteres Synonym fiir Satan ist Belial (auch Beliar)'®', der im Neuen Testament in einer
pejorativen Konnotation aufscheint, da er vom Apostel Paulus Christus gegeniibergestellt
wird: ,,Was fiir ein Einklang herrscht zwischen Christus und Beliar?“'%** Der hebriische

populédren Heiligen Christophorus (Christustrdger), dem Patron der Autofahrer, Reisenden und Pilger. Vgl.
LTHK, 2006: 6/1154; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 459; vgl. PETZOLDT, 2003: 125-126, 152, 158-160. In der
Gottlichen Komodie von Dante wird Luzifer als die Fratze der gottlichen Dreifaltigkeit beschrieben. Er hat drei
hissliche Gesichter: das vordere ist rot und bedeutet das Gegenteil der gottlichen Giite, den Urhass; das rechte
Gesicht ist weilllich-gelb und versinnbildlicht die Ohnmacht, das Gegenstiick der Allmacht Gottes; das linke
Gesicht ist schwarz und symbolisiert das Gegenteil der Allwissenheit, die absolute Ignoranz. DANTE, 1941: 188.
1933 Hellenismus ist der Begriff fiir die griechische Kultur im Zeitraum zwischen Alexander dem GroBen (+323
v. Chr.) und der romischen Kaiserzeit. Vgl. LTHK, 2006: 4/1409-1413; vgl. MEYER, 1987: 9/273-274.

1034 ,»Als sich die Menschen iiber die Erde hin zu vermehren begannen und ihnen Tochter geboren wurden, sahen
die Gottessohne, wie schon die Menschentdchter waren, und sie nahmen sich von ihnen Frauen, wie es ihnen
gefiel. Da sprach der Herr: Mein Geist soll nicht fiir immer im Menschen bleiben, weil er auch Fleisch ist; daher
soll seine Lebenszeit hundertzwanzig Jahre betragen. In jenen Tagen gab es auf der Erde die Riesen, und auch
spiter noch, nachdem sich die Gottessbhne mit den Menschentdchtern eingelassen und diese ihnen Kinder
geboren hatten. Das sind die Helden der Vorzeit, die beriihmten Minner.* AT, Genesis 6, 1-4.

193 Eine vom iranischen Religionsstifter Mani (216-277 n. Chr.) gegriindete Lehre, nach der die Entstehung der
Welt und des Menschen durch eine schuldhafte Vermischung von Licht und Finsternis, Gut und Bose, Geist und
Materie bedingt sind. Vgl. MEYER, 1987: 9; LTHK, 2006: 6/1265-1269.

1036 Der griechische Terminus ,Gnosis’ bedeutet '[Gottes]Erkenntnis’ bzw. ,Wissen’ und ist der allgemeine
Begriff fiir hellenistische, jiidische und besonders christliche Versuche der Spitantike, die im Glauben
verborgenen Geheimnisse durch philosophische Spekulationen zu erkennen und so zum Geheimnis der Erlosung
vorzudringen. Vgl. MEYER, 1987: 8/270; LTHK, 2006: 4/802-810.

1037 Als die Pharisder das horten, sagten sie: Nur mit Hilfe von Beelzebul, dem Anfiihrer der Ddmonen, kann er
die Damonen austreiben.” NT, Matthidus 12, 24. Aus dieser Bibelstelle ging die Redensart hervor: ,Den Teufel
mit Beelzebub austreiben’, die auf die Beseitigung eines Ubels durch ein noch schlimmeres Ubel hinweist. NT,
Matthéus 12, 24.

19 Die Bocksgestalt teilt sich der Teufel mit dem griechischen Walddimon Pan, dem Schutzherrn der Hirten
und des Kleinviehs. Er wird als ein liisterner Halbgott mit Bockshornern und Ziegenbeinen dargestellt. Thm
entspricht der romische Faunus. Vgl. PETZOLDT, 2003: 139-141.

1939 Vgl. LURKER, 1989: 67; vgl. PETZOLDT, 2003: 33.

190 GriMM, 11/1968: 831.

1% Die Namensbezeichnung kénnte auf die babylonische Unterweltsgottin Belili zuriickgehen. Vgl. LURKER,
1989: 69.

1042 NT, Zweiter Brief an die Korinther 6, 15.
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Begriff ,belijja’al’ bedeutet wortlich ,Destruktivitidt’ und ist ein Synonym fiir Zerstérung und
Tod. Deshalb wird er auch als ,der Heillose’ bzw. ,der Nichtswiirdige’ wiedergegeben. In
diesem Zusammenhang nennen ihn auch die in Qumran'®® aufgefundenen Texte. In
Prozessen gegen Zauberer taucht Belial als ein Eigenname des Teufels auf.'***

Heute noch gebriduchliche Bezeichnungen fiir den Teufel sind: Affe Gottes, Drache,
Hollenfiirst, Der Infernalische, Inkarnation des Bosen, Gaukler, Fliegengott, Gottseibeiuns,
Leibhaftiger, Schlange, Storenfried, Unheilstifter, Widersacher.

5.3.1. 1.2 Erscheinungsbild im Laufe der Geschichte

Jede Zeit scheint sich ein eigenes Bild vom Teufel geschaffen zu haben. Im ersten
Schopfungsbericht der Bibel'® wird der Teufel seiner Namensbedeutung gerecht. Er
erscheint als der Widersacher Gottes, um dessen Schopferwerk zu schidigen. Im Dialog mit
Eva ,sprach Gott, der Herr, zu der Frau: Was hast du getan? Die Frau antwortete: Die
Schlange hat mich verfiihrt...“'%*® Schon zu dieser Zeit gewinnt der Teufel zoomorphe Ziige
in der Gestalt der Schlange'*"’.

Das Buch [job und weitere Biicher des Alten und Neuen Testamentes legen die Ansicht nahe,
dass der Teufel der Antike nur in Ausnahmefillen, besonders in kritischen Situationen in
Erscheinung trat. Im Falle des ,,untadeligen und rechtschaffenen Dieners Ijob* erlaubte Gott
dem Satan, diesen zu priifen, um zu sehen, ob er im Ungliick treu bleibe. Daher ,,sprach der
Herr zum Satan: Gut, all sein Besitz ist in deiner Hand, nur gegen ihn selbst streck deine Hand
nicht aus. Darauf ging der Satan weg vom Angesicht des Herrn.“'™® Eine dhnliche Szene
priasentiert das Buch des Propheten Sacharja: Anlisslich einer Gerichtsverhandlung, die ein
Engel Jahwes am Eingang des Himmels fiihrte, ,stand ... der Satan rechts vom
[Hohenpriester] Jeschua, um ihn anzuklagen. Der Engel des Herrn sagte zum Satan: Der Herr
weise dich in die Schranken, Satan...“'* Im Evangelium nach Lukas sagt Jesus die
Verleugnung des Petrus mit folgenden Worten voraus: ,,Simon, Simon, der Satan hat verlangt,
dass er euch wie Weizen sieben darf. ..«'*°

Lange Zeit sind es die auBlergewohnlichen Menschen, die das zweifelhafte Privileg hatten,
dem Teufel zu begegnen. Zu ihnen zihlen in den ersten Jahrhunderten des Christentums die
Eremiten in der Wiiste und spiter die Heiligen, aber auch besonders wagemutige Monche und
Mystiker. Thnen erscheint der Teufel in mancherlei Gestalt und versucht, mit ihnen in einen
engen, manchmal geradezu vertraulichen Kontakt zu treten,'*! Augustinus (354-430) schiirte
das Misstrauen gegeniiber Betriigereien, Verfiihrungen und List der damonischen Geister, die
von Menschen Besitz ergreifen konnen. Mit Scharfsinn versuchte der Kirchenlehrer, ihren
Einfluss zu verhindern, denn nur, wenn sich der Mensch bewusst mit dem Teufel einldsst,

1043 auch ,Kumran’: Ruinenstitte am NW-Ufer des Toten Meeres, beriihmt wegen der dort seit 1947 in Hohlen

immer wieder gefundenen Handschriften, die sich heute im ,Shrine of the Book’ in Jerusalem befinden. Vgl.
LTHK, 2006: 8/778-785; vgl. MEYER, 1987: 12/ 262.

19% yol. LTHK, 2006: 9/1361; vgl. PETZOLDT, 2003: 34; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 82.

1045 AT, Genesis: Kapitel 1-3.

190 yg]. AT, Genesis: 3, 13.

1047 ,,ungleich élter und verbreiteter war die erscheinung des teufels als schlange, wurm, und drache. die
verfithrende schlange im paradies galt fiir den teufel selbst...* GRIMM, 1968: 11/833.

194 AT, Das Buch Ijob 1, 12.

1049 AT, Das Buch Sacharja 3, 1-2.

1050 NT, Evangelium nach Lukas 22, 31.

1051 yo]. BRALL, 1998: 218.
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kann dieser Macht iiber ihn gewinnen. Schon die Absicht eines Biindnisses mit dem Bdosen, so
die Doktrin, besiegelt den Abfall vom Glauben und den Ausschluss aus der
Glaubensgemeinschaft. 1052

In den Gruselvorstellungen des Mittelalters war der Teufel omnipridsent. Er wurde iiberall
vermutet und verdachtigt, seine Hinde im Spiel zu haben: an den Hoéfen von Konigen und in
den Palisten der Herrscher, in den Gemichern der Pépste und in den Zellen der Gelehrten, bei
Eroberungskriegen und in Kampfgeschehen sowie in den Praktiken von Hexen und Ketzern
und im unsittlichen Verhalten von Rittern, Hofdamen und Gesinde, in den unehrlichen
Absichten der Héndler und bei betriigerischen Geschiften der Kaufleute und nicht zuletzt
hinter den Klostermauern, wo man ihn am wenigsten erwartet hiitte. Mochte auch der Teufel
in der siindhaften Welt noch so wiiten, innerhalb der geistlichen Gemeinschaft mit ihrer Gott
zugewandten Lebensform sollte der Widersacher keine Angriffsfliche finden. Und dennoch
suchte er gerade hier jede Gelegenheit zum Angriff. So wunderte sich Anfang des 11.
Jahrhunderts der Bischof und Geschichtsschreiber Thietmar von Merseburg iiber die
Dreistigkeit, mit welcher ,,der schlaue Bedringer® einem seiner glaubensstarken Mitbriider
nichtens zusetzte. Monche und Priester bemiihten sich, das Treiben des Teufels genau zu
beobachten und niederzuschreiben, um Konfrontationen mit ihm vermeiden zu konnen. Diese
Teufelserzdahlungen wirkten sich positiv auf die Erforschung und Schulung des Gewissens
und somit auf das gesamte kontemplative Leben aus. Der Reformator Martin Luther, von dem
die Legende berichtet, dass er mit einem Tintenfass nach dem Teufel geworfen habe, gibt in
seinen Tischreden dem aufrechten Christen klare Anweisungen, wie er dem Teufel Paroli
bieten und ihn vertreiben konne. '

Die populire Graphik stellte den Teufel anfangs als vogelartiges Untier mit Krallen, Schnabel
und groBen Fliigeln dar. In spiteren Abbildungen erschien er schon mit Hornern und
BocksfiiBen.'™* Durch die Hexenprozesse des Mittelalters wurde der Teufelsglaube gefordert
und weitere Motive auf den Teufel iibertragen, die urspriinglich dlteren Dimonengestalten
angehorten: Wesensziige des Riesen, des Wilden Jéigers und des Kobolds. So entwickelte sich
der Teufel zu einer Gestalt mit eigenen Attributen und Charakteristika.'*

Johannes Weyer, Arzt und Kimpfer gegen den Hexenwahn'*°, schildert in seinem Buch ,, De
praestigii  Daemonum «107 " die Erscheinungsform des Teufels aus der Sicht seiner
Zeitgenossen: ,,Da erscheint ihme der teufel behiinde in gar erschrockentlicher gestalt / mit
feuwrigen augen / hatt ein nasen die war gekriimmet wie ein Ochsenhorn / vnd lange zédhne
wie ein Eber / war harecht [haarig] vmb die backen wie ein Katz / vnnd sonst vberal
schrecklich vnd grausam anzusehen.“'™® Dieses Zitat zeigt, dass der Phantasie bei der
Ausschmiickung der Teufelsgestalt mit zoomorphen Merkmalen kaum Grenzen gesetzt
waren.

In der weiteren Entwicklung seines Erscheinungsbildes lédsst sich eine zunehmende
Vermenschlichung der Teufelsgestalt feststellen. Zu einer Zeit, in der die kirchliche bzw. die
klosterliche Autoritdt das Uberindividuelle und die Konformitit aller Regelungen des Lebens

192 yol, MEYER, 1987: 9/329.

1933 yol, BRALL, 1998:215-218, 229.

195 y/g]. HABLWANDER, 2005: 73-74.

1955 /o], PETZOLDT, 2003: 158.

1056 Seit Mitte des 16. Jh. nahmen Miinner verschiedener Glaubensrichtungen den Kampf gegen Hexenwahn und
Hexenverfolgungen auf, insbesondere J. Weyer, A. von Tanner, F. von Spee, B. Becker und C. Thomasius. Vgl.
MEYER, 1987: 9/329-330.

197 Das Werk wurde 1586 auch in deutscher Ubersetzung vorgelegt.

1058 7it. nach PETZOLDT, 2003: 158; vgl. MEYER, 1987: 9/329-330.
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durchsetzen will, etabliert sich das Gewissen als jene Instanz, die selbst personliche
Entscheidungen herbeifithren und zwischen den Werten bzw. Gefihrdungen der christlichen
Lebensordnung unterscheiden kann. In diesem Balanceakt macht sich der Teufel in der ,,forma
homunculi*!®” geradezu unentbehrlich, wenn er als verldsslicher Kundschafter immer wieder
Schwachstellen aufdeckt. Jede menschendhnliche Gestalt des Teufels ist jedoch nur eine
Larve, welche die Teufelszeichen — Horner, Schwanz, Bocks- oder Pferdefiife — nicht
verdecken kann.'?®

Die Denkweise des Mittelalters kennt nicht nur die Vermenschlichung des Teufels, sondern
weist auch auf die Verteuflichung des Menschen hin. Der ,,Pakt mit dem Satan‘ hatte aber
verheerende Konsequenzen: Ketzerverfolgungen und Hexenprozesse lieen die ,,Verbiindeten
des Teufels“ am Scheiterhaufen enden. '’

Seit Beginn der Neuzeit scheint der Teufel seine Strategie allméhlich gedndert zu haben: er
versucht, so wenig wie moglich in Erscheinung zu treten. Seine Auftritte absolviert er nimlich
nicht mehr als eigenstindiges Individuum, sondern tarnt sich hinter der Maske der
menschlichen Bosheit und Schwiche. Mit diesem Phidnomen hat sich Ende des 19.
Jahrhunderts auch der franzosische Schriftsteller Baudelaire'®®* in seinem bedeutenden Werk
,, Les Fleurs du mal“ auseinandergesetzt. Hier vertritt er die Meinung, dass die feinste List des
Teufels in seiner Tduschung besteht, dass er nicht existiere. 1963 Dieser Ansicht war auch Papst
Johannes Paul II. (1978—2005), der 1986 in einem amtlichen Schreiben folgendes festhilt:
»datans geschickter Plan in der Welt besteht darin, die Menschen zu veranlassen, seine
Existenz im Namen der Rationalitét oder jedes anderen Denksystems zu leugnen, das zu allen
méglichen Ausfliichten greift, um nur sein Wirken nicht eingestehen zu miissen.* '

Argumente moderner Humanwissenschaften, die sachhaltige Erkldarungen iiber die Existenz
des Bosen liefern, werden von den Erkenntnissen der Tiefenpsychologen und
Psychoanalytiker unterstiitzt, die das Diabolische in inneren Bildern ihrer Patienten
entdecken, in denen verdridngte Gefiihle Gestalt annehmen. Sollte trotz obiger Argumente das
Zeitalter des Teufels endgiiltig abgelaufen sein, wie es Vertreter des Modernismus
behaupten?1065 Leben Unterschitzte und Totgesagte ldnger? Welche Folgen konnten naive
Ignoranz und Unkenntnis iiber die Inkarnation des Bosen haben? Helmut Brall, Germanist
und Spezialist fiir Gestalten und Sinnbilder des Schreckens in der Kultur des Mittelalters an
der Universitidt Diisseldorf, versucht, auf diese Fragen folgende beachtenswerte Antwort zu
geben: ,,.Die Zeiten ohne Teufel miissen nicht gute Zeiten werden, nur weil sie ohne giiltige
Verkorperung des Bosen auskommen. Vielmehr konnte die Diffusion des Bosen und seine
Unkenntlichkeit sich als ein Problem von entschieden groBerer Tragweite herausstellen als der
Teufel und seine Schrecken es jemals gewesen sind. %%

199 Gestalt eines Menschleins.

1060 o], BRALL, 1998: 219-220.

191 v o], MEYER, 1987: 10/253, 11/ 315; vgl. LTHK, 2006: 5/527-533.

192 Charles Baudelaire (geboren am 9. April 1821 in Paris, gestorben ebenda am 31. August 1867) begriindete
mit seiner berithmten Gedichtsammlung ,,Les Fleurs du mal*“ den Symbolismus. Die Form der Gedichte, ihre
untadelige Schonheit, erzeugt ein Spannungsverhiltnis eigener Art zum ruhelosen, dissonanten Inhalt der
Themen: Tod und Vergénglichkeit, das Bose, die Morbiditit des GroB3stadtlebens. Das 1857 erschienene Werk
wurde 1901 unter dem Titel ,,Die Blumen des Bosen“ vom deutschen Lyriker Stefan George (1868-1933) ins
Deutsche iibersetzt. Vgl. MEYER, 1987: 3/84; vgl. MEYER, 1987: 8/106-107.

1963 Internet http://www. google.com. Web: Paul Bénichou: Le Satan de Baudelaire. In: Les Fleurs du mal.
Vortrag von André Guyaux, Sorbonne, am 11. und 12. Janner, 2003. Ex: 17. April 2009.

1964 Internet http://www. google.com. Web: Definitionen Satans. Ex: 14. April 2009.

165 v gl. MEYER, 1987: 14/328.

10% BRALL, 1998: 235.
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5.3. 1. 1. 3 Der Teufel in den mythoepischen Sagen des Wassertales

Das personliche Verhiltnis zwischen Mensch und Teufel entwickelte sich auch bei den
Altosterreichern des Wassertales zu einem populdren Erzdhlthema. Alles, was auf irgendeine
Weise mit dem Teufel in Verbindung stand oder gebracht werden konnte, war fiir die Erzéhler
eine Geschichte wert. Folgende Motive allgemein bekannter Teufelssagen sind in den
Erzdhlungen der Zipser wieder zu finden: Des Teufels Suche nach Verbiindeten und die
verlockenden Offerte, das Hinabsteigen des Menschen in das Reich des Hollenfiirsten,
Teufelspakt und Teufelsbiindnis, der betrogene und geprellte Teufel sowie die Einbiirgerung
des Teufels in die menschliche Gesellschaft, die auch in der folgenden Sage thematisiert wird.
Die Erzdhlerin Anastasia Frank erinnert sich an eine ,richtig wahre* Begebenheit, die ihr
Vater miterlebt und spéter erzihlt hat: Der ,,Hausteufel*“ mit seinem Anhang hatte sich in eine
Familie ,.eingebiirgert” und sorgte fiir deren Wohlstand. Als aber der Herr des Hauses die
Wollust seinen Pflichten vorzog, trat der Bose auf den Plan, tadelte dessen Fehlverhalten und
lie Konsequenzen folgen.

,,Tas war richtig wahr, ’s is nit a Witz! Vor langi Jahrn hamt khabt in Klanen mit ti
Herner'*’ in Zimmer. Pan Essn hamt ihm immer kworfn pir a Ham'*® untern Tisch
und ir hét tas verzehrt. Und zun solchi Leit is &lles kummen krutscht'®® in Zimmer.
Alles hamt khabt.

Mein Vater, tir gottseligi, Gott schenk ihm ti ewigi Ruh, hat terlebt a sa Stickl. In
Wirtshaus hat dr gsessn mit a Méann pan Tisch und hamt trunkn. Af amol hért &r a
Stimm, aber gsehgn hat dr ka Mensch.

Ti Stimm is laut worn:

,Kumm schunt zahaus!’

,Tiesn Dezi'””° trink ich noch aus, niachtin keh mer’, antwort tir Trinkkdmarét.

Af amol hirt tdr Tata widrum ti Stimm:

,Kumm schunt, wal pin ich hungrig!’

,Noch a Dezi trink ich, nachtin keh mer!’

Af amol hét sich khirt'"”', sowie hittnt vun dér Géassn Kinder gschriern:

,Kumm, wal sei-mer hungrig!’

Nachn trittn Dezi is tir Mann loskangen, aber af tir Gassn is &r in die krefiti Lackn
hineinkfalln, und pis hat ir sich nit treimol umkuglt in dir Totscha'”’?, hét #r nit
kinnen hinaussteign. Wieviel Deziner hat dr trunkn, soviel Mol hat dr sich missn
walzn in kreBtn Treck. So tass hat dr ausgschaut wie a Schwein.

Und tas war richtig wahr, wal tis hat terzehlt tir Tata.“'""

Der Teufel der Sage, der nur wenig mit der theologisch begriindeten Gestalt Luzifers
gemeinsam hat, weshalb er eher auBerhalb der christlichen Gesellschaftsordnung vermutet
wurde, schlich sich im Laufe der Zeit auch in die Reihen der Gldubigen ein.'* In der

197 Der Deckname Der Kleine mit den Hérnern konnte eine Kombination des bekannten ,homunculus’
(kiinstlich geschaffener kleiner Mensch) mit den Bockshornern sein, die ein bekanntes Attribut des Teufels
waren.

198 Redewendung: ,pir a Ham’ = je ein Mundvoll.

1069 Redewendung: ,is kummen krutscht’ = problemlos; leicht dazukommen.

1070 Degi m, -ner: Deziliter. In den Lindern Ostmitteleuropas werden in Gasthidusern alkoholische Getridnke nicht
in Centiliter, ,,Achtel* oder ,,Viertel” sondern in Deziliter ausgeschenkt.

1071 Redewendung: ,hat sich khirt” = es war zu vernehmen; man konnte horen.

1072 Totscha f, -ner < ung. técsa: Lache.

073 11K, 1992: 153-154.

197 Die Erzihlforschung weist darauf hin, dass sich das christliche Teufelsbild kulturgeschichtlich nur schwer in
Kategorien einordnen und auf Entwicklungstendenzen festlegen ldsst. Lutz Rohrich schreibt dazu: ,,Eine
vielfiltige Uberlagerung und Uberschneidung, Mythisierung und Entmythologisierung, Diabolisierung und
Vermenschlichung verbindet sich tausendfiltig zu einem fast nicht mehr entwirrbaren Durcheinander. Allein
schon in christlicher Sicht ist der Satan auBerordentlich vielschichtig; vom Verfiithrer-Teufel bis zum dummen
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folgenden Erzédhlung ist er bei der Totenwache eines Verbiindeten als Unsichtbarer anwesend
und bekundet seine Prisenz durch infernalisches Getose:

,Hat klebt obn in Wasser a Rusndk — sein Namen héb ich schunt vergessn —, welcher
hat sihr kud kwusst hexn. Gott verzeig mir, ber 4r hat sihr zimkarbeit mitn Teiwl.'"”
Hat #r kinnen habn in Leben, was hat r wolln. Alles is ihm klungen. Ar war &ber nit a
schlechter Mensch. Wann awér hat pitt um Hilf, hat dr kholfn.

Uns hdm-mer auch khabt a Fall mit ihm. Ham-mer unseri Paar Ochsn mit seini
tauscht. Ar war mit seini nit zufriedn, wal warnt bujak'®’®. Unseri Ochsn wérnt noch
jung, und hitt mer wolln stidrkeri haben. Tdr Ménn is einkangen in Tausch, ohni soll &r
terzu'"”’ Geld verlingen. Ham-mer sich nit angschmiert'’’®, so tiss mecht ich sign,
tass war dr anstindig.

Sagnt aber seini Freind und seini kwesenen Nachpérn, tass wie is dr gstorbn, soll Gott
pahitn, wie is turt zukangen: Trei Teg wiér dr am Todnpred,'”” und alli trei Teg hét so
krumplt und kregiert'™® und troschn'®' pan ihm in Zimmer, tass ti Leit himt tiesn
Getés'*™ nit mihr auskhaltn. Gsehgn hdmt ka Mensch, &ber ti Wirtschaft seini is nor
nit zerflogen'*”. Ti Leit hamt sich nicks inderes vorgstellt, nor tiss tir Teiwl is
kummen néch seiner.*'***

Auch in der Sagenwelt des Wassertales nimmt der Teufel, der in der kirchlichen Doktrin als
korperloses Geistwesen dargestellt wird, konkrete Ziige an. Sein Erscheinungsbild wird von
der menschlichen Einbildungskraft geprdgt. Mit anthropomorphen Ziigen erscheint er meist
als groB3ziigiger Kavalier, Wandersmann oder reicher Héndler. Zoomorph kann der Teufel in
der Gestalt jeglichen Tieres in Erscheinung treten. Ausnahme bilden Taube und Lamm, weil
diese Tiere gottliche Symbole sind. In der Erzéhlung ,, Tdas Weib, welchi hat gsehgn in Tweil
stattet die Erzihlerin den Bosen mit menschencdihnlichen Merkmalen aus:

,In dir Untrigi Gassn'® vun dir Zipserei hat kwohnt ti Kotus Pepi Neni. Sie selber

hat terzehlt, tdss in a Tag, wie is sie hinauskummen vun Zimmer, hat sie gsehgn in
Teiwl af tir Weidn nebn dér kroBi Lackn. War dr anzogn in zerlumpti Kleider, hat &r
khabt a rodes Kappl am Kopf und kroBi Schkrabn'®® af ti Fi. Wie is 4r gsessn am
Paam, hat ar ihr zeigt ti Zungen. Sie hat ihm aber stehn klassn, wal hat sie sich nit
wolln mit ihm zutun machn. Is sie weiterkangen und hat sie Wasser gschepft. Wie ti
Moltir war voll, hat sie angfangt Wisch zun waschn. Af amol kummt hinein a klanes
Manndl, lacht ses ti Pepi Neni spettisch an und keht hinein in die Kdmer. Am Gsicht
hat sie ihm terkennt: tis war terselbi Tweil, nor hét #r sich schunt khabt iberzogn'®.
,Wie Fondi’'®®, tenkt sie sich, ,kummt tieses Menschl mir nicks tir nicks hinein, meldt
sich nit, keht in die Kamer wie a unverschimtes Mistviech und lacht mich noch aus

Verlierer der Teufelswette ist alles bei diesem christlichen Teufel moglich, und erst recht beim Sagen- und
Mirchenteufel. Daneben haben wir die volkstiimliche Teufelsvorstellung als Sammelbecken praktisch allen
Volksglaubens iiber jenseitige, gottliche und ddmonische Wesen.* Zit. nach BRALL, 1998: 233.

1975 Dje Erzihlerin bittet Gott um Vergebung, weil sie den Namen des Teufels aussprechen muss.

1976 byjak, -er, -i, -es < slowak. bujak bzw. byk: Stier, Bulle; im Wd: unbiindig, ungeziigelt, ausgelassen.

077 dazu, zusitzlich.

1078 ¢
a

nschmiern, hat (sich) angschmiert: betriigen, auf etwas hereinfallen.

197 Redewendung: ,am Todnpred sein’ = auf der Totenbahre (Totenbrett) liegen: aufgebahrt sein.

1080
1081

regiern, hat kregiert: rumoren; regieren.
treschn, hat troschn: umherschlagen.

1082 . . .
Getés m, nur Sing.: Getose.

1083

zerfliegn, is zerflogn: explodieren, platzen, in die Luft gehen.

198 11K, 1992/1: 14-15.
1085 Untere Gasse, auch ,Pachgassn®; heute Strada Crangului.
1086 §chkrab m, -n < slowak. mdal. Skarbal, ukr. Skrab: alte zerlumpte Schuhe.

1087

iberziegn, hat sich iberzogn: Kleider wechseln, umziehen.

1088 Fondi m, nur Sing.: Teufel, Untier; auch: Fondian m, -er: Teufel.
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mit seini zertradi Goschn!”'® Ti Pepi Neni keht ihm néch, sigt dber nicks. Steigt sie af
ti Later hinauf afn Tachpodn, und richtig: Tir Schwarzi sitzt af a Grinda'* und zeigt
ihr widrum ti Zungen.

,Nit lang wist machen, was hast kmacht pis jetzt!’, hat dr ihr zipserisch gsagt.

Sie is sdhr terschrockn und is sie a quietschti hinauskrennt af ti Gassn. Ti Nachpérn
sind sich zdmklofn, sind hinaufgstiegn afn Podn, aber gsehgn hamt ihm nit.

,Wis soll tas padeitn, was tir tir Tweil hit gségt?’, hamt ti Leit gfragt.

,Weif} ich nit’, hat antwort ti Pepi Neni. Aber sie hat starki Angstn khabt, wal
verstohlenerweis'®' hét sie vielmol khext, und so hét sie kholfn fir die Leit. Tas hat
firn Teiwl nit passt. Trum hat ér ses wolln pastrafn.*'*®?

Die tierdhnliche Erscheinungsform des Teufels in der Gestalt einer schwarzen Katze kommt
in folgender Erzédhlung zur Sprache:

,,Verschworn hat sich ti Mama, tass is wahr, was sie terzehlt, wal tir Besi Geist und
tas Unreini fiert vielmol in Mensch in Versuchung.

Wie tir Tata wir weg in Vierzehner Krieg'™, hat sich ti Mama allan plagt mit vier
klani Kinder. Nit amol pan diar Nacht hamt ihr a Ruh kebn. Trum hat sie gschlédfn nebn
a anzunteni Naftlimpn'®’. Amol, wie a Kind wér widrum unruhig, is ti Mama
aufgstantn, aber tir Adn is ihr nor nit stehnpliebn. Af tir kroBi Mehltrugl war a
schwérzi Katz. Mitn Kopf hat sie in anen tunkt.'” | Tis muss ich mir pesser
paschaun’, tenkt sich ti Mama, und trad sie ti Lampn af a kreBeri Flamm. Tiesn
Augnblick hat tir Besi ausknutzt, soll &r turch a Spalt in Fenster flichtn. So tass ti
Mama hét schunt nor in Schwaf gsehgn.“'*®

Sowohl im Sprachgebrauch als auch in der Folklore der Oberwischauer Zipser wird der Teufel
je nach Situation und Gesprichspartner mit einer Vielzahl von Synonymen und Decknamen
bedacht. Tdr Besi Geist, Tdr Gottseipanuns, Tdr Gottseimituns, Tdr Unreini haben ihren
Ursprung in der ,,Kirchensprache® und werden in diesem Kontext gebraucht. Will man die
menschendhnliche Gestalt des Teufels in den Vordergrund stellen, spricht man vom
Leibhdftign. Der ruménische Gesprichspartner ist mit dem Draku'™” vertraut, da der Begriff
aus dem Ruminischen kommt. Die bis heute im Salzkammergut gebriduchliche Bezeichnung
Hundianer fiir einen ,Hunds-" bzw. ,Teufelsker]’ wurde im Wassertal zum Fondidn bzw.
Fondi umgebildet.'”® Den Teibu dagegen haben die Einwanderer aus der slowakischen Zips
,mitgebracht”. Die Bezeichnungen Tdr Schwarzi, Tdr Schwarzi mit ti Hdrner bzw. Tdr
Schwdrzi mit tir Gabl'™ konnten wiederum ihren Ursprung im bekannten Oberwischauer
Hirtenspiel ,, Tdr krof3i Herodes“ haben, in dem der ,,Teufel* ein ruschwarzes Gesicht hat
und mit Bockshornern sowie einer gro3en Fleischgabel ausgestattet ist. Bekannt und zum Teil
gebriduchlich waren auch die slawischen Bezeichnungen Ditko“OO, Tschort'"®" und Tschrt“oz,

1989 Redewendung: ,zertradi Goschn’ = entstelltes Gesicht.

19% Grinda f, -ner < slaw. grenda, rum. grinda, ung. gerenda: Querbalken.

"% heimlich.

"2 11K, 1990/1: 150-151.

1993 Erster Weltkrieg: 1914-1918.

1094 Naftlampn f, -ner: Petroleumlampe; Naft m, nur Sing. > russ./ukrain: Hed1b (neft), slowak. nafta: Erdol; im
Wischaudeutschen: Petroleum.

193 Redewendung: ,mitn Kopf tunkn’ = wihrend des Einnickens den Kopf hiingen lassen.

19% 11 K, 1992/1: 34; vgl. WITTMANN, 2008: 94-96.

1097 < 1at. draco, rum. drac: Teufel.

1098 Moglicherweise ist diese Bildung mit anlautendem f- vom ruminischen ,fund’= ,Hintern, Arsch’ beeinflusst.
199 Auch in der Vision des Waldweibls ist der Teufel mit Hérnern und Gabeln ausgestattet, die er einsetzt, das
Bose zu bestrafen. Vgl. ILK, 1992/1: 48-49.

1% Ukr. mitko (lies: Djitjko): Teufel.

10! Russ. wopr: Teufel.

192 Skowak. Gert: Teufel.



181

aus denen auch so mancher Spitzname hervorging.1103 All diese Decknamen verwendete man,
um den eigentlichen Namen des Teufels nicht aussprechen zu miissen. War die Benennung
,Teufel’ aus irgendeinem Grund nicht zu umgehen, bat man bereits im Vorhinein Gott um
Vergebung. Hierbei bediente man sich der Redeweise ,,Gott, verzeig mir!“ bzw. ,,Gott,
verzeig mir ti Sind!“. In der nachfolgenden Begebenheit wird der Teufel als Tiir Besi
bezeichnet, der einen nichtlichen Zecher bedrohte. Diesem kam aber das Kreuzzeichen''*
zugute, erinnert sich der FloBer Franz Florian:

,Tdar Tag is fér sich und ti Nacht is fir sich. Pan Tag praucht arbeitn und pan dér Nacht
praucht schlafn. Is nit ratsam zun kehn pan didr Nacht herumet, wal Téir Besi regiert
um a sa Zeit.

Meini Schwiegermutter ihr Vater — dr war tdmolst noch a Pursch — is amol pan dir
Nacht zahauskangen, aber &r hat sich nit hineintraut in Zimmer, soll 4r ti andern nit
aufweckn. War Summer und is dr hinaufgstiegn afn Stallpodn, soll dr schlafn in Hei.
Vun Stall hat dr sich mitknummen a Firtkotzn, und termit hat r sich zuteckt.

Af amol hirt #r schwiri Schritt am Tach. Awir macht auf tas Podntirl'” und kummt
immer neheter. Tar Pub hat sich in Kotzn einzwickt zwischn die Fif und mitn andern
Eck hat #r sich zuteckt in Kopf. Tas war aber alles umasumst''®, wal schunt hét ér
gspiert, tass awdr will vun ihm in Kotzn hinunterreissn. Is dr so terschrockn, tass ti
FraB''"” hit ihm nornit knumen. Hat ir sich vorgstellt, tiss tis muss nor awés Unreines
sein. Trum hat r sich mit tir Zungen in Maul schnell kmacht tds Kreiz. In tin
Moment hat sich Tér Besi vun ihm &bzogn''® und mit schwiri Schritt is 4r ibern
Podntirl und ibern Tich widrum wegkangen. "'

Je mehr der Teufel in den menschlichen Bereich hineingezogen und sozialisiert wurde, um so
mehr verlor er von seinem Schrecken. Im 15. und 16. Jahrhundert wurde der Alte Feind sogar
zu einer beliebten Schwankfigur, die immer ofter in die Rolle des Priigelknaben schliipfen
musste.'''” Diese schwankhaften Teufelsbiindnisse leisteten einen entscheidenden Beitrag zur
Entmythisierung des Bdsen und zur Bagatellisierung des Leibhaftigen. So gesellte sich zum
Motivkomplex der Teufelssagen auch der ,,arme und dumme Teufel®, der oft das Nachsehen
hatte, weil ihn der intellektuell iiberlegene und gewandtere Mensch iibertdlpeln konnte. In
dhnlicher Situation befand sich der Teufel des Wassertales. Im Kriftevergleich mit den dort
lebenden Menschen wird er zum gro8en Verlierer, schildert die Erzdhlung ,, Téir unpaholfeni
Teiwl“:

,»A Famili hat vun Teiwl nit kinnen frei wirn. Mihr wie'''" hat sie prubiert skapein'''?
vun ihm, ’s war nit und nit meglich. Tér Besi hat sich Rechnschaft kebn, was ti Leit
vorhabnt, trum hat dr ses noch méihr sekiert:

103 pDer Vulgo-Name der Familie Schkurka aus dem Fischtal (rum. Valea Pestelui) lautete ,,Waldteiwl*. Mit der

Zeit wurde der Hausherr Georg Schkurka mit dem Spitznamen ,,Ditko* angesprochen.

9% Denn weiBt du: Die drei Kreuze, die in Griff oder Klinge des Messers eingeprigt sind, haben grofe Macht!
Sie stillen das Bluten einer Wunde, sie heilen Geschwiilste, sie lassen Verlorenes auffinden — und sie
verscheuchen sogar den Teufel samt all seinen bosen Engeln.” HABLWANDER, 1985: 84. Weiterfithrende
Literatur zu diesem Motivkomplex: HABLWANDER, 1985: 76-77, 85; WEIDINGER, 1996: 28, 41 (Kreuzzeichen),
26-27, 54 (Kirchenglocken), 53-54 (Rosenkranzgebet), 54 (Beten); OLINESCU, 2003: 86-96; CIAUSANU,
2001:169-174; KARLINGER, 1982: 63.

105 podntirl n, -n: Dachbodentiirchen.

1% ymsonst.

197 < ssterr. Fraisen: gefiirchtete Kinderkrankheit, die sich in krampfartigen Zuckungen dufert.

198 abziegn, hat (sich) dbzogn: sich entfernen; verpassen (Hat er ihm dbzogn a Tetschn: Er hat ihm eine Ohrfeige
verpasst); einen Schluck (aus einer Flasche) zu sich nehmen (T4é hast ti Flaschn, zieg ab!).

"1k, 1992/1: 40.

'110°yg]. BRALL, 1998: 233.

Hi Redewendung: ,mihr wie’ = ,wie (auch) immer’.

12 gkapein, is skapeit < rum. a scapa: frei werden; skapein, hét skapeit: etwas fallen lassen.
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,Es wiits vun mir nor tamlost''" frei wirn, winn wiits sowds vun mir verlangen, wis
ich nit machen kann’.

In dndern Tag hamt firn Teiwl kebn a Heigabl, soll dr termit Wasser pringen vun
Grabl''"*. Mihr wie hat sich tir Teiwl Abkmiet''"”, mit tiesn Auftrig is 4r nit zurecht
kummen. So is ti Famili vun Besn frei worn, wal zuruckkummen is #r nit méhr.<'''®

In den Erzdhlungen der Zipser erfihrt der Teufel auch eine positive Wertung, da er einerseits
als Wohltiter auftritt, andererseits in indirekter Form vor den Griueln der Holle warnt. So
gesehen, avanciert der gefiirchtete Widersacher zum Wichter der Rechtschaffenheit und zum
Garanten der Wahrheit.'"""” Dem Tod i#hnlich folgt er seinen eigenen Prinzipien ohne
Riicksicht auf Person und Stand. Dieses allgemein bekannte Motiv der Erzéhlliteratur wird
auch in folgender Teufelssage aus dem Wassertal aufgegriffen:

,»A Méann is kangen in Wald um Holz und hat dr sich verirrt. ’s is schunt Nacht worn,
dber #r hat immer noch nit hinauskfuntn. Af amol hirt ir, tass kracht awds hinter
seiner. Trad #r sich um und sigt dr a Gstalt. Hat dr sich nit auskennt, ob tds a Mensch
is, aber awdasfira anderes Wesn.

,Wu verlierst tich ta?2°,!'!8 fragt tir Fremdi.

Tir Holzhacker fangt 4n zun njenkein''"’:

,Is mir Nacht worn, und hab ich nit wu zun schlafn.’

,Musst tir kani Sorgn méachen’, antwort tér anderi, ,kumm, wist schléfn pan mir.’
Dankbar is ihm tir Mann nichkingen. Kumment &n zun a Felsn. Ohni awas
anzunlahnen, macht sich auf a Tir, und erscht in Vorzimmer pamerkt tir Gast, tass dr
is pan Teiwl einkéhrt.

Sagt ihm tér Schwarzi:

,Nicks wiit tir passiern. Schau, ta is a Pett, leg tich schlafn. In ddr Fruh kéannst widrum
weiterkehn. A anzigi Stund, zwischn zwelwe und ans, wit sein a pissl a Ldrmen. Aber
tas soll tich nit stern.’

Wie ti Uhr hat gschlagn Mitternacht, is in tire Felsn a sa Quietscherei''* ausprochn,
tass tar Kummeni''?' hat nornit ti FraB kriegt. So hat ihm treppeit''*, tss tis Pett hat
sich mit ihm krieglt. Mit schwirer Mieh is ti Stund abklofn, und af amol war widrum
alles still. Vor Miedigkeit is tar Mann eingschlafn.

Vortags''* weckt ihm tir Teiwl:

,Steh auf, Kdmarat, sigt sich schunt tir Feichtnspitz!”''**

,Tu, sag mir, was is t&? Wuhin hast mich pracht?’ fragt tir Holzhacker.

1113
damals, dann.

114 Grabl n, -n: Rinnsal.

115 sbmiedn, hit sich &bkmiet: rackern, plagen, bemiihen.

116 GEORG HAGEL, Jg. 1922, Holzfiller, Beim-Kilometer-Sieben, Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, 1992.
Vgl. ROSLER, 2005: 8; vgl. TIETZ, 1974: 104. Teufelssagen des Wassertales greifen auch das Motiv des
tiberlisteten und in die Flasche verbannten Teufels auf. THOMPSON, 1936: D 2177.1; vgl. WITTMANN, 2008: 132-
135.

"7 Diese Eigenschaft konnte der Grund dafiir sein, dass der geprellte Teufel oft bemitleidet wird. Jorg Wickram
erzdhlt 1555 in seinem ,, Rollwagenbiichlein“ von einem Bauern, der ,,vor Christi Bild* eine Kerze aufstecken
will und dabei sieht, dass man das Bild des Teufels in einen finsteren Winkel gestellt hat. Mitleid beschleicht den
Bauern und mit dem Ausruf ,,Ach du armer Teufel! stellt er auch vor sein Bild eine Kerze hin. Vgl. MIEDER, o.
J.:129; vgl. BIESE, 1930: 1/375-376, 387; MEYER, 1987: 24/119.

118 Redewendung: ,Wu verlierst tich td?” = Wo irrst du da herum?

"9 pjenkein, hat knjekeit: stottern.

120 Quietscherei f, nur Sing.: Hysterie, hysterischer Ausbruch.

12! K ummeni m/f, Plur. Kummenen: Ankommling.

'122 Redewendung: ,hat ihm treppeit’ = vor Angst zittern; hat ihn geschiittelt.

123 beji Tagesanbruch.

124 T der Arbeiterhiitte des Holzschlages weckte der Vorarbeiter die Holzfdller mit folgendem Ruf: ,,Stehts auf
in Gottes Namen, siehgt sich schunt tir Feichtnspitz!“, das heiBt: ,,Steht auf in Gottes Namen, der Wipfel der
Fichte ist schon zu sehen!*
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,Kumm, wir ich tir zeign’, antwort tdr Teiwl, und fiert 4&r ihm hinein in a méichtign
Felsnloch. Hinter tdr Tir war anpuntn mit ticki Kettn a Mann.

,Kennst ihm?’ fragt tir Schwarzi.

,Wie nit! Tér is toch unser Richter gwesn. Vor a paar Wochn is dr gstorbn. Wuriim
muss &r ta leidn?’

,Wal hat dr in sein Lebn sidhr viel Ungerechtigkeit kmacht. 7¢r hat kwunnen pan
Gerecht, welcher hat mihr Geld zahlt.”

A piBil weiter sitzt a Mann mitn plutign Gsicht und mit a plutign Kerpér. Vor ihm war
a kroBi Flaschn und af ti Flaschn war traufkwicklt a Schlangen.

, Was macht tir turt?’ fragt tir Holzhacker.

,Tieser Méann hat a Leben lang sein Verdienst versoffn. Sein Weib und seini Kinder
warnt ti drmstn Leit. Nor vun Almosn hamt klebt. Jetzt kriegt tir Sifling''* ti Straf
tarfier. Ti Flaschn, welchi vor ihm is, wird immer voll mit Schnéps und 4r muss ses
austrinkn. Pis trinkt @r''*°, peiBt ihm ti Schldngen, wu sie nor kann.’

Nit weit vun tiesn Pasoffenen is gstantn am Feier a Kesstl vun Kupfer, und in tiesn
Kesstl warnt trei Weiber: a Mutter und ihri zwei Techter. Pitterlich hamt kwant.

,Was hamt kmacht tiesi Weiber?” fragt tir vergrausti''>’ Besucher.

Sagt tar Tweil:

,Ti Mutter hat ihri Techter sihr schlecht erzogn. Ka anziges Mol hat sie ses
pamustert''”®, wann hamt khabt a schlechti Auffierung''”. Nachn Tod sind
hineinkummen'"™ in die Hell, und als Strif missnt jetzt in tiesn feierign Kesstl Tag
und Nacht tanzn.’

Wie hamt solln weiterkehn ", pitt tir Holzhéacker:

,Sei so kud, fier mich zuriick hinaus in Wald, wal ich kann nit zuschaun, was sich ta
zutragt.’

Tér Teiwl hat ihm in Wunsch terfillt.

Wie warnt traust in Frein, is tar Mann vor Schrockn so klofn, tass hat dr sich auch
vergessn zun padankn firn Schlafplatz.«'">

1131

Die Mutter des Teufels kommt bei den Altosterreichern des Wassertales nur in Redensarten
und Sprichwér‘[ern1133 vor. Uber die Frau des Teufels wird so gut wie gar nichts tiberliefert.

125 Sifling m, -In: Sdufer.

1126 Redewendung: , pis trinkt dr’ = solange er trinkt.

127 < Grausen: ekelig, angeekelt.

128 pamustern, hat pamustert: zurechtweisen.

12 Auffierung f, nur Sing.: Benehmen.

1130 pineinkummen, is hineinkummen: geraten; hereinkommen.

31 Redewendung: ,wie hamt solln weiterkehn’ = als sie weitergehen sollten.

321K, 1990/1: 149-150; vgl. KARLINGER, 1982: 34-36; vgl. TIETZ, 1974: 175-180, 180-184. Im
vierunddreiBigsten Gesang des ,,Inferno“ steigt auch Dante in das Reich des Hollenfiirsten hinunter, wo er von
seinem Begleiter aufgefordert wird, sich ,,mit starkem Mute zu bewaffnen®, denn er muss sich die Griueltaten
des dreimduligen Luzifers ansehen: ,,In jedem Maul zermalmten seine Zdhne, / wie man den Flachs bricht, einen
Siinder, so / dass drei zugleich er auf der Folter hatte.” Der Dichter ist dem Verzweifeln nahe: ,,Wie kalt mir
ward, wie mir die Stimme brach, / das frag mich, Leser, nicht, ich schreib’s nicht her, / denn jedes Wort dariiber
wire schwichlich. / Ich konnt’ nicht sterben, und ich konnt’ nicht leben.* Mit Hilfe seines Meisters Vergil kann
sich Dante aus diesem Imperium des Schreckens und Verderbens befreien: ,,Und diesen unsichtbaren Weg betrat
/ mein Fiihrer jetzt mit mir zuriick ins Helle, / und ohne Rast und Riicksicht ging es aufwiérts. / Er stieg als erster
Mann und ich als zweiter / so lange, bis ich schone Zeichen sah / am Himmel hoch durch eine runde Offnung. /
Dann traten wir hinaus und sah’n die Sterne.”“ DANTE, 1941: 186-187. Um die Mitte des 16. Jahrhunderts
behauptet der Schwankerzidhler Martin Montanus, dass die Holle ihre Pforten vor den Landsknechten schlief3e,
»denn diese treiben es schlimmer als alle Teufel®. Vgl. BRALL, 1998: 227. Auch der ungarische Lyriker Sandor
Pet6fi (1823-1849) stellt in seinem Gedicht ,, Ezrivel terem a fdn a meggy...“ (Tausendfach gedeiht der
Weichselbaum) eine Gemahlin vor, die so unertriglich ist, dass sie nicht einmal der Teufel haben will: ,,Oly
rossz, hogy az 6rdognek sem kell.“ PETOFI, 1966: 82.

1133 Sprichworter, Redewendungen und Redensarten zum Thema Teufel siehe: MIEDER, o. J.: 129-131; ROHRICH,
2004: 1608-1620.
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Dafiir hat aber das Kind des Teufels'">* in die Erzihlwelt dieses Tales Eingang gefunden. Der
Sprossling des Bosen heift Mikidiitz''>, eine Bezeichnung, die auch in den Sprachen der
mitwohnenden Ethnien zur Geltung kommt. Der Ursprung dieser Wortbildung liegt
vermutlich im ruménischen Nomen ,Michidut’, einer Ableitung vom Adjektiv ,mic’ (,klein’)
mit dem Diminutivsuffix ,-ut’ (,-chen, -lein’), was auf die doppelt verkleinerte Form von
,Teufel” hinauslduft. Das Lexem ,Michidut’, das im , Bedeutungsworterbuch der
rumdnischen Sprache «136 picht aufscheint, ist ein Regionalismus, der jedenfalls in der
Maramuresch allgemein bekannt ist. Nicht zu iibersehen sind dabei semantische Parallelen
zwischen der Namensbedeutung ,Michidut’ und den Teufelsbezeichnungen ,Der Kleine’,
,Der Kleine mit den Hornern’” bzw. ,Der Kleine mit der Gabel’. In den ortsbekannten
Teufelssagen schweift der eher unerfahrene und harmlose Mikidiitz hauptsichlich auf
nichtlichen ,,Erkundungsreisen* umher, so auch in folgender Erzdhlung:

»Mein Schwiegervater, tdr Schkura Karol, hat mir a Sachn terzelt, vun welchi behaupt
ar auch heint, tass is sie wahr, wal dr hat ses selber terlebt in Holzschlag.

Af tar Nacht hat &r in Traktor abgstellt, wal dr war a Traktorist, und is &r hineinkangen
in die Barakn. Hat #r sich abkmischt a Tokan''", und mit Brinsn''® hét dr ihm
zamkessn. Nachtdn hat #r sich schlafn klegt. Wegn die kroBi Kéldn hamt pir zwei
Minner gschlafn in a Pett. Tdr Schwiegervater war mit a Ruméner zusammen, tir hat
kheifin Faiciuc.

Tar Schwiegervater hat nit kinnen einschlafn, und hat dr sich anzuntn a Zigarettl. Wie
ar so ruhig raucht, pamerkt dr, tdss macht sich auf ti Tir, und a klanes Menschl is
hineinkummen. Hat ses khabt a kron Kopf, war ses rod in Gsicht und af ti Fil hat ses
khabt kroBi Stiewln.

Tas Menschl is neheter kummen und héat ses mein Schwiegerviter so schiech
angschaut, tass tieser is nornit verstarrt. Nit amol tas Zigarettl hat dr kinnen auslassn
vun die Hind. Verstohlenerweis hat dr wolln sein Nachpir anstofn, tass soll 4r munter
wirn. Aber tir Fondi hit ihm dngschaut und hét ér ihm &ngschriern:

,Wann lahnst ihm éan, passiert awas!’

So hat sich tir Schwiegervater nit traut zu riegln'"®. Tds Menschl is zun jedn Pett
kangen, hét ses ti Arbeitern paschaut und is ses ohni a Wort zun sdgn widrum vun die
Bardkn hinauskangen. Erscht nachtin hat sich tir Schwiegervater traut, ti Kdmaratn
aufzunweckn und ihnen zun sagn, was is gschegn.

,Tas war nor tir Mikiditz’, in Teiwl sein Kind, hamt festgstellt.

Vun tdmolst an sind spat af tar Nacht vun dir Bardkn nit mihr hinauskangen und hamt
sokér pan Licht gschlafn, wal vun Traktér hamt sich zogn Strom.“!'*

Nicht nur religiose Zeichen, sondern auch List und Klugheit konnten den Teufel besiegen.
Diese Eigenschaften spielten in einer kleinen Enklave, wie es jene der Altdsterreicher im
Wassertal war, eine entscheidende Rolle. Um tiberleben zu konnen, waren die Menschen auf
gegenseitige Hilfe und Unterstiitzung angewiesen. So kam auch der Umgang mit dem Teufel
beziehungsweise der Sieg iiber ihn sozial Schwachen zugute. Der Einbezug Gottes in alle
Bereiche des Lebens, insbesondere in die Sorgen des Alltages, widerspiegelt die Uberzeugung
der Zipser, dass die Stirke des Teufels schlussendlich von einer hoheren Macht gebrochen

3 THOMPSON, 1936: G 303ff.

135 1 oberdsterreichischen Almtal wird der Teufel auch ,»Gugulutz genannt. Vgl. WITTMANN, 2008: 130-132.
1136 yol. DEX, 1984.

137 Tokan, m, -er: Maismehlbrei, Polenta. Die Oberwischauer Zipser kannten den ,,Krumpértokan®, der gekochte
Kartoffel enthielt, und den ,,letschign Tokan®, der breiféormig serviert wurde.

1138 Brinsn f, - < slaw./Osterr. Brimsen: ein Weichkise aus Schafmilch.

1139 riegln, hét sich krieglt: bewegen, verriicken; krieglt sein: verriickt (Geisteskrank) sein.

MO TR, 1990/1: 145.
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und Dbesiegt werden kann. Diese Uberlebensstrategie kommt in folgender

Teufelsgeschichte zur Sprache:

,Es war einmal ein armer Mann, der nur von Almosen lebte. Dieser begegnete

dem Teufel.

,Hor, Bettler’, sagte der Schwarze Mann, ,ich helfe dir aus der Not, doch danach
musst du mir dienen. Sieh, ich gebe dir einen Mantel. Sooft du die Hénde in die
Manteltasche steckst, wirst du dort Geld finden. Mache damit, was du willst, aber in
sieben Jahren musst du zu mir kommen und das tun, was ich dir befehle. Bist du damit
einverstanden?’

,Ja’, antwortete der Arme.

Nachdem der Teufel ihm den Mantel gegeben hatte, ging der Beschenkte zuerst in
einen Laden und kaufte sich ordentliche Kleider. Danach suchte er alle armen Leute
auf und half ihnen.

Einmal sah er auf der Gasse einen Bettler liegen, den ein fein gekleideter Mann immer
wieder anspuckte.

, Warum bist du so unverschamt?’, fragte er den Wohlhabenden.

,Ich bin gar nicht unverschamt’, antwortete dieser, ,aber der Bettler schuldet mir eine
Menge Geld, und es wire hochste Zeit, die Schulden zu begleichen!’

,Quile ihn nicht mehr, ich werde dir alles zuriickzahlen.’

Mit einem Griff in seine Manteltasche befreite er den Armen von allen Schulden.
Ahnlich half er auch anderen. Fiir sich selber aber baute er ein Haus und fiihrte eine
gute Wirtschaft. Bald waren sieben Jahre um und der Schwarze Mann war zur Stelle:
,Gib mir den Mantel’, forderte er, ,und verschwinde mir aus den Augen!’

,Nicht nur den Mantel gebe ich dir, auch mich kannst du mitnehmen. So lautete doch
unsere Abmachung.’

,Uber dich habe ich die Kraft verloren’, antwortete der Teufel missfillig, ,weil du mit
dem Geld viel Gutes getan hast. Alle Leute haben fiir dich gebetet, dass dir nichts
Boses zustolen moge. So habe ich die Macht iiber dich verloren.’

,Gott seli1 42Dank!’, atmete der Mann erleichtert auf und ging vergniigt seines
Weges.“

Die Erzihler des Wassertales beschrieben den Teufel auch als gefdhrlichen Seelenféanger und
versierten Verfiihrer, der mit Hilfe seiner Denunzianten und Verbiindeten seine gierigen
Finger nach dem ausstreckte, was er haben wollte. Wie man solchen teuflischen Angriffen mit
geeinten Kriften widerstehen und die Verfiihrer sogar zu Fall bringen konnte, ist aus
folgender Begebenheit zu erfahren:

,»A jungi Famili hat kfiert a scheni Wirtschaft. Amol hamt verkauft a Kuh und, wie
tamolst tdr Prauch war, hat tar Mann tas Geld einpuntn in a Schnopftichl und hat &r ses
versteckt in Strohsack. Fiarn Weib hat dr tervan ka Wort gsagt.

Nich a lingeri Zeit kummt tir Ménn zahaus vun dir Arbeit und sigt ir, tiss tis Weib
hat alli Strohsdck vun die Pettir ankfillt mit frischn Stroh.

,Wu is tas Geld? fragt ar.

Tés Weib hat aber tervan nicks kwusst.

"4 In der Vorstellungswelt der Rumiinen ist der Teufel vor allem héheren Miichten ausgeliefert. Nicht nur Gott
hat Macht iiber ihn, sondern auch Monche bzw. Priester und nicht selten Miitter, die sogar seinen Tod bewirken
konnen, heif3it es in folgender Erzidhlung: Eine Mutter beschimpfte ihre Tochter und ,,schickte sie zum Teufel*.
Dieser erschien und nahm sie zur Frau. Als diese in Begleitung des Teufels zur Hochzeit ihres Bruders erschien,
wurde sie von ihrer Mutter bedringt, den Pakt mit dem Teufel zu 16sen. Davon will aber die Tochter nichts
wissen, da es ihr beim Fiirsten der Unterwelt gut gehe. Von einem Monch beraten, legte sich die Mutter samt
Verwandtschaft ein strenges Fasten auf. Sieben Tage spiter hatte das Méadchen den Tod des Teufels zu beklagen.
Vgl. KARLINGER, 1982: 59.

"2 71K, 1990/1: 159-160; in der zitierten Verdffentlichung in hochdeutscher Sprache; vgl. MIEDER, o. J.: 130.
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,Tu hast tas Geld vertont''*

schunt helfn.’

Hat &r sein Pibl knummen ™ und sind weg zun a Hexer.

Jetzt kann ich eng ka Antwort kebn’, sagt tieser, ,es mussts ta schlafn, und in dér Fruh
weds erfahrn ti Wahrheit.”''*

,Lieber Mann, tein Weib hat tis Geld vermarnjajt''*’. Turim hét sie krad jetzt ti
Strohsick ankfillt, wal hat sie tich wolln in a Irrtung pringen’"'"’, sagt tir Wahrsager
in andern Tag.

Niedergschlagn hat tir Mann tas Kind pan Handl terwischt und sind zahauszu
kéngen. Unterwegs fragt tar Klani:

,Tata, was hat gsagt tir Batschi?’

,Tass teini Mutter hat tis Geld verprakaziert''”. Kaam wart ich'"™", soll ich zahaus
sein, ich méach ihr tas letzti End!’

Af amol fangt an tas Kind zun wanen:

,Goldener Tata, kuder, tir Batschi hat klogn. Ti Mama is unschuldig. Ich hab pan dér
Nacht dngstn khabt und hab ich nit kinnen schlifn. War mir schochrig'®" af tiesn
fremdn Ort. Um a zwelw Uhr hat sich allan aufkmacht ti Tir und a klanes Manndl mit
a langn Schwaf is hineinkummen. Is ses hin zun Batschi sein Pett und hat ihm gsagt,
tass tas Geld hat ti Kalbn mitn Stroh zusammen zamkfressn und is ses in ihrn Magn.
Tir soll aber tar Batschi sdgn, tass tein Weib hat ses fér sich versteckt. So wiit tar klani
Maénn zwei Seeln af amol hdbn. Wal tu wist ti Mama terschlagn, und wann wist tir
Rechnschaft kebn, was hast kmacht, wist tich auch tu umpringen.’

Tar Ménn fangt an zun studiern.

Zahaus sagt dr farn Weib, sollnt ti Kalbn abschlachtn, wal hamt Viech genug. Und
richtig: in ddr Kalbn ihrn Magn hamt kfuntn tas einpunteni Schnopftichl mitn Geld.
Erscht tamolst is tir Mann traufkummen, tass tir Hexer hat mitn Fondi
zamkarbeit.“''>

, und mir sagst, tdss weiBit nicks tervan. Wart, ich wir tir

1144

1148

1143
1144

vertonen, hat vertont: vertun.

Ein Sprichwort aus dem Wassertal sagt: ,,Kinder und Besoffene stehen unter dem besonderen Schutz
Gottes.*

145 Die Teufelsbeschworung, wie sie der Hexer in der Nacht vorhat, sowie das Herbeiwiinschen des Todes sind
wiederkehrende Sagenmotive in der Erzéhlliteratur. Vgl. WEIDINGER, 1996: 24, 55; vgl. KARLINGER, 1982: 59,
61. ,Einer Mutter in der Gegend um Konigswiesen machte ihr Kind durch Weinen und Schreien viele Miihe.
Einmal schrie es wieder ohne Aufhoren in die spite Nacht hinein. Da wurde die Mutter, die sonst dem Kinde alle
Liebe antat, zornig, hielt das Kind zum Fenster hinaus und sagte: ,Wenn du gar nicht still sein willst, so soll dich
was holen!” Kaum hatte sie es gesagt, wurde ihr das Kind aus den Hinden gerissen und war verschwunden. Die
erschrockene Frau weckte gleich alle Hausleute, sie suchten iiberall und streiften den Wald ab, das Kind fanden
sie nicht. Nur meinten sie, einmal in der Ferne Schreien gehort zu haben.” DEPINY, 1932: 21. Auch der Lehrer
und Kantor von Tarsdorf in Oberdsterreich hat den harten Schicksalsschlag, der ihn ereilt hat, sich selber
zuzuschreiben: ,,.Der Schullehrer von Tarsdorf hatte keinen Nebenverdienst, weil es schon lange keine Leiche
gegeben hatte, wihrend im Nachbarort ein grofles Sterben wiitete. Der Schulmeister ging zu seinem Kollegen
hiniiber und meinte, er solle doch einmal den Tod nach Tarsdorf schicken. Schon am nichsten Tag starb des
Schullehrers Sohn...“ DEPINY, 1932: 23. Menschen, die den Bosen zwar nicht herbeisehnen, dabei aber den
Willen Gottes missachten, werden ebenfalls mit dem Teufel konfrontiert: ,,Als die lebensfrohe Vroni am
Steinpass stehend, der das Steirische Ennstal mit Mittendorf verbindet, die Landschaft bewundert und ihrer
Lebensfreude mit folgenden Worten freien Lauf lidsst: ,Und i sag dir, wann der Himmel a nur kniahoch zum
Derglengen wir, i bleibert do liaber auf der Erdn, weil’s ja da herunten gar so viel schon und lustig is’, erscheint
der Teufel im Nu aus einer dunklen Nische der nahen Steilwand, packt Vroni, stampft so wild auf eine
vorspringende Felsenplatte, ... dass sein FuBtritt noch vor wenigen Jahrzehnten im Gestein zu erkennen war und
verschwand ... mit seinem Opfer in den Liiften.” HABLWANDER, 2005: 15-16.

1146 yermarnjajn, hat vermarnjajt: verschleudern.

'47 Redewendung: ,in a Irrtung pringen’ = von einer Sache ablenken, tiuschen.

1148 peimwirts.

1149 yerprakaziern, hat verprakaziert: verschleudern.

110 Redewendung: ,kaam wart ich’ = ich kann es kaum erwarten.

"5 ungeheuer.

"S2TLK, 1992/1: 39-40; vgl. KARLINGER, 1982: 57; vgl. WEIDINGER, 1996: 43.
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Machtmissbrauch und Menschenverachtung, wie sie Kollaborateure und Spitzel zu allen
Zeiten und in vielen Lebensbereichen praktizierten, wurden nicht als Teufelswerk, sondern als
menschliche Verlogenheit verflucht. Das war zur Zeit der kommunistischen Diktatur im
Wassertal nicht anders. Deshalb stand fiir die Entwiirdigten fest, dass solchen Schurken
spitestens nach dem Tod eine gerechte Strafe gewiss sei. Aus dieser Uberzeugung ,,zwingt*
der Sagenerzihler den Teufel, der seinem engsten Vertrauten zundchst Wohlwollen
vorgaukelt, diesen doch in der Konsequenz einem Verbrecher dhnlich zu behandeln. Im
Bewusstsein der Gedemiitigten muss eine Zusammenarbeit mit dem Teufel beziehungsweise
den kommunistischen Machthabern am ,,Dreckhaufen enden. Dieser soziale Aspekt kommt
in folgender Erzdhlung zum Tragen:

,»A Mann hat am Erdpodn mitn Teiwl stark zamkarbeit. Wie hat dr nor kinnen, hat &r
ihm pir a''"** Seel zupricht.

Wie tiar Mann is gstorbn, hat tar Teiwl wolln seini Kudheit vergeltn:

,Schau tir 4n ti Hell. Wu tir wiit passtn, turt klaub tir aus''** a Ort.’

Tar Mann hat sich umgschaut: In a Eck hat prennt Pech, in andern Eck hat praf3kit El,
in trittn Eck hat kflammt tir Naft, und vun jedn Feier hamt hochgstreckti Hénd
Erlosung gsucht. Af a anzign Platz war a kroBer Treckhaufn. Turt hamt ti Leit nit nor
ti Hand sondern auch ti Kepf traustn khabt.
Tenkt sich tir Mann: ,’s is schunt wie ’s is
auch traustn.’

Kaam'"® steigt #r hinein, hirt dr in Teiwl schrein:
,Aus ti Pause! Ti Képf untertunkn''*’1”«!1%

155 3ber ta prennt nit, und in Kopf hib ich

Zumindest einmal im Jahr wird heute noch in den Oberwischauer Holzféllersiedlungen ein
»leufel“ besonderer Art aktiv. Es ist der ,,Teufel“ eines Weihnachtsspieles, in dem er
Schwdrzer Bogar genannt wird. Die Namensbezeichnung konnte aus dem Ungarischen
stammen, wo ,bogér’ nicht nur ,Kéfer’ sondern auch ,Ungeziefer’ bedeutet. Im Hirtenspiel ist
der ,, Teufel* einer der achtzehn Akteure und steht im Dienst der sozialen Gerechtigkeit. Er hat
ein rulschwarzes Gesicht, am Kopf tragt er eine eng anliegende Rundkappe mit aufgenidhten
Bockshornern. Seine dicke Pelzweste ist an der Brust und am Riicken mit Kuhglocken
verschiedener Grofen behédngt. In der einen Hand hilt er eine aus Lederriemen geflochtene
Peitsche mit kurzem Handgriff, in der anderen eine gro3e Fleischgabel. An den Fiilen trug er
in fritheren Zeiten Bundschuhe, spéter warmes Schuhwerk.

Der ,,Teufel* tritt nicht erst am Heiligen Abend auf, sondern schon zu Beginn der
Adventszeit. Wihrend abends in den Familien an Christbaumschmuck, Weihnachtssternen
und Krippe gebastelt wird und Eltern mit ihren Kindern Weihnachtslieder einstudieren
beziehungsweise iiben, am Ofen Apfel braten und der Duft von Honigbusserln aus dem
Backrohr steigt, springt der larmende ,, Teufel* wortlos auf den Straen umher und mahnt auf
diese Weise die Menschen zu Reue und Versohnung, die in der Weihnachtsbeichte Erfiillung
finden sollten. Verstockten signalisiert er mit seiner Priasenz Hollenstrafen. Das Aussehen des
,» Leufels* ist abstoend, der Glockenldrm Furcht erregend, seine wortlose Botschaft kiindigt
jedoch den nahen Sieg des Guten iiber das Bose an.

1153
1154

pér a: so manche, -n.

ausklaubn, hat (sich) ausklaubt: auswihlen, wihlen, wihlerisch.
1155 Redewendung: ,’s is schunt wie ’s is’ = sei es, wie es sei.

156 kaum.

157 untertunkn, hat untertunkt: untertauchen.

"8 11K, 1990/1: 163-164.
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Das Hirtenspiel selber triagt den Namen ,, 7ér krof3i Herodes “ zum Unterschied vom ,, Halbetn
Herodes* (Halben Herodes), den ,, Drei Weisen“ und den ,, Tocknspielern “”59, in denen nur
Teile des Weihnachtsmysteriums zur Auffithrung kommen. Das Textbuch des Herodesspieles
hatten wahrscheinlich Kolonisten aus der Zips im Gepidck. Dafiir sprechen einerseits die
Namen und die Tracht der Hirten sowie einige ihrer Akklamationen''®, die eindeutig
slowakischen Ursprung haben; und anderseits ist dieses Hirtenspiel im traditionsreichen
Salzkammergut unbekannt. Es ist iiberliefert, dass einer der ersten Spielleiter des Grofien
Herodes um 1820 Andreas Atzberger hieB3, dessen Textbuch in ,,Sensenschrift®, also mit
gotischen Buchstaben, geschrieben war.

In der Schlussszene des Spieles betreten ,,Tod*“ und ,,Teufel“ den Schauplatz und halten
Herodes die begangene Bluttat an den unschuldigen Kindern vor Augen:

,Herodes, Herodes, was hast du getan,
du verfluchter und verzweifelter Mann!*

Dieser bittet um Gnade:

,Ach Tod, ach Tod, verschone mein Leben!
Gold und Silber wollt ich dir geben.

Nimm mein’ Zepter und mein’ Kron’,

nur, Tod, mein Leben mir verschon’!*

Worauf der ,, Tod* antwortet:

,.JJch werd’ dich schon verschonen,
ich werde schon aufpassen,

dass du gewiss nicht ziehst

iiber eine andere Straflen!

Jetzt spann ich meinen Rappen ein
und fahr mit dir in die Holle hinein.*

Der Schwarzi Bogar tritt lirmend herein. Aus Peitsche und Gabel hat er Pfeil und Bogen
geformt, zielt auf Herodes und jubelt:

,,Ha, ha, ha, wie muss ich lachen,

dass du kommst in meinen Rachen!

Bruder Tod, nimm du den Leib, ich nehm’ die Seel’,
so fahren wir zusammen in die HoIl” 1<

Der ,,Tod* rei3t Herodes vom Thron, ziickt dessen Schwert und hilt es ihm an den Riicken.
Der Schwarzi Bogar beméchtigt sich der beiden Diener, die Herodes beschiitzen wollen. Dem
einen hilt er die Peitsche vor, dem anderen stof3t er die Fleischgabel in den Riicken. ,, Tod*
und ,, Teufel® treiben die Bosewichte einige Male in der Spielkreismitte umher und stoflen sie
schliefllich in die Finsternis hinaus.

159 Weihnachtliche Dockenspieler, die unter Verwendung von Puppen (Docken) das Ereignis der Weihnacht
darstellen.

1160 Auf die Frage: ,,Wo bist du, Ferko?* antwortet der Hirt: ,,Tu som, Petjko!“ (Hier bin ich, Peter).

1161 Zitiert nach handschriftlichen Aufzeichnungen des Verfassers, der selbst als begeisterter Spieler beim
Groflen Herodes als ,erschter Hirt™ mitwirkte. Vgl. KARASEK — LANZ, 1971: 207-230; vgl. FASCHINA, 1995.
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5. 3. 2 Weibliche didmonische Wesen

5.3.2.1 Ti Tschuma (Die Pestmutter)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — G 200 — G 299; E 501.5.1.3

5.3.2.1.1 Zur historischen Entwicklung der Pest

Die Pest ist schon im Verdachtsfall eine meldepflichtige, schwere und akute bakterielle
Infektionskrankheit, die meist von Nagetieren, vorwiegend Ratten und Méausen, und den auf
ithnen schmarotzenden Flohen auf den Menschen iibertragen wird. Als Seuche, der etwa ein
Drittel der abendlidndischen Bevolkerung zum Opfer fiel, war der ,,Schwarze Tod* bis ins 18.
Jahrhundert der lebendige Inbegriff des Schauderns. In Westeuropa trat die Pest zwischen
dem 6. und 8. Jahrhundert sowie vom 14. bis zum Beginn des 18. Jahrhunderts in ihren drei
unterschiedlichen Erscheinungsformen (Beulen-, Lungen- und septikdmische Pest) auf.''®?

Uber fast vier Jahrhunderte blieb die Pest endemisch priisent und brach in unregelmiBigen
Abstinden immer wieder aus; in manchen Orten konnten in diesem Zeitraum mehr als 50
Epidemien nachgewiesen werden. Diese prekire Situation prigte und beschiftigte wie nichts
anderes das Bewusstsein der Zeitgenossen. Man bemiihte sich zwar, AbwehrmaBnahmen''®
zu ergreifen, doch blieben sie weitgehend wirkungslos, weil man zum einen nicht wirklich
wusste, wovor und wie man sich schiitzen sollte, zum anderen wurden die meisten dieser
MaBnahmen nicht konsequent umgesetzt. Somit war die gesamte Vormoderne im eigentlichen
Sinne schutzlos der Pest ausgeliefert.' 164

Die letzte groBe Pestepidemie war in Siidfrankreich in den Jahren 1720-1722. In
Stidosteuropa und Russland blieb die Pest bis zum 19. Jahrhundert endemisch. Obwohl im
Laufe der Zeit immer wieder verhiitende Malnahmen zur Bekdmpfung dieser Seuche
ergriffen wurden, setzte eine moderne Pestforschung erst um die Wende zum 20. Jahrhundert
ein, als Pestepidemien in Hongkong und Indien wiiteten.' 165

Der Pesttod bedrohte alle Menschen ohne Riicksicht auf ihren sozialen Stand, ihr Alter oder
thr Geschlecht. Trotz dieser gleichmachenden Bedrohung waren die gesellschaftlich besser

1162 /o], BREDNICH, 2002: 10/772-773; vgl. BEITL, 1974: 637-638.

18 Dazu gehorten: Quarantine, Absonderung von Pestkranken und der Krankheit Verdichtigten, Einrichtung
von Pesthdusern zur Unterbringung Pestkranker, Desinfektionen, Zerstorung der Hduser von Pesttoten und
Vernichtung ihrer Habe, besondere Vorkehrungen zur Beseitigung der Pesttoten, Gesundheitspidsse und
HygienemaBnahmen. Vgl. LTHK, 2006: 8/78-79; vgl. BREDNICH, 2002: 10/772-773.

%4 Die Griuel des Massensterbens spiegeln sich in Pestsagen iiber lebendig begrabene Personen bzw. iiber
SchutzmaBBnahmen gegen das lebendige Begrabenwerden wider, was nicht zuletzt auch im Lied vom lieben
Augustin seinen Niederschlag fand. Bestimmte Beerdigungsbriuche, wie das Geleit des Leichenwagens durch
acht Halloren (Mitglieder der Salzwirker-Briiderschaft in Halle) gehen auf Pestepidemien zuriick. Viele Quellen
heben besonders die hohe Kindersterblichkeit bei einzelnen Epidemien hervor. Das Motiv des Kinder-
Verschwindens von Hameln in der beriihmten Rattenfinger-Sage mag diesen Sachverhalt widerspiegeln. Vgl.
MEYER, 1987: 17/17-18; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 536-537; vgl. BREDNICH, EM 1999: 1/1015-1016; vgl.
BREDNICH, EM 2002: 10/773.

1165 Alexandre Yersin (1863-1943), schweizerischer Tropenarzt, entdeckte den Erreger der Pest und entwickelte
das nach ihm benannte Pestserum, ,,Yersinia pestis“. A. Rennie wies nach, dass vor allem Ratten an der
Entstehung von Pestepidemien beteiligt sind. P. L. Simond und M. Ogata kldrten 1896-1898 die Rolle des
Rattenflohs als Ubertréiger der Pest. Vgl. MEYER, 1987: 24/224, 17/17-18; vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/772-
773.
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Situierten eher in der Lage, das einzige wirksame Gegenmittel gegen die Pest zu ergreifen,
ndmlich die Flucht. Der Mangel an Arbeitskriften, der infolge des Massensterbens nach 1348
eingetreten war, fiithrte zwar kurzfristig zu verbesserten Verdienstmoglichkeiten und offerierte
freigewordene Arbeitspldatze, doch reagierten die Obrigkeiten hierauf schnell mit
Lohnfestschreibungen, Abwerbe- und Abzugsverboten. Auch ein anderes Phinomen, ndmlich
der Anstieg von Ehen, worunter vor allem die Wiederverheiratung Verwitweter fillt, war eine
sozialgeschichtliche Folge der Pest. Heute ist die Pest hauptsichlich durch die Bekdmpfung
von Ratten und Rattenflohen auf einige Krankheitsherde in Asien, Afrika und Amerika
beschrinkt.' '

5. 3. 2. 1.2 Etymologie

Die Altosterreicher des Wassertales blieben in ihrer 230-jdhrigen Geschichte von Seuchen
und Epidemien auch nicht verschont."'”” Ob sie diese mit Dimonen''® in Verbindung
gebracht haben oder sie ihnen sogar zuschrieben, ist nicht bekannt. Die Existenz der
Pestmutter dagegen hat in der Vorstellungswelt und im Sprachgebrauch der Zipser einen
festen Platz gefunden. Das Nomen ,Tschuma’, wie die Pestmutter im Wassertal genannt wird,
hat seinen Ursprung im lateinischen ,cyma’ (Anschwellung, Aufbl.'eihung),1169 gelangte aber in
das Idiom der deutschsprachigen Ansiedler iiber die Vermittlung der mitwohnenden Ruménen
und Ukrainer, in deren Sprachen die Pestmutter ,Ciuma’ """ (tschitima) beziehungsweise
;aymd’ 7! (tschumd) heiBt. Auch das Kompositum ,Pestmutter’ geht auf zwei lateinische
Substantive zuriick: ,Pest” kommt von ,pestis’, das Seuche bzw. Unheil oder Verderben
bedeutet, und aus dem Nomen ,mater’ ging die Bezeichnung ,Mutter’ hervor.

Weil die hissliche und Krankheiten verbreitende 7Tschuma in den dunklen Wildern des
Wassertales haust, wird diese oft mit der muma padurii, das heilt Waldmutter bzw.
Buschmutter, gleichgestellt, die in der ruminischen Mythologie mit durchaus positiven
Charaktereigenschaften ausgestattet ist. Diese Erscheinung beschreibt der bereits zitierte
Sagenforscher Friedrich Miiller in der Erzdhlung ,, Die Buschmutter*: ,Bald ein altes Weib,
bald eine Jungfrau von groBer Schonheit, vom Haupt bis zu den Fiilen vermummt, iiber das
Gesicht die Kapuze gezogen, so dass nur die stieren Augen hervorlugen, so taucht bei
Mondschein an dunklen Stellen im Walde die Buschmutter auf. Der Walache heif3t sie
Buschmutter, muma padurii. Durch das Séduseln der Bldtter kann man ihre Stimme horen,
bange Worte sorgenden Mitleids, wenn dem Wald Gefahr droht. Vor nahenden Menschen
huscht sie von dannen, und man hort nur das Rascheln fallender Blitter im Gebiisch.«!!"?

In den bisher bekannten Erzihliiberlieferungen der Oberwischauer Zipser fehlen Name und
Gestalt der Wald- bzw. Buschmutter.

1166 yol. BEITL, 1974: 637-638; vgl. MEYER, 1987: 24/224, 17/17-18; vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/772-773;
vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 536-537.

"7 Im Jahre 1873 wiitete in Oberwischau die Choleraepidemie. Bei den romisch-katholischen Gliubigen gab es
in diesem Jahr 85 Taufen und 113 Begrébnisse. Die Diphterie-Epidemie (dt. Rachenbridune, ung. toroklob) im
Jahre 1879 forderte ebenfalls zahlreiche Opfer. Aus den Matrikeln des ortlichen Romisch-katholischen
Pfarramtes geht hervor, dass im genannten Jahr 100 Kinder geboren wurden und 155 Menschen gestorben sind;
unter den Verstorbenen waren 137 Kinder und Jugendliche bis zum 13. Lebensjahr, ein Siebzehnjahriger und 18
Erwachsene zwischen 18 und 78 Jahren.

168 vgl. VULCANESCU, 1987: 319-320; vgl. BEITL, 1974: 637-638.

"9 DEX, 1984: 156.

170 Tschdma f, nur. Sing. < rum. ciuma, ciume: Infektionskrankheit bzw. Schrecken erregende Gestalt.

U7 Ukr. gyma (lies: tschumad): Infektionskrankheit bzw. ,Pest verursachende Frauengestalt’.

''"> MULLER, 1885: Nr. 255.
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5. 3.2.1.3 Gestalt und Funktion

Gestalt und Funktion der Pestmutter schildert der Banater Erzdhlforscher Alexander Tietz in
der Ddmonensage , Die Pesthohle“, die er 1957 von einem alten Schafhirten von
Jabaltscha''" gehort hatte: ,,In der Karasch-Schlucht'!* ist eine Hohle, die heifit Pesthohle.
Die Gerdusche der fallenden Wassertropfen erfiillten ihr Inneres mit seltsamer Musik. In
dieser Hohle versteckten sich Leute vor der Pest. So habe ich es gehort, so haben es die Alten
erzdhlt. Nach dem Tiirkenkrieg, glaube ich, war die Seuche ins Land gekommen. Es waren
ihrer viele, es waren die Leute von mehreren Dorfern, die sich dort versteckten. Sie tanzten in
der Hohle — hielten Majalis''”. ... Ein Junge war von der Hohle zum Karasch-Fluss hinab
gestiegen, um Wasser zu holen. Da ging auf ihn ein garstiges schwarzes Weib zu. Es war die
Pest in weiblicher Gestalt. Sie war riesenhaft und hatte Briiste so gro3 wie Mehlsidcke. Diese
konnte sie iiber die Schulter auf den Riicken werfen.''”® Das Weib wandte sich an den J ungen:
,Ich bin die Pestmutter. Wo ist das Volk?’ Sie versprach dem Jungen, dass er von der Seuche
verschont bleiben und eines der versteckten Middchen bekommen werde, wenn er ihr den
geheimen Ort verrate. Da fiihrte der Junge sie zur Hohle. Thr Blick und ihr Hauch durch den
Hohleneingang reichten, um alle zu toten. Nur der Junge und das Midchen, das ihm vom
Pestweib versprochen wurde, blieben am Leben. Der Junge hatte sich das schonste Middchen
ausgesucht, aber die Pest gab ihm nicht die Auserwihlte, sondern eine Bt)sartige.“1177

5.3.2.1.4 Erscheinungsformen der Pest

Das populdre Erzdhlgut kennt neben der Pestmutter bzw. dem Pestweib weitere
anthropomorphe Erscheinungsformen der Pest. Am héufigsten trat sie als Ortsfremde in
Frauen- oder Minnergestalt auf. Auffilligkeiten, wie Kleinwiichsigkeit oder unnatiirliche
GroBe gehorten zu ihren Attributen. In Deutschland wurde die ,todliche Gefahr’, die von der
Pest ausging personifiziert und in die weibliche Figur der Blinden Pestgestalt gekleidet.''”
SchlieBlich gehoren zu den menschenédhnlichen Verkorperungen dieser Seuche Vorstellungen

U7 Rum. Iabalcea, ung. Krass6almads, Ortschaft in der Ndhe von Carasova, ung. Krassévar.

7% Schlucht im Banater Gebirgsmassiv Severin im Verwaltungskreis Caras-Severin.

175 Majalis m, nur. Sing. < ung. majlis: Maifeier, Maifest; hier im Sinne von ,(sorgenloses) Feiern’.

70 Das Motiv der langen Briiste, die iiber die Schulter geworfen werden, um nicht beim Laufen bzw. Verfolgen
zu hindern, taucht vielerorts auch bei Wildfrauen auf. Eine vergleichbare damonische Gestalt ist die Langtiittin
(mdal. ,Tutte’, ahd. ,tutte’ = Zitze), die in tirolerischen Sagen vorkommt. Sie soll Kindern nachgelaufen sein und
ihnen ihre Briiste angeboten haben, aus denen Eiter und Milch flossen, heifit es im Passeiertal. Der Langtiittin
entspricht das Tittenwief (Zitzenweib) der ostmitteldeutschen Folklore. Auch diese Erscheinung hat lange
schwarze Briiste, die oft aus Eisen sind. Als Korn- und Roggenweib soll sie Kinder an ihre Brust gedriickt und
gezwungen haben, an ihren Briisten zu saugen. Mitunter hat sie die Kinder auch getotet. Sprichwortlich sagt man
in Norddeutschland: ,Frau Anna Marlene Ittchen / mit ihren eisernen Tittchen.” Auch die Roggenmdhn
Ostpreulens hat schwarze Zitzen, an die sie Kinder legt und zwingt, von ihrer giftigen Milch zu trinken.
Manchmal heifit es auch, das Tittenwief habe Blut oder Teer in ihren Briisten. Slattenpatte heifit in der
skandinavischen Tradition eine Wildfrau mit langen Briisten, die Ménner verfolgt und dabei ihre Briiste iiber die
Schultern wirft. Vgl. PETZOLDT, 2003: 119.

"7 TIETZ, 1974: 264, Nr. 66.

78 Das Motiv wurzelt in der griechischen Mythologie und besagt, dass ,.die pest als blinde frau, ... die stidte
von haus zu haus durchwandert, alles was sie beriihrt, kann todtend [sein]. sie geht aber tappend und tastend die
mauern entlang, und wer sich vorsichtig in der mitte des gemachs hilt, den kann sie nicht erreichen.” GRIMM,
1968: 11/991. Auch der Kirchenlehrer Augustinus stellt die Pest als ,,umschleichende Frau* dar, die sich jedoch
mit Geld abfinden ldsst. Vgl. GRIMM, 1968: I1/990. In der slawischen Vorstellungswelt ist die Pest ebenfalls
,bestechlich®. Sie kann mit Salz und Milch, die man in Gefidflen auf Misthaufen stellt, umgestimmt werden. Vgl.
CIAUSANU, 2001: 175.
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vom Pestgeist, von der Pest als gelbem Gespenst, von Pestdidmonen oder vom Tod bzw. von
der Todin,''” die nicht selten als Pestbringer auftreten.''®

In der nachstehenden Erzdhlung, die von Adalbert Depiny in den 1930er Jahren im
Miihlvierte]''®! aufgezeichnet wurde, erscheint der teuflische Pestddamon in der Gestalt eines
Kindes.""™ Auch in diesem Fall nimmt der Numinose menschliche Hilfe in Anspruch und
zeigt sich erkenntlich: ,,Eine arme alte Witwe sammelte bei Kollerschlag Holz im Wald und
horte eine Stimme um Hilfe rufen. Es war ein kleiner Knabe, der nach Kollerschlag sollte und
den Weg nicht wusste. Sie ging mit ihm, und als er miide war, nahm sie ithn mitleidig auf den
Arm.!'"® Das Kind wurde aber immer grofer und schwerer, so dass der Frau unheimlich
zumute wurde, und als sie den Knaben vor Kollerschlag auf die Erde setzte und ihn ansah, fiel
sie vor Schreck ohnmichtig zusammen, denn es war der Tod. Im Ort begann aber die
furchtbare Pest zu wiiten und raffte alle Leute dahin, nur die alte Witwe blieb verschont, weil
sie selbst den Tod getragen hatte.«' '

Der Phiénotyp des Pestmannes ist auch der oberdsterreichischen Erzihlliteratur bekannt. Seine
Gonner bleiben ebenfalls am Leben:!'® Bevor eine Briicke iiber die Enns filhrte, wurde der
Verkehr zwischen Lahrndorf und Sand mit einer Zille bewerkstelligt. Zum Fihrmann kam in
der Nacht ein hagerer Mann in einem schwarzen Mantel und lie sich iiber die Enns
setzen.'"®® Als der schweigsame Gast auf der Dambachseite ausstieg, fragte er nach der
Schuldigkeit. Der Ferge getraute sich nicht, von dem unheimlichen Fremden etwas zu
verlangen. Dieser erwiderte: ,,Das ist dein Gliick, sonst hittest du auch sterben miissen!*
Dann ging er hinein ins Dambachtal. Bald darauf hob ein grofles Sterben an. Nur der Ferge
blieb am Leben. Er hatte den Tod iiber die Enns gesetzt.''®’

Auch in zoomorpher Gestalt haben Pestdimonen das bevorstehende Unheil angekiindigt, ist
aus den Uberlieferungen zu erfahren. Genannt wurden rote Héhne und streunende Hunde
sowie landestypische Tiere, wie etwa der Elch in Skandinavien oder die Pestziege in Estland.
In jedem Fall handelte es sich aber um ,.fremde* Tiere, die nicht dem eigenen Tierbestand
angehorten. In der nachstehenden Pestsage sind Vogel die Uberbringer der verheerenden
Nachricht. Sie erscheinen mit dem 7Tod zwar gleichzeitig am Schauplatz, doch dieser wiirdigt

"7 Eine Frau ging von ihrem Dorf mit Apfeln nach Eferding. Unweit vom Dorf begegnete ihr ein riesenhaftes

Totengeripp, das mit groen Schritten dem Dorf zuging. Am anderen Tag gab es dort drei Leichen. Den Spuk
sahen die Bauern ofter, er zeigte sogar das Geschlecht der Sterbenden an, denn manchmal erschien der Tod,
manchmal die Todin.* DEPINY, 1932: 23.

180 vol. BEITL, 1974: 637; vgl. DEPINY, 1932: 23-24. vgl. CIAUSANU, 2001: 175-176, 224, 244, 255; vgl.
GRIMM, 1968: 11/988-995.

'8! Region in Oberdsterreich, benannt nach den Fliissen GroBe bzw. Kleine Miihl.

182 15 der deutschen Mythologie unter den Bezeichnungen ,Pestknabe’ bzw. ,Pestménnlein’ bekannt. Vgl.
BEITL, 1974: 637.

U8 Um zu erkldaren, wie eine Pestepidemie aufhort, stellte man sich die Pest bisweilen beinlos und deshalb
hilfsbediirftig vor. Wenn z. B. das Rad ihres Wagens brach, kam sie nicht weiter und musste menschliche Hilfe
in Anspruch nehmen. Vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/777.

%! DEPINY, 1932: 24,

"% Diesem positiven Charakterzug der Pest konnte man weitere anschlieBen: Sie verschonte Waisenkinder und
richtete oft ihr todliches Werk gegen das Bose, indem sie z. B. Zauberer totete, die gegen alles gefeit waren, nur
nicht gegen die Pest. Hier lassen sich Vorstellungen aus dem Baltikum anfithren, wo man der Pest auch
menschliche Gefiihle verliehen hatte, z. B. Mitleid mit ihren Opfern, auch wenn sie diese schlussendlich toten
musste, da ihr Tod unabénderlich vorbestimmt war. Vgl. BREDNICH, EM 10/2002: 777-778.

118 g schnell sie sonst flog, ging oder ritt, stehendes oder flieBendes Wasser — das als zaubergefeit galt — konnte
die Pest selbst nicht iiberwinden. Darum war sie auf Helfer angewiesen, die im Gegenzug von der Seuche
verschont blieben oder weniger grausam getotet wurden. Vgl. BEITL, 1974: 637; vgl. BREDNICH, EM 2002:
10/777.

87 Vgl. DEPINY, 1932: 24.
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die Menschen lediglich eines Furcht erregenden Blickes. Die Vogel hingegen verweisen
sogar auf SchutzmaBnahmen gegen die Pest, was den Auftrag einer hoheren helfenden Macht
erahnen ldsst: ,In Ostermiething [Oberosterreich] gab es gerade in einem Hause beim
Heimgarten lustigen Tanz. Da schaute der Tod zum Fenster herein und alle liefen entsetzt
davon. Auf dem Wege horten sie Vogel singen:

,Esst Enzian und Pimpernell,
Dann sterbt ihr nicht so schnell.”«''*®

Diese Erzidhlung konnte die Annahme unterstiitzen, der zufolge Tiere eher als Menschen
drohende Gefahren erkennen. Ungewohnliches und artfremdes Verhalten von Héhnen, die
nicht krdhten, von Hunden, die nicht bellten, oder von Vogelschwirmen, die womdglich
schon auf der Flucht vor der Pest waren, galten als Vorzeichen einer nahenden Epidernie.1189

Zu den Vorboten dieser Seuche gehorten oft Schauder erregende fliegende Objekte, die
gleichzeitig als Verursacher der Pest angesehen wurden. Es konnten weille Laken oder blaue
Schiirzen gewesen sein, die iiber das Land schwebten;1190 es konnte eine Nuss sein, die ein
Vogel fallen lieB3; es konnte ein Fadenkniuel, ein Ei oder ein Geldstiick gewesen sein.'"! In
der folgenden Erzdhlung ist der Vorbote sogar ein Sarg: In der Schmollner Gegend waren die
Leute ausgelassen und ziigellos.1192 Eine Alte'”” sagte ihnen, in der Luft werde ein Sarg
erscheinen und eine schwere Seuche anzeigen. Eines Tages sah man in der Ortschaft
Breitenberg einen Sarg in der Luft schwirren, und wirklich brach die Pest aus.''*

5.3.2.1.5 SchutzmaBinahmen gegen den ,,Schwarzen Tod*

Ratschldge zur Rettung vor dem Pesttod finden sich sowohl in Pesttraktaten als auch im
populdren Erzdhlgut zuhauf. Empfohlen wurden zunichst Heilpflanzen, wie Baldrian,
Bitterklee, Blutwurz, Eberwurz, Knoblauch, Korallenbeeren, ,,Kram—*:bitt&-‘:n“]]95 und
Meisterwurz. Héaufig werden Baldrian, ,,Bibernell“ und Enzian als wirksames Heilmittel
genannt, so auch in folgender Pestsage: ,,Im Salzkammergut wiitete einst die Pest furchtbar.
Bei der wie jedes Jahr stattfindenden Prozession von Ischl nach Laufen konnten nur neun
Ischler mitgehen und umgekehrt waren zum Umgang nach Ischl nur mehr sieben Laufener am
Leben. Ein gutes Hausmittel gegen die Pest verkiindeten die Vogel:

"% DEPINY, 1932: 24. Pimpernell = Bibernelle (Pimpinella saxifraga bzw. Pimpinella maior).

1% Beim Menschen konnte Niesen als Beginn der Pesterkrankung gedeutet werden, die durch fromme Wiinsche,
wie ,,Helf” Gott* oder ,,Gesundheit* noch abgewendet werden sollte. Vgl. BREDNICH, EM 2002: 10/774.

190 orkldrbar durch Assoziation mit Leichentiichern oder mit Pesthauch-Sperren, bestehend aus Tiichern, die
tiber die Stra3e gespannt wurden. Vgl. BREDNICH, EM 10/202: 775.

"1 Wind in der Neujahrsnacht und Nebel am Fest der Bekehrung des Apostels Paulus (25. 1.) galten auch als
untriigliche Vorzeichen der Pest. Vgl. BREDNICH, EM 10/202: 775; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 537.

92 Dass Pest und Krankheit als Strafe Gottes fiir siindhaftes Leben zu verstehen seien, war aus vielen Beispielen
des Alten Testaments hervorgegangen und wurde fiir das gesamte Mittelalter und fiir die frithe Neuzeit zum
gingigen Interpretationsmodell der Pest. Die Maflnahmen, die von der Kirche und der weltlichen Obrigkeit
ergriffen wurden, um dieses Strafgericht abzuwenden, umfassten zum einen Gebet, hl. Messen, Fiirbitten
Wallfahrten, Geliibde, Stiftungen, Prozessionen und zielten zum anderen auf die Bekdmpfung der von
Missstianden, die unter dem Gesichtspunkt einer sittlich moralischen Lebensfiihrung als verwerflich angesehen
wurden, besonders Luxus, Spiel, Prostitution. Die Vorstellung des gottlichen Strafgerichts ist auch als Erkldrung
und Sinngebung des Pestgeschehens zu verstehen. Die personifizierte Pest handelt also in hoherem Auftrag. Vgl.
BREDNICH, EM 2002: 10/777-778.

19 Dem Aussehen nach alte und gebrechlich wirkende Leute, wie auch Juden und Hexen, galten ebenfalls als
Reprisentanten der Pest. Vgl. BREDNICH, EM 10/2002: 775.

199 Vgl. DEPINY, 1932: 23.

1195 « 6. Kranawittn: Wacholder (J uniperus communis).
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,Esst Enzian und Pibernell,
Steht auf, sterbt nicht so schnell.”*!'*

Auch im Oberinntal galt:

,,Hattet’s g’gessn Bibernell und Baldriu,

wart’s, kemmen all dervu.*!"’
Auch Ausrduchern wurde vielerorts, so auch im Innviertel“gg, als adiquate
Abwehrmallnahme eingesetzt, heiflt es in folgender Pestsage: ,,Der Pestmann brachte von
Osten her die Pest nach Braunau und viele Menschen starben. Da gaben die Wassermandl den
Leuten Kranebitten zum Essen und Ausrduchern. Wer den Rat befolgte, starb nicht.«!1%

Von religiosen Handlungen, wie Geliibden, Wallfahrten und Prozessionen, aber auch von
BuBiibungen, Selbstgeilelungen und Hinderingen erhoffte man sich ebenfalls wirksame Hilfe
gegen die Pest. Obwohl sie Lebendes und Materielles oft fast zur Ginze zerstort hatte,
scheuten die Menschen nicht, ihr Letztes herzugeben, um der wiitenden Seuche ein Ende zu
setzen bzw. diese fernzuhalten. An solche Bestrebungen erinnern vielerorts heute noch
existierende Pests‘eiulenmo, Kapellen und Kirchen, so auch die Karlskirche in Wien, die zu
Ehren des Pestheiligen Karl Borromiius'*”" errichtet wurde. Besondere Gnadengaben sollten

"9 DEPINY, 1932: 24.

T BEITL, 1974: 637.

119 Dyas Innviertel ist eines der vier oberdsterreichischen Viertel, benannt nach dem Fluss Inn.

% DEPINY, 1932: 24,

1200 In Neuhofen an der Krems wurde in der schweren Pestzeit eine Kreuzsiule gesetzt. Im Laufe der Jahre ist
die Saule tief in den Boden gesunken, so dass nur mehr die Spitze hervorragt. Kommt aber die Séule ... wieder
aus dem Erdboden an das Tageslicht, bricht die Pest von neuem los.* DEPINY, 1932: 26.

1201 Bischof von Mailand (Gedenktag: 4. 11.), der sich wihrend der Pestepidemie 1576-1577 heldenhaft durch
materielle und geistliche Hilfe fiir die Kranken einsetzte. Weitere Pestheilige sind: Sebastian (20. 1.), der den
ihm zugedachten Tod durch Pfeile iiberlebte und als zuverldssiger Vermittler bei Gott eintritt, damit die
sanfliegende Krankheit, wie die Pest genannt wurde, gebannt werde; Rochus (16. 8.), der trotz erheblicher
Zweifel an der Authentizitit der verehrten Person bis in die Neuzeit der wichtigste Pestheilige blieb;
Christophorus (24. 7.), einer der vierzehn Nothelfer, der gegen den plotzlichen Pesttod angerufen wurde; Maria
als Schutzmantelmadonna, die mit ihrem Schutzmantel die todlichen Pestpfeile abwehren sollte. In der von Papst
Clemens VI. 1348 eingefiihrten und heute noch bei Epidemien zelebrierten ,,Pestmesse® pro vitanda mortalitate
(fir die Verhinderung der Sterblichkeit) wurde Maria als Interzessorin angerufen. Bei der Figur der Anna
Selbdritt (hll. Anna und ihre Tochter Maria mit dem Jesuskind), einem besonderen Bildtypus, der im spiten
Mittelalter weite Verbreitung fand, handelt es sich um ein Verehrungsobjekt, das mit der Pest assoziiert wurde.
In der fritheren Neuzeit traten vor allem Rosalia (4. 9.) und Franz Xaver (3. 12.) als Pestheilige in den
Vordergrund. Daneben war der Kreis der lokal oder regional gegen die Pest angerufenen Heiligen fast
unbegrenzt. Antonius, der Wiistenvater (17. 1.), Johannes von Nepomuk (16. 5.) und Antonius von Padua (13.
6.) gehorten zu ihnen. Ihren offentlichen Ausdruck fand diese Heiligenverehrung besonders in den
Bildprogrammen auf frithneuzeitlichen Pestsdulen. Die frithe Verbreitung des Rosenkranzes geschah in enger
Verkniipfung mit der gingigen Pestikonographie. Die Reformation mit ihrer weitgehenden Abkehr von der
katholischen Heiligenverehrung fand in den protestantischen Pesttalern ihren eigenen Weg der Fiirbitte. Thnen
vergleichbar waren katholischerseits die ebenfalls massenhaft verbreiteten Zacharias- oder Benediktuskreuze
(griechisches Kreuz, das meistens in das Rund oder Oval der Benediktusmedaille oder des Benediktuspfennigs
gepresst ist und die Anfangsbuchstaben des Benediktussegens triagt: Crux sacra sit mihi lux, non draco sit mihi
dux: Das heilige Kreuz sei mein Licht, nicht der Satan mein Fiihrer). Das Massensterben stellte die Kirche auch
in der individuellen Seelsorge vor Probleme, da entweder auch die Priester der Seuche erlagen oder sich durch
Flucht ihrer seelsorglichen Verpflichtung entzogen. Ausnahmeregelungen wurden notwendig. So gestattete etwa
der Bischof von Bath und Wells in dieser Zeit Beichten durch Laien, wobei sogar Frauen in Ermangelung von
Minnern die Zulassung als ,,Beichtigerinnen* erhielten. Vgl. LTHK, 2/2006: 224, 8/2006: 78-80, 9/2006: 360-
361. Der Pestheilige der ruminisch-orthodoxen Kirche ist der heilige Haralambie. Zur Abwendung der Pest soll
der Gedenktag dieses Heiligen am 10. Februar unter Beteiligung der ganzen Dorfgemeinschaft feierlich

$11]

begangen werden. Das Fest tridgt den Namen ,,Ciumarca®. Ein Teil des ,,coliva“ genannten Opferkuchens, der
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jedoch von der Eucharistie und andidchtigem Gebet ausgegangen sein, wie aus folgender
Erzidhlung zu erfahren ist: ,,Zur Zeit, als die Pest furchtbar im Lande wiitete und ganze Dorfer
ausstarben, betete ein Bauer recht andichtig in der Kirche, dass die Pest doch wieder abziehe.
Auf dem Heimweg horte er auf einem Baum einen kleinen Vogel und verstand ganz deutlich,
was er sang:

,Esst Enzian und Pimpernell,
So steht ihr auf und sterbt nicht so schnell.’

Der Bauer erzihlte es herum, die Leute folgten dem Vogelspruch und bald war die Pest
verschwunden.“'?%?

Helfen sollten aber nicht nur Gebete, sondern auch Devotionalien verschiedener Art, die mit
Heiligen in Verbindung gebracht wurden, wie die 1773 in der Steiermark vertriebenen
Sebastiankiigelchen oder ein Schluck Wein aus seiner Hirnschale.'*”

Frauen mit negativen bzw. positiven Wesensziigen werden hdufig mit der Pest in Verbindung
gebracht. Jakob Grimm nennt ,,drei fiirchterliche frauen, die in gesellschaft durch die stadte
ziehen und sie verheeren, die erste ein groBes papier, die andere scheeren, die dritte einen
besen tragend. sie treten zusammen in das haus, wo sie schlachtopfer suchen: die erste
schreibt die namen in ihr register ein, die zweite verwundet sie mit der scheere, die dritte
kehrt sie weg.“1204 Diesen Frauen stehen in der folgenden oberdsterreichischen Erzdhlung drei
weibliche Gestalten gegeniiber, die ganz andere Funktionen ausiiben: ,,Zur Pestzeit stiegen
drei weille Jungfrauen1205 aus einem Brunnen in der Nihe des Schlosses Frauenstein bei
Mining, pflegten die Kranken gesund und vertrieben den Pestmann. Dann verschwanden sie
wieder durch den Brunnen.“'*” Auch in der ruminischen Mythologie nehmen Frauen den
Kampf mit der Pest auf. Mit losem Haar und unbekleidet folgten sie in der Nacht einem
nackten Burschen bis zur Ortsgrenze, wo sie mit dem Pflug eine kreisformige Furche um das
Dorf zogen, damit die Pest ausgegrenzt werde.'*"’

Ein wiederkehrendes Motiv in den Pestsagen der gesamteuropdischen Tradition ist die
Verkorperung der Elementargeister: Aus der Erde steigt der Pesthauch auf und richtet Unheil
an. Das Feuer verbreitet die Pest in Gestalt von kleinen Flammen und Rauch. Das
kontaminierte Wasser verursacht durch Verdunsten ,krankmachende Luft“. Gleichzeitig
nimmt das Wasser Gestalt in Form von gelben Wolken und Nebel an. Das Lokalisieren und
EinschlieBen dieser Erscheinungen in eine Flasche, in einen Tiirpfosten oder in einen Baum
gehorten vielerorts zu den erfolgreichen Abwehrmafnahmen gegen die Pest. Dieses
Phinomen wird in folgender Sage geschildert, die im Miihlviertel aufgezeichnet wurde: ,,Von
Rohrbach aus wurde die Pest in Haslach eingeschleppt, ein gro3es Sterben entvolkerte bald
den Ort. Nur der Hirte, der bei der Herde im Welsetpirret war, blieb iibrig. Der Rat, den ein
Vogel gesungen hatte, Enzian und Bibernell zu essen, war seine Rettung. Er horte fast den
ganzen Tag das Sterbeglocklein von Haslach heriiber und sah iiber dem Markt die Pestwolke
schweben. Als er aber eines Tages zu einer Kapelle ging, sah er auf einer Linde ein Wolklein

aus diesem Anlass gesegnet wird, soll aufgehoben und bei Pestgefahr dem Federvieh verfiittert werden, ,,damit
es nicht sterbe*. VULCANESCU, 1987: 320; vgl. CIAUSANU, 2001: 224.

292 DEPINY, 1932: 25.

1203 BREDNICH, EM 2002: 10/778.

1204 GRiMM, 1968, T1/991.

1205 Auch in der Moldau vertritt man die Meinung, dass die Pest weil gekleidet erscheint. Vgl. CIAUSANU, 2001:
176.

1206 DEpPINY, 1932: 24.

1207y gl. VULCANESCU, 1987: 320.
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hin und her schliipfen. Schnell holte er sich einen Bohrer und bohrte ein Loch in den Stamm.
Alsogleich schliipfte die Pestwolke hinein, der Hirt verstopfte nun das Loch mit einem
Pfropfen. Die Pest war eingesperrt, das furchtbare Sterben zu Ende.“"** Die Auffassung von
der eingeschlossenen Pest entsprach der tatsdchlichen Erfahrung, da die Pest in
unregelmiBigen Abstinden zuschlug und sich weder ihr Auftreten noch ihr Verschwinden
erkldren lieen.

Zu den Schutzmafinahmen magischer Art gehorte das Verschlucken eines Bezoarsteines'>"
oder von Menschenkot (in Analogie zur Verabreichung von Antikorpern), das Auflegen eines
Frosches auf die Pestbeulen (der kaltbliitige Frosch brachte Kiihlung) oder das Umhiéngen
einer in der Sonne gedorrten Krote um den Hals (Abschreckzauber)."*"° Durch die Nennung
ihres Namens sollte die Pest ihre Kraft verlieren und sich davonschleichen.'*"! Fand sie

jedoch frisch gebackenes Brot, fuhr sie in dieses hinein und verschonte die Menschen.'*'? Zu
den Abwehrpraktiken der Ruménen gehorte das eigens angefertigte Pesthemd. Dieses wurde
auf Birnbdumen aufgehéngt, die sich neben Wegkreuzungen und ins Dorf fithrenden Stra3en
befanden. Auch ein bewaffneter Soldat, der aus einem noch in der Erde verwurzelten
Holzstamm geschnitzt wurde, sollte die Pest bannen konnen.'?" Die Vernichtung schwarzer
Tiere, wie Schafe und Héhne, sollte sich analog auf den ,,Schwarzen Tod‘ auswirken und
diesen ausrotten. Der geschnitzte Kopf eines Pferdes, an einem Zaunpflock befestigt, sollte
auf die Pest ebenfalls vernichtend wirken.'*'*

Die Freude iiber das Verschwinden der Pest hat sich in Ursprungssagen ebenso
niedergeschlagen wie das Massensterben. Nicht nur der ,,Miinchner Metzgersprung* in den
Fischbrunnen und der ,,Schifflertanz®, sondern auch Passionsspiele und Drachenstiche am
Tag des hl. Georg (23. 4.) werden auf eine iiberstandene Pestepidemie zuriickgefiihrt.1215

1298 Und iiber einen anderen Ort in Oberdsterreich heiBt es: ,.In einem Bauernhaus in Lichtenberg gelang es, die
Pest in einem Tram einzusperren. Als ihn aber einer mutwilligerweise ausriss, begann sie von neuem zu wiiten.
Ahnliches wird aus dem Bezirk Rohrbach berichtet: ,In Haslach stieg aus einem Baumstock eine feine
Rauchwolke auf. Das war die Pest. Ein Ehepaar kam an dem Stock vorbei, sie starben als erste und nun begann
die Pest zu wiiten. Ein mutiger Hirtenjunge lief zum Stock und verstopfte die Offnung. Nun konnte die
Rauchsiule nicht mehr aufsteigen und die Pest war verschwunden.” DEPINY, 1932: 25, 26.

1209 < pers.-arab.-span. Bezoar: Gegengift; Bezoarstein: Magenstein von Wiederkiuern, der in der Heilkunde
verwendet wird.

1210y o], MULLER-KASPAR, 2007: 536-537.

211 1n seiner Deutschen Mythologie zitiert Jakob Grimm eine franzosische Pestsage, die auch in Form eines
Liedes bekannt war: ,,Ein miiller, geht die sage, sah am furt des flusses eine weif3gekleidete frau mit dem stab in
der hand sitzen, die iibergefahren sein wollte. Er nahm sie aufs pferd und brachte sie hiniiber. da sagte sie ,junger
mann, weilt du auch, wen du iiberfiihrtest? Ich bin die Pest; schon habe ich meinen umgang durch Bretagne
geendet, jetzt will ich in die Kirche von Elliant zur messe und wen mein stab beriihrt, der wird schnell sterben,
dir aber und deiner mutter soll kein leid geschehn’. So geschah es, alle leute in der burg starben, zwei
ausgenommen, die arme witwe und ihr sohn. Nach einem volkslied trdgt er sie auf den schultern. Aus einem
einzigen haus werden neun Kinder begraben, der kirchhof war angefiillt bis zu den mauern. ,neben dem kirchhof
steht eine eiche, an ihren wipfel ist ein weisses tuch gebunden; die Pest hat alle leute hingeraft’. Man vertrieb sie
endlich damit, dass man sie besang. als sie ihren namen in den liedern genannt und entdeckt sah, wich sie aus
dem land und kehrte nimmer zuriick.* GRIMM, 1968: 11/991.

1212 yg]. BREDNICH, EM 2002: 10/777.

1213 ,In Kremsmiinster wurde zur Pestzeit vor jedem Haus, in dem es einen Pestfall gegeben hatte, ein Pflock mit
einem eingekerbten Strohkreuz eingeschlagen. Hitte man spiter solch einen Pflock aus der Erde gezogen, so
wire die Pest wieder frei geworden.“ DEPINY, 1932: 26.

1214 Vg1, VULCANESCU, 1987: 320; vgl. CIAUSANU, 2001: 255.

1215 v gl. BREDNICH, EM 10/2002: 779; vgl. BEITL, 1974: 638.
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5.4 GEISTERHAFTE WESEN
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — C 94.5; D 1317.10; E 235; E 501.6; F451.5.4.1

Geist steht im Gegensatz zu Materie bzw. zu Korper. Schon im Althochdeutschen verstand
man unter Geist ein ,iiberirdisches Wesen*. So gesehen kann man die Geister als
tibernatiirliche Wesen bezeichnen, die geringer sind als Gotter, aber den Menschen durch ihre
groere Machtfiille in vielerlei Hinsicht iiberfliigeln. Thr Charakter ist ambivalent: es gibt
hilfreiche und schiitzende Geister, die man als ,,gute* bzw. ,,holde bezeichnet, aber ebenso
Schaden bringende Geister, die ,,bose* und ,,unhold* sind. Deren Zahl iiberwiegt. Beide
Gruppen haben ihre Bedeutung im Unreflektierten aller Religionen, in der Denkweise der
Menschen sowie im Aberglauben. Die Gestalt der Geister ist unfassbar. Selbst, wenn sie ihre
Anwesenheit durch Sprache, Gesang, Larm, Geschrei und Gepolter kundtun oder, wie es
hei3t, in Gefille eingeschlossen werden konnen, bleiben sie fiir den Menschen undefinierbare
Phantasiegeschopfe. !

In der Mythologie wird zunichst zwischen Natur- und Totengeistern unterschieden. Die
Naturgeister bevolkern Gewisser, Erde, Feuer, Luft, Baume, Hohlen, Berge, Weggabelungen
und spiegeln, hauptsidchlich bei archaischen Voélkern, den besonderen Bezug zum Animismus
wider, wonach die gesamte Umwelt des Menschen als ,,beseelt” geglaubt wird. Totengeister
werden in der Mehrzahl als unheilvoll verstanden, als ,, Tote, die nicht ruhen konnen*. Erst als
Ahnen werden sie zu schiitzenden und segnenden Gestalten. Hier gehen Geisterglaube,
Seelenvorstellungen und Ahnenverehrung ineinander iiber. Die Reaktionen der Menschen
gegeniiber den Geistern sind so diskrepant, wie deren Charakteristik: Segen bringende Geister
werden verehrt, Unheil bringende hingegen gemieden, gegebenenfalls durch apotropéische,
also Unheil abwehrende Handlungen bekdmpft. Gebete und Weihwasser, Kreuz und
Kreuzzeichen, Riuchern und Glockengeldute, Feuer und Licht brechen die Macht des Bosen,
meint die Uberlieferung. Wo es sich um Besessenheit handelt, werden exorzistische Riten’
eingesetzt. Die bevorzugten Zeiten der Geister sind die Mitternacht, der Advent, die
Raunichte, Weihnachten, Neujahr, Epiphanie, der Karfreitag, die Walpurgisnacht und das
Geburtsfest Johannes des Tiufers.’

Eine Vielzahl von Lexemen im heutigen Sprachgebrauch® verweist auf die Aktualitit des
Geist-Phianomens in einer Welt, die den Anspruch erhebt, ,rational* zu sein. Der moderne

' Vgl. BEITL, 1974: 266-267; vgl. LTHK, 2006: 4/370-383; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 226-227.

? Exorzismus (vom griechischen é£opyiCewv: herausbeschworen) ist die rituelle Vertreibung oder Verbannung
boser Michte bzw. Geister aus Personen, Lebewesen oder Gegenstidnden. Praktiken des Exorzismus sind in allen
Kulturen nachweisbar und dienen der ganzheitlichen Reinigung bzw. Heilung. Der Exorzismus setzt die
Vorstellung antagonistischer Krifte bzw. religioser Gewalten voraus. Wer ihn ausiibt, verfiigt iiber eine
besondere Begabung, etwa Priester, Schamanen, Medizinminner, die im Kontext der jeweiligen Religion als
»gottliche Menschen™ angesehen werden. Im Namen oder im Auftrag der iiberlegenen Macht wird durch
bestimmte Worte (Formeln, Zauberspriiche, Gebete), Gesten (Handauflegung, Anblasen, Tanz), Materialien
(Wedel, Arzneien) dem Einfluss der unliebsamen Krifte praventiv oder kurativ Einhalt geboten. Der Exorzismus
umfasst psychologische, soziologische, politische und theologische Dimensionen. Der ,,Exorcismus solemnis®,
d. h. ,der feierliche Exorzismus* darf nur mit bischoflicher Erlaubnis von einem Priester vollzogen werden.
Grundsitzlich hingt die Frage nach dem Exorzismus mit der Frage nach der Moglichkeit von Besessenheit
zusammen. Wo diese angenommen wird, praktiziert die katholische Kirche auch heute noch den Exorzismus als
Befreiung von damonischen Einfliissen. Vgl. BEITL, 1974: 189; vgl. MEYER, 1987: 6/296; vgl. LTHK, 3/2006:
1125-1129; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 151.

? Vgl. BEITL, 1974: 266-267; vgl. LTHK, 2006: 4/370-383; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 226-227.

4 Geisterabwehr, -beschworung, -erscheinung, -hand, -haus, -kutsche, -licht, -mahl, - messe, -musik, -name,
-ohrfeige, -ort, -pfad, -schiff, -schlacht, -schloss, -sprache, -stunde, -tanz, -vertreibung, -weg, -zug, geistersichtig.
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Spiritismus5 und Okkultismus6, die sich der Geister bedienen, haben erneut Menschen in ihren
Bann gezogen.” Die meistgenannten geisterhaften Wesen des Wassertales sind Die Wilde
Jagd und Die Drude, die im nachfolgenden Kapitel behandelt werden.

5.4.1 Ti Wildi Jacht (Die Wilde Jagd)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — E 501ff; E 501.43.2; F 234.1.3

5.4.1.1 Das Wilde Gjoad — Schrecken der Rauniichte im Salzkammergut

»Zur Wintersonnenwende braust der Wilde Jdger, der Anfiihrer des Wilden Gjoad“, mit
seinem ,,ddmonischen Gefolge, das auch Wildes Geheer genannt wird, aus den Gebirgen des
Ennstales kommend* iiber das Salzkammergut. Die ,unholden Geister der unseligen
Jagdgesellen und verwiinschten Sennerinnen® sind aber auch in den Rauniichten® — das heift
zwischen Weihnachten und dem Dreikonigsfest — unterwegs und ,,reiten unter Geheul und
Sturmessausen auf Rossen und Bécken vom Dachstein her iiber Goisern und iiber Wildenstein
nach Ebensee®, wobei sie an ,,der Thingstitte im Weillenbachtal gerne Rast machen*. Hier
wird der Wilde Jiger von der Windsbraut’ ,mit dem brandroten Haar“ empfangen, die ihm
»lachend goldenen Wein einschenkt, den sie aus einem Zipfel ihres Schleiers presst®. Das
Gefolge des Wilden Jégers will auch nicht zu kurz kommen. Es holt ,.die verwiinschten
Sennerinnen aus ihren eisgriinen Kammern* hervor, fiihrt mit ihnen ,,schaurige Tidnze auf™
und front der Wollust. Erst das Anbrechen des neuen Morgens ,,scheut die gespenstische
Schar®. Deshalb horcht die Windsbraut dngstlich auf den ersten Hahnenschrei, der im Tal
unten laut wird. Nun ruft sie dem Wilden Jiger warnend zu, dass ein weiller Hahn krihe. Der
Anfiihrer entgegnet: ,,Weiler Hahn? Geht mich nichts an!“ und stiirmt weiter durch die
weichende Nacht. Meldet die Windsbraut das Krihen eines roten Hahnes, so wird ihr die
Antwort gegeben: ,,Roter Hahn? Toter Hahn!“ Wird aber die Warnung laut, dass das Krihen
eines schwarzen Hahnes vernehmbar sei, schreit der Wilde Jiger furchtbar auf: ,,Schwarzer

> < lat. spiritus: Geist; Spiritismus ist die Sammelbezeichnung fiir einen ideologischen Geisterglauben, wonach
ein empirischer Kontakt mit Geistern des Jenseits bzw. mit Seelen Verstorbener moglich ist, sei es durch
sensitive Mittelspersonen, Medium genannt, oder mit Hilfe von Befragungstechniken. Diese Uberzeugung zeigt
sich in Theorie und Praxis auf der Ebene individueller Einstellung, spiritistischer Gruppen, Kirchen und
Neureligionen sowie als religiose Massenbewegung. Seitens der katholischen Kirche erfolgte bisher keine
lehramtliche Entscheidung zum Wesen der spiritistischen Phédnomene, dafiir aber Warnungen und Verbote
beziiglich der Teilnahme der Glidubigen an Séancen sowie des Zitierens von Verstorbenen. Vgl. LTHK, 9/2006:
848-849.

® < lat. occultus: verborgen, geheim. Okkultismus bezeichnet moderne Lebens- und Weltdeutungssysteme, die
ein Wissen um unsichtbare und geheimnisvolle Kréfte der Natur und des Geistes beanspruchen. Dieser Lehre
liegen okkulte Praktiken wie Pendeln, Horoskope, Hellsehen, Bewegungen von Gegenstinden ohne physische
Ursache (Psychokinese), Entstehung neuer korperlicher Gebilde (Materialisation), das Phinomen des Schwebens
(Levitation) sowie magische und spiritistische Handlungen zugrunde, die von den neuzeitlichen Wissenschaften
in Abrede gestellt werden. Vgl. LTHK, 2006: 7/1011-1012; vgl. MEYER, 1987: 16/58.

7 Vgl. BEITL, 1974: 611-612; vgl. MEYER, 1987: 16/58; vgl. LTHK, 2006: 7/1011-1012; vgl. LTHK, 2006:
9/848-850; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 527, 666.

¥ auch ,Zeit der Zwolften® genannt. Im deutschen Sprachgebiet in Glauben und Brauch besonders beachtete
Tage zwischen Thomastag (21. Dezember) und Dreikonig (6. Janner). Etymologisch ist der Begriff einerseits auf
die Réucherung, die in diesen Néchten vielerorts immer noch iiblich ist, zuriickzufiihren. Anderseits ist ,,Rauh®,
mdal. ,rauch® aber auch die Bezeichnung des Wilden, Haarigen, mit Fell Bekleideten. Vgl. BEITL, 1974: 665
und 1004-1005.

? Das Sujet der Windsbraut wurde auch vom osterreichischen Maler Oskar Kokoschka (1886-1980) im Jahre
1914 bildlich umgesetzt; das Gemailde befindet sich im Kunstmuseum Basel. Vgl. MEYER, 1987: 12/59, 16/164.
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Hahn? Jetzt muss ich dran!“ Und kopfiiber stiirzt er sich samt seinem heulenden Gefolge in
das niichstgelegene Wildwasser oder in den dunklen Traunsee.'”

Am besten war es wohl, in den Tagen zwischen Weihnachten und dem Dreikonigstag zu
Hause zu bleiben, denn ,kam ein Mensch dem Wilden Gjoad in die Quere, musste er
unbedingt mit“. Wer diesen Rat missachtete und dem Wilden Geheer begegnete, blieb zwar
von der Zwangseingliederung ,,in diese wilde Schar verschont, aber es wurde ihm hart
zugesetzt.“!! Dariiber berichtet eine Begebenheit, die sich in Goisern ereignet haben soll: Ein
Spielmann hatte zu Silvester in ,,einer frohlichen Runde zum Tanz gegeigt* und eilte erst ,,in
spater Nachtstunde* heimwirts. Da ,.kam der heidnische Schwarm daher und schleppte den
Armen durch die eiskalten Liifte mit sich fort bis zum Traunstein, setzte ihn am tief
verschneiten Gipfel hin und stob mit grisslichem Gelidchter nach allen Windrichtungen
auseinander. Als der Geiger am Neujahrstag unter Mithe und Gefahr endlich den Abstieg
geschafft und Gmunden erreicht hatte, war sein Haar schneeweill geworden. Er mochte nichts
Niheres iiber sein néchtliches Erlebnis aussagen; sicher ist nur, dass man ihn sein ganzes
Leben nie mehr lachen sah.«'?

Eine besondere SchutzmalBnahme gegen die Wilde Jagd war im Salzkammergut das Errichten
von Kapellen: ,,In alten Tagen hatte besonders Ischl zur Zeit der Raunéchte vieles zu leiden.
Deshalb wurden am rechten Traunufer die Heiligkreuzkapelle und im Herzen der Stadt die
Lindenkapelle errichtet, um den hollischen Geistern den Weg zu versperren. Seitdem hat Ischl
Ruhe vor der gefiirchteten Schar und hort sie nur ab und zu von ferne vorbeistiirmen.*"

5.4. 1.2 Die Wilde Jagd — Seelen ungetauft verstorbener Kinder im Wassertal

Das Unwesentreiben der Wilden Jagd zwischen Weihnachten und dem Dreikonigsfest passte
nicht in die traditionsverbundene Gemiitswelt der Wassertal-Bewohner, da dieses dimonische
Geheer'* den festlichen und gemeinschaftlichen Charakter des Weihnachtsfestes zerstort
hitte. An den Weihnachtsabenden und in den Néchten waren ndmlich nicht nur eine Vielzahl
von Jugendlichen und Kindern als Hirtenspieler von Haus zu Haus unterwegs, sondern auch
Erwachsene, vor allem Holzfiller, die nur zu den Feiertagen die Moglichkeit hatten,
verwandtschaftliche Besuche abzustatten und Geselligkeit zu pflegen. Nachdem diese
Besucher schon unter dem Fenster beziehungsweise bei der Eingangstiir ihrer Verwandten
Weihnachtslieder sangen, wurden sie ins Haus gebeten. Bei einem Glédschen Ribiselwein oder
,,Dopp&-”:lgebranntem‘‘15 bzw. ,,pan a Stuck Mettnwurscht“!® oder ,,a Teller kfiltes Kraut“!’
unterhielt man sich iiber all das, wofiir sich wihrend des Jahres kaum Zeit gefunden hatte.

19 Alle Zitate dieses Absatzes: HABLWANDER, 2005: 23-25, 41-43; vgl. DEPINY, 1932: 22; vgl. PETZOLDT, 2003:
53; 192; vgl. KARLINGER, 1982: 48.

I Vgl. WEIDINGER, 1996: 17-18; 19-20; 21-23; 61-62; 100-101; vgl. KARLINGER, 1982: 43-53; vgl. MIEDER,
128; vgl. WITTMANN, 2008: 28-29, 135-136.

12 Alle Zitate dieses Absatzes: HABLWANDER, 2005: 51-52; vgl. BINNA, 1924; vgl. DEPINY, 1932: 116-125; vgl.
POTTINGER, 1932: 7-8; vgl. KRIECHBAUM, 1979: 35-36, 41-42, 43-45; vgl. AITENBICHLER, 2002; vgl. PETZOLDT,
2007: 67-79.

"> HABLWANDER, 2005: 51.

'* Die Anschauungswelt des Wassertales kennt, im Gegensatz zum Wilden Jiger des Salzkammergutes, keinen
Anfiihrer des Wilden Heeres.

15 Sliwowitz oder Obstler, bei den Zipsern ,a Rocher’ genannt (< roh, d. h. ,ein Klarer”, ohne Zusatz von
Zucker, Essenz, Gewiirzen).

'® Hausgemachte Bratwurst, die der vorweihnachtlichen Fastenzeit wegen, erst nach der Christmette gegessen
werden durfte.

7 Mit Hackfleisch [osterr. das Faschierte bzw. Faschiertes] gefiillte Krautblitter: Kohlroulade, Krautwickler; im
Wassertal auch ,,Halupzi* (< slowak./ukr./russ. golub: Taube; golupze bzw. holupze: Klof3) genannt.
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Diese feierliche Stimmung vertrug kein Storen. Deshalb sollte sich die Wilde Jagd im
Weihnachtsfestkreis des Wassertales friedlich verhalten.

Aber in den iibrigen Zeiten des Jahres war diese Phantasiegestalt umso mehr gefragt, denn sie
musste in einer wichtigen Angelegenheit herhalten. Da die Sterblichkeit der Neugeborenen im
Wassertal sehr hoch war'®, waren die Zipser bestrebt, Eltern und Angehdrigen ungetauft
verstorbener Kinder zu verhelfen, Trost zu finden, Versdumtes nachzuholen und den
Seelenfrieden wieder einkehren zu lassen. Die Wilde Jagd sollte dies moglich machen.
Wihrend die Betroffenen des Salzkammergutes sich ,,zu bestimmten Heiligtiimern
verlobten“'’, um an diesen Gnadenorten von Gott die Befreiung ihrer ungetauft verstorbenen
Kinder aus dem ,,Limbus puerorum®, das heifit aus der Vorholle zu erbittenzo, identifizierten
die Zipser die Wilde Jagd mit den Seelen der ungetauft verstorbenen Kinder und verliehen ihr
somit eine vollig neue Funktion.*!

Rationale Handlungen und effiziente Instrumente sollten sogar das Nachholen der Taufe
gewihrleisten. Die 62-jdhrige Hausfrau Rosalia Traxler schilderte im Jahre 1988 diesen
originellen ,, Taufvorgang*:

,Untaufti Kinder, wann sind gstorbn, hamt nirgends ka Platz und ka Zahaus kfuntn.
Sind kflogn herumet in ddr Luft, hamt knjautzt wie ti Katzn, hamt urglt wie ti Hund,
hamt tscharrt mit Kettn und hamt wolln einfangen ti Leit vor Gall, tass hamt ses lassn
untaufti sterbn.

8 Der Genealoge Karl Obendorf aus Miinchen in einem Brief vom 26. Mirz 2007 an den Verfasser: ,,So habe
ich mich auf eine virtuelle Reise nach Oberwischau gemacht und einiges Interessantes finden konnen. Den
Friedhof mit den vielen interessanten Grabsteinen hab ich mir angesehen. Viele der Namen sind mir ja nun auch
schon geldufig ... Ein bisschen bedriickt mich auch die Tatsache, dass in den Sterbebiichern zu erkennen ist, dass
die Séuglings- und Kindersterblichkeit so hoch war. So hatte der erste Innesberger, der 1826 geheiratet hat, in
erster Ehe sechs Kinder, die alle gestorben sind. Beim letzten Kind ist dann auch die Mutter verstorben. Die
zweite Ehe begann dann auch gleich mit einem Kind, das sofort gestorben ist*.

' Wiihrend etwa besonders in Tirol und in anderen Lindern die Erweckung scheinbar tot geborener Kinder zum
Leben oder zu einem Lebenszeichen ein starkes Wallfahrtsmotiv abgab, kann dies in den Mirakelbiichern nur fiir
St. Wolfgang am Abersee gelegentlich festgestellt werden und einmal noch fiir Christkindl (1791). ... Es
versteht sich von selbst, dass alle diese Anliegen auch in anderen Gnadenorten vorgebracht wurden, doch lockte
der Ruf der Sonderheit sicher weit mehr an.* GUGITZ, 1954: 58, 61.

* vgl. LTHK, 2006: 6/936. In einem 4l-seitigen Dokument der Commissione Teologica Internationale
(Papstliche Theologenkommission) mit dem Titel ,,Die Hoffnung auf Heil fiir ungetauft gestorbene Kinder*,
heiit es: ,,Der Ausschluss von unschuldigen Kindern aus dem Paradies widerspricht der besonderen Liebe
Christi fiir die Kleinen®“. Deshalb gebe es gewichtige theologische Griinde fiir die Hoffnung, dass auch
ungetaufte Kinder gerettet wiirden. Die Taufe bleibe zwar der ordentliche Heilsweg, es sei aber das Bewusstsein
dafiir gewachsen, dass Gott die Rettung aller Menschen wolle. Ein als Vorholle gedachter so genannter
,Limbus®, in dem Kinder ohne Schmerz, aber auch ohne Gottesnédhe existierten, spiegele eine ,,unangemessen
restriktive Sicht von Rettung® wider. Joseph Ratzinger (seit 2005 Papst Benedikt XVI.) habe schon 1985 als
Vorsitzender der Glaubenskongregation betont, dass der Gedanke des ,,.Limbus“ aus dem Mittelalter stamme,
aber ,,niemals definierte Glaubenswahrheit* gewesen sei. Vgl. La Civiltd Cattolica 2007 II 250-298, quaderno
3765; Radio Vatikan: Rettung fiir ungetaufte Kinder, am 21. April 2007/16.31.31; Katholische Nachrichten
Agentur, 21. April 2007.

*! Einerseits waren Wallfahrtsorte mit spezifischem Charakter den Oberwischauer Zipsern unbekannt, anderseits
hitten sich die mittellosen Zipser derartige Reisen nicht leisten konnen. In spéteren Jahren, auch wihrend der
kommunistischen Diktatur, pilgerten die Zipser gerne zu Pfarrkirchtagen, die sie ,,Aplis“ (Ablass) nannten. Gern
frequentierte Pilgerziele waren Ronaszék (rum. Costiui) am Fest Kreuzerhohung (14. September), Gro3botschko
(rum. Bocicoiu Mare, ung. Nagybocskd) am Fest Marid Geburt (8. September) und Pfefferfeld (rum. Baia Borsa,
ung. Borsabanya) am Fest des heiligen Franz von Assisi (4. Oktober). Diese Orte lagen in einem Umkreis von
bis zu 50 Kilometer von Oberwischau entfernt und konnten relativ leicht mit dem Zug bzw. dem Fahrrad, spéter
mit dem PKW erreicht werden. Gewisse Wegabschnitte wurden betend und singend zu Ful} zuriickgelegt. Der

,Aplas“ war immer mit dem Empfang des BuBsakramentes (Beichte) und der hl. Kommunion verbunden.
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Wie ti Leit hamt khirt, tass ti Wildi Jacht kummt a kflogeni, hamt hervierknummen a
weifles Schnopftichl dber a Stuck Leimdnd — vielmol auch a Hemetl, welches hamt
schunt vor didr Geburt fiarn Kind vorbereit —, hamt ses paschitt mit Weichwdasser und
hamt ses hinauskworfn pan Fenster. Terpei hamt gschriern: , Wann pist a Pub, sollst
heifin Adam; wdnn pist a Marl, sollst heifin Eva’. Wie sie tas gsagt hamt, is still worn,
tas Njautzn und Urgln héat aufkhirt und auch ti hinauskworfenen Tichln und Hemetln
sind vun dir Géssn verkummen.**

In einer Erzdhlung mit dhnlichem Inhalt wies im Jahre 1987 die 81-jdhrige Béuerin Maria
Brandis darauf hin, dass fallweise die Wilde Jagd unter dem Fenster weinend um die Taufe
gebeten hatte. Wurde dieses Weinen im Haus nicht vernommen, machten miauende Katzen
und heulende Hunde auf die Anwesenheit der Bittenden aufmerksam:

,»Vor langi Zeit hAmment pan solchi Zimmern, in welchi sind gstorbn untaufti Kinder,
af tir Nacht immer aufpasst, sollnt harn ti Wildi Jacht. Als a Zeichn tass is sie ta,
hamment knjautzt ti Kéatzn, dber hamment urglt ti Hund. Tas hat padeit, tass tas
untaufti Kind want untern Fenster und verlangt ses ti Taufe.

Schnell hamment ti Hausign hervierknummen a Hemetl, welches hamment vor dir
Geburt farn Kind vorbereit, hdimment ses paschitt mit Weichwdsser, hAmment ses
hinauskworfn und hdmment gschriern: , Wann pist a kudi Seel und a Pub, sollst heifin
Adam. Wann pist a kudi Seel und a Marl, sollst heifin Eva.’

Tas hat padeit, tdss vun tdin Moment is tas Kind tauft und hat ses a Namen. Tér Beweis
terfir war tis Wegpleibn vun Njautzn und vun Urgln.**

Die Wahrnehmung der Wilden Jagd war nicht jedem Menschen gegeben. Dem sie sich aber
»gezeigt hat, konnte ihr Aussehen und Tun beschreiben, berichtete der 68-jahrige FloBer
Franz Florian im Jahre 1989:

,,Als a Kind hab ich kwohnt af tir Oblasn®* kradn Tschurgé25. Vun turt hat kfiert a

Stag126, tiar Schnecknweg, pis af ti Poduri. Mein Viter, tér Jantschi®’ Batschi, war a

piBl krank mit tir Prunzplater™ und hat dr missn mihrmol pan dér Nécht hinauskehn.”
Amol, ’s war krad Vollmond, sigt dr af tidn Stagl a kanzi Reih vun Gstéltn: vorn klani
und hinter ihnen immer kreBeri. Alli hdmt khibt Firtfis*. Kummen sind hinunterzu®'
und hamt laut gsungen. Ti Ari war verschiedn. Warnt feini Stimm wie vun Kinder und
warnt grobi Stimm, wie vun Terwachseni. Kleich hat sich mein Vater Rechnschaft
kebn, tass ti Wildi Jacht is unterwegs. Is dr hinein in Zimmer und hat dr ti Mutter
aufkweckt. Sie hat aber umasumst gschaut. Weder hat sie awém gsehgn, weder hat sie
awds khirt. Thm hat sich ti Wildi Jacht zeigt, aber ihr nit.**

*21LK, 1990/1: 146; vgl. GEHL, 1993: 158-187.

> ILK, 1990/1: 145-146.

* < slowak. oblast: Gebiet, Region; hier: Bezeichnung eines Ortsteiles der Zipserei.

» Tschurgé m, -ner: natiirliche Triinke < ung. csorgé: Traufe; hier: Ortsangabe; kradn: auf Hohe.

*® Stagl n, -n: Steg; Steig.

" < ung. Jancsi: Koseform des ungarischen Vornamens ,J4nos’ = Johann.

** Prunzplater f, -n: Harnblase.

¥ Redewendung: ,missn pan dir Nicht hinauskehn’ = aufs Klo gehen miissen. Das Plumpsklo, wischaudeutsch
,Buda‘“ genannt, befand sich im hinteren Teil des Hofes.

30 PferdefiiBe.
31 talwiirts.

2 ILK, 1992/1: 23-24; vgl. KRIECHBAUM, 1979: 17.
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Manche Erzihler lokalisieren das Erscheinen und Treiben der Wilden Jagd auch auf den Teil
des Friedhofes, wo ungetauft verstorbene Kinder begraben wurden.”® Franz Florian zitiert ,.ti
altn Leit”, die oft gehort haben, wie die Seelen dieser Kinder am Friedhof ,,singent und
schreint*:

»dagnt ti altn Leit, tss auch am Friedhof pan Zaun hamt vielmol khirt ti untauftn
Kinder singen und schrein. Nor so hdmt ihnen kinnen helfn, wann hamt a Schnopftichl
eintunkt in Weichwdsser und hamt ses in die Gegnd kworfn, vun wu ti Stimm is
kummen. Ti altn Leit himt aber auch kwusst, was praucht um a sa Zeit™ sign, so tss
ti Wildi Jacht is nit méhr kummen.**’

Der 51-jdhrige Mechaniker Alfred Solkan bestitigte im Jahre 2001 die Aussage seines oben
genannten Landsmannes:

,,S0lIl ich meini Famili nit mihr sehgn, wann tas, was ich tir jetzt terzehl, nit wahr is.
Tés war vor meini Hochzeit. Meini Praut hat in dir zweiti Schicht karbeit, und ich hab
ses pan dir Nacht um elf Uhr pan Fabriktor kwart, soll ich ses zahaus pagleitn. Af tir
anderi Seit vun ihrn Elternhaus war tir Friedhof, dber dngstn hdm-mer nit khabt, wal
’s war a mondlichti Nacht. Mitternacht is worn. Af amol hamt iber unseri Kepf
ankfangt Kinder zun wanen und zun quietschn. Gsehgn hit weder ti Anna awés weder
ich. Aber khirt him-mer &lli zweie tas Jammern. Ti FraB hiam-mer krigt.** Halb ans
war, wie him-mer tir Annd ihri Mutter aufkweckt, wal hdm-mer dngstn khabt, tiss
uns tiesi Seeln angreifnt.

Wie ti Schwiegermutter khirt hat, was is passiert, hat sie sich kleich auskennt, tass
tiesi wanetn Kinder sind untaufti gstorbn und jetzt verlangent ti Taufe. Schnell is sie
hinein in Zimmer, hat sie a Schnopftichl knummen, héat sie ses paspritzt mit
Weichwdasser, was sie hat immer zahaus khabt, und hat sie ses in die Richtung vun
Friedhof kworfn, vun wu sind ti Stimm kummen. Wiretn Werfn hat sie gschriern:
,Wann pist a Pub, sollst heifin Adam, wann pist a Marl, sollst heifsin Eva.’®" In tin
Augnblick is still worn und niemolst mihr in Leben is mir sowas vorkummen.“*®

33 Ungetauft verstorbene Kinder und Selbstmorder wurden in ,,ungeweihter Erde*, also aulerhalb des Friedhofes,
beerdigt. Der Priester, den keine Ministranten begleiteten, trug beim Begribnis kein Ornat; die Liturgie wurde
nicht gesungen, sondern gebetet; die Kirchenglocken durften nicht geldutet werden. Vgl. CIC, 1983: Kanones
1183-1185; LTHK, 2006: 9/1108.

i Redewendung ,um a sa Zeit’ = in solchen Fillen.

PILK, 1992: 24.

% Redewendung: ,ti FraB krign’ = in groBe Angst geraten. Fraf f, nur Sing. < siiddt. und osterr. Frais: Fallsucht,
Krampf, Schiittelkrampf.

3 Dieses , Taufritual* diirfte auch bei den Altdsterreichern im Theresiental bekannt gewesen sein. Anton F.
Zauner, dessen volkskundliche Aufzeichnungen in der Bearbeitung von Hans Schmid-Egger in der Publikation
,,Deutsch-Mokra — Konigsfeld” ihren Niederschlag gefunden haben, hat am 28. Februar 1982 dem Bremer
Erzihlforscher Alfred Camman untern anderen auch folgende Erzdhlung zugeschickt: ,, ... Aber jetzt eine
seltene Sache, wo es um Geisterschreck geht um die zwolfte Stunde in der Nacht. Man wird auch wieder im
Hinterhofzimmer schlafen, wenn moglich und die Fenster offen sind, dann kann man eher was horen und
erschrecken von einem Heulen und Weinen, und schlimmer wenn die Frau alleine ist mit Kindern, die im
Zimmer schlafen, dann hat die Frau mehr Angst, aber wenn der Ehemann selber zu Hause ist, hat die Frau keine
Angst mehr, aber wird doch im Schlaf gestort. Einmal in der Nacht um die zwolfte Stunde fangt es an furchtbar
zu jammern, heulen oder sogar wie eine Kinderstimme zu klagen. Sie macht das Fenster zu, aber trotzdem hort
sie immer das Heulen, und es hort nicht auf. Es hat sehr lange gedauert, bis sie wieder konnte einschlafen, ihre
Kinder schliefen ganz ruhig und lagen in tiefem Schlaf, aber die Frau nicht. Am anderen Morgen erzihlte sie
ihrer Mutter, oder war es die Schwiegermutter im Hause, die im vorderen Schlafzimmer schlief und davon nichts
gehort hatte. Die junge Frau erzihlte das, was sie gehort hatte, da sagte die alte Frau: ,Na, das war ja bestimmt
ein Kind, das gleich nach der Geburt ohne eine Taufe gestorben ist; denn seine Seele hat keine Ruh, sie sucht
eine Erlosung! Wenn du so was horst, geh hinaus, ziinde eine Kerze an und nimm einen weiflen Leinenfleck oder
ein weilles grofles Taschentuch, bespritz es mit dem geweihten Wasser, das Tiichlein, und geh hinaus in den Hof
und leg es auf den Boden und sag: Bist du ein Mddchen, so taufe ich dich auf den Namen Maria oder Anna —
oder was dir schnell einfillt — bist du ein Bub, so taufe ich auf den Namen Petrus oder Paulus. Im Namen Jesu
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5.4. 1.3 Motivanalyse

Den angefiihrten Beispielen aus dem Wassertal ist zu entnehmen, dass das ,, Taufritual®* mit
Taschentuch, Weihwasser und Namensgebung fiir ungetauft verstorbene Kinder Wirkung
gezeigt hat. Nun konnten die ,,Getauften zum Himmelstor aufbrechen. Sie entschwanden
ohne Dankerweisung, ohne Jubel und ohne Getose. Dem gegeniiber dauert im Salzkammergut
das ausgelassene Treiben des Wilden Gjoad bis zur ersten Morgenstunde.39

Bemerkenswert ist der Aspekt, dass trotz ,,Verchristlichung® der Wilden Jagd sich ihr
gruseliges Erscheinungsbild in der Mentalitit der Wassertaler nicht verdndert hat. Immer noch
haben sich die Menschen angesichts der drohenden Gefahr ,,unter tir Té’lchtropfn40 versteckn®
oder ,sich afn Podn werfn missn, wann ti Wildi Jacht is kummen. Wihrend aber im
Salzkammergut das Wilde Gjoad eher ein boses Spiel mit den Menschen trieb*!, iibten die
Seelen der ungetauft verstorbenen Kinder des Wassertales durch die néchtlichen
Ruhestorungen Rache, ,,weil man sie ungetauft sterben lieR.«*?

Der Vollstindigkeit halber soll hier gesagt werden, dass oberdsterreichischen Anschauungen
zufolge die Seelen der ungetauft verstorbenen Kinder in der Gefolgschaft von Frau Percht™
umbherziehen. ,,Frau Beri“, wie sie auch genannt wird, ist darauf bedacht, fiir ihre Schiitzlinge
»einen Erloser zu finden. Sollte dieser die ,,Beauftragung* iibersehen oder ignorieren, ,,packt
ihn Frau Percht und zerreift ihn.*“**

In der slowakischen Vorstellungswelt ist die Meinung verbreitet, dass ,,ungetauft verstorbene
Kinder nicht in den Himmel kommen und somit auch keine Engel werden konnen. Die Seelen
solcher Kinder irren in den Liiften umher. Durch Gejammer und Getdse machen sie sich
bemerkbar und fordern die Taufe. Nur gewisse Menschen konnen ihre Anwesenheit
wahrnehmen. Aber auch sie stehen den Umbherirrenden machtlos gegeniiber. Einem hérteren
Schicksal miissen abgetriebene Kinder entgegensehen. Ihr Leid kann nur durch das stete

bist du getauft und sollst du erlost sein! Dann gehst du ruhig wieder ins Haus, aber den weiflen Fleck ldsst du
liegen! Erst am anderen Morgen gehst du hinaus, nachsehen nach den weilen Fleck; manchmal ist es, dass der
weille Fleck noch da liegt, aber manchmal wieder ist er verschwunden. Da wirst du nie mehr was horen; du hast
die arme Seel erlost von ihrer Unruhe!” Es soll oft und oft vorgekommen sein, man sagte es, man hat ein gutes
Werk getan fiir die arme Seele. CAMMANN, 1982: 181-182; vgl. SCHMID-EGGER, 1979: Vorwort.

*#ILK, 2003: 3; vgl. ILK, 2007/3: 236-241; vgl. ILK, 2007/4: 53-55; vgl. KARLINGER, 1982: 46, 48, 49-50, 58, 93,
179/66; MULLER-KASPAR, 2007: 767.

% Vgl. HABLWANDER, 2005: 51-50.

0 T4chtropfn f, -: Dachgesims.

*! Vgl. HABLWANDER, 2005: 52.

11K, 1990/1: 146.

43 Frau Percht ist eine weibliche Phantasiegestalt, die sowohl als helle und freundliche als auch als finstere und
unheimliche Erscheinung auftritt. Je nach Region trigt sie die Namen Percht, Berchta, Eisenberta, Butzenbrecht,
die wohl auf das ahd. ,,peraht” (leuchtend, glinzend) zuriickgehen. In althochdeutschen Quellen wird die Nacht
vor dem Fest Epiphanias (Erscheinung des Herrn, 6. 1.) als ,.,giperahta naht* bezeichnet; wie in anderen Fillen
(z. B. Befana, Frau Faste, Quatember) ist Percht als Personifikation des Festnamens zu sehen. Als Anfiihrerin
eines dimonischen Heeres, das entweder aus ungetauft verstorbenen Kindern oder aus Toten besteht, zieht Frau
Percht in den Zwolf Nichten umher. Thre Gestalt ist unterschiedlich beschrieben, meist ist sie abstoBend
hisslich, hat eine eiserne Nase, eiserne Zitzen oder ist ganz aus Eisen. Vgl. WOLFRAM, 1979: 112-114; vgl.
WASCHNITIUS, 1913. Der Siidtiroler Dichter Hans Vintler schreibt 1411 in seinem Aberglaubensverzeichnis:

»... und etlich glauben an die fraun, / die do heisset Percht mit der eysnern nas*. Zit. nach PETZOLDT, 2003: 34-
36. Mit dhnlichen Attributen wird die vasorri bdba bzw. bdbaboszorkdny auch in ungarischen Mythen
dargestellt, in denen sie eher eine Schreckgestalt verkorpert. Bei den slawischen Volkern triagt Frau Percht die
Namen: Baba-jaga (russ.), jedza (poln.), jezinka (slowak./tschech.) Vgl. HOPPAL, 1988: 1/539, 11/608; vgl.
JUNGMAIR/ETZ, 1989: 207; vgl. OWB, 2001: 441; vgl. DEPINY, 1932: 20; vgl. WITTMANN, 2008: 193-194.

* KRIECHBAUM, 1979: 17; vgl. GRIESHOFER, 2006: 227-248.
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Rosenkranzgebet gemildert werden®, meinte im Jahre 2007 die bereits zitierte 54-jdhrige
Krankenschwester Martha KaSickova aus Trencin. Andere Praktiken bzw. Hilfsmoglichkeiten
zugunsten der abgetriebenen ungetauft Verstorbenen waren ihr nicht bekannt.

In den Sagen des Vogtlandes, des Frankischen und Pfélzischen wird der Wilden Jagd eine
weitere Eigenart zugeschrieben. Und zwar jagt sie ,,die Holzweiblein und ihre Ménnchen®,
um sie auf grausamste Art zu vernichten: ,,Bald fillt der halbe Leib des Wesens, bald ein Ful3
mit griinem Schuh bekleidet, dem nachrufenden Spétter gleichsam als sein Jagdanteil aus den
Wolken herab. Nur dann haben die kleinen Waldleute Ruhe, wenn sie sich auf einen
Baumstrunk retten konnen, auf welchem der Holzhauer, wihrend der Baum fiel, oder
wihrend der Zeit, da der Schall des fallenden Baumes noch horbar war, mit scharfer Axt drei
Kreuze in einen Zwickel oder keilformigen Dreizack einhieb.*“*

5.4. 2 Die Drude
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — D 2065.3; M 301.3; D 2141.0.8

5.4. 2.1 Etymologie und Verbreitung

Druden sind weibliche, zur Gattung der Elfen™ gehorende Druckgeister, die sich nachts
schlafenden Menschen auf die Brust legen, was zu Atemnot bzw. Alptrdumen fithren kann. In
den Sageniiberlieferungen des deutschen Sprachraumes sind Druckgeister unter den
Bezeichnungen Alp, Drud, Mahrt bzw. Nachtmahr, Walriderske und Schratt bzw. Schrdittle
bekannt.”’ Der Begriff ,Trude’ geht auf das spdtmittelhochdeutsche ,trut(e)’ zuriick. Da es
sich um ein Wesen handelt, das Alpdruck erzeugt, ist ein Zusammenhang mit ,treten’ nicht
auszuschlieBen. Urspriinglich ,Jungfrau’ bedeutend, wandelte sich der Sinn des Wortes in
,Zauberin, Unholde bzw. Gespenst” und wurde so zum Synonym fiir ,Hexe’ * Auch das

43 RICHTER, 1984: 135.

* Vgl. OREND: 1944: 2.

* Vgl. PETZOLDT, 2003: 53-54.

“8 Im Sinn von ,Hexe’ gebraucht unter anderen Hans Sachs den Ausdruck ,,alte Trude®. Vgl. BEITL, 1974: 837.
Auch die hermannstidter Sprachwissenschaftlerin GISELA RICHTER geht in ihrem Beitrag ,, Hexen und Truden im
Nordsiebenbiirgischen Worterbuch* auf den Wechselbezug der Erzdhlfiguren ,Trude’ und ,Hexe’ ein und
verweist auf ihre geographische Verbreitung in Siebenbiirgen: ,.Die beiden Worter Trude und Hexe sind
synonym. Trude ist in Nordsiebenbiirgen — ganz anders als im Siiden — duflerst spérlich belegt, und zwar nur aus
Reen und Niedereidisch. Da beide Ortschaften an der Grenze zu Siebenbiirgen liegen, konnte man wohl an ein
Eindringen von da denken, was kein Einzelfall wire. Dass die idltere Literatur das Wort als nordsiebenbiirgisch
anfiihrt, steht dem wenig entgegen. Eher dafiir spricht auch, dass nur zwei Zusammensetzungen mit -trude als
Grundwort belegt sind, Buttertrude und Gartentrude. Das gewichtigste Gegenargument sind die
Zusammensetzungen, bei denen Trude Bestimmungswort ist, es sind neun, und zwar gut belegt: Trudenast ist ein
verknorpelter Ast bzw. zwei zusammengewachsene Aste an Obstbiumen; der Pflanzenname Trudenblume fiir
das Springkraut, Impatiens noli-tangere, ist nun allerdings wieder aus Reen; die Flurnamen Trudengraben mit
Trudengrabenbrunnen; Trudenhiibel und Trudenweiher; als Krankheitsname Trudenschuss fiir Hexenschuss,
Ischias; ein Trudenstein kommt in einem Renksegen vor; schlieSlich ist ein Trudenzopf eine verwirrte Mihne,
auch verwirrte Schwanzhaare bei Pferden. Selten ist das Verb trudeln — tririn, fertririn zaubern, verzaubern.
Immerhin darf man aus den neun Zusammensetzungen, vor allem aber aus der Existenz von Truden-Flurnamen
schlieBen, dass das Wort Trude in fritherer Zeit — vor einigen Jahrhunderten — auch in Nordsiebenbiirgen @hnlich
im Gebrauch gewesen sein wird wie im Siiden, dass es aber sicher vor dem 19. Jahrhundert von dem aus der
Schriftsprache iibernommenen Wort Hexe hdksz verdringt worden ist. Aus der Lautform hdksz sieht man
deutlich, dass dies kein altes, echtes Mundartwort ist, es hitte unseren Lautgesetzen zufolge hdsz lauten miissen,
wie fusz Fuchs, uasz Achse u. A. Warum das Wort Trude vor dem neueren ,Hexe’ zuriickgewichen ist, kann man
nur vermuten. Die Hexenprozesse, die besonders im 17. und 18. Jahrhundert auch in Siebenbiirgen gefiihrt
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gotische ,trudan’ und das altnordische ,trotha’ bedeuten ,treten’ bzw. ,stoBen’; so ist die
Drude ein Didmon, der ,tritt’. In den Alpenmundarten heilen Druckgeister auch ,Stampfe’,
romanisiert ,Stampa’ * Druden haben weder im Sprachgebrauch noch in den Erzdhlungen der
Oberwiscslz)auer Zipser einen Eigennamen. Die Erzihler sprechen lediglich vom ,,schwérzn
Klompn*™.

5. 4. 2. 2 Herkunft, Gestalt und Funktion

Im Gegensatz zu Hexen, die sich dem Teufel verschrieben haben, sollen Druden einem
angeborenen Trieb folgen. Es handelt sich meist um Frauen, deren Seelen allnéchtlich den
Korper verlassen, um in der Gestalt eines Rauchwolkchens, einer Feder, Hummel, Schlange
oder Krote schlafende Menschen und Tiere, aber auch Bdume zu ,,driicken®. Dem Glauben,
dass unter sieben Sohnen meist ein Werwolf sei, entspricht die Vorstellung, dass unter sieben
Tochtern sich meist eine Drude Verberge.51 Da die Druckgeister an diesem unheilen Zustand
nicht schuld sind, haben Menschen Mitleid mit ihnen und versuchen, sie zu erlosen.” Im
Osterreichisch-ungarischen Raum glaubt man, dass Druden nicht nur ,,driicken®, sondern auch
an den Brustwarzen der Frauen, Ménner und Kinder saugen. Infolge dessen werden die Briiste
der Befallenen hart und schmerzen fiirchterlich.>

In der mythischen Anschauungwelt der Wassertaler sind Druden ,,ti Seeln vun Todi*, die sich
in Form von zoomorphen Wesen der Nachtginger bemichtigen.”® Dies geschieht in Gestalt
von ,,schwarzen Kitzchen, die zwar nicht reden, dafiir aber so ,,schiech schreien*>’ konnen,
dass sie selbst Hartgesottenen das Fiirchten lehren, wie aus der Erzéhlung ,, Tdr Klompn vun
Pergl“ zu erfahren ist:

,Auch tir Tata und auch ti Mama hamt uns tis terzehlt: Ti Mama hat kocht Lekwar’®,
und ti Pujik Mari, tir Pujuk Anna Neni ihri Mama, hit kholfn mischn. Ich wér tamolst
noch nit af tir Welt. Zweschpn®’ warnt viel, ber Kestln®® wenig. Turim hamt missn ti
Leit auch pan diar Nacht Lekwar kochn.

wurden, haben bestimmt eine tiefe, schreckliche Breitenwirkung gehabt, von der auch die Sprache nicht
unberiihrt geblieben ist. Das Wort Hexe muss damals in aller Munde gewesen sein, da in den
Prozessverhandlungen nur selten das Mundartwort Trude (seitens mancher Zeugen) und sehr viel 6fter das Wort
Hexe gebraucht wurde. ... Warum ist aber im Stiden das Wort Trude dennoch bis heute lebendig und verbreitet
und in Nordsiebenbiirgen nicht? Friedrich Krauf3 hat verschiedentlich darauf hingewiesen, dass sich der Einfluss
der osterreichischen Umgangssprache, dem Gesamtsiebenbiirgen lange ausgesetzt war, in den
nordsiebenbiirgischen Mundarten deutlicher niedergeschlagen hat als im Siiden. Wir kénnen nur annehmen, dass
dies auch der Grund fiir das Uberhandnehmen des Wortes Hexe zum Nachteil von Trude war.* RICHTER, 1987:
26-217.

¥ Vgl. BEITL, 1974: 837; vgl. LURKER, 1989: 117; vgl. KLUGE, 2002: 218. Die Namensbedeutungen der
,Drude’ spiegeln ,Kraft’ und ,Stirke’ wider, die in den Vornamen Gertraud (ahd. ger = Speer, trud = Kraft,
Starke: die Speer-Starke), Waltrud < Waldetrudis (ahd. waltan = herrschen, trud = Kraft, Stirke: kraftvolle
Herrscherin) und Sigtrud (ahd. sigu = Sieg, trud = Kraft, Stirke) ihren Niederschlag gefunden haben. Vgl.
WIMMER, 1988: 318, 842, 844. ,,Thriidr ist sonst auch der name einer tochter Thors.” GRIMM, 1968: 111/120.

%% schwarzer Klumpen.

>l ygl. PETZOLDT, 2003: 54; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 758.

> Vgl. PETZOLDT, 2003: 53-54.

>3 Vgl. PETZOLDT, 2003: 54.

' Vagl. ILK, 1990/1: 148-149.

5 < psterr. schiach; hier: furchterregend schreien.

% Lekwar m, nur Sing. < ung. lekvar: Zwetschkenmarmelade, tschech/osterr. Powidl. ,Lekwar* wurde
ausschlieBlich aus Zwetschken ohne Zuckerzusatz hergestellt im Gegensatz zur ,,Marmaladi®, die aus Obst und
Zucker zubereitet wurde. Vgl. GEHL, 2003/2: 572-573.

57 Zweschpn f, -: Zwetschken.
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Pan a sa Klegnheit is tir Vater kummen vun Wirtshaus, wal tér J ud® hét auch pan dér
Nacht kebn zun Trinken®. Nit amol hast missn zahln. Tér Wirt hat aufgschriebn,® und
pan dir Zahlung hast mit ihm abkrechnt.

Mein Viter, tér gottseligi, hat soviel trunkn, tass ti Mama héat missn verkaufn a Wiesn,
und ti Halbscheid vun Geld hat sie missn hinkebn farn Wirtsheiser.

Pan Lekwarkochn is halt tir Véter widrum angstoBn a Ankhaterter®.

,Kud, tass tu hast tich angsoffn, und uns hast ka Tropfn pracht’, schreit ihm ti Mari
Neni.

,Kleich keh ich eng a Schnaps pringen. Nor soll nit awis passiern, wal pan Kummen is
mir a schwérzes Katzl afn Acksl® gsprungen. Hab ich ses hinunterkworfn, aber s is
ses mir afn dndern Acksl krakslt®. Vor Géll hab ich ses hineinkworfn in a Gértn. Af
amol war ses widrum af mein Puckl. Erscht pan dér Gassntier is ses verkummen.’
Termit nihmt 4r a Flaschl und keht ir zuriick zun Jud. Am Pergl® pamerkt ir a
schwérzn Klompn mit viel MenschnfiIn®.

,Wer seits es?’, schreit tir Vater.

Tér Klompn hat sich nicks kmoldn.

,Kleich kumm ich zuriick, wit’s mir schunt sdgn, wer es seid’s!’

Tir Wirtsheiser” hét in Tata schen padient und, a paneblter® wie ér war, is dr widrum
hinkangen zun Klompn.

Jetzt sagts mir, wir seid’s!’

Téar Klompn hat kmacht a sa schiechn Schreier, tass tir Vater is terschrockn und in tén
Moment is ir nicht® worn. Hét #r ankfangt zun rennen. Wie hét ir zuruckgschaut, hét
ar gsehgn, tass tir kdnzi Haufn is sich hinaufkangen afn Friedhof. Tamolst hat sich téir
Tata Rechnschaft kebn, tass hat dr zutun khabt mit Seeln vun Todi.

Zahaus hamt ti zwei Weiber Tschuda gschaut’, wie nicht is tir Véter af amol worn.«”!

5.4.2.3 Die Drude in der siebenbiirgischen Sagenwelt

In der siebenbiirgischen Sagenwelt treten die Druden als Synonym fiir Hexen in Erscheinung,
die ihr Unwesen in der Nacht treiben. Zu den Klidngen des ,,Drudengeigers bzw. des
,Drudentanz-Pfeifers* tanzen sie ihren Reigen an Wegkreuzungen und beim Dorfweiher, aber
auch am Friedhof und um einen Birnbaum. Am liebsten versammeln sie sich am
,Drudentanzplatz* und weichen bei Gefahr auf die Krone einer Eiche aus, die deshalb niedrig
bleibt und die Gestalt eines Regenschirmes annimmt.

> Kestl n, -n: Kessel. Das Zwetschkenmus wurde in circa 100 Liter fassenden Kupferkesseln im Freien gekocht.
Da es in der Holzfillersiedlung wenige Kessel gab, waren sie rund um die Uhr in Betrieb.

% Bis in den 1950er Jahre waren die Gastwirte in Oberwischau Juden.

60 Redewendung: ,kebn zun Trinken’ = ausschenken; (den Sdugling) stillen.

1 Bei den jiidischen Geschiftsleuten von Oberwischau bestand die Moglichkeit, auf Kredit einzukaufen.
Umgangssprachlich hieB es: ,hat dr kebn af Pork’ (Porg < Borgen, Leihen), d. h. anschreiben bzw. in der Kreide
stehen.

62 ankhaterter, -1, -es: angeheitert.

63 Acksl n, -n: Schulter, Achsel.

o4 kraksln, is krakslt: kraxeln, klettern.

% Tas Pergl”, auch ,,Tir Kreizweg bzw. ,,Am Kreizweg* genannt, war in der Zipserei die Wegkreuzung
zwischen ,,Gerader Gasse* und ,Friedhofweg®. Dieser Hiigel fithrte auch die Bezeichnung ,Tuli*, da der
jidische Kriamer Naftan Tuli hier seinen Kramladen hatte, in dem auch alkoholische Getrinke ausgeschenkt
wurden. Gegeniiber vom Tuli befand sich im heutigen ,,Dabok-Haus“ die Kridmerei des jiidischen
Geschiftsmannes Nuta Klain.

66 Menschenfiilchen; FiBl n, -n: FiiBchen.

7 Wirtsheiser m, -n: Wirt.

68 panéblt, -er, -i, -es: betrunken, angeheitert.

% nicht, -er, -i, -es: niichtern.

"0 Tschuda f, nur Sing. < ung. csoda: Wunder; Redewendung , Tschuda schaun’ = verwundert schauen.

T ILK, 1990/1: 148-149.
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Die vorwiegend negativen Eigenschaften der Druden werden in den Erzéhlungen der
Siebenbiirger durch ein positives Erscheinungsbild gelockert. Eine Sage, die in zahlreichen
Varianten an mehreren Orten erzihlt wurde, berichtet von Menschen, die nachts aus der
Miihle kamen und am Reigen der Druden vorbeifahren mussten. Da sich die Fuhrleute
unauffillig verhalten haben, segneten die Druden ihr Mehl und Korn, das von nun an nicht
abnahm. Dieses Entgegenkommen war aber an ein Schweigetabu gekniipft: Keiner der
Minner durfte verraten, dass er die Druden tanzen gesehen habe und dass diese ihnen
zugerufen hatten: ,,Gott vermehre euren Weizen.* Aber die Frauen lieBen den Minnern keine
Ruhe und plagten sie so lange mit ihrer Neugierde, bis diese ,,nur des lieben Friedens willen*
ihnen endlich ,,unter dem Siegel der tiefsten Verschwiegenheit®, mitteilten, dass die Séicke
von den Druden gesegnet seien. Doch von da an wirkte der Segen der Druden nicht mehr.”

Obwohl die Druden nicht immer zum Tanz aufgelegt waren, konnten sie dem Drudentanz
nicht widerstehen. Unaufgeforderte Geiger und Flotenspieler mussten deshalb mit Rache
rechnen, wie aus folgender Erzdhlung ersichtlich ist: Trotz der Warnung eines alten Mannes
blies ein ruminischer Knecht in ReuBmarkt’® auf seiner Hirtenflote den Drudentanz. Die
Druden eilten von iiberall her und tanzten widerwillig. Am nichsten Morgen war der Bursche
verschwunden. Erst nach einigen Tagen kam er wieder und wusste nicht, wo er gewesen war.
Die Druden hatten ihn geholt.74

5.4.2.4 Abwehrmaffinahmen

Vor der Drude und ihrem nichtlichen Besuch sollen Praktiken, Zeichen und Amulette
schiitzen. Am Lechrain schilte man die Haselgerten, die zur Anfertigung der Palmbuschen
verwendet wurden, weil man der Meinung war, die Druden hielten sich zwischen Rinde und
Holz Verborgen.75 Aus der geschilten Rinde wurden ,,Drudenfiile* angefertigt und iiber Bett,
Tiir- oder Fensterrahmen befestigt. Der DrudenfuB76, auch Pentagramm, Albfuf} oder Pentakel
genannt, ist ein fiinfzackiger Stern, dessen Form auf den Schwanen- bzw. Vogelfull der Drude
zuriickgefiihrt wird. Berchtesgadener Tischler haben das Fiinfeck in Kinderwiegen geschnitzt
und Oberosterreicher lieBen es ,,wegen grofer Anfechtung der thrud“ auf Votivbilder
zeichnen. Besonderen Schutz erhoffte man sich vielerorts auch vom ,,geweihten
Drudenmesser®, auf dessen Klinge neun Halbmonde und Kreuze eingestanzt waren. Warf
man dieses Messer in einen plotzlich entstandenen Wirbelwind, war anzunehmen, dass die
Drude in der Gestalt der Windsbraut verletzt herunterfillt.”’

Zu den SchutzmaBnahmen gegen Druden gehorte das im Burgenland und in Niederdsterreich
praktizierte Beten und Riuchern in der Nacht zum Gedenktag der heiligen Luzia (13.
Dezember). Wirksamkeit erreichte dieses Ritual bei Verwendung von ,,Judenkohle®, die von
der Feuerweihe der Osternacht stammte. Beim Gang durch Kuhstall und Haus wurde dem
Gebet folgende Anrufung angeschlossen:

,»Vorn Drudendruga, Hegsnhoagsen,
Daiflsbroazen, Zauwrafoagsen
b ’schitz mich d’halche Luzie,
bis ich muaring friih oafsteh!*

7Vgl. OREND: 1944: 3.

7 Rum. Miercurea Sibiului, ung. Szerdahely.

™ OREND, 1944: 3.

7 Vgl. BEITL, 1974: 629.

76 < mhdt. trutenvuoz.

77 Zur Gattung der Elfen gehorend, kann die Trude beliebige Gestalten annehmen. Vgl. OREND: 1944: 2.
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Hatte man einen guten Angang78, fand man einen ,,Drudenstein®, der ebenfalles die Krifte der
Drude zunichte machen sollte. Es handelte sich um einen Kieselstein mit einem natiirlichen
Loch in der Mitte. Je kleiner und schwirzer der Stein, desto grofler seine Wirkung.79

Schutz gegen Druden bietet in der populiren Epik Siebenbiirgens die Trinke®, heiBt es in
folgender Erzdhlung aus Alzen®': Viele Minner aus dem Dorfe kannten den Drudentanz und
pfiffen ihn gelegen oder ungelegen. Die Druden konnten den Schelmen nichts antun, da sich
diese immer in die Triinke stellten.* Als ein Bauer wieder einmal ungebeten den Drudentanz
pfiff, mussten die Druden aus allen Richtungen herbei fliegen und auf den Scheunendédchern
tanzen. Des Spafles iiberdriissig, horte der Spitzbube zum Pfeifen auf, vergall aber, sich in die
Trinke zu stellen. Sofort bemichtigten sich die wiitenden Druden seiner und flogen ihn durch
die Liifte. Weit weg setzten sie ihn auf eine hohe Erle. Der Bauer hatte Gliick, er fiel nicht
vom Baum. Geschwiicht schleppte er sich dahin und kam erst nach zwei Tagen zu Hause an.*’

" Worauf ein Mensch am Morgen beim ersten Ausgang traf, sei es ein Lebewesen oder eine Sache, konnte fiir
ihn Gutes oder Boses, Heil oder Unheil bezeichnen. Aus diesen zufilligen Zusammentreffen schloss man auf die
zukunftsweisende Bedeutung fiir das geplante Vorhaben. Die guten Auspizien der antiken Uberlieferung sind fiir
den Angang ebenso wichtig wie das bose Omen. Beide zu beachten und richtig zu interpretieren, kann iiber
Erfolg bzw. Misserfolg einer geplanten Handlung entscheiden. Die Zeichen, die einen guten Angang bedeuten
(Brautkutsche, Minner, schone Midchen, junge Menschen, Pferd), sind ebenso vielfiltig, wie jene mit
ungiinstigen Vorzeichen (Rothaarige, Zigeuner, Katze, Ziege, Fledermaus, Hase). Tacitus schreibt, dass die
Germanen neben Losweissagung auch Vorzeichen (lat. auspicia) beachteten. Vgl. BEITL, 1974: 25; vgl.
MULLER-KASPAR, 2007: 43.

" Vgl. BEITL, 1974: 629, 837; vgl. PETZOLDT, 2003: 53-54, 192; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 131.

% In manchen Orten Siebenbiirgens wird die Trianke auch als ,,Traufe” bezeichnet, weil ihre Speisung iiber
Rohre bzw. Rinnen erfolgt.

8! Rum. Altina, ung. Alcina.

82 Wasser als Naturelement galt als zaubergefeit.

%3 Vgl. OREND, 1944: 4.
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5.5 SCHRECKGESTALTEN
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — zu den Schreckgestalten im Allgemeinen keine
Hinweise auffindbar

Schreckgestalten sind Angst und Schauder erregende Erscheinungsbilder oder undefinierbare
Phantasieprodukte, die zumeist in Warnerzidhlungen und funktionsorientierten Mirchen
vorkommen, aber auch jenseits literarischer Gattungen als Warn- und Mahnwesen eingesetzt
werden. Thre aufkldrende und didaktische Rolle in der Erziehung und Belehrung bzw. im
Hinblick auf Verhaltensstandards lasst den Schreckgestalten eine moralische Funktion
zukommen. Dazu schreibt die sudetendeutsche Volkskundlerin Herta Wolf-Beranek: ,,Die
Kinderschreckgestalten hatten in der Erziehung ... eine fest umrissene padagogische Rolle,
um diese vor Ortlichkeiten, an denen ihnen Gefahr drohte, abzuhalten oder sie zu hindern,
selbst Schaden anzurichten.” Ebenso ,trugen Schreckgestalten dazu bei, unfolgsame und
widerspenstige Kinder gefiigig zu machen.“®* Die Vorstellungswelt der Wassertaler kannte
eine Vielzahl von Kinderschreckgestalten, die jedoch nicht als Erzéhlfiguren in Erscheinung
traten, sondern lediglich als Sinnbilder des Schreckens die Normverletzungen bestrafen oder
zumindest vor ihnen warnen sollten. All diesen Schreckgestalten stand der Schutzengel
gegeniiber, dem die Eltern ihre Kinder mit viel Vertrauen anempfohlen haben. Zu den
ménnlichen Schreckgestalten der Oberwischauer Zipser gehoren Tér Bibd, Tdr Bau-Bau, Tas
Feiermanndl, Tdr Njepesch und Tas Wassermanndl. Thnen stehen folgende fiinf weibliche
Figuren gegeniiber: Ti Buha, Ti Moima, Ti Momanta, Ti Parotzti Baba und Ti Schecha. In der
Folge soll auf diese Angst erzeugenden Wesen eingegangen werden.

5. 5. 1. Definition und Erscheinungsbild

Schrecken erregen konnten eigentlich Phantasiegeschopfe jeglicher Art. Aber auch Personen,
die mit moralischer Autoritdt oder einer besonderen Funktion ausgestattet waren, wurden oft
in Rollen von ,,Schreckgestalten* gedrdngt. Zu ihnen gehorten der Gendarm und der Pfarrer,
der Arzt und der Lehrer, aber auch der Zig&-”:um-”:r85 und der Bettler.®® In ihrem Beitrag ,, Hexen
und Truden im Nordsiebenbiirgischen Worterbuch* zahlt Gisela Richter 142 , Kinderschreck-
Figuren* auf, denen sogar der ,himmlische Vater* und der ,,Heiligchrist* angeh('jren.87 Die

%% WOLF-BERANEK, 1972: 122.

% Der Begriff ,Zigeuner’ wird hier nicht abwertend gebraucht, da sich diese Ethnie in Ruminien selber als
,Tiganes’ d. h. ,Zigeuner’ bezeichnet.

8 AuBer mit diesen Schreckern wurden die Kinder von den Erwachsenen mit lebenden Personen geschreckt, die
durch absonderliche Berufe, ihre Hautfarbe, heruntergekommene Kleidung oder sonstige Merkmale bei Kindern
Gruselvorstellungen erregen konnten. Hierher gehoren: Rauchfangkehrer, Gendarm, Zigeuner und Bettelmann
... [aber auch] Angehorige verschiedener Wanderberufe.” WOLF-BERANEK, 1972: 127.

87 Baba, Babalasch, Bib#do, Bibisch, Babau, Bau, Bauau, Baubau, Bobolosch, Boboila, Boila, Bolibau, Bilibau,
Bobes, Bobo, Boboi, Bagensak (< rum. baga in sac = steck in den Sack), Bir, Birlefex, Barmutter, Basik,
Bisedik, Bassgeiger, Bausebuk, Beelzebub, Bengga, Bettelgasde, Bettler, Blasihmindenarsch, blutige Frau,
Bukafrau (ein Brunnengespenst), Buha, Buhu, Buschfrau, Buschmaid, Buschmutter, Buschvater (ein Waldgeist),
Butzelfrau, Doktor, Drotar (Rastelbinder), Einzahn, Fischotter, Furluts, Giukelminnchen, Gelbzahn,
Gelbzdhniger, boser schwarzer Geist, Gendarm, Gitsimann, Griinzahn, Habtihrzattern, Habtihreier
(Lumpenkéufer, Eierkdufer), Hakenfrau, Hakenmann (Brunnengeist), Halsscheifler, Heiligchrist, Hirtsempérts,
Hatchimann, Hikimann, Heraus, Hexe, Heischer (Bettler), himmlischer Vater, Hippel, Hikumpik, Hottentotte,
rasendiger Hund (tollwiitiger Hund), Jahrsménnchen, Neujahrsmann (Pendant zu Weihnachtsmann),
Ichfressedich, Ichsteckedirdenschiddelzwischendieohren, Ichtudirnichts, Kerassa, Kiepenkehrer, Kiepenkratzer
(Schornsteinfeger), Kinderbir, Kinderbau, Kinderkaufer, Kinderklauber, Kindersammler, Kinderindensack, der
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meisten dieser angefiihrten Wesen sind den Wassertal-Bewohnern nicht fremd. Im Folgenden
sollen aber die ortseigenen Schreckgestalten der Zipser behandelt werden, worauf die
Erzihlerin Maria Brandis in ihrer Schilderung eingeht:

., WeiB ich nit, wie is in anderi Erter®®, &ber pan uns in dér Zipserei hamt ti Kinder mit
Allerhé’lntign gschrockn, sollt nit bujdk wirn. Ich hab af zehn Enklkinder obochkebn,
und wann wérnt schunt sihr turchtriebeni, hab ich ses missn pastepkein®. Pald hab ich
ses gschrockn mit tdr Parotzti Baba, pald mitn Bau-Bau, pald mitn B#b4, pald mitn
Njepesch. Wer &ber was tiesi Gstaltn warnt, hab ich ja selber nit kwusst. Hauptsachn
war, tass ti Kinder hamt sich beruhigt.*”

Dieser Aussage ist zu entnehmen, dass die Schreckgestalten der Zipser zwar eigene
Namensbezeichnungen hatten, dass aber die einzelnen Phinotypen weder definiert noch néher
beschrieben werden konnten, da sie von unbestimmbarem Aussehen waren: ,,Wer aber was
tiesi Gstaltn warnt, hab ich ja selber nit kwufit.” Ihr ,,Einsatz* hingegen zeigte Wirkung: Die
Kinder gehorchten.91

5.5. 1. 1 Miinnliche Schreckgestalten

5.5.1.1.1 Tar Baba und Tar Bau-Bau

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — zu den Schreckgestalten Tdr Béibd und Téir Bau-
Bau keine Hinweise auffindbar

Zu den meistgenannten ménnlichen Kinderschreckfiguren der Oberwischauer Zipser gehorten
Téir Biibi und Tdr Bau-Bau. Beide wurden mit der Nacht bzw. Dunkelheit oder mit dem
Schlafengehen in Verbindung gebracht. Verweigerte das Kind rechtzeitiges Zubettgehen oder
wollte es in der Dunkelheit noch das Haus verlassen, wurde es mit der Warnung
eingeschiichtert: ,,Wann nit folgst, kummt Téar Bédba und tragt ar tich weg!* Oder: ,,Keh, nor
keh hinaus in Finstern, tir Bau-Bau wit tich schunt fangen!*

Das Pendant des Bau-Bau trigt in der populdren Literatur der Slowaken die Bezeichnung
Bubu. Sein Aussehen bzw. seine Eigenschaften und Attribute sind auch hier nicht néher

Kleine, Klinzige (Teufel), Koberer, Kokesch, Krote, Kusch, Kuschi, Kuschu (Hund), Lappensammler
(Lumpenkéufer), Lehrer, Liderts (Drache), schwarzer Mann, Ménti (Teufel), Mamau, Maumau, rote Miuse,
Mokusch (< ung. mékus: Eichhérnchen), Menschmitdemsack, Menschenverkidufer, Momoika, Muaser (Soldat),
Muma, Mumau, Mumoi, Mumusch, Muta, Mutewili, Mutschki, nirrischer Mensch (Irrer), Nichtseiangst, Pfarrer,
Pfarrerbatschi, Pitsi (Katze), Polizist, Riuber, Samfiri, der Schwarze, Stauderhdl, Tattern (Tataren), Teufel,
Tutdirnichts, torichter Hansi, Tarka (Hundename), Unreiner, Walache, Waldi, Waldfrau, Waldmann, Wilimuta,
Witan, Wolf, Wursthaspel, kupferner Zagel, Zihnerling, Zigeuner(in), Agypterzigeuner, Zatteri, Zudri,
Zatternena, Zatterbettel, Zatterweib, Zatterjude (Lumpenkéufer), Zuwik (Kauz). Vgl. RICHTER, 1987: 30-31; vgl.
WOLF-BERANEK, 1972: 122-131.

88 Ort m, Erter: Ort, Gegend, Landschaft.

% pastepkein, hét pastepkeit: zurechtweisen.

1Lk, 1992/1: 71.

! Wihrend Gegenpaare, wie Dankbarkeit und Undankbarkeit oder Giite und Bosheit eindeutig positive bzw.
negative Eigenschaften einander gegeniiberstellen, gilt Gehorsam genauso wenig als absolut tugendhaft wie
Ungehorsam als immer verwerflich. Blinder Gehorsam, etwa Tyrannen gegeniiber, ist schlecht, Ungehorsam aus
Nichstenliebe kann die Handlungsweise eines Heiligen sein. Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/896-897.
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definierbar: ,,Niemand kann sagen, wer der Bubu ist, aber jeder warnt seine Kinder vor dem
Bubu im Dunkeln.“”* Von seiner Funktion her ist der Bau-Bau mit dem ungarischen mumus
(Mumusch) vergleichbar. In den Gruselvorstellungen der Sudetendeutschen war diese
Schreckgestalt als Wauwau bekannt, der mit einem Sack und einer Rute ausgestattet
umherging, damit er die unfolgsamen Kinder schlagen bzw. mitnehmen konnte. Womoglich
handelte es sich um einen Winterdimon, der spiter vom ,Teufel“ bzw. vom Krampus
verdringt wurde.” Aus Deutschbohmen ist folgender Zweizeiler iiberliefert:

,»Schau, schau, es kommt der Wauwau,

hat’s Ranzerl am Buckel und ’s Pfeiferl im Mau(l).***

Der ,Wauwau’ als Kinderschreckgestalt ist auch in Osterreich bekannt. Etymologisch wird
der Begriff mit dem Kompositum ,Man-Man’ in Verbindung gebracht, das ,wilder Mann’
bedeutet.” In Oberosterreich lautet die Warnung: ,,Wart, es kimmt da Wauwau!“*°

Analogien zwischen dem Bau-Bau und der griechischen Schreckgestalt Baubo sind einerseits
nicht zu iibersehen, anderseits konnte es sich lediglich um eine sprachliche Ahnlichkeit der
beiden Begriffe handeln. Nach orphischer Uberlieferung ist Baubo eine alte Frau, die ihre
Schamgegend zur Schau stellt. Als Ddmon soll sie ohne Kopf bzw. den Kopf auf ihren Fiilen
tragend in Erscheinung treten.”’

5.5.1.1.2 Tas Feiermanndl (Das Feuerménnchen)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — E 578; F 451; F 470

Kinder, die sich der Gefahr des Feuers aussetzen wollten, wurden vor dem Feiermanndl
gewarnt, es werde sie ,,hineinziegn in Feier®, da diese Schreckgestalt im Herd bzw. im Kamin
hause.”® Feiermanndin sollen auch als Irrlicht” Schrecken verbreitet haben, berichtet der in

2 MARTHA KASICKOVA, J g. 1953, Krankenschwester, Tren¢in 2007.

> Vgl. WOLF-BERANEK, 1972: 123.

** WOLF-BERANEK, 1972: 123.

% vgl. OwWB, 2007: 754.

% JUNGMAIR/ETZ, 1989: 322.

7 Vgl. LURKER, 1989: 66, 105.

%8 ,Der Herd und der Ofen waren ehedem Sitz der Hausgeister, von denen sich ein Teil als Schrecker bis in
unsere Zeit erhalten hat. Im Ofen salen nach der Volksmeinung das Ofenmannl, die Ofengrula, der Ofenkater,
die Ofenhexe und das eiserne Mdnnl und zogen die Kinder, die dem Feuer zu nahe kamen, mit langen, diirren
Armen zu sich ins Feuer herein. Dem eisernen Ménnl musste man auch die ausgefallenen Zihne opfern, indem
man sie ins Feuer warf. Dazu wurde gesprochen: ,Da hast du ein beinernes, gib mir ein eisernes’.” WOLF-
BERANEK, 1972: 125. Die Gestalt Tas Eiserni Jankl war auch den Oberwischauer Zipsern bekannt. Seine
Funktion ist heute nicht mehr belegbar.

% Das optische Phinomen des Irrlichts ist unter verschiedenen Bezeichnungen weltweit bekannt. Englisch heiBt
es ,,will-o’-the wisp’, niederldndisch ,,Dwaallicht®, schwedisch ,Irrblos®, franzosisch ,.feu follet”, italienisch
»~fuoco fatuo* und in Australien trigt es den Namen ,,Quinnslicht”. Hinter diesen Bezeichnungen verbergen sich
oft blaue Flammchen oder feurige Erscheinungen, die iiber sumpfigem Geldnde, aber auch auf Friedhofen
beobachtet werden konnen. In vielen Kulturkreisen herrscht der Glaube, dass es sich um die Seelen
umhergehender Toter handelt. Martin Luther erklart Irrlichter als ,,Schwebende tewffel”, die ,,homines in
pericula ducunt* (Menschen in Gefahr bringen). Der Glaube an das Irrlicht erwuchs wohl aus natiirlichen
Wahrnehmungen des Nachts sichtbaren phosphoreszierenden Holzes, den leuchtenden Johanniswiirmchen oder
den Lichterscheinungen, die iiber Moorgebieten zu sehen sind. Diese Beobachtungen verbanden sich mit der
Glaubensvorstellung von Wiedergingern und ruhelosen Toten, insbesondere mit der Vorstellung, dass die Seelen
ungetauft verstorbener Kinder bis zu ihrer Erlosung in dieser Weise umherirren miissen. Vgl. PETZOLDT, 2003:
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Tiibingen lebende Banater Sprachwissenschaftler Hans Gehl in seiner Glogowatzer
Ortssagensammlung ,, Feuermdnner und Grobacher®. In der Erzdhlung ,, Irrlichter auf der
Flur“ wird berichtet, dass der Flurhiiter des Achewaldes eines Nachts mit Hund und
Hiiterstock seine Runden um Graben und Hecken zog. Da sah er plotzlich ein Licht. Er
meinte, dieses kime aus seiner Wichterhiitte und ging darauf zu. Aber das Licht wechselte
standig seinen Ort. Als er ihm schon nahe war, erschien es wieder an einer anderen Stelle. Der
gute Mann wusste sich keinen Rat mehr. Erst als er eine bewéhrte Praktik zur Anwendung
brachte, namlich sein ,Leiwel“!”’ verkehrt anzuziehen,'®' war der Spuk gebannt und das
Feuer verschwunden. Als der Nachtwichter am Morgen ins Dorf ging, erfuhr er, dass es in
der Nacht wieder einmal gebrannt hatte: Das Irrlicht war das Feuer selber gewesen.'%*

Der Feuermann als Schreckgestalt war eine in ganz Mitteleuropa verbreitete Vorstellung und
trigt im deutschen Sprachraum Namen wie Ziisler, Gliihender, Briinnling und Feuerputz. Der
anthropomorphe Dimon erscheint als gliihendes bzw. brennendes Gerippe,'” als schwarzer
Mann in einer Feuersdule, als feuriger Reiter bzw. Pfliiger oder in Form einer Feuerkugel.
Feuermdnner sollen biilende Seelen gewesen sein, die in ihrem Leben Schuld auf sich
geladen hatten. Es handelte sich um Grenzfrevler und Landesverriter oder um die Geister
derer, die ihren Néichsten durch Abpfliigen der Ackergrenze oder durch Versetzen des
Grenzsteines iibervorteilt hatten.'™ Jakob Grimm zitiert eine Sagelo5 aus dem Jahr 1125, die
bis dato den dltesten Beleg fiir die Vorstellung vom Feuermann liefert. Hier wird beschrieben,
dass die Wichter zweier Burgen einen Mann beobachteten, der zwischen den beiden
Wehranlagen marschierte und wie eine brennende Fackel oder ein gliihender Holzklotz
geleuchtet habe.'®® Da Feuermdinner auf Erlosung hofften, verhielten sie sich den Lebenden
gegeniiber friedlich und beleuchteten ihnen den Weg mit dem Schein ihres Korpers. In vielen
Fillen soll ithnen ein ,,Vergelt’s Gott* Erlosung gebracht haben.'"”’

105-107. Die slawische Mythologie kennt zwar die ,,Feuerschlange und den ,,Feuervogel®, aber das Phinomen
bzw. die Bezeichnung ,Irrlicht“ konnte vom Verfasser weder im slawischen Kulturkreis noch in jenen der
Ruminen und Ungarn nachgewiesen werden. Vgl. HOPPAL, 1988: 11/608.

100 5 rmellose Weste; wd. Leibl s, -n..

Abwehrmafinahmen, wie die oben erwihnte, waren im Falle von Schreckgestalten bei den Oberwischauer
Zipsern nicht bekannt

192Vgl. GEHL, 1970: 5. Vgl. WITTMANN, 2008: 59.

103 »Georg Miltenberger, im so genannten Hoppelrain bei Kailbach, Amts Freienstein, wohnhaft, erzihlte: In der
ersten Adventssonntagsnacht zwischen elf und zwolf Uhr, nicht weit von meinem Hause, sah ich einen ganz in
Feuer brennenden Mann. An seinem Leibe konnte man alle Rippen zdhlen. Er hielt seine Strae von einem
Markstein zum andern, bis er nach Mitternacht plotzlich verschwand. Viele Menschen sind durch ihn in Furcht
und Schrecken geraten, weil er durch Maul und Nase Feuer ausspie und in einer fliechenden Schnelligkeit hin und
her flog, die Kreuz und die Quer.* GRIMM, 2006: 274.

1% vgl. PETZOLDT, 2003: 75.

105 pie Sage tragt den Titel ,, Der feurige Mann “ und ist unter der Nr. 284 verzeichnet. Vgl. GRIMM, 2006: 274.
1% Wiedergabe der Sage im Wortlaut: ,In diissem Jahre (1125) sach me einen feurigen Man twischen den
Borgen twen, de de heten Gelichghen (Gleichen), da was in der rechten Middernacht. De Man gingk von einer
Borch to der anderen unde brande alse ein Blase, alse ein glonich Fiir; diit segen de Wechters, und dede datin
dren Nechten unde nig mer.“ GRIMM, 2006: 274.

197y gl. BEITL, 1974: 213-214; vgl. PETZOLDT, 2003: 75; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 171; vgl. BREDNICH, EM
1999: 4/1083-1087. In der deutschen Literatur begegnet uns der Feuermann in der eindrucksvollen Novelle ,, Die
Regentrude “ von Theodor Storm.

101
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5.5.1.1.3 Tér Njepesch
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 2491.1; E 731.7; B 31.4

Das Nomen ,Njepesch’ diirfte etymologisch auf das polnische ,nietoperz’ (nietopesch)
zuriickzufiihren sein, das ,Fledermaus’ bedeutet. Der Begriff konnte iiber polnischstimmige
Kolonisten aus der Slowakei'”™ den Weg ins Wassertal gefunden haben, wo seine
urspriingliche Bedeutung verloren ging, denn die Wischaudeutschen nennen die Fledermaus
,Poschoschaba“'®. Als Schreckgestalt sollte aber der Njepesch Zipser Kindern das Fiirchten
der Dunkelheit und der Nacht lehren. ,,Kib nor obocht, tir Njepesch steht schunt pan dér Tir!*
lautete der Warnruf der Eltern.

Auch im mitteleuropédischen Traditionsraum wurde den Fledermédusen hiufig die Funktion
von néchtlichen Schreckbildern zugewiesen. Der Grund dafiir konnte vielfdltig gewesen sein:
Die Bibel zidhlt diese Mammalia zu den unreinen Tieren,110 die Tiersymbolik des
abendldndischen Raumes behaftet sie mit vorwiegend negativen Eigenschaften und in der
mythischen Vorstellungswelt dominierte erst recht die Furcht vor diesen ,.fliegenden
Mausen®. Einer Zigeunersage zufolge sollen sie einem Kuss, den der Teufel einer schlafenden
Frau gegeben hat, entstammen und spiter Seelen verstorbener Verbrecher beherbergt haben.
Man glaubte auch, dass das Beriihren der Fledermaus kahl mache oder die Haare zu einem
Weichselzopf'!! verfilze. Fiir die Siebenbiirger Sachsen bedeutete das Anfassen dieses Tieres
extreme Gefahrdung, da es zum baldigen Tod fiithren konne.'"?

Besondere Angst hatten Frauen davor, dass sich Flederméuse in ihren Haaren verfangen
konnten, was zu gewaltsamem LosreiBen fiihren miisse. Weit verbreitet war auch die
Vorstellung, dass die Fledermaus ihre Blindheit entweder durch Uberfliegen der Augen bzw.
durch ihren Kot oder Urin auf den Menschen iibertragen konne. Deshalb wird sie auch den
Pissddamonen zugeordnet. Die Auffassung von der Blut saugenden Fledermaus war vor allem
auf dem Balkan verbreitet, wo man in den Vampiren die Geister Verstorbener sah, die nachts
dem Grab entstiegen, um den Lebenden das Blut auszusaugen.'"” In der Traumdeutung kiindet
die Fledermaus iible Nachrede oder Verlust an. Thr Erscheinen in der Stube soll einen
Todesfall ankiindigen. In einer polnischen Erzdhlung aus der Ndhe von Lublin heil3t es, dass
Flederméuse jenen Menschen auf der Spur sind, die ihre Seelen dem Teufel verschrieben

1% Im Jahre 1412 verpfindete der ungarische Konig Sigismund (1387-1437) dem polnischen Kénig Wladislaw
II. (1386-1434) dreizehn Zipser Stiddte. Die 360 Jahre dauernde polnische Herrschaft hatte eine Polonisierung
dieser Stddte zur Folge. So ist es zu erkldren, dass unter den Zipser Ansiedlern des Wassertales auch
polnischstimmige Kolonisten waren. Sie hieBen: Faltinszky, Muschinszky, Ruschinszky, Wolenszky. Vgl.
KozAK, 2000: 44.

19 Das Kompositum ,Poschoschaba’ diirfte auf das Adjektiv ,poscha’ (= polnisch) und auf das polnische ,zaba’
bzw. slowakische ,Zaba’ (= Frosch) zuriickzufiihren sein. Demzufolge bedeutet ,Poschoschaba’ im
Wischaudeutschen: polnischer Frosch. (Vergleiche auch die wischaudeutsche Wortbildung ,Poschaknedln’:
polnische Knodel). Das Diminutiv von ,Zaba’ ist ,Zabka’ (kleiner Frosch), das im iibertragenen Sinn auch
,junges Médchen’ bzw. ,Backfisch’ bedeutet. Auf ,Zabka’ konnte das wischaudeutsche ,Schawra’ zuriickgehen,
womit ein ,geschwitziges Médchen’ bezeichnet wurde.

10 ... Wiedehopf, Fledermaus und alles fliegende Kleingetier: Sie sollen euch als unrein gelten und diirfen
nicht gegessen werden.” AT, Deuteronomium 14, 18. ,,Unter den Vogeln sollt ihr folgende verabscheuen — man
darf sie nicht essen, sie sind abscheulich ... die verschiedenen Falkenarten ... die verschiedenen Reiherarten,
Wiedehopf und Fledermaus.”“ AT, Levitikus 11, 13. 19. ,,An jenem Tag nimmt jeder seine silbernen und
goldenen Gotzen, die er gemacht hat, um sie anzubeten, und wirft sie den Flederméusen und Ratten hin...” AT,
Jesaja 2, 20.

"' Verfilzung der Kopfhaare (polnisches Lehnwort , Hexenzopf®).

112 yo]. BREDNICH, EM 1999: 4/1249; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 182-183.

'3 ygl. EVSEEV, 2007: 228.
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haben, sich in deren Haar verwickeln, deren K&pfe abreiflen und ihre Seelen in der Holle
abliefern. Deshalb wurde die Fledermaus auch als ,,Hexen- und Teufelstier* betrachtet. Aus
dieser Vorstellung erwuchs im Ruménischen und Slawischen der Glaube an den Vampir, der
halb Fledermaus, halb Mensch sein soll.!'*

Fledermiusen werden aber auch positive Eigenschaften zugeschrieben, die sich zum Teil
daraus erklédren, dass die Menschen deren ddmonische Krifte zu ihren Gunsten eingesetzt
haben. So kannte die Volksmedizin Priparate aus einzelnen Korperteilen der Fledermaus, die
gegen Augen- und Zahnleiden, aber auch gegen Gicht und Rheumatismus eingesetzt wurden.
Herz oder Leber der Fledermaus im Blei einer Kugel sollten diese treffsicher machen, das
Mittragen des Tieres selber gestaltet sich zur kugelsicheren Weste, sagt Hans Sachs:

,»... e het im busn ein fledermaus,
darmit schlug uns den armbrust aus.*'"

Das Erscheinen der Fledermaus am Bauernhof verspricht dem Bauern einen reichen
Viehbestand, und im Geschift des Kaufmannes soll sie Kunden anziehen. Auch in der
Wettervorhersage wird ,,der fliegenden Maus* Beachtung geschenkt, da ihr Erscheinen am
Abend Schonwetter prognostiziert.''® Ein zuverlissiges Abwehrmittel gegen die Fledermaus
soll Knoblauch sein.""’

5.5.1.1.4 Tas Wassermanndl (Das Wasserminnchen)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — F 420; F 451

Zu jedem Anwesen im Wassertal gehorte ein Brunnen, aus dem das Schopfgefdl mit Hilfe
einer Brunnenstange, eines Seiles oder einer Kette nach oben befordert wurde. Zusétzlich
standen an stark frequentierten Stellen der Holzféllersiedlungen offentliche Stralenbrunnen,
die den Kommenden und Gehenden einen labenden Trunk und eine wohltuende Abkiihlung
spendeten. Viele Brunnen waren auch mit Tridnken fiir die Zugtiere versehen. Erinnert sei an
den Brunnen in der Petrus-Gasse”S, an dem hauptsichlich die Bewohner des sechs Kilometer
entfernten Weintales'' Rast hielten, wenn sie ihre Produkte auf den Markt brachten oder
Geschiftliches im Ort zu erledigen hatten. Die natiirliche Trinke im Ortsteil Obldasn,
,» I'schurgd® genannt, spendete rund um die Uhr kostliches Wasser fiir Mensch und Tier. Aus
dem ,,Prindl vun Friedhofweg®* schopften nicht nur die Bewohner umliegender Hiuser,
sondern auch die meisten Friedhofsbesucher, denn am romisch-katholischen Bergfriedhof von
Oberwischau befand sich hinter der Friedhofskapelle lediglich ein brunnenihnliches
Sammelbecken fiir Regenwasser, das zwar fiir die Grabpflege, nicht aber als Trinkwasser
geeignet war.

"% Vgl. CIAUSANU, 2001: 103; vgl. BREDNICH, EM 1999: 4/1249. Eine siidamerikanische Fledermaus von der
Art der Blattnasen (Desmodontidae) mit 70 cm Fliugelspannweite trigt den Namen ,,GroBer Vampir*. Vgl.
MEYER, 1987: 23/77.

'3 7it. nach BEITL, 1974: 222.

16 MULLER-KASPAR, 2007: 183.

"7 MULLER-KASPAR, 2007: 182.

18 Rum. Strada Prislop, ung. Szent Péter utca.

19 Wischaudeutsch auch ,»Walinaloi“ < rum. Valea Vinului: Tal des Weines, obwohl es in dieser Gegend nie
Weinbau gab. Das Mineralwasser dieses Weilers hingegen harmoniert bestens mit verschiedenen Weinsorten.



215

Die Brunnen der Zipserei waren also allen zugédnglich, daher bargen sie fiir Kinder eine
standige Gefahr. Deshalb sollte eine Schreckgestalt deren leichtfertigen Umgang mit dem
Brunnen verhindern. Weil die wuchtige Gestalt des bereits beschriebenen Wassermannes fiir
diesen Zweck ungeeignet war, wurde Tas Wassermanndl ,geschaffen”. In den
,Erinnerungen des Oberwischauer Lehrers Johann Traxler ist dieser Kinderschreck heute
noch lebendig. Sein abschreckendes Erlebnis schildert er im Bericht ,, Pan Tuli am Pergl“ mit
folgenden Worten:

,,Kleich hinter unseri Gassntir rechts war a Prunn, marscheints a acht Meter tief ...
Kaam war ich nebnan ... hat schunt ti Mama, ti Oma, aber a kreBeri Schwester
gschriern: ,Keh, nor keh, wit kummen tas Wassermanndl und wit ses tich
hineinziegn’. ... Sollnt mich noch mihr vertummen'*’, himment mich sokar aufkhobn
und in Prunn hineinschaun Iassn. Is mir vorkummen, tss turt untn hat sich awés
krieglt'*'. Hab ich kmant, tass tds Wassermanndl wart schunt af mir. Tas war genug,
tass soll ich vun jetzt &n in Prunn ausweichn. Tass tds Manndl turt untn mein eigenes
Pild war, af tin pin ich erscht spiter traufkummen, wie war ich schunt kresser.*'**

Gefahr lauerte aber nicht nur an Brunnen, sondern auch an Fliissen, deren es in Oberwischau
drei gab.123 Thre vielerorts breiten Flussufer'** boten beliebte Spielplitze fiir Kinder, die hier
Angeln, Zwieseln fiir Schleudern und Pfeifen aus Weiden schnitzten, im Dickicht der
Straucher Verstecken spielten, am offenen Feuer Maiskolben, Kartoffeln oder Speck brieten
und lange vor der warmen Jahreszeit ins Wasser gingen.'> Nicht einmal im Winter wurde auf
die einladenden Spielmoglichkeiten am Wasser verzichtet. Das Flofen auf Eisschollen und
,tas Schluwitzn“'*® gehorten zum Winteralltag der Zipser Kinder. All das barg Gefahren, die
mit unangenehmen Folgen verbunden waren. Deshalb setzten auch in diesem Fall die
besorgten Eltern auf die abschreckende Wirkung des Waissermanndls, das in folgender
Erzihlung beschrieben wird:

,Vor etlichi Jdhrn sind ti Arbeitern vun Holzschlig nor jedi zweiti aber tritti Wochn
zauskummen, wal hamt ka Fdhrmeglichkeit khabt, und zun Full war tir Weg lang und
schwir. So hamt vielmol ti Sunnteg in dar Hittn vun Holzschlag verpracht. Hamt piit,
hamt sich kocht, hamt kraucht, hamt sich abkrast und hamt a piBl auch trunkn.

Mein Vater, tir Schkurka Norbert, hat pan a sa Klegnheit seini Kamaratn vun a anderi
Hittn pasucht und is &r pis in die Néacht hinein pan ihnen pliebn. Tar Heimweg hat
kfiert iber a Prickl. Wie hat sich tdr Vater zun tiesn Prickl knehert, hat dr gsehgn, tass
tanznt trauf zwei Wassermanndln. Warnt nacket und hdmt ausgschaut wie klani

120 vertummen, hat vertummt: fiir dumm verkaufen; vertummen, is vertummt: verbloden.

2! riegln, hat sich krieglt: bewegen, riihren.

122 W, 3/005: 31.

123 Die , Wasser* (rum. Raul Vaser, ung. Viszer folyo), die ,,Borscha® (rum. Borsa, ung. Borsa foly6) und die
»Wischau® (rum. Raul Viseu, ung. Viso folyo).

124 ,Flussufer’ hat im Wischaudeutschen mehrere Benennungen, bei denen es sich um Lehnworter aus den
Sprachen der mitlebenden Ethnien handelt: ,Kempa’ geht auf das ruménische ,cdmp’ bzw. das lateinische
,campus’ zuriick und bedeutet ,Ebene, Flachland, freies Feld’. Bei gleicher Schreibweise und Bedeutung kommt
,Prund’ ebenfalls aus dem Rumaénischen, hat aber seinen Ursprung im ungarischen ,porond’ bzw. im slawischen
,prondl’, das in allen drei Sprachen ,Kiesufer, -boden, -insel, Plan bzw. Platz’ bedeutet. ,Partasch’ geht auf das
ungarische ,part’ zuriick und bedeutet ,Ufer’. ,Sawdi’ hat seinen Ursprung im slowakischen ,zdvoj’, das
,Schleier’ bedeutet. Im Wischaudeutschen bezeichnet der Begriff ein ,Uferwildchen aus Weiden” (Aue), das
sich entlang der Fliisse erstreckt und diese schleierartig von der angrenzenden Stralie, Bahnlinie oder Gehweg
trennt. Die Absicht, ans Flussufer spielen zu gehen, bekundete man mit dem Ruf: ,, Keh mer zun Pach!*

125 Der bekannteste Badeort an der Wasser befand sich auf Hohe des Pulverturms und hieB ,,Ti Felsn“, von denen
es zwei gab: ,Ti kroBi Felsn* mit einer Wassertiefe von bis zu vier Metern und ,,Ti klani Felsn“, deren
Wassertiefe auch fiir ungeiibte Schwimmer geeignet war.

126 Das Rutschen auf Eis; Schluwitza f, -ner: Eisrutschbahn, Glitschbahn; schluwitzn, hat schluwitzt: glitschen,
rutschen, eislaufen.
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Kinder. Tédr Vater is so terschrockn, tass is dr zuruckklofn zun seini Kamaratn. In die
versperrti Hittntir hat ir sich so hineintroschn, tiss is dr mit Tir mit alln'*’ turchn
Komarnjik in die Mitti Kulibn afn Feier traufkfalln.

,Wiés is Norbi?” hamt ihm gfragt ti Butjinarn.

,Zwei Geistln'*® tanznt af tir Pruckn.’

Ti Menner hamt kleich hinauszogn a Prand'® vun Feier und sind kangen nichschaun,
aber hamt nicks gsehgn.

,Klaubts mir, ich war nit pasoffn’, hat tir Tata gschriern, ,mit ti Finger am Kreiz
schwir ich, tass hab ich ti Wassermanndln gsehgn!’

Uns Kinder hat tiar Tata aufmerksam kmacht, soll mer nit nahet kehn zun Wasser, wal
ti Wassermanndln wint uns hineinreifn.«'*’

5. 5. 1. 2 Weibliche Schreckgestalten

5.5.1.2.1 Ti Buha (Die Eule)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 2233.3; A 2332.6.6; B 147.1.1.4; E 613.2

Fule kommt vom althochdeutschen ,uwila’ und ist ein lautmalender Name wie Uhu. Die
wischaudeutsche Benennung ,Buha’ diirfte auf das ruminische ,buhd’ zuriickzufiihren sein,
das seinen Ursprung im lateinischen ,buho’ (Uhu) haben konnte. Aus diesem Begriff ging die
zoologische Bezeichnung ,Bubo bubo’ (Uhu) hervor.”! Die Geltung der Eule als
Gespenstertier und besonders als Kinderschreck in der Dunkelheit ist nicht genau feststellbar,
da die Namensgebung, die womdoglich auf die Schreckfunktion verweisen konnte, dhnlich wie
bei Kauz, Uhu und HabergeiB, nicht gesichert ist. In der Tradition vieler europdischer Volker,
so auch im deutschen Sprachraum, galt die Eule allerdings als nédchtliche Schreckgestalt. In
Norddeutschland war sie sogar die bekannteste Kinderschreckfigur, die Kinder gekratzt, ihr
Haar zerzaust, auf ihren Kopf gepisst und sogar ihr Blut ausgesaugt haben soll.'*

Mehrere Eigenschaften der Eule, wie hervorragende Nachtsicht und guter Gehorsinn, haben
zu magischen, religiosen und symbolischen Deutungen dieser gefiihrt. Ihres angeblich bésen
bzw. totenden Blickes wegen ist sie als Hexenvogel bzw. als ddmonisches Tier bekannt, das
mit dem Wilden Geheer unterwegs ist und diesem Botendienste leistet. So stellt sie ihre
Gestalt der GroBmutter des Teufels zur Verfiigung. Die falsche Annahme, dass die Eule
tagblind sei, wird oft auf Blindheit dem Wahren und Guten, insbesondere aber dem gottlichen
Heil gegeniiber gedeutet. In den ,, Metamorphosen“'> begriindet Ovid'** die Scheu der Eule

127 Redewendung: ,mit tir Tir mit alln’ = samt der Tiire.

128 Geistl n, -n: kleine Geister.

129 prénd m, nur Sing.: > Brand; hier: brennendes Holzscheit.

POTLK, 1990/2: 141-142.

Plvel. BEITL, 1974: 186; vgl. DEX, 1984: 102; vgl. MEYER, 1987: 6/259; vgl. EVSEEV, 2007: 63.

12 Vol. STEFFEK, 1976: 244-251; vgl. BEITL, 1974: 186.

133 Die »Metamorphosen* des Ovid entstanden um 2-8 n. Chr. und stellen in 15 Biichern etwa 250 an- und
ineinander gefiigte Mythen dar, die sich von der Weltentstehung bis zur Vergottlichung Cisars erstrecken und
vom Verwandlungsmotiv geprigt sind. Vgl. MEYER, 1987: 16/188.

13 Publius Ovidius Naso wurde am 20. Mirz 43 v. Chr. in Sulmo, dem heutigen Sulmona (Italien), als Sohn
eines wohlhabenden Ritters geboren. Er gilt als letzter grofer romischer Elegiker, der in seinen Werken
besonders die vornehme Gesellschaft Roms darstellte und deutete. Im Jahre 8 n. Chr. wurde Ovid von Kaiser
Augustus (aus nicht bekannten Griinden) in das entlegene Tomis an der Westkiiste des Schwarzen Meeres
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vor dem Tag in einer Verwandlungserzdhlung, die besagt, dass Nyktimene mit ihrem Vater
Epopéus, dem Konig von Lesbos, Unzucht trieb. Athene, die griechische Gottin der Weisheit,
verwandelte die Blutschinderin in eine Eule, die sich seither vor Scham im Dunkel der Nacht
verbirgt.'*’

Gleich anderen mit dem Leben in Dunkelheit verbundenen Tieren wie Fledermaus, Spinne
und Krote ist auch die Eule vielfach mit dem Erscheinungsbild des Unheimlichen
g(—*:kennzeichnet.136 Ihrem Auftreten und insbesondere ihrem Ruf wird prophezeiender
Charakter beigemessen. So leitet Isidor von Sevilla'®’ die lateinische Bezeichnung ,ulula’
(Eule) vom griechischen 60AoA0Cewv (ololyzein) ab, was ,heulen’ bzw. ,wehklagen’ bedeutet,
da die Eule Trauer ankiindige.13 §

Alle diese negativen Vorstellungen machen die Eule zu einer gefiirchteten néchtlichen
Schreckgestalt, mit der auch die Oberwischauer Zipser Kinder konfrontiert wurden, wenn
folgende Mahnung laut wurde: ,,Keh nor hinaus pan diar Nacht, ti Buha wit tir schunt
auskratzn ti Augn!“ Da sie bei Gefahr ihr Federkleid plustert, verglichen die Wassertal-
Bewoh%egr Jéhzornige und Aufbrausende mit der Eule: ,Hat dr/sie sich aufplasn wie a
Buha.*

5.5.1.2.2 Ti Moima

THOMPSON: Motif-index of folk-literature: zu der Schreckgestalt 7i Moima keine Hinweise
auffindbar

In der Anschauung der Oberwischauer Zipser war die Moima eine weibliche Phantasiegestalt
von hisslichem Aussehen, die tagsiiber unter den Leuten erscheinen und unangenehm
auffallen konnte. Thr Machtpotential war niemandem bekannt. Trotzdem warnte man die
Kinder, denen die Straf3e lieber war als Haus und Hof, vor dieser Schreckgestalt: ,,Kib obocht,
ti Moima wit tich wegtragn!* Ungepflegte Frauen mussten sich den Vorwurf gefallen lassen,
»wie a Moima“ auszusehen. Das Ruminische Bedeutungsworterbuch fiihrt den sprachlichen
Regionali]i{)nus ,moima’ auf das ungarische ,majom’ zuriick, was in beiden Sprachen ,Affe’
bedeutet.

verbannt; im Gegensatz zu Cicero und Seneca d. J. durfte er trotz wiederholter Bitten nicht zuriickkehren. Seine
Stoffe und Motive entnahm Ovid dem griechischen Mythos und der eigenen Erlebniswelt. Er starb im Jahre 17
oder 18 n. Chr. in Tomis, dem heutigen Constanta (Ruménien). Vgl. MEYER, 1987: 16/188-189.

1% yol. BREDNICH, EM 1999: 4/532.

% vol. GRIMM, KHM: Nr. 69.

7 Der heilige Isidor ist die grofte Gestalt im christlichen Spanien der Frithzeit. Bis zur Hochscholastik war er
der wohl am meisten zitierte Kirchenvater. Etwa 600 folgte er seinem é&lteren Bruder Leander auf den
Bischofsstuhl von Sevilla. Seine besondere Leistung liegt im Sammeln und Vermitteln antiken Geistesgutes und
der dlteren theologischen Werke der Viterzeit. Isidor wurde um 560 geboren und starb 633. Seinen Gedenktag
feiert die Kirche am 4. April. Vgl. SCHNITZLER, 1978: 129-130; MEYER, 1987: 10/315.

138 Vgl. BREDNICH, EM 1999: 4/533. Da die Gelehrten ihr Studium in der Nacht betrieben, wurde die Eule nach
altgriechischer Auffassung zum Sinnbild der Weisheit.

139V g]. MIEDER, 0. J.: 133.

10 vol. DEX, 1984: 562.
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5.5.1.2.3 Ti Momanta
THOMPSON: Motif-index of folk-literature: zu der Schreckgestalt 7i Momanta keine Hinweise
auffindbar

Auch das Nomen Momanta diirfte aus dem Wortschatz der ruméinischen Sprache ins
Wischaudeutsche gelangt sein, wo ,momaie’ so viel wie ,Scheuche’, ,Vogelscheuche’ bzw.
,Schreckgestalt’ bedeutet. Wihrend das ,, Bedeutungsworterbuch der rumdnischen Sprache “
dem Ursprung des Lexems eine ,,unbekannte Etymologie* beimisst, nennt das Etymologische
Worterbuch mehrere Ursprungsvarianten: das griechische ,popovval’, das arabische
,mumiya’ und das slowakische ,matoha’ (Vogelscheuche).141 Brachte man die bereits
beschriebene Moima mit einem physiognomisch-hisslichen Aussehen in Verbindung, so
handelte es sich bei der Momanta um eine heruntergekommen vernachlidssigt Bekleidete, die
einer Vogelscheuche dhnlich sah. So wie die Moima erschien auch die Momanta bei Tag und
wurde wegen ihres erschreckenden Aussehens gefiirchtet. Kindern, die sich zur kalten
Jahreszeit unzureichend kleideten oder barfull umherliefen, drohte man mit der ,,zarlumpti
Momanta“: ,,wit sie tich terwischn und mitnihmen*. Halbwiichsigen Méidchen, die zu
extravaganter Bekleidung neigten, wurde von den Eltern nahe gelegt, sich nicht ,,wie a
Momanta“ herzurichten.

5.5.1.2.4 TiParotzti Baba
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — G 200 — G 299; E 501.5.1.3

Die im Kapitel ,,Weibliche ddimonische Wesen* beschriebene Tschuma (Pestmutter), tragt als
Schreckgestalt die Bezeichnung Parotzti Baba, das heil3t ,rotzige Alte’. Da sie in den Wildern
haust, soll sie jenen Kindern auf der Spur sein, die sich beim Reisigsammeln bzw. bei Beeren-
oder Schwammerlsuchen in die Tiefe des Waldes wagen. Deshalb warnte man die eifrigen
Kinder beim Verlassen des Hauses: ,,Kehts ja nit zu tief in Wald hinein, wal ti Parotzti Baba
wit eng fangen!*

Im Idiom der Kolonisten aus der Zips hie3 die Parotzti Baba ,,Wiuda Majd*, das heifit: Wilde
Maid. Mit dieser wurde im Zuge eines Familienbesuches die eigene Tante verwechselt, heif3t
es in folgender Begebenheit:

,In Raho is auch a Zipserei, wal pan diar Einwéanderung a Tal'** vun die Kummenen'*
hinkwandert is.'** Wie’s noch meglich war,"* hamt sich ti Freind vun Wischo und vun
Raho stindig pasucht. Tir Weg iber Pojana'*® dber iber Walea Wischeului'*” war nit
so weit.

Pan die Brandisischn'*® in diir Famili wér a kriinkliches Weib. Wal sie nit hat kérbeit,
hét sie sich pald aufkhaltn pan die Freind in Wischo pald is sie hinieberkwandert zun

1 vgl. DER, 2007: 520.

42 Tal m, nur Sing.: Teil.

43 die Gekommenen, hier: die Ansiedler.

1% Auch in Rauhau haben sich Anfang des 19. Jahrhunderts Kolonisten aus der Zips niedergelassen und dort den
Ortsteil ,,Zipserei, d. h. ,Zipser Reihensiedlung’ gegriindet. Vgl. HISTORIA DOMUS, Oberwischau: 1923.

' Die Redewendung , Wie es noch méglich war’ betrifft die Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg.

146 Rum. Poienile de sub Munte, ung. Havasmezd: Ortschaft nordlich von Oberwischau.

"7 Rum. Valea Viseului, ung. Vis6vélgy: Ortschaft nordwestlich von Oberwischau.

% Angehorige der Familie Brandis.
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die Njamurn'* af Raho. Amol wie is sie turt ankummen mit tir Bisiga"® am Puckl,

krumpf'”' wie sie wir, hamt sich ti Kinder ausgstellt'” mit ihr, hamt ihr ndchkworfn
Staner und hamt ses zamkheiBn'’: ,,Wiuda Mijd, Wiuda M4jd!“ Sie hat sich ruhig
umtrad und hat sie ti Kinder paklert:

,Ne, ne! Ich sei ja ne a Wiuda Mijd, ich sei ja eire Tschata aus tir Wischawa!“'>*

5.5.1.2.5 TiSchecha

THOMPSON: Motif-index of folk-literature: zu der Schreckgestalt 7i Schecha keine Hinweise
auffindbar

Die Schecha war ein allgemein einsetzbares Phantasiegebilde, das sowohl am Tag als auch in
der Nacht Schrecken verbreiten konnte. Die Namensbezeichnung der Schreckgestalt tragt
sozusagen die Funktion in sich, denn das Verb ,schechn, hat gschecht’ bedeutet im
Wischaudeutschen ,heranschleichen mit schreckender Absicht’. Schlich sich jemand
unbemerkt heran, hiefl es: ,, Tu kummst wie a Schecha!* oder ,,Pist mich kummen schechn?*
Die sprachliche Ahnlichkeit der Begriffe, aber auch die Vorgehensweise beider ,,Akteure*
erlaubt die Annahme, den Ursprung der ,Schecha’ im Hauptwort ,Schéicher’ zu suchen.
Dieser Begriff, der auf das mittelhochdeutsche ,schach&re’ bzw. althochdeutsche ,scahhari’
zuriickgeht und ,Réuber’ bedeutet, ist schon im achten Jahrhundert belegt und hielt noch vor
der Bibeliibersetzung Luthers Einzug in die Passionsberichte der Evangelien."”> Nahe liegend
ist auch eine monophtongisierte Variante des Hauptwortes ,Scheuche’ (vgl. jemanden
,aufscheuchen’).

149 Njdmurn f, nur Plur. < rum. neam: Volk, Geschlecht, Verwandte; im Wischaudeutschen: Verwandtschaft.
150 Bisaga f, -ner: Quer- bzw. Zwerchsack: zweiteiliger Stoffsack, in dem der Inhalt iiber Schulter und Brust
verteilt transportiert wurde.

151 krumpf, -er, -i, -es: buckelig, krumm, missformig.

152 qusgstellt, hat sich ausgstellt: sich mit jemandem anlegen.

153 z4mheiBn, hat zamkheifn: verspotten.

134 1diom der Zipser Ansiedler. Zu Deutsch: ,,Nein, nein! Ich bin ja keine Wilde Maid, ich bin ja eure Tante aus
[Ober]wischau!*“ Vgl. ILK, 1992/1: 78-79.

15 yol. KLUGE, 2002: 789; vgl. DUDEN, 1989: 7/617.
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5.6 ZOOMORPHE WESEN

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — zu den zoomorphen Wesen im Allgemeinen keine
Hinweise auffindbar

Das Kompositum ,zoomorph’ kommt aus dem Griechischen und setzt sich aus den Termini
{wov (zoon = Tier) und popey (morphe = Gestalt, Aussehen, Form) zusammen. Zoomorphe
Wesen verkorpern demzufolge Tiergestalten, denen sowohl die mythische Anschauungswelt
als auch die populdre Literatur ddmonische Charaktereigenschaften und Zauberkrifte
beimisst. In den Traditionen der Wassertaler sind eine Anzahl tierdhnlicher Geschopfe
lebendig, die im Folgenden in alphabetischer Reihenfolge aufgezihlt und behandelt werden:
Der Frosch, Der Hund, Die schwarze Katze, Die weifse Taube und Der Totenvogel.

5. 6.1 Ti Frosch (Der Frosch)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 2162; D 428.1; D 209 1.2; D 209 1.2.1; D 395;
F 989.23; F 989.24; F 234.1.6;19.55.1; H 1024.2

5.6.1.1 Etymologie und Herkunft

Der Begriff ,Frosch’ ist seit dem 8. Jahrhundert belegt und geht auf das mittelhochdeutsche
,vrosch’ bzw. das althochdeutsche ,frosc’ zuriick. Varianten dazu sind das altnordische
,frauki’ und das altenglische ,frogga’. Die wischaudeutsche Bezeichnung ,Fruschka’ fiir ein
temperamentvolles Middchen konnte ihren Ursprung im gemeingermanischen ,fruska’ haben.
Die Bedeutung von ,Frosch’ ist jedoch ungesichert. Nahe liegt aber die Annahme, dass das
Nomen auf das mittelhochdeutsche ,vrdo’ bzw. althochdeutsche ,fro’ zuriickgeht, aus dem die
Begriffe ,froh’, hiipfen’ und ,springen’ hervorgegangen sind. Demzufolge wire der Frosch
verstdndlicherweise als ,Hiipfer’ zu bezeichnen.! Wiewohl das ruménische ,broasce‘l’2 ein
Lehnwort aus dem Albanischen sein kénnte, wo der Frosch ,breské’ heiBt,” hat die ungarische
Benennung ,béka’ ihren Ursprung im tiirkischen ,baka’ bzw. ,baga’. In den meisten
slawischen Sprachen heillit der Frosch ,zaba’. Mundartlich tragen Frosche und Kroten

Namen wie Lork, Muggel, Padde, Pogge, Hopper, Marks, Hoptzger und Hepkrat.4

Die Entstehung der Friosche ist einer Legende zufolge auf eine Begebenheit im Paradies
zuriickzufithren. Kain, einer der Sohne von Adam und Eva, hitte nidmlich aus dem Garten
Eden, aus dem seine Eltern verwiesen wurden, Enten gestohlen. Diese habe Gott als Strafe in
Frosche verwandelt. Deshalb klingt das Quaken der Frosche im Frithling wie
Entengeschnatter. In den bereits zitierten ,, Metamorphosen erzihlt auch Ovid iiber die
Herkunft der Frosche: Der fliichtenden Géttin Latona verwehrten lykische Bauern, Wasser zu
trinken. Darauf verfluchte die Gottheit samtliche Widersacher und verwandelte sie in

! Vgl. KLUGE, 2002: 318-319; vgl. DUDEN, 1989: 7/207-208.

* Da die Altosterreicher des Wassertales im Gegensatz zu den Ruminen Froschschenkel als Nahrung zu sich
nahmen, wurden sie von diesen bei Streitigkeiten ,,broscari®, das heif3t ,,Froschfresser, Froschfinger* bezeichnet.
Nachdem es die Ruménen mit den Besitzverhiltnissen nicht so genau nahmen, revanchierten sich die Zipser mit
der abwertenden Bezeichnung ,,Fuchs®; im Dialekt des Salzkammergutes bedeutet ,.fuchsen auch ,,entwenden,
stehlen®.

’ DER, 2007: 115-116.

* Vgl. BEITL, 1974: 241.
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Frosche.” Diese Legende konnte auf die ambivalente Natur des Frosches Bezug nehmen, der
sowohl ein chthonisches, also der Erde angehorendes, als auch ein aquatisches, somit im
Wasser lebendes Wesen ist.

5. 6. 1. 2 Eigenschaften und Wesensziige

Bereits in der Antike galten Frosch und Krote, zwischen denen nicht immer differenziert
wurde, als Verwandlungsgestalt fiir Geister und Ddmonen, weshalb sie in der jiidisch-
christlichen Tradition zum Symbol fiir Stinde und Héresie wurden. Die Hartnickigkeit des
Pharao, der den israelitischen Sklaven die Freiheit verwehrt, bestraft Gott unter anderem mit
einer Froschplage.® In der Johannes-Apokalypse gehen aus dem Mund des Drachen, des
Tieres und des falschen Propheten ,.drei unreine Geister ... gleich Froschen® hervor.” Die
schwibische Benediktinerin Hildegard von Bingen (1098-1179) nimmt in ihrem ,, Tier- und
Artzenayen-Buch“ auch auf die Krote Bezug und schreibt: ,,Der Basilisk entsteht aus jenen
Wiirmern, welche etwas von den teufflichen Kiinsten in sich haben, z. B. von der Krote. S
Eine dhnliche Schilderung stammt aus der Steiermark: Bei der Verbrennung einer Hexe im
Jahre 1580 hat der ,,freymann‘ (Henker) eine ,,wider natur groen Krotthen wahrgenommen,
die fast aufgerichtet dem Wasser zugeeilt* sei.” In einer pommerischen Sage nimmt der
Teufel die Gestalt eines riesigen schwarzen Frosches an.'

Verschiedene Exempel bedienen sich der Frosche zur moralischen Belehrung: Der Priester,
der das Adventfasten gebrochen und Braten gegessen hat, fand die Frosche unter den Kohlen.
Sie sagten ihm, dass sie die Friichte seines Ungehorsams seien. Schlechte Geistliche, deren
Handeln nicht dem entspricht, was sie predigen, wiren wie Frosche, die nur im Wasser
quaken, drauBBen aber nichts weiter als ein groBes Maul haben. In einer weiteren Sage wird
berichtet, dass einer beichtenden Frau jedes Mal, wenn sie eine Siinde gestanden hatte, ein
Frosch aus dem Mund sprang — je groBer die Siinde desto groBer der Frosch."

Auch in der Magie kommt der Frosch zur Geltung. Man vergribt ihn unter der eigenen oder
anderer Schwelle, um Zauber zu bewirken. Die Einnahme des Absudes, in dem ein Frosch
gekocht wurde, soll Menschen ebenso toten wie das Pulver einer getrockneten Krote. IThr
giftiges Blut wird als Liebeszauber eingesetzt, mit ihrem Fett l4sst man den Feind erblinden,
ihre Fiie hidngt man Kindern um, damit sie zahnen. Das Herz einer Krote, auf Schlafende
gelegt, bewirkt das Offenbaren ihrer Geheimnisse. Von Hexen geschenkte Apfel konnten sich
in Frosche verwandeln. Unterleibskrankheiten der Frauen, insbesondere Gebidrmutterleiden,
wurden Kriten zugeschrieben. Schon in der antiken Medizin herrschte die Vorstellung, dass
der Uterus ein selbstindiges Lebewesen sei, das sich im Korper bewegen, ja sogar beiflen
konne. Schmerzen im Unterleib stellte man sich daher als Biss der Krote vor. Von daher sind
die vielen in Siiddeutschland und den Alpenldndern verbreiteten Votivkroten, das heilt
Krotennachbildungen aus Wachs, Holz oder Metall zu verstehen, die bei Gebdarmutterleiden
geopfert wurden.'”

> Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/394.

6 Vgl. AT, Exodus 7, 26 — 8, 11; THOMPSON, 1936: A 1734.
7 NT, Die Offenbarung des Johannes, 16. 13.

8 Zit. nach PETZOLDT, 2003: 116.

? Zit. nach PETZOLDT, 2003: 116; vgl. MEYER, 1987: 9/337.
' Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/393.

"' Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/393.

12 Vgl. PETZOLDT, 2003: 116-117.
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5. 6. 1. 3 Funktion und Bedeutung

Die positiven Wesensmerkmale des Frosches und der Krote kommen in der
Wettervorhersage, in den Orakeln sowie in der Hausmedizin zum Tragen. Selbst der
bedeutende Naturforscher, Philosoph und Theologe Albertus Magnus13 war iiberzeugt, dass
der Frosch ,pluvias cantando praedicit* (quakend den Regen vorhersagt)'®, besonders wenn
er auf Bdume klettert. Erklommen jedoch die gefangenen Frésche die Leiter im Glas, so
deutete das auf Schonwetter hin. Das frithe Quaken der Frosche prophezeite nicht nur den
baldigen Anbruch des Friihlings, sondern kiindigte auch das Ende der Spinnperiode an.
Ahnlich der Unke galt auch der Frosch als Schutzgeist des Hauses, der gewohnlich im Keller
seinen Aufenthalt hatte und dort gefiittert wurde. Das Vertreiben, Quélen oder Toten dieses
Frosches hitte Ungliick zur Folge gehabt. Im Brunnen'’ oder im Stall gehalten, zogen
Frosche Gift an sich, und an die Stalltiir genagelt sollten sie das Vieh vor Seuchen schiitzen.
Hiihnern, die gut legen sollten, tat man einen Frosch ins Nest. In jedem Teich soll es einen
Froschkonig geben, dem die anderen Frosche gehorchen. Der Wassermann wird immer mit
Froschaugen dargestellt.'®

Frosch- und Salamandergerippe galten als Grundlage fiir Liebes- und Gliickszauber. In der
Hausmedizin wurden Frésche und Kroten ohne Unterschied verwendet. Schwoll das Euter
der Kuh an, kiihlte man es mit halbierten Froschkorpern. Bei Blidhsucht schob man den
Rindern drei Frosche durch den Hals in den Vormagen, damit diese die Verstopfung
beseitigen. Auch dachte man, die Haut der Krote helfe gegen Rheumatismus. Ebenso fanden
Krotenleber und Krotenlaich in der Apotheke des Mittelalters vielfache Verwendung.'’

5. 6. 1.4 Der Frosch in der mythischen Anschauung des Wassertales

Im Wassertal war die Begegnung mit einem Frosch bzw. einer Krote immer auch eine
mogliche Begegnung mit einem ddmonischen Wesen, da in der Glaubensvorstellung der
Altosterreicher zauberkundige Frauen und Hexen die Gestalt dieser Tiere annehmen konnten,
um Menschen Schaden zuzufiigen, erziahlt Therese Szmereczuk in folgender Kaska:

,In Zeppelzauer Poldi Batschi sein Weib, ti Leschka Nantschi Neni, hat kfuntn in Stall
nebn didr Kuh a kroBmiéchtigi Frosch. Is sie sihr terschrockn und hat sie tas Unziefer
mit tdr Heigabl hinausgscherrt afn Hof. Turt hat sie af ti Frosch traufgstirzt a eisernen
Topf und mit a Haufn Staner hét sie in Topf angschwirt, wal hat sie tas Mistviech
wolln zeign fir ihren Mann.

Wie tir Poldi Batschi is zahauskummen, hamt in Stanerhaufn zerworfn, aber weder a
lebendigi noch a krepierti Frosch war untern Topf zun sehgn. Hamt sich sofort
Rechnschaft kebn, tass tas is a unreini Sichn kwesn.*'®

13" Albert der GroBe wurde um 1200 in Lauingen an der Donau geboren, studierte in Padua, trat in den
Dominikanerorden ein, unterrichtete in Paris und an verschiedenen deutschen Universititen. Sein bedeutendster
Schiiler war der Begriinder des Thomismus, Thomas von Aquin. Als Provinzialoberer seines Ordens fiir das
deutsche Sprachgebiet und als Bischof von Regensburg leistete Albert einen iiber seine Zeit hinausweisenden
Beitrag zur Entwicklung der Wissenschaften, wofiir ihn die katholische Kirche zum Schutzpatron der
Wissenschaftler erklért hat. Er starb am 15. November 1280 in Koln und wurde 1931 heilig gesprochen. Sein
Gedenktag ist der 15. November. Vgl. SCHNITZLER, 1978; vgl. MEYER, 1987: 1/196.

"“ Vgl. BEITL, 1974: 241.

1 vagl. ILK, 1990/1: 24-31.

' Vgl. PETZOLDT, 2003: 116-117; vgl. EVSEEV, 2007: 62.

"7 Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 204-205.

" ILK, 1992/1: 24-25.
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Neben Kartoffeln, Bohnen, Kraut und Maismehl gehorte die Milch zu den lebensnotwendigen
Grundnahrungsmitteln der Oberwischauer Zipser. Das raue Klima der Ostmaramuresch
wirkte sich auf Obst- und Getreidekulturen eher ungiinstig aus. Aber die Hiigel, Téler und
Bergplateaus des Wassertales spendeten saftiges Griin, so dass das Einstellen von ein bis zwei
Kiihen keine besondere Belastung fiir eine Holzféllerfamilie bedeutete. Menschen, die keine
Kuh besaBen, holten sich allabendlich die Milch in einer emaillierten Kanne, ,,K&ntscho*!”
genannt, von der Nachbarin. Bevor diese das Milchgefid3 mit dem Deckel zudeckte, streute sie
eine Prise Salz kreuzformig iiber die frisch gemolkene Milch, um diese vor jeglichem
Schaden zu bewahren. So kam dieses Nahrungsmittel, das man sich leicht leisten konnte,
sogar mehrmals tdglich auf den Tisch. Fiel die Milch aus, fithrte das zu Ratlosigkeit und
Bestiirzung, vor allem weil es fiir Sduglinge und Kleinkinder keine Ersatznahrung gab.
Deswegen begegnete man Froschen und Kroten mit besonderer Behutsamkeit, da sie Milch
raubende Hexen und zauberkundige Frauen verkorpern konnten. Die nachfolgenden
Dimonensagen nehmen darauf Bezug.

,.In Karasch-Grabn nebn Gruber Imbu Batschi sein Feld hat kwohnt a Marl, welchi
hamt kheifn M3jd. Sie hét viel gscheftiert® mit Hexerei. Am Imasch war immer viel
Viech und ti Mijd hat ses paklaubt® vun die Milich. Hat sie sich kmacht* fir a Frosch
und hat sie vun die Kieh ti Milich wegknummen.

Wie sie tas kmacht hét, is ses amol fir a Wirt” aufkfalln. Hat er gsehgn, tiss af tir
Kuh ihrn Auter hidngt a Frosch. Schnell hat &r ti Heigabl terwischt, hat dr termit ti
Frosch abpatzkeit* und hét ir ses af ti Gabl aufgspieBt. Tir Stich is tir Frosch turch a
Augn kéangen. In dndern Tag hamt pamerkt ti Leit, tass ti Majd hat nor a Augn, am
andern is sie a Lebn lang plind pliebn.<*

In einer Variante zur obigen Erzdhlung beschrieb die Biuerin Therese Lajosch-Olear im Jahre
1988 eine dhnliche Begebenheit:

,,Af tdr Oblasn hat kwohnt a Weib, hat sie khein Marisch Neni. In ihri Nachparschaft
hat ausgschitt®® a Kuh, aber Milich hat tis Rind erscht nit kebn. Ti Wirtin®" hat sich
sihr gsorgt, wal hét sie sich vorgstellt, tass tds muss nor sein awasfira Hexerei.

Amol wie sie in Stall war, hat sie pamerkt, tass a kroBi Frosch springt hin zun die Kuh.
,Aha, tas is ti Milichrauberin’, hat sie gschriern. Schnell hat sie ti Stallgabl knummen
und hat sie termit fir dir Frosch a erschtn Fuf turchgstochn. Aber ti Frosch hat sich
trotzten verkrochn. In dndern Tag sigt” ti Wirtin ihri Nachpirin mit a einpunteni
Hand.

,S0 is tas! Tu pist ti Milichrauberin! Schau tass zahlst mir ti Milich zuriick, wal klag
ich tich ein!’*

Ti Wunc311n is tir Marisch Neni verhalt’’, aber a Leben lang is sie pliebn mit krumpfi
Finger.*

' Kantscho m, -ner < ung. kancs6: Kanne.

2 gscheftiern, hat gscheftiert: betreiben, Geschifte machen, beschéftigen.

A paklaubn, hat paklaubt: wegnehmen, entwenden, rauben, berauben.

2 Redewendung: ,hat dr/sie sich kmacht’ = verwandeln, verstellen.

B hier im Sinne von ,Eigentiimer, Besitzer’.

** abpatzkein hat abpatzkeit: gezielt etwas herunterschlagen (hét ir abpatzkeit tas Apfl vun Paam).
P ILK, 1992/1: 24.

2 ausschittn, hat ausgschitt: kalben.

? hier im Sinne von ,Eigentiimerin, Besitzerin’.

% sehgn, hat gsehgn: sehen, wahrnehmen.

* Redewendung: ,klig ich tich ein’ < einklagen; bei Gericht Recht einfordern.
30 verhaln, is verhalt: heilen, geheilt.

*TILK, 1990/1: 132.
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Auch zu anderen drastischen MaBnahmen griffen Geschiddigte, um eine Milchdiebin
identifizieren zu konnen, berichtet Anastasia Frank in folgender Erzdhlung. Die Augenzeugin
beteuert aber, diesen Ddmonen machtlos gegeniiberstehen zu miissen. Die ihnen geschlagene
Wunde hinterlédsst zwar bleibende Spuren, aber das Toten derartiger Hexentiere ist unmoglich.
Deshalb blieben die Viehbesitzer des Wassertales ein Leben lang auf der Hut und wichen
jenen Frauen aus, die Froschgestalt annehmen konnten.

,Einen Frosch hatten wir auch schon in unserem Haus. Er war so dick wie ein groBes
Stiick Erde. Das Euter der Kuh war fast zum Zerplatzen, trotzdem gab sie keinen
Tropfen Milch. Als es zu Mittag ldutete, ging der GroBvater in den Stall, denn er war
um seine Kuh besorgt. Plotzlich sah er, dass ein riesiger Frosch an ihrem Euter hing
und Milch saugte. Mit einem Stock schlug er das Untier vom Euter und hielt es am
Boden fest. Gleichzeitig rief er der GroBmutter zu, sie solle Butter schmelzen. Diese
heile Masse schiitteten sie dem Frosch ins Maul und lief3en ihn frei, denn sie wollten
erfahren, wer sich hinter ihm verbirgt. Am néchsten Tag horten wir, dass die Rosa,
unsere Nachbarin, schwirkrank im Bette liege. Wir besuchten sie und sahen, dass ihr
Mund und ihre Gurgel verbrannt waren. Zu Hause erkldrte uns der GroBvater:
,Einen solchen Frosch kann man nicht totschlagen. Nicht einmal ein Fuhrwerk kann
ihn zerquetschen, denn er ist kein richtiger Frosch. Ein Mensch, der hexen kann,
verwandelt sich in solch ein Tier. Wenn du ihm aber einen Schaden zufiigst, wie wir
es getan haben, kannst du erfahren, wer es war.”

5.6. 1.5 Der Frosch in der Erzihlliteratur und im Sprachgebrauch

Frosche als Zauberwesen konnten Wiinsche erfiillen und Leben retten. In einer slowakischen
Fassung der Erzdhlung ,,Die drei Schlangenbliitter” wird der getdtete Mirchenheld von
einem Frosch wiederbelebt, der ihm mit dem Lebenskraut iiber das Gesicht streicht.®® Viele
Erzidhlungen iiber den Frosch, so auch folgende, sind dtiologischer Art: Ein Mensch, der
einen Frosch zur Uberwinterung aufnimmt, bekommt von diesem als Dank im Friihjahr gute
Ratschldge, worauf er zuweilen erbost reagiert und das Tier schlidgt. Dies ist der Grund,
warum der Frosch bucklig ist. Fabeln weisen oft auf die Prahlerei und Dummbheit von
Froschen hin. Grund dafiir konnte ihr groles Maul sein. Der Frosch, der vergebens versucht,
die Grofe eines Ochsen zu erreichen, indem er sich aufbliht, platzt und vernichtet sich selbst.
Ein anderer Frosch, der trotz des Rates eines Artgenossen seine Bleibe in einer Lache auf der
StraBe nicht aufgeben will, wird vom Hufschlag eines Pferdes getbtet.34 Aber auch die
Dummbheit der Menschen wird an Begebenheiten mit Froschen sichtbar. Nachtwachen des
Konigs sind damit beschiftigt, Frosche zu erschieBen, damit diese durch ihr Quaken den
Schlaf des Herrschers nicht storen.” Der in vielen europiischen Lindern verbreitete Schwank
, Der gute Handel“ erzihlt von einem Bauern, der das Gequake der Frosche missdeutet: Er
hat seine Kuh fiir sieben Taler verkauft und bildet sich ein, die Frosche riefen ihm stindig
,acht, acht, acht“ zu. So wirft der Bauer das Geld in den Teich, damit es die falsch
Informierten zihlen konnen.® Auch als Gegenstand von Proben kommen Frosche vor. In
einer Erzdhlung erweist der Prinz seine Konigsart unter anderem dadurch, dass die Frosche
auf seinen Befehl hin zu quaken beginnen.’’ Frische konnen Verwandlungsgestalten von
Armen Seelen sein, aber auch verzauberten Prinzen ihr Aussehen verleihen. Als solche haben
sie in die Mirchenliteratur Einzug gehalten.”®

32 ILK, 1990/1: 132; in der zitierten Veroffentlichung in hochdeutscher Sprache.
¥ Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 16; vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/396.

* Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/396, 401-403.

3> THOMPSON, 1936: J 1909.7.

36 Vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/399.

37 THOMPSON, 1936: H 71.10.3.

*¥ Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 1; vgl. BREDNICH, EM 1999: 5/402-430.
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Auch in Sprichwortern und Redensarten findet die Natur und Gestalt des Frosches sehr oft
ihren Niederschlag: Eingebildete und hochmiitige Menschen ,,blasen sich auf wie ein Frosch.*
Diese Redewendung rithrt von der oben erwihnten Fabel des romischen Fabeldichters
Phédrus®®, in der ein Frosch einen Ochsen weiden sah. Da er diesen um seine schone Gestalt
beneidete, fing er an sich aufzubldhen, um dem Ochsen zu gleichen. Wihrenddessen fragte
der Frosch seine Jungen, ob er nun sein Ziel erreicht habe. Als diese verneinten, bldhte er sich
aus Arger so stark auf, dass er platzte. Auch beim romischen Schriftsteller Gajus Petronius
(gestorben 66 n. Chr.) steht der Satz: ,,inflat se tanquam rana* (er bldht sich auf wie ein
Frosch). Wer Unniitzes tut, ,,gibt den Froschen zu trinken®. Unnahbare und von jeder
Emotion unberiihrte Menschen sind ,.kalt wie Frosche®, und heisere Menschen klagen, ,,einen
Frosch im Hals zu haben.* Betrachtet jemand eine Gegend von unten, so geschieht dies ,,aus
der Froschperspektive® im Gegensatz zur Vogelperspektive. Als ,,Wetterfrosche* werden
nicht nur Meteorologen bezeichnet, sondern in iibertragener Bedeutung auch all jene, die eine
giinstige Prognose fiir die Zukunft aufstellen.*’

5. 6.2 Tir Hund (Der Hund)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature —A 673; B 742; F 401.3.3

5.6. 2.1 Herkunft und Verbreitung

Der Hund gilt nicht nur als dltestes Haustier und Freund des Menschen, sondern auch als
dessen Diener und Helfer, als Begleiter des Jéagers, als Bewacher und Schiitzer der Herden
und des Eigentums. Neben dem Pferd ist der Hund schon in vorgeschichtlicher Zeit als
hiufige Grabbeigabe zu finden. Seine Herkunft ist nicht ganz gesichert, doch gelten Dingo
und Wolf als seine Urahnen. Die Domestizierung des Hundes begann vermutlich in der
mittleren Steinzeit vor rund 15.000 Jahren im siidwestlichen bis siidlichen Asien. Die dltesten
mitteleuropdischen Hofhunde stammen etwa aus dem achten Jahrhundert vor Christus. Die
Zahl der Hunderassen wird weltweit auf iiber 400 geschéitzt.41

5. 6. 2. 2 Etymologie und Ursprungslegende

Dem Nomen ,Hund’ liegt das gemeingermanische ,hunda-’, zugrunde; ,hunt’ lautet die
Bezeichnung im Mittel- und Althochdeutschen, ,hunds’ im Gotischen.*> Das ruminische
,caine’ und ungarische ,kutya’ diirften auf das lateinische ,canis’ zuriickgehen, wéhrend das
kroatische ,pas’, das polnische ,pies’, das slowakische und ukrainische ,pes’ slawischen
Ursprungs sein konnten. ,Szuka’, die ungarische und ,Zuko’, die kroatische ,Hiindin’ gehen
womdglich auf das russische cobaka (sobaka) zuriick. Die ukrainische Ethnie der
Maramuresch verwendet fiir ,Hund’ auch den Begriff ,kutjiha’, ein Lehnwort aus dem
Ungarischen.

% Der romische Fabeldichter und ,.Klassiker der Fabeldichtung aus Makedonien* wurde um 15 v. Chr. geboren,
kam als Sklave nach Rom, verfasste (unvollstindig erhaltene) Biicher mit Tierfabeln, Anekdoten und
Schwinken; er starb um 50 n. Chr. Vgl. MEYER, 1987: 17/54.

0 Vgl. ROHRICH, 2004: 477-478; vgl. ROHRICH, 2004: 477-478.

*1'vgl. BEITL, 1974: 391; vgl. MEYER, 1987: 9/220; vgl. DUDEN, 1989: 7/295; vgl. KASPAR-MULLER, 2007: 342;
vgl. EVSEEV, 2007: 75.

*>'Vgl. DUDEN, 1989: 7/295; vgl. KLUGE, 2002: 427.
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In den Mythen der Ruménen wird der Hund als Schopfung des Fartatul (Prinzip des Guten)
betrachtet, geschaffen, um dem Menschen beizustehen und um ihm zu dienen. Demgegeniiber
ist der Wolf, als Werk des Nefartatul (Prinzip des Bosen) ,,geschaffen zum ewigen Feind des
Menschen“.*’ Diese Ansicht spiegelt folgende Legende wider: Wihrend der Teufel mit der

“3 Die ruminische Gotterlehre stellt das Prinzip des Guten, Fartatul genannt, dem Prinzip des Bosen, Nefartatul
genannt, gegeniiber. Eigentlich handelt es sich um zwei Briider, die sich im Temperament und Charakter
wesentlich unterscheiden, wenngleich sie sich in ihrer irdischen und auBerirdischen Tétigkeit ergidnzen. Beide
sind so alt wie die Welt. Den einen charakterisieren strenge patriarchalische Ziige, den anderen prigt eine
gespaltene, derbe Eigenart; der eine ist ruhig und mild, verstindnisvoll und giitig, der andere ist gereizt und
gehetzt, verstidndnislos und bose. Erfinderisch und voller Initiative wetteifern sie in ihrem Schopfungsdrang.
Standig bringt Fartatul seinem positiven Schopfergeist entsprechende Kreaturen hervor, Nefartatul, sein
Widerpart, versucht ihn nachzuahmen und ihm entgegenzuwirken. Somit ergidnzt sich die Tatigkeit dieser zwei
Weltenschopfer in ihrem Wesen, ihrer Struktur, Auswirkung und Qualitit. Den Teilerfolg des einen versucht der
andere zu vervollkommnen, was aber nicht immer auf Anhieb gelingt. Scheitern beide an der besten Losung,
bedienen sie sich der Erfahrungen mythischer Tiere, die jedoch nicht von ihnen erschaffen wurden, sondern auf
die Vorexistenz anderer Fartati (Plur.) zuriickgehen. Eine Zusammenarbeit mit solch heiligen Tieren hat es
gezwungenermalen bei der Erschaffung der Welt gegeben. Anfangs geschah die Schopfungstitigkeit der beiden
Fartati in einem {ibereinstimmenden Dualismus. Seit der Erschaffung des Menschen, der wunderbarsten
Schopfung der beiden Briider, trennten sich jedoch ihre Wege, was zu einem divergenten Dualismus fiihrte.
Seither versuchen die Briider einander schopferische Ideen, Erschaffungsmodelle und unvollkommene
Kreationen zu entwenden, sie zu perfektionieren oder ihre Ausfithrung zu verhindern. Deshalb erhielt die
Erschaffung der Tier- und Pflanzenwelt zunehmend parallele Ziige: Fdartatul schuf Gutes, was von Nefartatul
unvollkommen und schlecht imitiert wurde. So kam es, dass Nefartatul die Schopfung des Menschen durch die
Erschaffung der Menschenfresser und Riesen nachahmte. Im Bereich der Tierwelt schuf er in Anlehnung an das
Pferd den Esel, an den Hund den Wolf, an das Schaf die Ziege, an das Hausschwein das Wildschwein, an die
Katze die Maus, an den Adler die Eule, an die Taube die Elster, an die Nachtigall den Sperling, an die Schwalbe
die Fledermaus, an die Biene die Wespe und die Fliege. Auch im Pflanzenreich kam es zu unvollkommenen
Kopien. So kam zur Tanne die Pappel, zur Weide der Korbweidenstrauch, zur Weinrebe die Stachelbeere, zum
Nussbaum die Eiche, zum Kraut die Distel, zum Weizen die Kornrade, zur Rose die Heckenrose, zur Lilie das
Maiglockchen usw. Im ruminischen Sprachgebrauch erhielten die Termini Fartatul und Nefartatul aufgrund
oben geschilderter Glaubensvorstellung auch die Bedeutung von ,Bruder, Gespann, Kamerad’. Vgl
VULCANESCU: 1987: 343. Der Kampf zwischen Gut und Bose in Gestalt kosmischer Krifte hat auch in die
populére Literatur des Wassertales Einzug gehalten. Einen Beweis dafiir liefert die Erzdhlung ,, Tag und Ndcht“:
Tidr Tag und ti Nacht sind Feind. Ti verstehnt sich kénz und kér nit und wann kumment sich zdm, richtnt immer
4n viel Schlechtes. Und wal sie sich kegnseitig nit schidn kinnent, 1ssnt aus ti Gall (den Arger) af dnderi. So
hamt tds mit mein Kind kmacht. Hamt ses so verhext, tass is ses pald zugrund kangen. Tar Fall hat sich vortags
zutragn, wann Tag und Nécht sich pagegnen und ti Postn (Titigkeit) tauschnt. Mein Mann, tir Gyurka, (Georg)
hat a Pruder in Borscha. Turt is dr Rusierer (Friseur). Him-mer ihm schunt lang nit gsehgn, sei-mer halt af
Besuch kfahrn. Geld ham-mer niemolst viel khabt, so tass sei-mer kfahrn mit ti Bizikln (Fahrrider). Tas
dreizehnjdhrigi Kind hdm-mer zahaus klassn und ham-mer ihm auftragn, soll dr in dédr Fruh, pavor &r in die
Schul keht, tis Viech j nit vergessn zun versorgn. Tés Futter hAm-mer selber vorbereit. Ar hitt ses nor solln
hinkebn. T4 vun Wasser is Borscha beileifig 35 Kilometer weit, so tass ham-mer am selbn Tag nit kinnen
zuruckkummen. Mied war mer auch vun Fahrn, so tass a piBl a Ruh hdt sich af uns patrad (Ruhe benotigt
haben). Nach zwei Teg kumm mer zahaus. Vun Weitn hir mer schunt tas Viech rirn. Tas Futter war turt, wu
ham-mer ses klassn und ti Kieh sind vor Hunger nornit zugrund kangen. Und tidr Pub? Tér Pub war nirgends.
Gsucht ham-mer ihm iberalln pis ham-mer ihm kfuntn pan meini Schwester. Mein Ménn hét sich nit kinnen
paherrschn: ,,Was suchst ta? Hast ka Zahaus?“, hét ir in Pub hervierknummen (zur Rede gestellt) und hat &r ihm
wolln turchhamalein (verpriigeln), wal ir tds Viech vernachlissigt hat. Wie ham-mer aber gsehgn, tass tas Kind
is plach (bleich), kaam redn kann und nit amol instant is, sich vun dédr Pritschn aufzunhebn, sei-mer sidhr
terschrockn. Trotzten hat 4r uns terzehlt, was is passiert: ,,Vortdgs pin ich munter worn, wal hab ich khért
Lirmen in Zimmer. Nebn mein Pett sind gstantn zwei Gstéltn, a weifi und a schwarzi Gstalt. Pin ich so
terschrockn, tass hab ich ankfangt zun schrein und pin ich aufgsprungen vun Pett. Sofort hamt sich ti zwei
Gstaltn umtrad und sind turch ti versperrti Tier, ich klaub turch tas Schlisslloch, verkummen. Nor nit ti FraB hab
ich krigt. Vor Schrockn hab ich alles stehn klassn und pin ich klofn zun dir Tante.” Ham-mer in Pub zahaus
pricht. Aber pesser is ihm nit worn. Stindig is 4r in Ohnmécht kfalln, kessn hat #r nicks, Lust hét 4r auch kani
khébt und angschaut hat &r uns auch nit. ,,Keh zun die Rusnatschka af Walea Peschtje* (Fischtal), hat mir ti
Néchpirin zukredt, ,,wal tas Kind keht aus“ (auskehn, is auskangen: sterben). Pin ich halt kdngen. Sofort hat ti
Wihrsagerin terkennt, tdss tir Tag und ti Nacht hamt tas Kind verwunschn. Is sie schnell klofn zun Pach, zun a
Ort wu a Trada (Wasserwirbel) war. Vun ti hat sie Wasser gschepft und terpei hat sie awés gsigt, wés ich nit
verstantn hab. Jednfalls hab ich pamerkt, tass sie mitn Gschier wasseraufwirts hat gschepft und nit hinunterzu.
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Erschaffung des Wolfes beschiftigt war, erschien der liebe Gott und fragte: ,,Was tust du da?*
»Ich versuche aus diesem Holzklotz etwas zu erschaffen, doch es kann nicht gehen.* ,,Hau
noch einige Spédne ab!*“ sagte Gott. Der Teufel gehorchte. ,,Nun gib es mir, es wird gehen
konnen®, versicherte der Herrgott. ,,Gut, du darfst es haben*, willigte der Teufel ein. Gott
segnete das Gebilde und liefl daraus den Wolf hervorgehen. Auch die Spéne segnete Gott und
lieB daraus Hiindchen werden, die er sodann auf den Teufel hetzte.**

5.6. 2.3 Der Hund in den mythischen Vorstellungen

Unter folkloristischem Gesichtspunkt gilt der Hund als geistersichtiges, zukunftkiindendes
und nicht selten als ddmonisches Tier. Bei ndchtlichem Ausgang soll sich der Hund eng an
seinen Herrn driangen und mit seinem kléglichen Bellen und Winseln das Herannahen boser
Geister oder das baldige Eintreffen eines Unheiles signalisieren: Neigt er dabei seinen Kopf,
steht ein Todesfall bevor, heult er jedoch mit erhobener Schnauze, ist Feuer in Sicht.*® Diese
Anschauung der Oberwischauer Zipser bezeugt die Erzihlerin Maria Brandis:

... Aber wann ham-mer khirt Hund urgln, him-mer kwuBt, tiss kumment schwiiri

Zeitn iber uns. Schunt ti altn Leit hamt gsagt, tass Hundurgln pringt Todesgfahr aber

Feier aber Iberschwemmung.**®

Auch die oberdsterreichische Vorstellungswelt teilte diese Ansicht. Adalbert Depiny zitiert in
seinem Oberdsterreichischen Sagenbuch folgende Begebenheit: ,,Ein Bauer im Hohnhart kam
nachts an einem Moor vorbei, daraus sah er einen Reiter auf einem Rappen mit zwei Hunden
aufsteiggn und auf ein Bauernhaus zureiten. In derselben Nacht starb der Besitzer des
Hofes.*

Ein iibles Vorzeichen ist auch das Hundeheulen wihrend des Glockenldutens bzw. zu
Mitternacht, Weihnachten oder Neujahr. Hunde besitzen auch eine Ddmonen abwehrende
Kraft. Der Sédugling in der Obhut eines Hundes ist gegen bose Michte gefeit. Auch in
Zauberhandlungen wurden Hunde einbezogen. Liel man zwei Menschen auf Hundehaaren
schlafen, die man im Namen des Teufels abgeschnitten hatte, stiftete man zwischen ihnen
Feindschaft. Die Hausmedizin bediente sich ebenfalls des Hundes: Hundefleisch und
Hundeschmalz® sollten Erkrankungen der Lunge bzw. Asthma und Geschwiilste heilen.
Hundeblut setzte man bei Tierkrankheiten ein, und Hundemilch soll ein bewihrtes
Haarwuchsmittel gewesen sein. Durch Auflegen eines frisch abgezogenen Hundefelles
erhoffte man sich Linderung der Gicht. Ausschlige lieB man sich durch Hunde
»abschlecken*. Schwebte ein Schwerkranker in Lebensgefahr, wischte man ihm den Schweil3
mit einer Brotscheibe ab und gab diese dem Hund. Fral} er sie, iiberlebte der Kranke.*

Auch fiir heiratslustige Médchen galt der Hund als Orakeltier. Bellte in der Andreasnacht (30.
November) kein Hund, kam in diesem Jahr kein Freier an die Tiir. Dieser sollte aber aus der

Mit tiesn Wasser hat sie tas Kind kwaschn. Nach zwei Teg is ihm pesser worn. Vgl. MARIA CIULEAN, geborene
HAGEL, Jg. 1931, Schneiderin. Tonbandaufnahme: Anton-Joseph Ilk, im September 1992, Beim-Kilometer-Vier.
Phonographische Sammlung Ilk: CD H-1a.

* Vgl. VULCANESCU, 1987: 532.

* Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 342-343.

LK, 1992/1: 71.

*" DEPINY, 1932: 23.

* Das weiche, kornige Hundefett von gut genihrten Hunden war im oberdsterreichischen Miihlviertel bzw. im
ostosterreichischen Burgenland, aber auch in Bayern und Schwaben ein bewéhrtes Hausmittel. Die Einnahme
einer tiglichen Dosis von einigen Loffeln sollte sich bei Lungenkrankheit gut bewéhrt haben. Ins Ohr getraufelt
linderte dieses Schmalz Ohrenschmerzen. Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 343.

* Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 342-343.
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Richtung kommen, aus der in der Weihnachts- oder Neujahrsnacht das erste Hundegebell zu
vernehmen war. Auch mit der Wetterprognose wurde der Hund in Verbindung gebracht: Fral3
er Gras oder stank er aulergewohnlich, deutete das auf Regnen hin. Rutschte er auf seinem
Schwanz, kiindigte sich Besuch an.”

5.6.2.4 Der Hund in der Weltanschauung des Alpen- und Karpatenraumes

Die didmonische Natur des Hundes kommt besonders in der populdren Literatur der
Alpenlidnder zur Sprache, wo schwarze Hunde mit gliihenden Augen sowohl als Begleiter von
Unholden, Hexen und Teufeln als auch als Schatzhiiter auftreten.”’ Im Zimnitzberg des
Salzkammergutes bewachen Hunde die reichen Schitze des Bergfiirsten, erzihlen die Ischler:
»--. Wenn man durch das enge Tal eine kleine Weile emporgestiegen ist, kommt man
rechtsseitig zu einer hohen Steilwand, auf der nur da und dort etliche Grasbiischel und
verkiimmerte Straucher miihselig ihr Leben hinbringen. Im unteren Teil der Felsenmauer sieht
man eine tiefe dunkle Offnung, in der seit mehreren Jahren eine Marienstatue thront. Wir
stehen vor ,Maria im Schliisselloch’ und vor der sagenreichen ,Trefferwand’. Innerhalb dieser
Wand thront der michtige Zimnitzgeist in méirchenhaft ausgestatteten Geméchern. Er ist der
Herr der ganzen Gegend und des Zimnitzberges. Das geheimnisvolle ,Schliisselloch’ in der
Felswand bildet die Pforte zum Besitztum des Geistes. Doch lauern hinter dem Schliisselloch
drei scharfe Hunde, die jeden Eindringling sofort anfallen und durch ihr wiitendes Gebell den
Bergfiirsten herbeirufen. Wehe dann dem unerwiinschten Schatzsucher — er sieht das
Tageslicht nimmer wieder!**?

Von der Untertdnigkeit des Hundes machte besonders der Wilde Jiger Gebrauch, ist einer
Sage aus St. Georgen bei Grieskirchen zu entnehmen: Der Mortelbauer hatte einen schwarzen
Hund, der bei der Wilden Jagd mit musste. In einer Raunacht schloss ihn der Bauer in eine
Kammer ein und besprengte die Schwelle mit Weihwasser. So konnte der Hund dem Ruf des
Wilden Geheeres nicht folgen. Kaum zog die Meute tiber den Hof, erschien der Teufel vor
dem Bett des Hofherrn und forderte den Hund heraus, ansonsten wire es um die Zauberkraft
des Bauern geschehen. Dem Mortelbauern blieb nichts anderes iibrig, als den Hund
freizulassen. Dieser kam erst am niichsten Tag geschunden und verschwitzt zuriick.”

In der ruménischen Folklore wird auf das ,,freundschaftliche Verhiltnis®“ zwischen Mensch
und Hund in besonderer Weise hingewiesen, wobei dieser ,,als bester Freund des Menschen*
bezeichnet wird. Einen Beweis dafiir erbringt folgende Erzidhlung: In der Gestalt eines jungen
Mannes nahm ein Strigoi54 an einem Reigentanz teil. Er wurde von einem Burschen an
seinem Schwanz erkannt. Dieser verriet ithn aber den Tiénzern nicht. Aus Dankbarkeit
versprach ihm der Ddmon eine Belohnung und lud ihn ein, mit seinem besten Freund zu
einem bestimmten Platz zu kommen. Der Mann nahm seine Frau mit. Wihrend sie auf den
Strigoi warteten, schlief der Gatte ein. Der Ddmon erschien in Gestalt eines schonen Jiinglings
und verdrehte der jungen Frau derart den Kopf, dass sie einwilligte, ihren Mann zu toten. Um
das zu verhindern, zog ihn der Ddmon an einem Fuf}, weckte ihn und erbrachte ihm den
Beweis, dass seine Frau nicht sein bester Freund war. Am zweiten Tag kam der junge Mann
mit seinem Bruder und schlief wie am Vorabend ein. Der Ddmon verwandelte sich nun in ein
schones Midchen und betorte den Bruder. Dieser versuchte ebenfalls, den Schlafenden

%0 Vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 342.

31 ygl. WITTMANN, 2008: 80-81, 83, 154-155.

2 HABLWANDER, 2005: 63; vgl. HABLWANDER, 2005: 49, 65.

%3 Vgl. WEIDINGER, 1996: 61-62.

> Menschen vernichtender Ddmon, dessen Kriifte in seinem Schwanz liegen; vgl. Unterkapitel 5. 1. 2. 2. 2.
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umzubringen. Der Strigoi weckte ithn wieder rechtzeitig und bewies ihm neuerlich, dass auch
sein Bruder nicht sein bester Freund war. Am dritten Tag hatte der junge Mann niemanden
mehr mitzunehmen und ging allein zum vereinbarten Ort. Unterwegs gesellte sich ein Hund
zu ihm. Alles ereignete sich wie an den Vortagen. Der Dimon wollte sich dem Schlafenden
nihern, doch der Hund knurrte, bellte und griff den Bedroher an. Dieser weckte den Mann
zum dritten Mal und versicherte ihm nun: ,,Jetzt ist es wahr geworden: Du bist in Begleitung
deines besten Freundes gekommen. Nun will ich dir die versprochene Wohltat erweisen.* Er
hauchte ihn an und schenkte ihm so die Gabe, das Gezwitscher aller Vogel und die Laute aller
Tiere zussverstehen. Zugleich warnte er ihn aber: ,,Verritst du dies Geheimnis, bist du des
Todes!*

Die ruminische Sagenwelt spricht weiffen bzw. schwarzen Hunden unterschiedliche
Charaktereigenschaften zu. Wihrend der weifle Hund immer positive Wesensziige verkorpert,
gilt sein schwarzer Artgenosse als bose und gefihrlich. Der weifle Hund warnt die Menschen
vor bosen Geistern und signalisiert das Herannahen von Seuchen und Todesgefahr. Wird
dieser misshandelt oder vertrieben, weicht auch das Glick. Das Erscheinen eines schwarzen
Hundes birgt immer Gefahr und verursacht Verderben. Deshalb soll er immer gemieden
werden. Verendet ein schwarzer Hund, kehrt er in der Gestalt des Strigoi wieder, um die
weiflen Hunde des Dorfes auszurotten.®

Die slowakische Erzihlliteratur’’ bringt die Schitze hiitenden Hunde zumeist mit der
Johannisnacht®® in Verbindung, wo sie nicht nur als verlédssliche Hiiter, sondern auch als
gerechte Verteiler der Schitze in Erscheinung treten. Ohne Leben auszuloschen, bestrafen sie
Unrecht und belohnen Barmherzigkeit und Tugend. In der Sage ,, Svdtojdnsky poklad*
(Schatz des heiligen Johannes) ergeht an den Finder einer glithenden Kohle der Rat, er moge
sie mit dem FuBlappen zudecken, liegen lassen und sich den Ort merken. Am nichsten Tag,
das heiBit am Geburtsfest Johannes des Téufers, verbirgt sich an derselben Stelle ein Schatz,
der von einem schwarzen Hund bewacht wird. Dieser ermoglicht die Mitnahme des Schatzes
nur unter der Bedingung, ihn mit den Armen zu teilen. Geschieht dies nicht, wird nach

% Vgl. VULCANESCU, 1987: 532-533.

%% Vgl. VULCANESCU, 1987: 533.

57 Vgl. HUSKA, 1965: 74-79 (Svitojanska ruza); vgl. DOBSINSKY, 1970: 205-206 (Perac¢ina); vgl. HABOVSTIAK,
1979: 124-127 (Svitojansky poklad); vgl. CERNOCHOVA, 1996: 49-53 (Ako dvaja mlynari hl'adali Attilov hrob).
** Es handelt sich um die Nacht zum 24. Juni, an dem das Geburtsfest des heiligen Johannes des Téufers gefeiert
wird. Johannes war der Sohn des alttestamentlichen Priesters Zacharias aus der Klasse des Abija und seiner
Gattin Elisabeth, die in einer Stadt in den Bergen von Judda wohnten. Vgl. NT, Lukas 1, 1-5, 39. Johannes, bei
dessen Geburt Maria von Nazareth ihrer Base behilflich war, wurde der letzte Prophet des Alten Bundes und der
Wegbereiter Jesu, mit dem er verwandt war. Vgl. NT, Lukas 1, 57-66. 80 bzw. Lukas 1, 39-45. Herodes Antipas,
der Tetrarch von Galilda, lie ihn enthaupten. Des Martyriums Johannes des Tédufers gedenkt die Kirche am 29.
August. Vgl. NT, Matthdus 14, 3-12; Markus 6, 17-29; Lukas 3, 19-20. Die populére Literatur der Slowaken
erzihlt iiber zahlreiche Schitze, die im Acker, im Wald oder in Felsen verborgen liegen und in der Johannis-
Nacht gehoben werden konnen. Auch die Johanniswiirmchen bzw. Leuchtkifer (Lampyris splendidula und
Lampyris nocticula) sollen in dieser Nacht durch die Leuchtorgane am Hinterleib besonders leuchten und
dadurch den Weg zu den verborgenen Schitzen weisen. Vgl. BEITL, 1974: 416. In der Glaubenswelt der
Wassertal-Bewohner bewirkt ,tas Fackln*“ (das Schwingen brennender Fackeln) in der Johannis-Nacht die
Verbannung von Schlangen, Ungetier und bosen Wassergeistern aus den Gewissern und ermdoglicht ein
bedenkenloses Baden im Freien. Eltern haben ihren Kindern strengstens verboten, vor dem 24. Juni ,,in Pach zun
padn®, was offensichtlich mit den kalten Wassertemperaturen dieser Gebirgsfliisse zu tun hatte.

*? Circa 50 cm groBe Wollstofftiicher im Quadrat, die statt Socken um die Fiie gewickelt wurden, bevor man in
die Bundschuhe oder Stiefel schliipfte. In den widrmeren Jahreszeiten verwendete man luftdurchlédssigere
Textilien. Socken wurden zwar in jedem Haushalt gestrickt, jedoch nur zu besonderen Anldssen getragen.
Bundschuhe und FuBllappen gehoren heute noch zur slowakischen und ruménischen Nationaltracht. Sie wurden
auch von den Kolonisten des Wassertales getragen.
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Jahresfrist das Vermogen des Schatzfinders durch Feuerflammen zerstort, die der Hund aus
seinem Maul sprithen wird.®

In den Erzdhlungen des Wassertales erscheint der Hund als dédmonisches Tier mit
ambivalenten Wesensziigen: Einerseits ldsst er den Teufel seine Gestalt annehmen und
verhindert als solcher den Zugang zu verborgenen Schitzen, anderseits iibt er Gerechtigkeit,
indem er es Unbefugten verwehrt, diese Schitze zu heben. Auf diese charakteristischen
Merkmale des Wassertal-Hundes verweist folgende Kaska:

., Wénn sigst, tdss awt schldgt hinaus Feier vun dir Ard, ohni soll ses hiben a Mensch
anzuntn, turt is bestimmt vergrabenes Gold. Musst schnell kehn af Ort und Stell und
musst anfangen zun grabn. ’s is aber nit sicher, tass wist fintn tas Gold, wal tés is a
bestimmtn Mensch seins.

Meini gottseligi Mama hat terzihlt — sie war tamolst schunt hundertundtrei Jahr alt —
tass in ihri Nachpdrschéft, pan Pujik Janosch Batschi in dér Kuchl hét hinausgschlagn
a FlAmm vun dir Ard. Tis wéar meglich, wal tiesi Leit hdmt ka FuBpodn khabt in
Zimmer.

Wie tir alti Pujuk hat gsehgn ti Flamm, hat &r sofort ankfangt zun grabn, pis is &r
angstoBn af a Kesstl. Af amol kummt hinein in Zimmer a kroer Hund. Tér Vater is
terschrockn, tass tir Fondian wiit tas treijahrigi Kind peifin und hat &r sich drapeit zun
Tier. In selbn Moment hirnt Geld tschérrn®' und sehgnt, tass tir Kesstl versinkt in dir
Ard. Kleich hamt sich Rechnschaft kebn, tass tir Hund wér tir Teiwl, und tis Geld

% Das Briiderpaar Stefan und Ondrej vernahm bei einer Faschingsunterhaltung folgende Aussage eines
»vandrovnik®, eines Wanderers: ,,Ej, keby ste vy vedeli, aky poklad lezi vo vasom chotari. Tam vyse cmitera pod
horou...” Das heifit: ,,Ei, wenn ihr nur wiisstet, welch einen Schatz euer Gemeindeland birgt! Dort oberhalb
vom Friedhof unter dem Wald...“ Nach einer Weile fiigte der ,,vandrovnik* hinzu: ,.Dieser Schatz erscheint in
Form von Glut und wird nur in der ,Svitojanska noc’, das heiit in der Heiligen-Johannis-Nacht, sichtbar,
weshalb er ,Svitojansky poklad’ [Schatz des heiligen Johannes] genannt wird. Heben kann man diesen Schatz,
nachdem man ihn mit einem Fulifetzen [onuca] bedeckt hat.”“ Die Faschingstage vergingen, die Dorfbewohner
widmeten sich wieder ihrer Arbeit. Der Sommer brach an. Stefan freute sich iiber das saftige Griin, das er nun
seinem Vieh verfiittern konnte. Eines Tages mihte er bis in die spidten Abendstunden und schlief miide auf der
Wiese ein. Als er aufwachte, war es Nacht geworden. Sogleich begab er sich auf den Heimweg. Pl6tzlich wich er
zuriick, denn er stand einem ,,vel’ky Cierny pes®, das heifit einem groflen schwarzen Hund, gegeniiber, der ein
glithendes Hiuflein hiitete. Obwohl der Hund groBer war als seine Artgenossen, fiirchtete ihn Stefan nicht. Im
Gegenteil: es fiel ihm die Aussage des Wanderers ein, dessen Rat er nun befolgen wollte. Wihrend er seine
Bundschuhe auszog, damit er sich seiner FuBfetzen entledigen konnte, meldete sich der Hund: ,,Vidim, Ze vie$
¢o mas robit’. Teda si naber z pokladu kol'ko vladzes uniest’ a utekaj domov! Ale vsetko nie je tvoje. Polovica
penazi patri chudobnym a iba s druhou polovicou mdzZe§ gazdovat’ ako sa ti zapaci.” Das heifit: ,,Ich sehe, du
weillt, was du zu tun hast. Also hol dir vom Schatz soviel du mitnehmen kannst und mache dich auf den
Heimweg. Aber nicht alles gehort dir. Eine Hilfte des Geldes sollst du den Armen geben, nur mit der anderen
Hilfte kannst du wirtschaften, wie es dir gefillt. Nach diesen Worten verschwand der Hund. Stefan bedeckte
die Glut mit dem FuBlappen, wobei der Schatz zum Vorschein kam. Er nahm vom Geld soviel er konnte. Stefans
Frau freute sich riesig iiber den Goldschatz. Das Ehepaar machte sich an die Arbeit und schuf ein schones
Anwesen. Obwohl der Mann wiederholt darauf dridngte, den Armen ihren Anteil zu geben, lief3 er sich trotzdem
von seiner gierigen Frau iiberreden, damit noch zu warten: ,,Nehdhli sa s rozddvanim! Len pekne pockajme,
beddri nim neutecu, udelime im z toho, ¢o zvysi.“ Das heifit: ,,Beeil dich nicht! Nur schon langsam! Die Armen
rennen uns nicht davon, sie bekommen, was iibrig bleibt!* Nach einem Jahr stand der groBe schwarze Hund im
Haus des Ehepaares. Stefan erkannte ihn und ahnte Boses. Plotzlich erbrach der Hund und spriihte
Feuerflammen aus Maul und Augen, die das Haus zu Asche werden lieBen. Das Einzige, das die Beiden retten
konnten, war ihr Leben. Ein Jahr spiter hatte Ondrej, der Bruder étefans, das gleiche Erlebnis. Auch er
begegnete dem grofen schwarzen Hund, der ihm den Zugang zum Schatz unter der gleichen Bedingung
ermoglichte. Ondrej befolgte aber die Anweisung des Schatzhiiters. Auch seine Frau ermutigte ihn: ,,Ked’ je tak,
najprv urob, ¢o je tvoja povinnost, a iba potom budeme uZivat, ¢o ndm patri*. Das heifit: ,,Wenn dem so ist,
erfiille zuerst deine Pflicht, danach werden wir [unser Leben] genieBen.“ So erfreute sich das Ehepaar eines
ungestorten und gliicklichen Lebens auf seinem schonen Hof. Der grofe schwarze Hund zeigte sich in dieser
Gegend nicht mehr. Vielleicht wird ihm irgendwann doch jemand begegnen. Vgl. HABOVSTIAK, 1979: 124-127.
(Die Ubersetzung ins Deutsche stammt vom Verfasser der vorliegenden Arbeit).

o1 tschérrn, hit tschérrt: klirren
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war nit in Altn seins, sondern in Kind seins, wal tir Hund hét in anen afn Kind
gschaut. Mitn Geld zugleich is auch tir Fondi verkummen.

Auch ich hib schunt gsehgn, tass flimmt ti Ard® &ber tamolst hib ich noch nit
kwusst, was tas padeit.“®

5.6.2.5 AbwehrmaBnahmen

Um Hunden die Zaubermacht zu entziehen, gab man ihnen Namen von flieBenden Gewissern
wie Donau, Rin bzw. Reineke (nach dem Rhein), da das Naturelement Wasser als
zaubergefeit betrachtet wurde.** Vor der unheilvollen Macht des Hundegebells hingegen
schiitzte man sich durch Ausspucken.65

5.6.2.6 Der Hund im Sprachgebrauch

Die Rolle des Hundes kommt im Sprachgebrauch sehr unterschiedlich zum Ausdruck.
Einerseits galt er immer schon als treuer Weggeféihrte des Menschen, anderseits wurde er als
,hiedere, getretene und gepriigelte Kreatur behandelt und wegen seiner Unterwiirfigkeit
verachtet. Davon zeugen pejorativ belegte Wortbildungen wie ,hiindisch’ (kriecherisch,
unterwiirfig, gemein), ,Hundesohn’, ,Hundsfott’66 (Schurke, Schuft), ,Schweinehund’,
,Hundeleben’, ,Hundelohn” oder ,Hundewetter’. Desgleichen steht ,Hund’ in
Zusammensetzungen wie ,hundsgemein’, ,hundekalt’, ,hundsfottisch’ oder ,hundsmiserabel’
verstdarkend fiir etwas Schlechtes. Negativ scheint der Hund auch in vielen Redensarten und
Wendungen auf, zum Beispiel ,auf den Hund kommen’, ,vor die Hunde gehen’, ,ein ganz
dicker Hund’. In der Bergmannssprache bezeichnet ,Hund’ bzw. ,Hunt’ den Forderkarren.®’
Heute noch gilt die Bezeichnung ,Hund’ in vielen Sprachen als Schimpfwort.

Auch im ruminischen Sprachgebrauch wird der Begriff ,Hund’ ambivalent verwendet:
Einerseits heiflit es ,treu wie ein Hund“, anderseits wird ein schlechter Mann als
»Schweinehund und eine bosartige Frau als ,,Hiindin“ bezeichnet, oder man sagt gar als

Steigerung: ,,Ihre Seele ist schwarz wie der Gaumen einer Hiindin*.%®

Die Tage vom 24. Juli bis 23. August werden auch als ,Hundstage’ bezeichnet. Die
mittelhochdeutschen Termini ,hundetac’ und ,huntlich tage’ gehen auf das 15. Jahrhundert

62 Redewendung: ,flimmt ti Ard’ = der Erde entsteigende Flammen.

% TLK, 1992/1: 69-70; THOMPSON, 1936: D 1271; vgl. ILK, 1990/1:179-180; vgl. ILK, 1992/1: 70; vgl.
WEIDINGER, 1996: 72-74, 195-196; 201-203; vgl. GALATZ, 2006: 9/3; vgl. WITTMANN, 2008: 60-61. “Vor
vielen, vielen Jahren, als die Tiirken Temeswar und das ganze Banat verlassen hatten, konnte man nachts
zwischen zwolf und ein Uhr am Bega-Ufer Feuerflammen sehen. An mehreren Stellen kamen aus der Erde rot-
gelbe und blaue Flammen empor. Unter den Leuten wurde gesprochen, dass an jenen Stellen tiirkische
Goldschitze vergraben wiren. Man sagte aber, dass diese Schitze wihrend des Vergrabens von Hexenmeistern
verwunschen wurden. Viele hatten schon an diesen Stellen gegraben, jedoch ohne Erfolg, denn man durfte dabei
kein Wort sprechen. Ein einziges Wort geniigte, dass die Flammen sowie auch die Schitze sofort
verschwanden.” Vgl. KARLINGER, 1982: 125, 54-57, 83, 84, 126-128, 183-184/97.

% Vgl. BEITL, 1974: 391; vgl. KASPAR-MULLER, 2007: 343.

5 Im Wassertal trugen Haushunde folgende Namen: Bandi, Bruno, Burkusch, Fuxi, Foxi, Heidi, Muki, Moxi,
Nero, Piki, Pufi, Prinz, Rexi, Roko, Tarsan, Tete, Tschuli, Waldi.

% Das heute nicht mehr als vulgir empfundene Schimpfwort ,,Hundsfott™ ist schon im 16. Jahrhundert belegt
und bezeichnet eigentlich das Geschlechtsteil der Hiindin. ,Fott’, das zweite Substantiv des Kompositums, geht
auf ,Fotze’ zuriick, das schon im 15. Jahrhundert der vulgidre Ausdruck fiir das weibliche Geschlechtsteil war.
Dieses wird heute noch im Wischaudeutschen ,Fotz’ bezeichnet. Vgl. DUDEN, 1989: 7/201, 295.

%7 Vgl. ROHRICH, 2004: 755-766; vgl. DUDEN, 1989: 7/295; vgl. MIEDER, o. J.:133.

%8 Vgl. VULCANESCU, 1987: 533.



232

zuriick und sind Lehniibersetzungen des lateinischen ,dies caniculares’; die heillesten
Sommertage erhielten diesen Namen, weil sie unter dem Sternbild ,Hund des Orion’
(,canicula’) stehen.”” Der lateinische Begriff hat als ,caniculd’ in den ruméinischen und als
,kanikula’ in den ungarischen Sprachgebrauch Einzug gehalten.

Ein beeindruckendes Zeugnis unzertrennlicher Verbundenheit zwischen Mensch und Hund
kommt in der bekanntesten ruminischen Ballade ,,Miorifa“ zum Ausdruck. Der zum Tode
verurteilte Hirte duBert in seinem letzten Wunsch, hinter der Sennhiitte beim Melkpferch
begraben werden zu wollen, wo er ,,das Bellen der Hunde, das Bloken der Schafe und die
liebevollen Weisen der Hirtenfldte horen konne. ™

5. 6.3 Tischwarzi Katz (Die schwarze Katze)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — A 2385.4; A 2495.1; A 2433.3.1.1; A 1811.3;
B 147.2.1.2; G303.3.3.3; W 111.3.2

5.6.3.1 Etymologie und Herkunft

Das Lexem ,Katze’ ist ein altes Wanderwort, das seit dem ausgehenden Altertum in fast allen
europdischen Sprachen Eingang gefunden hat. Im Altirischen und Keltischen tragt die Katze
die Namensbezeichnung ,cat’, im Spitlateinischen ,catta, cattus’, im Mittelgriechischen
,katta’, und die baltoslawischen Benennungen enthalten ebenfalls das Etymon ,kot’. So heif3t
die Katze im Russischen ,kxomka’ (Kotschka), im Polnischen ,kot’, im Tschechischen ,kocka’.
Aus dem Slawischen gelangte der Begriff ins Ungarische, wo die Katze ,macska’ (Métschka)
heiit. Von da kehrte das Lehnwort als ,macka’ (Matschka) reslawisiert in den kroatischen und
slowakischen Wortschatz zuriick. Die Herkunftssprache der deutschen Bezeichnung ,Katze’
ist nicht gesichert. Am ehesten konnte sie auf einen Lockruf zuriickzufiihren sein, der sich aus
einem nordgermanischen Wort entwickelt hat, das urspriinglich die Wildkatze bezeichnete.
Nahe liegend ist aber auch die Annahme, dass ,Katze’ einer nordafrikanischen Sprache
(nubisch: ,kadis’) entstammt und durch die Kelten vermittelt wurde. Auf das germanische
,Jkatton” bzw. ,kattu-’ sind das mittelhochdeutsche ,katze’, althochdeutsche ,kazza’, englische
,cat’ und schwedische ,katt’ zuriickzufiihren. Die ruménische Bezeichnung ,pisica’ (= Katze)
ist aus dem Lockruf ,pis-pis’ hervorgegangen, nachdem das Graphem ,pis’ zum Iterativ
geworden ist.”"

Ursprungslegenden verschiedener Kulturkreise nehmen auf die Herkunft der Katze Bezug. Sie
soll einer russischen Erzdhlung zufolge aus der Niister eines niesenden Lowen
hervorgegangen sein, als Noah diesen um Hilfe gegen den Teufel bat, der in Gestalt einer
Maus ein Loch in die Arche knabberte.”* Ein irischer Mythos besagt, dass Luzifer die Maus
erschuf, der Erzengel Michael hingegen die Katze, um die Maus zu téten.”” Im Gegensatz
dazu wird in Island erzidhlt, dass Christus den Hund, der Teufel aber die Katze erschaffen
hitte, damit sie ihm diene. Deshalb werden der Karze auch teuflische Wesensziige
nachgesqut.74

% Vgl. DUDEN, 1989: 7/295.

0 Vgl. VULCANESCU, 1987: 533; vgl. DIPLICH, 2008: 144.

"' Vgl. DUDEN, 1989: 7/335; DEX, 1984: 694; KLUGE, 2002: 478; vgl. DER, 2007: 603.

> THOMPSON, 1936: A 1811.2; vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1100.

> THOMPSON, 1936: A 1751.1; vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1100.

™ THOMPSON, 1936: A 1755; vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1100; vgl. Unterkapitel 5. 3. 1. 1. 3.
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5. 6. 3. 2 Kulturgeschichte

Die Hauskatze (felis silvestris forma domestica) als domestizierte Form der Wildkatze gehort
zur Familie der felidae. Bei der Frage nach Ursprung und Verbreitung der Katzen allgemein
besteht Unsicherheit, weil die ersten Nachweise nicht prizisieren, ob es sich um wilde oder
gezihmte Katzen handelt. Nachweisbar ist die Domestizierung der Katze zuerst in Agypten ab
dem zweiten Jahrtausend vor Christus. Erst in christlicher Zeit diirften Monche begonnen
haben, das zahme Tier aus Agypten in die benachbarten arabischen Linder zu bringen. Uber
den genauen Weg der Katze aus den arabischen Ldndern nach Europa liegen keine gesicherten
Erkenntnisse vor. Archédologische Funde vorchristlicher Jahrhunderte weisen zwar
Katzendarstellungen auf (z. B. auf Kreta), was jedoch auf keine groBere Verbreitung der
Katze zu dieser Zeit in Europa schlieBen ldsst. Vereinzelt sollten Hauskatzen auch von
rémischen Legioniren aus Agypten mitgebracht worden sein, ein Ansteigen ihrer Zahl ist aber
wohl erst vom zweiten bis zum fiinften Jahrhundert nach Christus anzunehmen, als dgyptische
Monche in Italien Einzug hielten.”

In der germanischen Religion und Mythologie wurde die Katze einerseits als Reprédsentantin
der germanischen Gottin Hel’® als Vorzeichen des Todes gedeutet, eine Anschauung, die in
der rezenten europdischen Tradition immer noch Anklang findet. Anderseits stand die Katze
unter der Obhut der Fruchtbarkeitsgottin Freya, die entweder auf Katzen ritt oder sich von
diesen ihren Wagen ziehen lieB. Die Felder jener Bauern, die Milch fiir die Katzen in die
Kornfelder stellten, standen auch unter dem besonderen Schutz der Gottin. Im Zuge der
Christianisierung wurden die germanischen Gotter und ihre Tiere verteufelt und sind so zum
Symbol des Bosen geworden. Im spiten Mittelalter verfestigte sich das negative Bild von der
Katze als Begleittier oder Verkorperung der Hexe bzw. des Teufels. Als solche kommen sie in
einer Vielzahl von Didmonensagen im gesamteuropiischen Kulturkreis vor.”’

5. 6. 3. 3 Eigenschaften und Wesensziige

Im Gegensatz zu Siiditalien, wo der beriihmte gestiefelte Kater’® seine Urheimat haben konnte
und wo heute noch der Katze als Helfer des Menschen ein hoher Stellenwert beigemessen
wird, begegnet man ihren schwarzen Artgenossen in der Anschauungswelt der Ruménen nur
unter negativen Aspekten. Solche Katzen sollen im Besitz jener magischen Krifte sein, die
positives Denken verwirren, Krankheit, Blindheit und Armut verursachen, aber auch ihren
Schwanz als Zauberobjekt in den Dienst des Teufels stellen. Die Vorstellung von der
schwarzen Katze als damonische Verwandlungsgestalt ist bereits im Mittelalter belegt.
Gervasius von Tilbury79 erwahnt Frauen, die sich des Nachts in Katzen Verwand&-”:ln;80 werden

> Vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1101.

" In der germanischen Mythologie ist ,Hel’ der Name des Totenreiches und seiner Herrscherin. Die
Namensbezeichnung geht auf das gotische ,halja’ bzw. althochdeutsche ,hella’ zuriick und bedeutet Holle oder
Unterwelt. Hel, die Tochter Lokis und der Riesin Angrboda, hat Anspruch darauf, iiber alle auf dem Lande
nichtkriegerisch Gestorbenen zu herrschen. Vgl. LURKER, 1989: 168.

77 Vgl. BEITL, 1974: 434-435; vgl. HOPPAL, 1988: 1/171-172; BREDNICH, EM 1993: 7/1101-1102.

8 Der gestiefelte Kater” geht auf den Titel der Erzéhlung ,,Le Chat botté* vom bereits zitierten Charles
Perrault zuriick. Das volkstiimliche Mérchen befand sich aber auch als Erzdhlung Nummer 33 in der ersten
Ausgabe der ,,Kinder- und Hausmdrchen® der Gebriider Grimm. Wegen der deutlichen Abhidngigkeit von
Perrault haben die Briider Grimm dieses Mirchen in die folgenden Auflagen nicht mehr aufgenommen.
Trotzdem gilt ,Der gestiefelte Kater” in populdren Grimm-Ausgaben auch als Grimmsches Mirchen. Vgl.
BREDNICH, EM 1993: 7/1101.

” Der englische Rechtsgelehrte und Geschichtsschreiber Gervasius von Tilbury ist um 1155 in Tilbury (Essex)
geboren und starb um 1235. Sein Hauptwerk ,, Otia imperialia“ (Kaiserliche Muflestunden) schrieb er um 1212
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sie auf ihren Streifziigen verletzt, sind die Wunden an ihrem menschlichen Korper am
nichsten Tag sichtbar. Ahnliches ist aus der Sagenwelt der Ruminen zu erfahren und wird in
folgender Erzdhlung thematisiert: In Zernescht® war einmal ein Knecht in Diensten. Bei
seiner Arbeit wurde er aber unentwegt von zwei Katzen gestort, die ihm entweder den Hut
davontrugen oder auf die Schulter sprangen oder ihm sonst einen Schabernack spielten. Als
dem Knecht diese Unart zu viel wurde, schlug er mit einer Heugabel auf die Storenfriede ein:
Den einen traf er auf den Kopf, dem anderen durchstach er die Vorderpfote. Die Katzen
schrieen kliglich und liefen davon. Als der Knecht spiter von der Arbeit heimkam und sich
zu Tische setzte, sah er zu seinem Schrecken, dass seine Biuerin den Kopf und ihre Tochter
eine Hand verbunden hatte. Da wurde ihm bewusst, dass die beiden Hexen sind. Bei nichster
Gelegenheit sah er sich nach einer anderen Anstellung um. ¥

In der mythischen Weltanschauung der Europier tiberwiegen die negativen Darstellungen der
Katze, nur gelegentlich werden positive Aspekte angesprochen. Als hilfreiche Wesen
erscheinen sie in folgenden Erzédhlungen: In der irischen Sagenwelt warnt die Katze eine alte
Frau, in der Nacht nicht zu spinnen, da diese Stunden den Feen gehorten, die ungestort
bleiben wollen.®® Das Grimmsche Miirchen ,Der Arme Miillerbursch und das Kdtzchen «84
erzahlt von einer als Katze verzauberten Prinzessin, die einem armen Burschen zu Reichtum
verhilft und ihn nach ihrer Erlosung heiratet. Die Tatsache, dass die Katze beim Fallen stets
auf ihren Fiien landet, ldsst sie als unverletzlich erscheinen, weshalb man ihr mehrere,
zumeist neun Leben zuschreibt. Thre erstaunliche Sehkraft in der Dunkelheit®™ macht sie zu
einem aullergewohnlichen Tier, das mit magischer Weisheit®® ausgestattet ist.

Besonders auffillig ist seit dem Mittelalter die enge Verbindung zwischen Katze und Frau.
Beide gelten als liistern und verschlagen. Da die Katze als sehr fruchtbares Tier zweimal
jahrlich fiinf bis sechs Junge wirft, auerdem rein, anhénglich und anschmiegsam ist, mitunter
aber auch unmotivierte plotzliche Aggressivitit an den Tag legt, wird sie als Prototyp fiir
Fruchtbarkeit und Triebhaftigkeit auf Frauen iibertragen. Als natiirlicher Feind der Schidlinge
wie Maus und Schlange erbringt die Katze willkommene Dienste. Zusammen mit dem Hund
ist sie das beliebteste Haustier iiberhaupt, wenn auch die gegenseitige Feindschaft der beiden
sprichwortlich ist. Diese Feindschaft wird in der europdischen Erzdhlwelt damit begriindet,
dass die Katze ein wichtiges Dokument des Hundes nicht sorgfiltig genug aufbewahrt hat, so
dass es von Mdusen aufgefressen wurde. Einer anderen Begriindung zufolge holen Hund und
Katze gemeinsam einen gestohlenen Gegenstand ihres Herrn zuriick, den der Hund auf dem
Riickweg kurz vor Erreichen des Zieles, zum Arger der Katze verliert. Hingegen erkliren
indische Sagen den Streit damit, dass sich beide nicht einigen konnen, wer von ihnen der
hoheren Kaste angehore. Verdrgert soll die Katze auch deshalb sein, weil der Hund ihren
Belohnungsteil aufgefressen habe.®’

zur Unterhaltung des Kaisers. Es handelt sich um eine Sammlung von geographischen und historischen
Nachrichten, aufgelockert durch eingefiigte Miarchen, Sagen und Erzidhlungen. Vgl. MEYER, 1987: 8/133.

% Vgl. GRIMM, KHM: Nr. 69; vgl. WITTMANN, 2008: 191-19

! Rum. Zarnesti, ung. Zernest im Verwaltungskreis Kronstadt.

%2 Vgl. KARLINGER, 1982: 72-72, 175; vgl. CIAUSANU, 2001: 110, 171, 251, 278; vgl. BREDNICH EM, 1993:
7/1070-1071; vgl. EVSEEV: 2007: 327-328; THOMPSON, 1936: G 262.3.2;

%3 Vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1102.

8 GRiMM, KHM: Nr. 106.

% THOMPSON, 1936: B 181.1.1.

% THOMPSON, 1936: B 121.3.

%7 Vgl. BREDNICH, EM 1993: 7/1101-1104; THOMPSON, 1936: A 2281.1.2; THOMPSON, 1936: A 2281.3.
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5. 6. 3. 4 Die Katze in der mythoepischen Tradition des Wassertales

In den mythisch-abergliubischen Uberlieferungen der Wassertaler erscheint die schwarze
Katze in ambivalenter Funktion. Als Verwandlungsgestalt der Hexe und des Teufels
verkoOrpert sie einerseits dimonische Michte,*® anderseits stellt der Mensch die magischen
Wirkungskrifte der Katze manipulativ in seinen Dienst, um zerstorerische Absichten im Keim
zu ersticken. Diese abergldubisch-magischen Handlungen, die Angehorige der ruménischen
und ukrainischen Ethnie heute noch praktizieren, nennen die Oberwischauer Zipser ,,wann
schittnt pan Zimmer“*’. Die beabsichtigte Wirkung dieses Teufelswerkes beschrieb die 70-
jahrige FloBerwitwe Valeria SchieBer im Jahre 1990 auf folgende Weise:

,» 8 kibt a schwiri Hexerei ta in Wasser. Sie heif3t: ,,wann schittnt pan Zimmer®. Mit
schlechti Gedankn® und schlechti Wintscherei’' schittnt schlechti Leit Todnwasser fir
tenjenign af ti Stiegn aber afn Hof, fir welchn willnt Schlechtes machn. Tieses
Todnwésser is tis Safnwasser’”, mit welchn hamt a Todn vorn Aufbahrn dbkwaschn.
Noch wirksémer is tieses Wasser, wann stammt ses ab vun a Selbstmerder” &ber vun a
Aufkhonkenen. Soll Gott pahitn, wann tiesi Hexerei kummt zun ihri Kraft!”* Tas
Schlechti, was hamt fir a Mensch kwunschn, kummt sicher iber ihm: ’s treft ihm tiir
Schlag, verliert @r seini Kinder, wird &r plind aber ’s krepiert ihm tas kanzi Viech.
Zun Glick hamt ti Leit pamerkt, tass kibts a Meglichkeit, tiesi Hexerei zun vernichtn.
Wann lassnt ibern ausgschittn Todnwasser a schwarzi Katz hiniberlaufn, verliert ti
Hexerei ihri Kraft. Termit hittnt sich ti Leit ineri Haut,” wal niemolst kinnst wissen,
was fallt ein farn Nachpir aber fir a andern Mensch. Turdm héltnt ti Leit ta in Wasser
lauter schwarzi Katzn. Tiesi laufnt und springent Tag und Nacht in Hof und in Zimmer
hin und her und vernichtnt ti Hexerei.*”°

5. 6. 3.5 Die Katze in Sprichwortern und Redensarten

Ebenso wie der Hund kommt auch die Karze in vielen bildlichen Redensarten vor. Das
Sprichwérterlexikon® von Karl Friedrich Wander”™ zihlt iiber tausend Redewendungen auf,
in denen die Katze vorkommt. Viele von ihnen gehoren zum tédglichen Sprachgebrauch. Kauft
man etwas unbesehen, so hat man ,,die Katze im Sack gekauft®. In der Umgangssprache der
Gegenwart wird diese Redensart auch in Beziehung auf die sogenannten ,,Probenéchte* und
zur Rechtfertigung vorehelichen Geschlechtsverkehrs angewandt, um ,,keine Katze im Sack
zu kaufen®. Spricht man eine verheimlichte Wahrheit oder Meinung aus, so ,,ldsst man die
Katze aus dem Sack®. Bringen Bemiihungen keinen Erfolg, so war ,alles fiir die Katz*.

% Vgl. Unterkapitel 5. 3. 1. 1. 3.

8 ,wenn man um das Haus schiittet®.

% Redewendung: ,mit schlechti Gedénkn® = mit boser Absicht.

! Redewendung: ,schlechti Wintscherei’ = béser Wunsch.

92 Abwasser; Safn f, -er: Seife.

9 Selbstmerder m, -n: Siuzidant.

o4 Redewendung: ,kummt zun ihri Kraft’ = wirksam werden, Wirksamkeit entfalten.

% Redewendung: ,sich ti Haut hittn“ (sich die Haut hiiten) = VorsichtsmaBnahme ergreifen.

% ILK, 1992/1: 19. Fehlt die schwarze Katze im Haus, hebt man das Erdreich, das das ,,Totenwasser* aufgesaugt
hat, aus und schiittet es mitten in den Wasserwirbel (wd. Trada f, -ner) eines Flusses: So wie sich der
Wasserwirbel dreht, so soll sich ,.ti schwiri Hexerei* auf den ,,zuriickdrehen®, der das Unheil beabsichtigt hat.
Ruménisch lautet die Beschworungsformel: ,,Facatura sa se invarte indarat*: Die Hexerei drehe sich zurtick.

97 Deutsches Sprichworter-Lexikon. Ein Hausschatz fiir das deutsche Volk“. 5 Biinde, Leipzig, 1867-1880. Das
Werk enthilt rund 250.000 Sprichworter und Redewendungen. Weitere Auflagen: Darmstadt 1964, Kettwig
1987, Berlin 2002. Vgl. ROHRICH, 2004: 1794-1795.

% Karl Friedrich Wilhelm Wander, geboren am 27. Dezember 1803 im schlesischen Fischbach, war deutscher
Padagoge und Revolutionir. Er starb am 4. Juni 1879 in Quirl im Riesengebirge. Vgl. Internet, Wikipedia. Ex:
18.11.2008.
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Schlieft man einen unvorteilhaften Handel, hat man ,,der Katze den Schmer abgekauft®. Wird
ein Problem stidndig umgangen oder man kommt zum Wesentlichen nur iiber Umschweife,
,,schleicht man wie die Katze um den heiflen Brei“. Von falschen Menschen heil3t es auch,
dass sie ,,wie die Katzen vorn lecken und hinten kratzen®. ,Beifit sich die Katze in den
Schwanz®, handelt es sich um einen circulus vitiosus, um eine sich im Kreis drehende
Kausalitit. Misstonende Musik bezeichnet man als ,,Katzenmusik®, was auf das nichtliche
Gejammer verliebter Katzen zuriickgehen diirfte. Wer in Oberosterreich ,,um da Kétz ian
Schwoaf streit’, streitet um Bagatellen. Wischt sich jemand unzureichend oder gar nicht,
spricht man von ,,Katzenwische®, denn Katzen scheuen das Wasser und konnen nicht wie
Hunde gebadet werden; zur Hygiene lecken sie lediglich ihr Fell. Da Brot vielerorts als heilig
gilt, wird es von Hexen gemieden. Demzufolge kann eine Katze, die Brot frisst, keine
Hexenkatze sein. Diese Uberlegung fiihrte im Schweizer Isental zur Redewendung ,,Das isch
dmel kei Hex“. Tritt bei den Ostfriesen grofte Verlegenheit ein, ,,dan is Kat 'n Hex*. Einer
Hexensage zufolge wird eine zwanzigjihrige Katze zur Hexe und eine hundertjdhrige Hexe
wieder zur Katze.”

5. 6. 4 Ti weiBii Taubn (Die weile Taube)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — D 1337.6; E 754.2.1

5.6.4.1 Etymologie und Herkunft

Die Taube ist in Mythos und Mérchen fast weltweit gegenwirtig und weist in der Vorstellung
der Menschen iiberwiegend positive Eigenschaften auf. Die éltesten Darstellungen dieses
Vogels sind in Mesopotamien zu finden und gehen auf das sechste Jahrtausend vor Christus
zuriick. In der aramdischen Glaubenswelt und Erzihlliteratur war die Taube erotisch sowie
sexuell konnotiert und stand unter dem Schutz der Fruchtbarkeitsgottin Ana und der
babylonischen Gottin der Liebe und des Geschlechtslebens Ischtar.'® Aber auch den
Liebesgottinnen Aphrodite und Venus wurde die Taube zugeordnet.

Das Nomen ,Taube’ geht auf das mittelhochdeutsche ,tiibe’ bzw. auf das althochdeutsche
,tiba’ zuriick und heif3t im Gotischen ,diibd’, im Englischen ,dove’ und im Schwedischen
,duva’. Die Herkunft der Namensbezeichnung ,Taube’ ist jedoch nicht sicher geklirt. Sie
konnte auf einer Nachahmung des Taubenlauts ,di’ beruhen oder aber zur Wortgruppe von
,Dunst’ gehoren. In diesem Fall wire die Taube nach ihrem rauchfarbenen oder dunklen
Gefieder benannt, worauf auch die altirische Bezeichnung ,dub’ (schwarz) hinweisen
konnte.'”" Die zoologische Benennung der Taube lautet ,Columba palumbus’. Wihrend das
russische ,rony0p’ (golub), das slowakische und tschechische ,holub’loz, das kroatische
,golub’, das polnische ,gotab’ sowie das ungarische ,galamb’ im ersten Begriff dieser
lateinischen Doppelbezeichnung ihren Ursprung haben, geht das ruménische ,porumbel’ auf
,palumbus’ zuriick, ebenso wie das italienische ,palombo’, das spanische ,paloma’ und das
portugiesische ,pombo’. ,,.Die den Syrern heilige taube heifit kapdta und pritu, griechisch
nepotepd ... fremd redende frauen wurden nach Herodot tauben genannt®, schreibt Jakob

% Vgl. ROHRICH, 2004: 817-828; vgl. MIEDER, o. J.:127.

1% vol. LURKER, 1989: 28, 192; vgl. EVSEEV, 2007: 335.

'1'vol. DER, 2007: 623; vgl. DEX, 1984: 725; vgl. KLUGE, 2002: 908; vgl. DUDEN, 1989: 7/736.

12 In gemischtethnischen Regionen Ruminiens hielt der Begriff ,holub’ bzw. ,hulubita’ (Tiubchen) auch in den
rumédnischen Sprachgebrauch Einzug. Vgl. EVSEEV, 2007: 335; vgl. DER, 2007: 623.
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Grimm.'” Die Formihnlichkeit zwischen Taube und Maiskolben hat womdglich zur

ruménischen Namensbezeichnung ,porumb’ gefiihrt, was Mais (Zea mais) bedeutet.

Mit Form und Farbe der Taube konnte auch die wischaudeutsche Bezeichnung ,Haluptzi’ fiir
Krautrouladen zusammenhiingen. Die Wortbildung geht womoglich auf das ostslowakische
,holupce’, das polnische ,gotabki’ oder auf das russisch-ukrainische ,golupzi’ zuriick, was in
all diesen Sprachen Krautwickler bedeutet. Wihrend die polnische und russisch-ukrainische
Bezeichnung zum aktiven Wortschatz gehort, ist der ostslowakische Begriff veraltet und
wurde durch das gesamtslowakische ,kapusné zavitky’ (= gewickeltes Kraut; tschechisch:
,plnené zeli’ = gefiilltes Kraut) ersetzt. Das wischaudeutsche Substantiv ,Haluptzi’ ist der
ruménischen, ungarischen und jiidischen Ethnie in der Maramuresch nicht geldufig.

5. 6. 4.2 Attribute, Eigenschaften und Wesensmerkmale

Seit dem Altertum gilt die Taube in vielen Kulturkreisen als gut- und sanftmiitig. Mit diesen
Eigenschaften hat sie auch in die Bibel Einzug gehalten, wo sie als Bild fiir Einfalt und
Unschuld steht und so auch dargestellt wird.'™ Thre Friedfertigkeit wurde auf das
vermeintliche Fehlen der Galle — dem Sitz des Hasses'® und des Neides — in ihrem
Organismus zuriickgefiihrt.'® In Vorderasien betrachtete man die Taube als Trigerin von
Kinderkeimen, weshalb auBlerbiblische Traditionen die Empfiangnis Marias durch den
Heiligen Geist in Gestalt der Taube in Verbindung bringen.'”” Zum Symbol der Erlésung und
des Friedens'® wurde die Taube in der christlich-jiidischen Weltanschauung, weil die Taube,
die Noah aus der Arche fliegen lief}, mit einem Olzweig im Schnabel zuriickkehrte und damit
das Ende der Sintflut ankijndigte.lo9 Zugleich wird sie als gut, treu und zuverléssig in Polaritéit
zum pflichtvergessenen Raben, dem Vogel des Bosen und der Siinde, gestellt. Das
alttestamentliche ,,Hohelied“ spricht der Taube Schonheit, Zuneigung, Zirtlichkeit und
Eintracht zu.''"” Als Gottesvogel sowie als Trigerin der gottlichen Botschaft und als Symbol
der Reinheit wird die weifle Taube in der christlichen Uberlieferung dargestellt. Das
Herabkommen des Geistes Gottes in Gestalt der Taube bei der Taufe Jesu bezeugt diesen als
Erwihlten.'"" In der mittelalterlichen Allegorese wurden oftmals Taube und Falke einander
gegeniibergestellt, um verschiedene Stinde und Lebenshaltungen zu kennzeichnen. Die Taube
galt als Bild des geistlichen, klosterlichen und friedfertigen Lebens, der Falke hingegen
symbolisierte den ritterlichen und kampfbereiten Menschen. Gleichzeitig reicht die Treue der
keuschen Turteltaube tiber den Tod hinaus. Wiewohl ihr Klagen Leid ankiindigt, eilt sie
selber in Not Geratenen zu Hilfe und riicht Bosheit.''

Wohl wegen ihres Gurrens und Liebesspiels stellt die Taube ein Symbol der Liebe und
Fruchtbarkeit dar. Deshalb wirft man in der Bukowina am Tag nach der Hochzeit aus Teig
geformte Tauben in eine gekochte Mischung von Wasser und Schnaps, ,,uncrop“'"® genannt.

1% GrIMM, 1968, T11/196.

1% Vgl. NT, Matthius 10. 16.

105 Vgl. die wischaudeutsche Redewendung: ,Hab ich a Gall af ihm/ihr’ = Ich bin ihm/ihr bse; ich hasse ihn/sie.
1% Im Organismus der Taube fehlt tatséichlich die Gallenblase. Vgl. BREDNICH, EM 2008: 13/240, Lfg. 1.

197 v ol. MULLER-KASPAR, 2007: 689.

1% Als Friedenszeichen erscheint die Taube seit Jahrhunderten sowohl in Phraseologie und politischer Symbolik
als auch in Kunst und populérer Ikonographie.

' AT, Genesis 8, 6-12.

'9ygol. AT, Das Hohelied: 1, 15;2, 12;2, 14; 4, 1: 5,2; 5, 12; 6, 9.

t Vgl. NT, Matthaus 3, 16; Markus 1, 10; Lukas 3, 211f; Johannes 1, 32.

"2 vgl. GRiMM, KHM: Nr. 21, 69.

'3 < slaw. ukropii: sprudelnd kochendes Wasser.
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Dieses Getrank miissen die Neuvermihlten zum Zeichen der Zusammengehorigkeit trinken,
denn ,,was notwendig ist, muss schnell vereint werden®.'" Eher selten sind Erzidhlungen, in
denen negative Aspekte und Funktionen der Taube thematisiert werden. So lebt etwa in der
deutschen Glaubenswelt die Auffassung, dass das Erscheinen von wilden Tauben Ungliick
bringe. Und womdglich aus der Uberlegung, dass Tauben viel fressen,'"” heiBt es bei den
Ruminen der Region Vilcea, dass diese Vogel ,,Armut und Ungliick* bringen. Deshalb wird
thre Zucht dort gemieden.116

5.6.4.3 Die Taube in der populiren Literatur des Wassertales

In der Folklore der Oberwischauer Zipser gelten weifle Tauben als Seelenvogel, die
Sterbenden erscheinen, um sie abzuholen. Aber auch der Seelen unschuldig hingerichteter
Menschen bzw. reumiitiger Siinder nehmen sich weifje Tauben an, um diese in den Himmel
zu fliegen. Der pensionierte Holzféller Augustin Zawatzky schildert diese Auffassung der
Wassertaler in folgender Erzidhlung:

»Is amol vorkummen, tass a Mann hat terschlagn sein Weib. Wie hat &r sich
Rechnschéaft kebn vun tdn, was dr kmacht hat, is dr teglich afn Friedhof kangen und
hat dr pat pan ihr Grab. Tas hat sein Schmerz a pissl klindert, aber lang hat dr auch so
nit auskhaltn.""” In sein Verdruss hat ir alles verkauft, was #r khabt hat, und hat &r
ankfangt zun wandern iber Perger und iber Waldung und iber Wiesn. Tér Part is ihm
schunt so 14ng worn, tass is ir ihm hinunterkhonkn pis af ti Ard. Nach zwilf Jahr hat
ar in a Nacht traamt vun sein Weib. Sagt sie ihm:

,Pitt umen''® heilign Petrus''® sein Beisténd.’

Wie tdr Méann hét angfangt zun heilign Petrus zun pétn, hat dr sich umkwandlt in a
weiBi Taubn und is ir aufkflogn.«'*

5. 6. 4.4 Die Taube in der mythischen Vorstellungswelt des Karpatenraumes

In der Vorstellungswelt der Ruménen gelten Taube, Lamm und Fisch als die édltesten Symbole
des Christentums. Deshalb ist der ,,Gott wohlgefillige Vogel* so heilig, dass nicht einmal der
Teufel imstande ist, dessen Gestalt anzunehmen. %! Tauben, die sich auf Friedhofen aufhalten,
verkorpern die Seelen von Verstorbenen'** und versinnbildlichen die Trennung von Seele und
Leib. Ein ruminischer Vierzeiler bringt diese Anschauung treffend zum Ausdruck: ,,Am o
ladita / Si-n ladita-o porumbita; / Daca zboara porumbita, / N-am ce face cu ladita.” (Ich habe

114
115

Rum. ,,A uni repede ceea ce e necesar.” DER, 2007: 817.

Aus den gleichen Uberlegungen ziichteten die wenigsten Zipser Tauben.

16 ygl. CIAUSANU, 2001: 263; vgl. BREDNICH, EM 2008: 13/242-243, Lfg. 1.

""" Redewendung: ,auch so (nit) aushaltn’ = eine gegebene Situation (nicht) verkraften.

¥ ymen = um den.

% Die Zipser hatten einen besonderen Bezug zu den Heiligen, um deren Hilfe sie immer baten. Am Dienstag
beteten sie zum heiligen Antonius, dem Patron der Armen, am Mittwoch riefen sie den heiligen Josef, den
Schutzheiligen der Arbeiter und ihrer Familien an, am Samstag flehte man um den Beistand der Gottesmutter
Maria. Ging es um Sterben und Tod, wandte man sich auch an den heiligen Petrus, den Himmelspfortner. Vgl.
ILK, 1992/1: 37.

207K, 1992/1: 33-34.

12l Vgl. VULCANESCU, 1987: 314; vgl. EVSEEV, 2007: 335. Manche zihlen auch das Kalb zu den heiligen Tieren.
Vgl. VULCANESCU, 1987: 314.

122 Die Vorstellung von den Seelen der Toten in Vogelgestalt scheint in Ostruménien sehr verbreitet gewesen zu
sein und lebt heute noch in Italien vielerorts, hidufig nur in Bezug auf die Seelen der Verdammten. Siehe hierzu:
Arturo Graf, 11 diavolo, Milano 1890 bzw. 1974. Dort kommen die Seelen der Verdammten in Gestalt von
,ucelli spaventosi‘ (scheue Vogel) zu bestimmten Zeiten aus der Holle. Vgl. KARLINGER: 1982: 172-173.



239

ein Kistchen / Und im Kistchen ein Taubchen; / entflieht das Tdubchen, / wird das Késtchen
unniitz).]23

Ruménischer Glaubensanschauung zufolge wird auf das Erscheinen verschiedenfarbiger
Tauben und Vogel bei Begribnissen besonderer Wert gelegt, wobei ihre Funktion
unterschiedlich gedeutet wird, wie folgender Sage zu entnehmen ist: In der ruméinischen
Ortschaft Voineasa bei Vilcea erfiahrt man, dass es immer von Bedeutung sei, wenn einem
Begribnis Vogel beiwohnen. Sind es weille oder hell gefirbte Tauben, so darf man damit
rechnen, ,,dass die Seele des entschlafenen Dieners oder der entschlafenen Dienerin Gottes ins
Paradies eingeht, da es sich um Paradiesvogel handelt.” Flattern oder sitzen jedoch schwarze
V(jgel124 umbher, ,,s0 ist zu befiirchten, dass die Seele des Bestatteten in die Holle gehen
muss.* Sind die Vogel jedoch grau, so ist das Schicksal des Toten noch nicht entschieden, und
der Spruch des Jenseitsgerichtes noch nicht ergangen. Drei Tage und drei Néchte bleibt die
Seele noch im Korper. Erst nachher entschwindet sie dem Grab in Gestalt eines Vogels zu
threm kiinftigen Aufenthaltsort.'*

Auch den Bewohnern des siebenbiirgischen Ungheni126 bei Neumarkt'?” waren jene
schwarzen Seelenvogel vertraut, die sich auf Griber von Siuzidanten niederlieen und nicht
verscheucht werden konnten, erinnerte sich die Grofmutter des Mirchensammlers Mircea
Bogdan in folgender Erzdhlung: In Ungheni lebten einmal ein Bursche und ein Madchen, die
sich sehr liebten. Sie konnten aber nicht heiraten, weil der Bursche arm und der Vater des
Maidchens reich war. Da beschlossen der Bursche und das Médchen zu flichen, um in einem
anderen Land zu leben. Doch man verfolgte und erwischte sie und brachte sie zuriick. Nun
wollte der Vater des Midchens seine Tochter moglichst schnell verheiraten, weil er meinte, so
der Beziehung ein Ende setzen zu konnen. Er erwihlte einen Reichen zum Schwiegersohn
und lieB3 die Hochzeit vorbereiten. Aber am Abend vor der Hochzeit sprang das Miadchen aus
dem Fenster und lief zu seinem Geliebten. Da beide jedoch keinen Ausweg mehr sahen,
nahmen sie sich aus Verzweiflung das Leben. Statt der Hochzeit gab es folglich ein
Begribnis. Schon wihrend der Beerdigungszeremonie lielen sich zwei schwarze Vogel am
Friedhof nieder, die nicht zu vertreiben waren. Nach der Beisetzung hielten sich die Vogel
standig auf den Grébern der beiden auf. Lange Zeit hat man sie dort gesehen, dann sind sie
verschwunden. Das waren die Seelen der beiden Selbstmorder, die nicht ins Paradies
gelangen konnten. Weil sie aber aus Verzweiflung gehandelt haben, mussten sie nicht in die
Holle gehen. Sie wurden in Vogel verwandelt und miissen — Gott weill wie lange — durch die
Welt ﬂiegen.128

Die Bewohner von Ludwigsdorfm, einer Ortschaft der Siidbukowina, schrieben den
»seelenvogeln eine doppelte Bedeutung zu: einerseits verkorperten sie die Seelen jener, die
darauf warteten, ,,in geweihter Erde* bestattet zu werden, anderseits machten sie zu
bedeutenden Feiertagen die Menschen auf die Notwendigkeit solcher Bestattungen

123 7it. nach EVSEEV, 2007: 335.

'2* In der Deutschen Mythologie von Grimm heiBt es: ,,Auf langobardischen gribern waren stangen mit tauben
errichtet ...[denn] seelen entflichen als fauben ... [aber auch] als raben fliegen seelen um ... [und] a sennrin
bleib ich ewiglich, und wann ich stirb, wird ich a schwalbn.* GRIMM, 1968, 111/246.

12 yol. KARLINGER, 1982: 41.

126 Ung. Nyaradté

2" Rum. Targu Mures, ung. Marosviésarhely.

128 Vgl. KARLINGER, 1982: 42. In einer weiteren Erzédhlung wird berichtet, dass einmal im Jahr, am Ostersonntag
die Seelen der Verdammten in Gestalt von schwarzen Vogeln vom Meer aufs Land fliegen diirfen, um sich auf
den hochsten Berggipfeln niederzulassen. Sie fliegen lautlos und wirken miide. Am Tag nach Pfingsten kann
man ihren Riickflug beobachten und Richtung Meer verfolgen. Wihrend ihres Aufenthaltes auf den Bergen
bleiben sie von den Qualen verschont. Einzelne Vogel sollen versucht haben zuriickzubleiben, aber grofe
Raubvogel vereitelten das und jagten sie dem Meer zu. Vgl. KARLINGER, 1982: 42.

129 Rum. Carlibaba; ung. Radnalajosfalva, in der Niihe von Vatra Dornei gelegen.
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aufmerksam. Ein Dorfbewohner erzéhlte: Seelenvogel sind Vogel, in denen die Seelen jener
Menschen hausen, die nicht in geweihter Erde ruhen. Sie fliegen so lange umher, bis ihren
Gebeinen doch noch ein christliches Begribnis zuteil wird. Am Samstag vor Pfingsten treffen
alle Seelenvogel auf hohen Bergen zusammen und kridchzen laut, weil sie noch nicht ihre
Ruhe gefunden haben.'*

5.6.4.5 Die Taube in der Hausmedizin

Im Umfeld des Hauses nistende Turteltauben sollen Krankheiten wie Rotlauf, Gicht,
Rheumatismus, Schwindsucht und Zahnweh an sich ziehen. Lebendige oder geschlachtete
Tauben setzte man sogar als Heilmedizin ein: so band man gegen Kriampfe die Hélften einer
frisch tranchierten Taube auf die FuBBsohlen eines kranken Kindes. Taubenblut setzte man bei
Augenleiden und Schlaganfillen sowie als Blutgerinnungsmittel ein. Und um die Liebe der
Menschen zu gewinnen, sollte man das Herz einer Turteltaube bei sich tragen oder in
pulverisierter Form zu Brot gebacken dem oder der Angebeteten reichen. '

5. 6. 4. 6 Die Taube in deutschsprachigen Redensarten

Im Sprichwort ,,Der Spatz in der Hand ist besser als die Taube auf dem Dach* symbolisiert
die Taube als schwer Erreichbare. Wer ,,Tauben im Kopf hat* ist mit sonderbaren Einféllen
gesegnet — ein Spruch, der seit dem 16. und 17. Jahrhundert 6fters bezeugt ist. Darauf warten,
dass einem ,,die gebratenen Tauben in den Mund fliegen®, heiflit, ohne Anstrengung etwas
erreichen zu wollen. Wer sich jedoch verwohnen lidsst und sich untétig dem Genuss hingibt,
,lasst sich gebratene Tauben in den Mund fliegen*. Beide Redensarten haben ihren Ursprung
in mittelalterlichen Dichtungen und hielten Einzug in den Sprachgebrauch verschiedener
Volker. Liebespaare, die ihre gegenseitige Zuneigung zur Schau stellen, ,turteln wie die
Tauben®. Herrscht irgendwo ein stindiges Kommen und Gehen, so ,,geht es [dort] zu wie in
einem Taubenschlag®. Werden Partner hidufig gewechselt, kann ,das Herz wie ein
Taubenschlag® aussehen. Will sich jemand wegen eines schlechten Gewissens unbemerkt
davonmachen, so ,hat er sich davongeschlichen, wie die Katze vom Taubenschlag®, die
gerdubert hat und sich mit der Beute unbemerkt davonstiehlt.'*

5. 6. 5 Tas Todnvogl (Der Totenvogel)

THOMPSON: Motif-index of folk-literature — B 147.1.1.4

5. 6. 5.1 Vorboten des Todes und Todesvorzeichen in europiischen Traditionen

In der abergldaubischen Vorstellungswelt der Alpenlidnder begegnet man einer Vielzahl von
Frauen, Ménnern und Kindern, von Tieren und Vo6geln, von Erscheinungsbildern und
Phantasiegestalten, die als Vorboten des Todes gelten. Manchmal ist es ,,ein Reiter auf einem
Rappen® oder ,.ein riesenhaftes Totengerippe®, ein anderes Mal ist es ein ,.fliegender Sarg*

130 vol. KARLINGER, 1982: 41-42.

131'vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 689.

132 yol. ROHRICH, 2004: I11/1602-1604; vgl. BREDNICH, EM 2008: 13/242-242, Lfg. 1; vgl. GRIMM, KHM: Nr.
158.
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oder ,,ein Mann mit einer Sense iiber der Schulter”, dann wieder ist es ein ,,Fremder* oder
,»ein Mann mit einem schwarzen Mantel“m, und nicht zuletzt sind es die Visionen eines
einfachen Holzknechtes im Salzkammergut, der den Tod ,,schmecken konnte.’** Im
Allgemeinen werden die Todesvorboten als ménnliche Wesen dargestellt. Im slawischen und
romanischen Sprachraum ist der Tod jedoch weiblich und wird nicht selten als héssliche
Frauengestalt geschildert.

Als altes krummes Weib, in Totenlaken gehiillt, wird die bekannteste Vorbotin des Todes, die
keltische Todesfee Banshee, in den Uberlieferungen dargestellt. Thr Name wird von ,Bean
sidhe’ abgeleitet und bedeutet ,Frau aus dem Elfenhiigel’. Sie erscheint in Familien, wo ein
Sterbefall bevorsteht und kiindigt den Tod unter Geschrei und Klagen an. Ihre Sprache ist
unverstindlich. Im schottischen Hochland heifit die Todesfee Bean-Nighe (kleine Wischerin
an der Furt), weil sie die blutigen Kleider der Todgeweihten am Fluss oder Fjord wischt.
Wihrend sie mit ihren vorstehenden Zihnen, einem groen Nasenloch und langen
Héngebriisten immer eine hissliche Erscheinung bleibt, soll Banshee zuweilen auch als
schone junge Frau in eleganter Kleidung in Erscheinung treten. In der irischen Glaubenswelt
ist die Auffassung verbreitet, dass nahezu jede Familie ihre eigene Banshee besitzt.'*

Vogel, andere Tiere und Gegenstinde sollen ebenfalls auf ein bevorstehendes Sterben
hinweisen. Vom Hund glaubt man, dass er den Tod riechen konne, weshalb er das Zimmer
des Kranken verldsst, wenn dessen Ableben unmittelbar bevorsteht. Auffallende
Maulwurfstitigkeit und zahlreiches Auftreten von Méusen deutet man auch als Vorzeichen
des Todes. Sperling, Kuckuck, Fledermaus, Taube und Eule sollen ebenfalls zu den
Todesvorboten gehoren. Ein sicheres Todesvorzeichen wollen manche im Klopfen des
Holzwurmes erkennen, was als ,,Todesuhr* bezeichnet wird. Auch Vorginge ohne erklirbare
Ursachen, wie das Herabfallen eines Bildes, das Zersplittern eines Glases oder das
Zerspringen eines Ringes gehdrten zu den Vorzeichen eines baldigen Sterbens.'*®

133 Vgl. DEPINY, 1932: 23-24.

13 Am 18. November 1906 verstarb im oberosterreichischen Bad Goisern der 76-jihrige Holzfiller Matthias
Peer an Altersschwiche. Von seinen Landsleuten wurde er ,,Todschmecker* genannt. Uber diesen Mann, dem
die Fahigkeit des ,,Zweiten Gesichts* nachgesagt wurde, vermerkt Hans Scheutz in der Ortschronik Folgendes:
Matthias Peer, so sein Name, war seines Zeichens Holzknecht im Goiserer Weilenbach und Hausbesitzer in
Untersee (Nr. 27). Seine krankhaft blassen Gesichtsziige verrieten, dass ihn zuweilen starke seelische
Erregungen befallen mussten. In der Tat wilzte er sich oft ganze Nichte ruhelos in der ,,Grat™, der Liegestitte
der Holzknechte, herum, bis ihm, unter heftigen SchweiBausbriichen, der ,,Totgeweihte* erschien. Aber auch
tagsiiber befiel ihn oft eine merkliche Unruhe, bis er schweilgebadet den im Augenblick eingetretenen Tod eines
oft viele Kilometer von seinem Arbeitsplatz Entfernten ,,schmeckte, das heifit roch. Dann sagte er zu seinen
Arbeitskameraden: ,Jetzt ist der ... (iiber einen Berg oder eine Alm) hinausgegangen!* Dabei gingen die Guten
iber ein Ostlich, die Bosen iiber ein westlich gelegenes Gebirge ,hinaus“. Einmal sagte er: ,Jetzt ist der
Kreid’nmiiller iiber die Scharten hinaus‘; ein andermal: ,,Jetzt ist der Wiithrmeister tiber den Gries hinaus®. Seine
Arbeitskameraden glaubten ihm anfangs nicht. Als Peer wieder einmal einen sterben lieB, gingen sie noch in der
Nacht nach Goisern heraus, um sich zu erkundigen, ob der ,Todschmecker’ wirklich wahr geredet habe. Erst als
sie sich iiberzeugt hatten, dass Name und Zeit genau stimmten und Peer es vorher unmoglich gewusst haben
konnte, glaubten sie ihm. Ein anderes Mal soll er wihrend der Plittenfahrt auf dem Hallstitter See plotzlich sein
Gesicht mit den Héinden bedeckt und ausgerufen haben: ,,Aus is’ mit eahm, hiazt is er davonganga, mei Freind,
drent in da Hallstatt!* Die Landung in Hallstatt bestitigte ein wenig spiter des ,,Todschmeckers* Wahrnehmung.
So ,,schmeckte* Peer zu vielen Malen den eben eingetretenen Tod eines Menschen, der im Bann seines
»Gesichts“ lag. Auffallend war aber die Tatsache, dass er den Tod seines eigenen Sohnes, der durch Freitod
seinem Leben ein Ziel setzte, wie auch von Arbeitern, die beim Pilotenschlagen in der Traun umkamen, nicht
,schmeckte*; hingegen war ihm kund, als am Arikogel einer durch einen Unfall zu verbluten drohte, wobei er
ausrief: ,,So helft ihm doch, er verblutet ja!* Auch als seine Frau sterbenskrank darniederlag und von allen
aufgegeben wurde, erklirte er mit Bestimmtheit, sie werde iiberleben, und er behielt recht. Vgl. TS, 11. Jg.,
Folge 122, November/2006: 18-19.

13 Vgl. LURKER, 1989: 64, 134-135; vgl. PETZOLDT, 2003: 32; vgl. GRIMM, 2009: 113-118, 118-134.

136 yo]. KASPAR-MULLER, 2007: 701-702.
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Triibes Wasser, Teilnahme an einer Hochzeit oder einem Tanzfest im Traum galten ebenfalls
als sichere Todesbotschaften. Das Verlieren eines Zahnes sowie das Suchen verlorener
Schuhe oder Sandalen im Schlaf deutete die 58-jdhrige Zipser Erzidhlerin Anastasia Frank im
Jahre 1988 folgendermal3en:

»Zdhntreissn padeit a Todeskfahr in Zimmer'”. Tut tir tas Zihntreissn weh, is tir Tod
nahet. Tut tir nit weh, so is tas Stiarbn erscht in Aussicht. Verlierst in Traam a Schuch,
und findst ihm nit, padeit auch a Todeskfahr in diar Famili aber auch zwischn die
Freind'*®. Ti Vogl Itza — ihr Marlnamen'” is Killimann, und nichn Mann schreibt sie
sich'* Zawatzky — hat terzihlt, tass in Traam hét sie verlorn a Sindal. Kurz ternach is

gstorbn ihr Mann. .. <!

5.6.5.2 Der Totenvogel des Wassertales

In den Gruselvorstellungen der Wassertal-Bewohner iibten besonders die Totenvigel die
Funktion von Todesvorboten aus, die sich von den bereits geschilderten Seelenvigeln
unterschieden. Wihrend die Erstgenannten die Seelen Verstorbener verkorperten, sind die
zweiten Ungliicksvogel, deren Erscheinen und Rufen den sicheren Tod ankiindigten,'** wie es
in folgender Erzdhlung heif3t, die auf Aussagen von ,,alti Zipsern* beruht:
»L--.] “"War wis, war wad starbn. Tar Vogl kreischt in Tutgartn af ti huchn Feichtn’'®,
hamt gsagt ti altn Zipsern'**, wann hamt khirt in Todnvogl schrein. Tieser prauni Vogl
hét sich aufkhaltn afn Friedhof, und wéann hat dr gschriern, hat kheifin, tass ruft &r
awém seini Seel.“'¥’

Den ,braunen Vogel“ konnen die Wassertaler weder beschreiben, noch seinen Namen
nennen. Es ist aber anzunehmen, dass es sich — wie anderorts'*® — um den Kauz (Athene
noctua)]47 handelt, dessen Ruf als ,,Komm mit!*“ oder ,,Zur Ruh’!* gedeutet wird. Der
Oberwischauer Bergfriedhof, der von den Holzféllersiedlungen umgeben auf einem Plateau
liegt und reichhaltic mit Fichten bepflanzt war,'*® bot dem Todnvogl einen adiquaten

137 Redewendung: ,in Zimmer* = im eigenen Haus bzw. in der eigenen Familie.

138 Redewendung: ,zwischn die Freind’ = in der Verwandtschaft bzw. unter den Verwandten.

139 Marlndmen m, -nimen: Midchenname.

140 Redewendung: ,sie/dr schreibt sich’ = sie/er heilit (er/sie schreibt seinen/ihren Namen...).

Tk, 1992/1: 31.

12 Ruft in der Nacht ein Steinkauz, so stirbt der Kranke, in dessen Nihe er sich horen ldsst. Vgl. STEFFEK,
1976: 249.

143 Idiom der slowakischen Zipser: ,,Wer weil}, wer sterben wird. Der Vogel ruft [wehleidig] im Totengarten auf
der hohen Fichte.*

1% Redewendung: ,ti altn Zipsern’ = Kolonisten aus der Zips, die sich zu Beginn des 19. Jahrhunderts im
Wassertal niedergelassen hatten.

"SILK, 1990/1: 148.

1% Vol. STEFFEK, 1976: 248-251; vgl. KASPER-MULLER, 2007: 376.

7 Der vielerorts bekannte Vogel trigt Namensbezeichnungen wie: Kommittchen, Tschawitta, Wegvogel,
Leichenhuhn, Todlacher, Klagemuhme, Klagmiitterle, Holzweibl oder Vogel Kreidewei3. Vgl. BEITL, 1974:
437. ,,Wenn in Braunsdorf (im méhrischen Gesenke) der Totenvogel als , Ansager’ bezeichnet wird, so kann das
wohl bedeuten, dass auch hier der bekannte Aberglaube herrschte.* STEFFEK, 1976: 249.

8 Anlisslich des Hochwassers im Jahre 1970 lie das Gemeindeamt von Oberwischau den GroBteil des
Fichtenbestandes am romisch-katholischen Friedhof fillen und fiir Verstarkungsanlagen verwenden. Der auf
diese Weise verschandelte Friedhof hat verstindlicherweise den Unmut der Zipser Bevolkerung hervorgerufen,
die berechtigt fragte, ob es im holzreichen Wassertal nur diesen einen und noch dazu sakralen Ort gibe, der fiir
derartige Zwecke herhalten miisse. Weder eine Entschddigung noch eine Neubepflanzung wurde je in Erwigung
gezogen. Auch diese Schikane trug zur Entscheidung der Altosterreicher bei, dieses ihnen so vertraute Wassertal
endgiiltig zu verlassen.
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Aufenthaltsort. Von hier aus konnte er nachts das Umfeld ins Visier nehmen und die
beleuchteten Hiuser anfliegen, allerdings nicht um eine Todesnachricht zu iiberbringen,
sondern lediglich um seinen Nahrungsbedarf zu decken. Da sich der Kauz von Insekten
erndhrt, fliegt er abends und nachts erleuchtete Fenster an, deren Licht Insekten anzieht. Weil
die Ursache fiir ndchtlich erleuchtete Fenster oft Krankheitsfille waren, wurde das Erscheinen
und Rufen des Kauzes in Hausnihe als ungliickliches Vorzeichen, als Todesbotschaft oder
aber auch als Ankiindigung von Feuer gedeutet.149

5. 6. 5.3 Die Funktion der Vogel in der Folklore der ruminischen Ethnie

In der populdren Epik der Ruménen unterliegen die Vogel einer ambivalenten Darstellung.
Einerseits verbindet man ihr Erscheinen mit Ungliick bringenden Ereignissen, anderseits
stehen sie als Berater, Helfer, Warner und Wegweiser den Menschen hilfsbereit zur Seite.
Geht es in seltenen Fillen um das Uberbringen auBergewohnlicher Botschaften, verkdrpern
Vogel sogar Himmelsboten. Dies soll bei der Bestellung Stephans des GroBen'® zum Fiirsten
der Moldau der Fall gewesen sein, wie aus der folgenden historischen Sage zu erfahren ist:
Als Kind war Stephan jahrelang in Diensten zweier allein im Wald lebender heiliger Alten. So
verging die Zeit, und er wurde ein schoner starker Jiingling. Als Stephan einmal auf der Suche
nach essbaren Gewichsen durch einen dichten Wald ging, sah er plotzlich einen Vogel, der
keinem ihm bekannten &dhnelte: der Schnabel war diamanten, die Augen leuchteten wie
Sterne, der Korper glich dem Kupfer und die Fiile glinzten wie Silber. Der Vogel sprach: ,,Es
freut mich, dir begegnet zu sein, Fit-Frumos'', denn lange schon bin ich auf der Suche nach
dir.”“ Stephan blieb wie versteinert stehen, als er den Vogel weiter sprechen horte: ,,Sei
unbesorgt, niemand kann uns horen auller dem lieben Herrgott. Bring deinen beiden Alten das
von dir Gesammelte und sage ihnen, dass dich der Schutzengel deines Landes suche.*
Verwundert fragte Stephan: ,,Wer bist du denn, du Wundervogel? Stehst du etwa im Dienste
des Bosen oder bist du ein Geist, vor dem ich mich verbergen muss?*“ Da erwiderte der Vogel:
,,JJch stehe weder in des Teufels Dienst, noch bin ich ein Geist. Ich bin das Schicksal deines
angefeindeten Landes. Geh, verabschiede dich von deinen Gonnern, bitte aber um ihren
christlichen Segen und um ihre Gebete fiir dich und dein Land.” Stephan tat, was ihm
befohlen wurde. Mit dem Segen der Alten empfing er auch die Zusage, dass Gott seine
Schritte lenken werde, solange er gottesfiirchtig lebe und nicht verzage. Darauthin flogen der
Vogel und die beiden Alten in den Himmel zuriick, denn sie waren Engel, gesendet, um
Stephan auf seine kiinftige Bestimmung vorzubereiten.'*?

'V ol. STEFFEK, 1976: 249; vgl. KASPER-MULLER, 2007: 376.

1% Rum. Stefan cel Mare, geboren 1433 in Borzesti (spiter umbenannt in Gheorghe Gheorghiu-Dej), war von
1457 bis 1504 Herrscher des Fiirstentums Moldau. Er verteidigte mit Erfolg die Unabhingigkeit seines Landes
gegen die Polen, Magyaren und Osmanen, was weitere Eroberungsziige der Tiirken in Richtung Nordwesten
vereitelte. Der Fiirst starb am 2. Juli 1504 in Suceava. Vgl. MEYER, 1987: 21/101-102.

15! Miirchenprinz.

12 Vgl. KARLINGER, 1982: 84-85.
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5.7 ZWERGE UND ZWERGAHNLICHE WESEN
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — F 451.5.4.1; F 451ff; E 439.2; D 55.1.1; F 535

Zwerge und zwergihnliche Wesen sind in der mythischen Vorstellungswelt Sammelbegriffe
fiir kleinwiichsige, in Bergen bzw. unter der Erde lebende Ddmonen, die zur Familie des
Zwergengeschlechts gehoren und wissenschaftlich als ,minutum genus’ bezeichnet werden.
Das altgermanische Substantiv ,Zwerg’, das auf das mittelhochdeutsche bzw. althochdeutsche
,twerc’ zuriickgeht und niederldandisch ,dwerg’, englisch ,dwarf’, schwedisch ,dvérg’ heil3t,
ist unsicherer Herkunft. Der Terminus konnte im Sinne von ,triigen’” bzw. ,Trugwesen’ mit
dem althochdeutschen ,gidrog’ zusammenhingen, was ,Gespenst’ bedeutet. Wihrend das
ruménische ,pitic’ auf das altslawische ,pitiki’ (= Affe) zuriickgeht, hat das ungarische
,torpe” seinen Ursprung im neuslawischen ,trpaslik’."”> Im Gegensatz zu den Hauskobolden
(spiritus familiaris) sollen Zwerge Kollektivwesen sein, die unter der Herrschaft eines Konigs
oder einer Konigin in Familienverbinden organisiert sind. Zwergen wird ein Uralter
zugeschrieben, zumindest sollen sie aber ,alt wie der Wald* sein.””* Daher verkniipfen
Ursprungslegenden die Herkunft der Zwerge mit den ,,gefallenen Engeln“, mit denen sie
gemeinsam ,,schon vor der Erfindung des Bierbrauens“'> auf der Welt waren. In der Tat
liegen die Wurzeln der Zwergenvorstellung im Totenglauben, weshalb auch manche
Motivgruppen aus der Kategorie der Totensagen auf sie iibertragen wurden. Zwergensagen
kniipfen vorwiegend an frithgeschichtliche Siedlungsstitten, Grabhiigel und besonders an
romerzeitliche Siedlungsreste an. Dariiber hinaus sind diese Erzdhlungen, den Riesensagen
dhnlich, mit Vorstellungen von fremden Volkern verbunden, die frither dort lebten. !¢

Dichtungen und Heldensagen weisen Zwergen anthropomorphes Aussehen zu. Mit ihrer
kleinen Korpergestalt, dem runzeligen Angesicht mit kleinen roten Augen, ihren langen
Birten, die oft bis zum Boden reichen, gelten sie als besonders hisslich, unheimlich und
Furcht erregend. Thre iibergrofen Kopfe werden meist von einer Tarnkappe verdeckt, da
Zwerge es vorziehen, unsichtbar zu bleiben.'>” An den FiiBen haben sie nur vier Zehen oder
sie besitzen iiberhaupt Ginse- bzw. VogelfiiBe. Menschen gegeniiber verhalten sich die
Zwerge hilfsbereit und gutmijtig,158 bringen ihnen geheime Kiinste bei'”, geben ihnen gute
Ratschlige,'® fungieren aber auch als Uberbringer von Todesbotschaften.'®" Die Wirkung
threr Geschenke wihrt so lange, bis deren Herkunft verraten wird. Werden sie beleidigt,
rdchen sie sich gehorig, werden sie reich beschenkt oder belauscht, verschwinden sie. Das
Liuten der Kirchenglocken soll sie verschrecken. Unsterblichkeit ist den Zwergen nicht
beschieden. Vorstellungen zufolge sollen sie entweder kinderlos ausgestorben oder dem
Zwergenkonig bzw. der Zwergenkonigin in den Tod gefolgt sein. Tatsache ist aber, dass das

133 ygl. KLUGE, 2002: 1021; vgl. DUDEN, 1989: 7/837; vgl. DEX, 1984: 696; vgl. BALCOVA, 2005: 477; DER,
2007: 605; vgl. CIAUSANU, 2001: 46, 49, 281, 282.

1* Vgl. HABLWANDER, 2005: 53; vgl. EVSEEV, 2007: 328.

1 MULLER-KASPAR, 2007: 794-795.

1% vol. MEYER, 1987: 24/343; vgl. MULLER-KASPAR, 2007: 794-795; vgl. PETZOLDT, 2003: 196.

137 Vgl. HABLWANDER, 2005: 75.

1% vg]. GRIMM, KHM: Nr. 53.

1% Vgl. EVSEEV, 2007: 328; vgl. HABLWANDER, 2005: 13.

1% v ol. HABLWANDER, 2005: 79-80.

1! Kleine Leute, ,,oameni micuti“, so nennen die Ruménen im siebenbiirgischen Erzgebirge Zwerge mit langen
Birten, die, Bergleuten dhnlich, Rocke aus dunkler Wolle tragen. Hacke und Laterne gehoren zu ihrer
Ausriistung. Bergleuten fiigen sie kein Leid zu, aber untereinander befehden sie sich heftig. Aus den Spalten der
Berge stiirzen sie mit verzerrten Gesichtern aufeinander los und schlagen mit ihrem Werkzeug aufeinander ein.
Wenn die Frau eines Bergmanns um Mitternacht dreimal an die Tiir klopfen hort, steht sie weinend auf, denn sie
weil3, dieses Klopfen kommt von den Kleinen Leuten, die den Tod ihres Mannes kundtun. Vgl. MULLER, 1885:
251, Nr. 42.
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frihe Christentum durch die Bekdmpfung der Fruchtbarkeitskulte alle Natur- und
Totengeister dem Teufel zugewiesen und entsprechend behandelt hat. Auch die
Industrialisierung konnte ein Grund ihres Untergangs gewesen sein, lautet eine weitere
Anschauung.162

In Heldensagen werden Zwerge namentlich genannt. Sie heilen: Alban, Alberich oder
Elberich, Goldemar, Giibich, Heiling oder Laurin'®. Aber auch ihr Aussehen und ihr
Wohnort, sowie ihre Beschiftigung haben den Zwergen Namen wie Dickkopf,
Grauméannchen, Unterirdische, Erdminnchen, Erdschmiedlein, Erdwichtel, Erdbiberli,
Bergminnchen, Schrazel, Wichtel, Wicht, Hojeminnl, Heinzelménnchen oder Querg
verliehen. In der mittelalterlichen Dichtung erschien der Zwerg jedoch frither als in der
Heldensage. So wird bereits in der ,, Ruodlieb-Dichtung «164 ein gefangener Zwerg erwihnt,
der fiir seine Freilassung dem Befreier einen Schatz sowie die Konigstochter verspricht. Im
, Nibelungenlied“ und im ,,0rendel“165 stellen die Zwerge Schwerter her. In der
" Dietrichsage“l(’(’ und im Gedicht vom Zwergenkonig Goldemar erscheint das Motiv vom
Frauenraub. Die meisten dieser Motive wurden in den Erzdhliiberlieferungen auch mit
anderen ddmonischen Wesen in Verbindung gebracht. Der Grund dafiir konnte wohl die
undifferenzierte Verwendung der Bezeichnung Zwerg sein.'®’

Die Sagenwelt des Wassertales zdhlt den zwergdhnlichen Wesen den Mikidiitz (Das Kind des
Teufels) sowie die Feuermdnnlein, Wassermdinnlein und Wichtelmdinnlein zu. Nachdem die
ersten drei Genannten bereits in den Unterkapiteln Ddmonische Wesen (5. 3) und
Schreckgestalten (5. 5) ausfiihrlich behandelt wurden, soll im Folgenden auf das
Wichtelmdnnlein ndher eingegangen werden.

5.7.1 Tas Fuchtlmanndl (Das Wichtelméinnlein)
THOMPSON: Motif-index of folk-literature — F 451ff; F 470ff

5.7.1.1 Etymologie und Herkunft

Wihrend der Begriff ,Wicht” schon im neunten Jahrhundert belegt ist, geht das Kompositum
,Wichtelmann’ auf das 16. Jahrhundert zuriick und bedeutet ,Kobold’, in manchen Gegenden
auch ,Zwerg’. Generell bezeichnet das gemeingermanische Substantiv ,Wicht’ ein
diamonisches Wesen. Das Nomen wird vom althochdeutschen ,ni-wiht® bzw. vom
nordhochdeutschen ,nicht’ abgeleitet und bedeutet ,nichts’, kein Ding’, ,kein Wesen’, also
,Damon’. Der Ursprung des Begriffes ist nicht gesichert, konnte aber mit dem slawischen

162 ygl. MULLER-KASPAR, 2007: 794-795; vgl. PETZOLDT, 2003: 196.

19 Vgl. WOLFF, 2002: 81-101.

1% Nach der Hauptperson benannter lateinischer Roman in Hexametern, der um 1040/50 entstanden ist. Die
fragmentarisch erhaltene Schrift verbindet in der Darstellung des Lebensweges von Ruodlieb eine adelig-
ritterliche Aufstiegsideologie mit benediktinisch geprigter religioser Tradition. Vgl. MEYER, 1987: 19/35.

19 Mittelfrinkisches Spielmannsepos aus der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts, in dem ein einheimischer
Mirchenstoff mit der Legende vom Heiligen Rock und antiken Romanmotiven verschmolzen ist: Der Heilige
Rock wird von einem Wal verschlungen, den der Trierer Konigssohn Orendel bei der Brautfahrt ins Heilige
Land fangt. Das Epos ist in einer Handschrift des 15. Jahrhunderts und in zwei Drucken von 1512 iiberliefert.
Die Handschrift ist allerdings 1870 dem Feuer zum Opfer gefallen. Vgl. MEYER, 1987: 16/114.

' Eine Schilderung der Ereignisse aus der Zeit der Eroberung Oberitaliens durch die Ostgoten 489/493 und der
Geschehnisse um Dietrich von Bern. Vgl. HOLZAPFEL, 2007: 104.

167 v gl. PETZOLDT, 2003: 197.
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Terminus ,veS$¢’ (Ding, Sache) verwandt sein. Im Ungarischen hei3t das Wichtelmdnnlein
,man(’)’168, im Ruminischen ,spiridus’ (Geistlein), im Slowakischen ist sein Pendant der

,Skriatok’ (Kobold).'®’

5.7.1.2 Verbreitung und Funktion der Wichtelménner im deutschen Traditionsraum

Die bekannte Sammlung ,, Kinder- und Hausmdrchen «179 der Gebriider Grimm verzeichnet
unter Nummer 39 drei Erzdhlungen mit dem gemeinsamen Titel ,,Die Wichtelmdinner®, in
denen die ambivalente Funktion und Verhaltensweise dieser dimonischen Wesen thematisiert
werden. Motive der Hilfsbereitschaft Notleidenden gegeniiber sowie das Entschwinden im
Falle einer Belohnung kommen im ersten Miarchen zur Sprache. Der NutznieBer ist in diesem
Fall ein armer Schuster, der es mit dem Eifer der ndchtlichen Helfer zu Wohlstand brachte.
Als er sich fiir die erwiesene Wohltat revanchierte, nahmen die Wichtelminnlein ,.die
niedlichen Kleidungsstiicke mit gewaltiger Freude an, strichen die schonen Kleider am Leib
und sangen:

,Sind wir nicht Knaben glatt und fein?
Was sollen wir langer Schuster sein!’

Dann hiipften und tanzten sie und sprangen iiber Stithle und Bénke. Endlich tanzten sie zur
Tiir hinaus. Von nun an kamen sie nicht wieder.“ Der Auszug und das Fernbleiben der
Wichtelmdnner ist moglicherweise auf ihre Belohung zuriickzufiihren: Diese konnte ein
Zeichen dafiir sein, dass die NutznieBer bereits wohlhabend geworden und auf weitere Hilfe
nicht mehr angewiesen sind.

Die zweite Erzdhlung beschreibt den Lebensraum der Wichtelmdinnlein, nimmt Bezug auf ihre
Zeitrechnung und verweist auf deren Anhénglichkeit an Menschen, denen sie Bereitwilligkeit
reichlich lohnen: Nachdem ein Dienstméddchen die Einladung von Wichtelmdnnern, deren
Kind aus der Taufe zu heben, angenommen hatte, fiihrten sie es ,,in einen hohlen Berg, wo die
Kleinen lebten. Es war da alles klein, aber so zierlich und préichtig, dass es nicht zu sagen ist.
Die Kindbetterin lag in einem Bett von schwarzem Ebenholz mit Knopfen und Perlen, die
Decken waren mit Gold bestickt, die Wiege war von Elfenbein, die Badewanne von Gold.
Das Maidchen stand nun Gevatter und wollte dann wieder nach Haus gehen. Die
Wichtelménnlein baten es aber instindig, drei Tage bei ihnen zu bleiben. Es blieb also und
verlebte die Zeit in Lust und Freude, und die Kleinen taten ihm alles zuliebe.* Als sich das
Dienstmédchen auf den Riickweg machen wollte, fiillten sie ihm die Taschen mit Gold und
fiihrten es hernach aus dem Berge hinaus. Zuhause angekommen, wollte das Dienstmiddchen
seine Arbeit wieder aufnehmen, aber es kamen ihm fremde Leute entgegen und fragten, wer
es sei und was es hier wolle. Da stellte sich heraus, dass das Médchen nicht drei Tage,
»sondern sieben Jahre* bei den Wichtelmdnnlein verbracht hatte. Wihrend dieser Zeit war
seine ,,vorherige Herrschaft* verstorben.!”!

1% Die Etymologie des Wortes ist ungeklirt und wird mit den lateinischen Begriffen ,malus genius’ (boser
[Schutz-]geist), ,daemon’ bzw. ,manducus’ (VielfraB) in Verbindung gebracht. Demnach soll ,mané’ ein ,,boser
Geist*“ sein, der einem etwas ,,nimmt*, ,,bringt* oder ,.frisst”. Vgl. Wikipedia, Pallas Lexikon, 21. 11. 2008.

189 Vgl. DUDEN, 1989: 7/811; vgl. KLUGE, 2002: 986; vgl. DEX, 1984: 883; vgl. HALASZ, 1998: 1776; vgl.
KLASTER-UNGUREANU, 2007: 1427.

170 GRiMM, KHM: Nr. 39.

"1 Vgl. HABOVSTIAK, 1996: 191-195.
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Durch die Aneignung von beseelten und womdglich schon getauften Menschenkindern
wollen Wichtelmdnner als Zugehorige der dimonischen Welt Anteil an der Unsterblichkeit
der menschlichen Seele und dadurch am Géttlichen erhalten.'”> Darum begehen sie
Kindesraub, unterschieben unaufmerksamen Miittern einen Wechselbalg, verfolgen aber auch
fiirsorglich das Schicksal ihres Wechselingsm. Diese Erzdhlmotive prigen inhaltlich das
dritte Grimm-Marchen: ,,Einer Mutter war ihr Kind von den Wichtelménnern aus der Wiege
geholt und ein Wechselbalg mit dickem Kopf und starren Augen hineingelegt [worden], der
nichts als essen und trinken wollte.“ Die besorgte Mutter klagte ihre Not der Nachbarin, die
ihr riet, den ihr Unterschobenen auf den Herd zu setzen, Feuer anzumachen und Wasser in
zwei Eierschalen zu kochen. Letzteres sollte den Wechselbalg zum Lachen bringen, was sein
Ende bedeuten wiirde. Die Mutter befolgte der Nachbarin Rat. Als der ,,Klotzkopf* die
wassergefiillten Eierschalen iiber dem Feuer sah, rief er:

,Nun bin ich so alt

wie der Westerwald

und hab nicht gesehen,

dass jemand in Schalen kocht.’

Wihrend der Wechselbalg spottisch lachte, betraten die Wichtelmdnner die Stube, setzten das
geraubte Menschenkind auf den Herd und verschwanden mit dem eigenen.

In den Erzihliiberlieferungen des Salzkammergutes werden die Wichtelmdnnlein zusammen
mit den Kobolden, Zwergen und kleinen Waldleuten den Waldménnlein zugeordnet, die
,unter dem Wurzelgeflecht lidngst gefillter Baume* hausen und es nicht dulden, wenn ihnen
Menschen schlecht gesinnt sind, sie verspotten, missachten oder verschmihen. Dafiir richen
sie sich unter anderem, indem sie Wurzeln einen Zauberspruch aufnehmen und weiterleiten
lassen. Tritt der Bosewicht auf solch eine ,,gefiirchtete Irrwurzel®, verliert er ,,die Herrschaft
tiber seine Fiile”, erkennt sein Anwesen und seine Familie nicht mehr und schreitet immer in
die entgegengesetzte Richtung.174 Dabei wird der Irregeleitete ,,durch merkwiirdige
Erlebnisse gedngstigt: Baume und Wurzelstocke bekommen Gesichter, die ihn grisslich
angrinsen, Felsblocke schauen drohend drein, Gridser und Blumen kichern bei seinem
Kommen.'”

172 In einem slowakischen Mirchen sind Zwerge auf der Suche nach einer Betreuerin, denn ,.,ihr Vater ist krank
und kann nur dann gesund werden, wenn ihn eine Menschenseele pflegen und betreuen wird.“ HABOVSTIAK,
1996: 193.

' Der Terminus ,Wechselbalg’ ist gebietsweise auch unter folgenden Namensbezeichnungen anzutreffen:
Wechseling, Wechselbutte, Kielkropf, Kaulkopp. Vgl. PETZOLDT, 2003: 175; vgl. GRIMM, 2009: 42-45, 46.

'™ Noch ausgeprigter prisentiert sich dieses Phinomen in der ruminischen Glaubenswelt, berichten Gheorghe
und Parschiva Dumitru aus dem moldauischen Tarcau (ung. Tarkd): Wer viel im Wald zu tun hat, weif}, dass es
Pflanzen gibt, die man nicht beriihren darf, weil einem sonst Boses zustoft. Zu diesen Pflanzen gehoren neben
dem ,,slabanog® (Regionalismus: Springkraut, Impatiens noli-tangere) noch viele andere, die in verschiedenen
Gegenden unterschiedliche Namen tragen. Vor allem darf man diese Pflanzen, wie etwa die ,,matrdguna® (Toll-
bzw. Wolfskirsche, Atropa belladonna) nicht in den Mund nehmen, sonst verirrt man sich im Wald und findet
nie wieder heraus. Auch Steine gibt es, die man nicht verriicken darf, sonst geht man in die Irre; man lduft
stindig im Kreis herum und kehrt zwangsldufig zum Stein zuriick. Erst wenn man ihn wieder in seine
urspriingliche Lage zuriickversetzt hat, kommt man erneut zur Besinnung und kann seines Weges gehen. Wer
durch den Wald geht, muss wissen, dass es auch Zeiten gibt, in denen man schweigen muss. Das gilt vor allem
fiir die Karwoche. Hélt man sich nicht daran, so bringt man die Geister des Waldes, die Tiere und die Baume
gegen sich auf. Wehe dem, der sie erziirnt. Es gibt aber auch Zeiten, da soll man im Wald frohlich sein, singen
und tanzen. Das gilt vor allem fiir die Tage zwischen Christi Himmelfahrt und Pfingsten. Das werden einem die
Wesen des Waldes vergelten. Ebenso gibt es gewisse Wege, die man zu bestimmten Zeiten nicht gehen darf,
wihrend man sie zu anderen Zeiten unbesorgt beschreiten kann. Vgl. Karlinger, 1982: 30, 171. Das Wort
,~matraguna“ fand als Lehnwort aus dem Ruminischen Aufnahme in den wischaudeutschen Sprachgebrauch, wo
es ,giftiges Gemisch’ oder ,Zaubertrank’ bedeutet.

175 ygl. HABLWANDER, 2004: 36, 53.
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Sonntagskinder sollen das Privileg besitzen, die Wichtelmdnnlein erspihen zu konnen, wenn
diese geschiftig ihre Wische ins Freie tragen, im J ainzenbach'’® waschen, schwemmen und
im Mondlicht zum Bleichen auflegen. ,,Eine ihrer Wichtelmiitzen sollte man erlangen, das
wire gut — da miisste einem der kleine Besitzer jeden Wunsch erfiillen! Aber man bekommt
sehr selten eine zu fassen* 177, denn schon beim Vernehmen des leisesten Gerdusches huschen
die Minnlein in ihre Behausungen.

5.7. 1.3 Die Wichtelminner in der populiren Epik des Wassertales

In den Glaubensvorstellungen der Altosterreicher im Wassertal waren die Fuchtimanndin
,abtriebeni Kinder, welchi sind gstorbn, ohni sollnt sein tauft. Hamt khabt a plindi Seel und
pan dir Nacht hamt herumet nacket kfuchtlt.“!"® Dieser lapidaren Aussage sind nicht nur
Ursprung, Gestalt und Wesensmerkmale der Wichtelmdnnlein zu entnehmen, sondern auch
die Herkunft ihrer Namensbezeichnung, die im Sprachgebrauch der Zipser nicht auf ,Wicht’
sondern auf das Verb ,fuchteln’ zuriickzugehen scheint. Im Gegensatz zu den ungetauft
verstorbenen Kindern, die als Wildi Jacht heulend und tosend ihre Taufe forderten, hatten die
Fuchtlmanndln ein anthropomorphes Aussehen und begniigten sich mit einem Obolus, fiir den
sie bereit waren, sich gehorig zu revanchieren, wie aus folgender Kaska zu erfahren ist:
,Wie mein Viter, tir Hagel Ernd, a junger war, hat ir karbeit mit Firt in Runcul'”.
Jedi zweiti aber tritti Wochn is dr in Samstag zahauskummen. Amol war dr a sa
mieter'®, tass is dr am Fuhrwerk eingschlafn. Ti Firt sind weiterkdngen, wal wérnt
schunt kwohnt'®' mit tiesn Weg. Af amol sind aber stehnpliebn, himt dngfangt plasn
turch ti Nasn und hamt unruhig tramplt mit ti Fif.
Tar Vater wird munter und sigt dr vorn Wagn a Wand. Wie &r hinuntersteign will, soll
ar anschaun, was turt is, pamerkt dr hintn am Wagn a schwarzn Klompn. Is dr sihr
terschrockn, wal sowas hat sich ihm noch niemolst zutragn. In selbn Moment hat &r nit
kwusst, was soll ar machen: piat und kflucht hét dr vor Schrockn.
Wie hat #r antriebn ti Fart, is tdr Klompn hinuntergsprungen vun Wagn, éber tir Tata
hat trotzten nit kinnen weiterfahrn, wal in Weg hamt ihm klani Menschln versperrt.
Tés warnt ti Fuchtlmanndln. Tiesi Fuchtlmanndln warnt abtriebeni Kinder, welchi sind
gstorbn, ohni sollnt sein tauft. Hamt khabt a plindi Seel und pan ddr Nacht hamt
herumet nacket kfuchtlt'®.
,Tu kehst vun ta nit weiter, pis kibst uns nit a lechrigi Kron
Vater gsagt.
Ar hét sich dber mit ihnen nit viel kimmert und hét 4r ti Firt antriebn. Ti Manndln sind
aber traufksprungen afn Wégn, und mit ihnen is ti Last so schwir worn, tass ti Firt
hamt tas Fuhrwerk nit kinnen terziegn.
Tér Vater hat pan sich ka Geld khabt, turdm hét dr ses pitt:
,Lassts mich zahaus fahrn, mich wartnt'** tds Weib und ti Kinder. Schunt trei Wochn
hab ich ses nit gsehgn.” Weder tas Pittn noch tas Pitn hét kholfn.
,Such in die Taschln!” hamt ihm ti Fuchtlmanndln aufkfordert.

183> hamt ti Manndln firn

17® Gebirgsbach im Salzkammergut.

"7 HABLWANDER, 2004: 75-76.

'8 ILK, 1990/1: 142; vgl. WITTMANN, 2008: 20.

17 Runcu Salvei, dt. Runk, Ortschaft im Nosnerland, circa 60 Kilometer siidlich von Oberwischau.
180 Redewendung: ,a sa mieter’ = so miide.

181 Redewendung: ,warnt schunt kwohnt’ (mitn Weg) = (der Weg) war ihnen schon vertraut.

182 Redewendung: ,nacket herumet fuchtln’ = nackt umher fuchteln.

%3 15chrige Miinze.

' Redewendung: ,mich wértnt’ = mich erwarten.
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Tar Vater hat angfangt zun suchn, und richtig, in Leibltaschl hat dr a Geld kfuntn, vun
welchn hét dr nicks kwusst. Tas hat dr ihnen kebn. Sie warnt so froh, tass sind vun
Wagn hinuntergsprungen und hamt gsagt farn Vater:

,Tu leg tich schlafn, uns wiam-mer schunt fiern ti Fart!’

So hamt auch kmacht: sind vorn Wagn kangen pis zun unseri Gassntier und hamt in
Tata zahauspaglittn. Nachtin sind verkummen.“'®

Diese Kaska ldsst ein Weiteres deutlich werden: Wihrend den ungetauft verstorbenen
Kindern Erlésung zuteil werden konnte,lg(’ blieb diese Aussicht abgetriebenen Kindern
verwehrt; sie mussten als Wichtelmdinnlein ihr trauriges, unheiles Los weiterfristen. Dieses
Phianomen konnte auch als Hinweis auf den realen Umgang mit Abtreibung bei den
Altosterreichern im Wassertal aufgefasst werden.

"3 TLK, 1990/1: 142-143; vgl. WITTMANN, 2008: 20-21.
1% v gl. Unterkapitel 5. 4. 1. 2.
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6. ZUSAMMENFASSUNG

Historisch-geographischer Hintergrund

Im Zuge der Kolonisierung Siidosteuropas am Ende des 18. und zu Beginn des 19.
Jahrhunderts wurde auch die Marmarosch, das drittgroBte ungarische Komitat der
Osterreichisch-ungarischen Monarchie, von deutschsprachigen Kolonisten besiedelt. Diese
kamen hauptsichlich aus dem Osterreichischen Salzkammergut und der oberungarischen Zips,
einer deutschen ,,Sprachinsel*“ im ostlichen Vorland der Hohen Tatra. Viele dieser Emigranten
lieBen sich im Ostlichen Teil des Komitates nieder, wo sie die Wilder des Wassertales rodeten
und bewirtschafteten, Fliisse regulierten und Flo8e fiir den Salztransport anfertigten. Mit der
Einrichtung des Waldamtes im Jahre 1778 entstand in diesem Tal eine deutschsprachige
Enklave mit dem Hauptort Oberwischau. Obwohl die Zahl der Zipser Einwanderer im
Vergleich zu den obderennsischen Ansiedlern wesentlich kleiner gewesen sein muss, wie aus
den Matrikeln der romisch-katholischen Pfarrgemeinde Oberwischau ersichtlich ist, setzte
sich mit der Zeit die Bezeichnung ,Zipser bzw. ,Zipser Sachsen® fiir die gesamte
deutschsprachige Bevilkerung aus Oberwischau durch, so dass man heute die Altosterreicher
des Wassertales als ,,Zipser bezeichnet. Zuriickzufiihren ist diese Benennung nicht nur auf
das Herkunftsgebiet der Einwanderer aus der Zips, sondern auch auf die Tatsache, dass alle
deutschen Kolonisten, die sich im Mittelalter in der Marmarosch und in Siebenbiirgen
niederlieBen, von der ungarischen Staatskanzlei in lateinischer Sprache als ,hospites
saxones*, das heifit als ,,sdchsische Géste* des Konigs bezeichnet und registriert wurden.

Sprache und konfessionelle Zugehorigkeit

Das Idiom der Oberwischauer Zipser ist das so genannte ,,Wischaudeutsch®, das aus der
Fusion des Salzkammergiitlerischen mit dem Zipserischen, bereichert mit vielen Lehnwortern
und Transferenzen aus den Sprachen der mitlebenden Ethnien, hervorgegangen ist, wobei das
Bairisch-Salzkammergiitlerische die Grundstruktur liefert. Im Gegensatz zu den
evangelischen Landlern, die ebenfalls im 18. Jahrhundert, jedoch nicht freiwillig gekommen,
sondern aus konfessionellen Griinden aus dem Salzkammergut ,,ausgesiedelt” worden waren
und in Siebenbiirgen eine neue Heimat fanden, sind die Altosterreicher des Wassertales
romisch-katholischer Konfession.

Erzahl- und Vorstellungswelt

Die Ansiedler des Wassertales haben nicht nur Fachkenntnisse und Fleif3, Idiom und Glauben,
Briauche und Nahrungsgewohnheiten, Traditionen und Lebenserfahrung, sondern auch ein
reichhaltiges Liedgut und nicht zuletzt eine faszinierende mythoepische Uberlieferung mit
zahlreichen Erzihlfiguren aus ihrer jeweiligen Heimat mitgebracht. So hat die Erzéhlwelt des
Salzkammergutes und jene der Zips in die Holzféllersiedlungen der Waldkarpaten Einzug
gehalten. Die ,,zugezogenen* phantastischen Wesen wurden von ihren ,,Artgenossen
slawischer, ruminischer und wungarischer Herkunft ,aufgenommen®, und gemeinsam
bereicherten nahezu vierzig naturddmonische Phantasiegeschopfe die Wilder des Wassertales
sowie die Gemiitswelt seiner Menschen. Allméhlich wurden die ,,Ankommlinge* mit neuen
Attributen, Eigenschaften, Funktionen und Epitheta ausgestattet. Die grausamen Umtriebe des
Wilden Gjoad wurden nicht nur abgeschwicht, sondern es wurde ihm in der Wildn Jdcht des
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Wassertales sogar eine positive Rolle zugesprochen, denn im Geheule dieses Wilden
Geheeres wurden die Seelen ungetauft verstorbener Kinder wahrgenommen, denen man so
zur ,,Taufe* verhelfen konnte.

Das obligate Feiern des Faschings, im Salzkammergut als ,heilige drei Tage* bezeichnet,
erhielt im Wassertal eine noch stirkere Prigung, indem man diese Tage auf ein ,,gottliches
Gebot* zuriickfithrte und sie iiberdies auch noch personifizierte. Tdr Faschingsunntag, Tdr
Faschingmantag und Tdr Faschingdienstag, allgemein auch Schutz- oder Patronmenner
genannt, gehorten sowohl zu den Behiitern als auch zu den Mahnern der Waldarbeiter und
deren Familien. IThre besondere Rolle bestand jedoch darin, den schwerstarbeitenden
Holzfillern wihrend der Faschingstage ein Arbeitsverbot zu erteilen und dieses zu
iiberwachen. '*’

Das Waldweibl avancierte im Wassertal zum idealen Frauentypus schlechthin und erlangte auf
diese Weise einen wesentlich hoheren Stellenwert als die anmutige Salige, sein Pendant im
Salzkammergut. Die Vielzahl der Attribute und positiven Charakteristika, die dem
Waldweibchen in den Erzihlungen des Wassertales zugeschrieben werden, lassen auf seine
Beliebtheit, besonders unter den Minnern, schlieen. Diese verfiihrte es, von diesen lieB es
sich fangen und in die Holzféllersiedlung bringen, mit ihnen ging es den Bund der Ehe ein
und zeugte Kinder. Brach jedoch der Mann das Schweige- bzw. Sicht- oder Dingtabu, das die
Wildfrau zur Bedingung fiir das Zusammenleben gemacht hatte, verliel die gewissenhafte
Mutter und gute Hausfrau ohne jede Emotionalitiit ihre Familie und kehrte in jene mythische
Welt zuriick, von der sie eigentlich in ithrem Innersten nie getrennt war.

Die Beschreibung weiterer archaischer Gestalten erfolgt in sieben gegliederten Unterkapiteln,
in denen oben erwihnte, anthropomorphe Erzihlfiguren wie das Waldweibchen und die
Faschingsménner behandelt werden, ebenso wie die anthropozoomorphe Gestalt des
Werwolfes (Trikulitsch) und zoomorphe Wesen wie der Frosch, der Hund, die schwarze
Katze, die weile Taube, der Totenvogel, ddmonische Wesen wie der Teufel (Teiwl), die
Pestmutter bzw. Hexe (Parotzti Baba), geisterhafte Phantasiegestalten wie die bereits
genannte Wilde Jagd (Wildi Jacht), Schreckgestalten wie der Bibid, der Bau-Bau, das
Feuerménnchen (Feiermanndl), der Njepesch, das Wassermédnnchen (Wassermanndl), die
Eule (Buha), die Moima, die Momanta, die Pestmutter bzw. Hexe (Parotzti Baba), die
Schecha sowie zwergdhnliche Wesen wie das Wichtelmdnnchen (Fuchtlmanndl), das Kind
des Teufels (Mikidutz), das Feuerminnchen (Feiermanndl) und das Wasserminnchen
(Wassermanndl).

Die vorliegende Arbeit — das Ergebnis einer vierzigjdhrigen Forschungstitigkeit — basiert
ausschlieBlich auf miindlicher Uberlieferung und bezweckt, die Rolle und Funktion dieser
phantastischen Gestalten zu analysieren und zu definieren, korrespondierende Elemente zu
den mythischen Wesen ihrer Herkunftsgebiete hervorzuheben und die gewonnenen
Erkenntnisse den gesamteuropidischen Traditionen zuzufiihren.

Das Erzihlen
Zum Leben im Wassertal gehort das Erzihlen wie das tégliche Brot. Deshalb erzihlen seine

Bewohner iiber die verschiedensten Dinge und Wesen: iiber Waldweibchen, die junge Ménner
entfilhren bzw. von diesen eingefangen werden; iiber ukrainische Wahrsagerinnen, die den

7 vl. ILK, 1990/1: 140, 141; vgl. ILK, 1992/1: 50-53.
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Gattinnen auf die Spur ihrer entfithrten Ménner verhelfen; iiber den eifersiichtigen Waldmann,
der das Waldweibchen mit Haut und Haar auffrisst, wenn dieses ihn betriigt; iiber Hexen, die
durchaus positive Eigenschaften haben und nie vernichtend strafen; iiber hilfsbereite
Wichtelménnlein, die das Fuhrwerk eingeschlafener Kutscher ans Ziel bringen; iiber schwarze
Hunde, die verborgene Schitze hiiten; iiber den Teufel in all seinen Gestalten, der sich nicht
nur anderer beméchtigt, sondern oft auch selber iiberlistet wird; iiber den Totenvogel, der das
baldige Hinscheiden eines Menschen ankiindigt; iiber Feuerménnlein, die das Feuer hiiten und
iiber Wasserminnlein, die den Brunnen bewachen; iiber schwarze Katzen, die bosen Zauber
abwehren und zunichte machen; iiber Wassergeister, die verhindern, dass Kinder Opfer der
kalten Fliisse werden; iiber Baumgeister, die ihre Hilfsbereitschaft jenen Menschen bekunden,
die mit der Natur im Einklang leben und iiber Kréten, die Kiihen ihre Milch wegsaugen,
sowie iiber Gewittervertreiber, die das Wetter beeinflussen. Alle diese Phantasiegeschopfe
hielten in der iiber 230-jdhrigen Geschichte der Altosterreicher im Wassertal Einzug in das
erstaunlich grole Repertoire der einheimischen Erzéhler, denn erzidhlt wurde viel und bei
allen moglichen Anlédssen.

Einen besonders hohen Stellenwert hatte das Erzédhlen im Holzschlag. Die beschwerliche und
monotone Lebensform der Waldarbeiter in den Wildern des Wassertales wurde nidmlich
allabendlich und an Wochenenden, an denen sie im Holzschlag blieben, vom Mérchenerzéhler
unterbrochen. Seine Erzdhlungen sowie die faszinierende und mitreiende Erzdhlweise haben
sich auf das Gemiit der Waldarbeiter positiv ausgewirkt, denn sie sorgten fiir gute Stimmung,
Entspannung und gutes Zusammenleben. GroB3eltern und Eltern haben ihre Enkelkinder und
Kinder in der Familie mit dem Erzédhlen verwohnt. Dabei wurden die Erzihlungen bewusst so
gestaltet, dass sie Lebenswerte wie Néichstenliebe, Mut, Tapferkeit, Durchhaltevermogen,
Bescheidenheit, Gerechtigkeit, Ehrlichkeit und nicht zuletzt Achtung vor der Schoépfung
vermittelt haben. Uber das Elternhaus und die Holzfillerhiitte hinaus praktizierten die
Menschen das Erzdhlen auch im Alltag: bei der Feldarbeit und im Forstbetrieb, bei der
Nachbarschaftshilfe und beim Feiern, aber auch bei der Totenwache und beim Totenmahl.
Dadurch wurde diese narrative Umgangsform nicht nur zum zwischenmenschlichen Erlebnis,
sondern auch zu einem nie versiegenden Quell, aus dem die Zipser geschopft und das Gehorte
bei passender Gelegenheit weitergereicht haben.

Erzihlgattungen im Wassertal

Die Zipser im Wassertal kennen heute noch drei Erzidhlgattungen, die sie selbst als ,,typisch
zipserisch bezeichnen: 7i Mdra, Mirchen, beziehungsweise mirchenhafte Erzdhlungen, 7Ti
Kaska, Sagen, beziehungsweise sagenhafte Erzdhlungen und 7i Gschichtn, humorvoll-
kritische Schwiinke. Versuche, diese Gattungen ithrem Wesen und Gehalt nach zu definieren,
ergaben aber, dass eine deutliche Abgrenzung voneinander nicht méglich ist, nachdem Inhalt
und Darstellung in der spontanen Erzéhlung immer wieder ineinander flieBen. Trotzdem kann
gesagt werden, dass Mdra im allgemeinen mdrchenhafte Erzihlungen — Wunder- und
Zaubergeschichten — mit fiktionalem Inhalt sind, das heillt, dass Handlung und Ort des
Geschehens meist frei erfunden werden, wenn auch oft Szenen aus der Wirklichkeit in den
Handlungsverlauf hineinspielen. Da die Zeit des Geschehens keine Rolle spielt und diese nur
selten definiert wird, sind die Mdra weder gegenwartsbezogen noch lokalisierbar. Deshalb
beginnen sie mit den Worten: ,,Hat klebt in dar Welt...* oder: ,,War amol, was war...* oder:
»Vor langi Zeit hat klebt...” oder: ,,Wie vor langi Zeit hamt gsagt... oder: ,,Hat khabt a
Vater...” oder: ,,War amol...“. Im Vergleich zu Kaska und Gschichtn sind Mdra episch
breiter angelegt. Die Kaska konnen ihrem Gehalt nach als sagenhafte Erzihlungen bezeichnet
werden, in denen meist phantastische Erlebnisse des Erzihlers oder einer ihm bekannten
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Person dargestellt werden. Der Erzihler ist somit faktischer Teilnehmer oder Augenzeuge der
geschilderten Ereignisse und Urheber der Erzdhlung zugleich, wobei er die Echtheit seiner
Geschichten immer zu bekréftigen versucht. Deshalb beanspruchen die Kaska als Tatsachen-
oder Erlebnisberichte Glaubwiirdigkeit, da ihre Handlung gegenwartsbezogen, lokalisierbar
und ziemlich genau bestimmt ist. Im Unterschied zu Mira und Kaska wollen die Gschichtn
der Wassertaler nicht nur unterhalten, sondern oft durch derben Spott und Satire Missstinde
aufzeigen, falsches Verhalten kritisieren sowie soziale Ungerechtigkeit bekdmpfen. Deshalb
konnte man diese literarische Gattung als schwankdhnliche, humorvoll-kritische, eher kurze
Erzdhlungen definieren, die aber keinen Anspruch auf Wahrhaftigkeit erheben und darauf
auch nicht zugeschnitten sind.

Die Erzidhlungen der Altosterreicher im Wassertal sind somit landschaftsgebunden, sie wirken
lebendig, echt und iiberzeugend in dem Kulturraum, in dem sie entstanden sind,
weitergereicht und bewahrt werden. Durch sie wird der Alltag ertriglicher und lebenswerter;
darin liegt aber auch ihr Reiz, ihr Geheimnis, ihre Bedeutung und Berechtigung. Die
mythische Welt der Waldarbeiter beherrscht heute noch die Denkweise und das brauchmifBige
Handeln dieser Menschen. Als Folge der Auswanderung, die in den 1970er Jahren begonnen
hat, erlischt aber allmihlich diese realistisch-phantastische Welt, auf die man zu Recht mit
Stolz zuriickblickt.

Real-phantastische Korrelation

Im Lebenskreis der Oberwischauer Zipser konnen zwei charakteristische Aspekte erkannt und
einander gegeniibergestellt werden. Einerseits ist es die harte Alltagsrealitiit, die von der
Arbeit im Holzschlag, im Sdgewerk oder am Bergfeld geprigt ist, und andererseits ist es die
phantastische Welt, die diesen Alltag mit Phantasiegeschopfen, abergldubischen Praktiken
und Ritualen sowie mit Traumdeutungen umbhiillt. Realitit und Phantasie greifen so sehr
ineinander, dass eine genaue Trennung der beiden Welten schwierig, ja oft sogar unmoglich
ist. Wo endet also die Wirklichkeit, und wo beginnt die Phantastik? Die mythische
Vorstellungswelt der Zipser ist in der Wirklichkeit ihres Alltages ebenso verankert, wie auch
die Lebensrealitit zum Bestandteil ihrer phantasiegeprigten Welt geworden ist. Die vielen
seltsamen phantastischen und dimonischen Wesen greifen in das Leben dieser Menschen ein
und spielen dabei oft eine wesentliche Rolle. Dieser Aspekt sowie die vielfiltigen Formen
abergldubischer Vorstellungen und Handlungen diirften auf die multiethnische
Siedlungssituation der Altosterreicher im Wassertal zuriickzufiihren sein. Aus dieser Lage
heraus hat sich aber eine authentische und reiche populidre Erzdhlliteratur erhalten, die bis in
unsere, von Technisierung und Verstddterung geprigte Zeit noch lebendig geblieben ist.
Umso nachdriicklicher stellt sich die Aufgabe, die sprachlich-kulturellen Besonderheiten des
Wassertales, aber auch das gesamte Kulturgut der siidosteuropdischen ,,Sprachinseln* vor
threm unabwendbaren Untergang zu dokumentieren und fiir interessierte Folgegenerationen
sowie fiir die wissenschaftliche Fachwelt zu erhalten.
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ANHANG

KURZFASSUNG IN DEUTSCHER SPRACHE

Im Zuge der Kolonisierung Siidosteuropas am Ende des 18. und zu Beginn des 19.
Jahrhunderts wurde auch die Marmarosch, das drittgroBte ungarische Komitat der
Osterreichisch-ungarischen Monarchie, von deutschsprachigen Kolonisten besiedelt. Diese
kamen hauptsichlich aus dem Osterreichischen Salzkammergut und der oberungarischen Zips,
einer deutschen ,,Sprachinsel* ostlich der Hohen Tatra. Viele dieser Emigranten lieBen sich
im Ostlichen Teil des Komitates nieder, wo sie die Wilder des Wassertales rodeten und
bewirtschafteten, Fliisse regulierten und FloB8e fiir den Salztransport anfertigten. Mit der
Einrichtung des Waldamtes im Jahre 1778 entstand in diesem Tal eine deutschsprachige
Enklave mit dem Hauptort Oberwischau. Obwohl die Zahl der Zipser Einwanderer im
Vergleich zu den obderennsischen Ansiedlern wesentlich kleiner gewesen sein muss, wie aus
den Matrikeln der romisch-katholischen Pfarrgemeinde Oberwischau ersichtlich ist, setzte
sich mit der Zeit die Bezeichnung ,Zipser bzw. ,Zipser Sachsen® fiir die gesamte
deutschsprachige Bevilkerung aus Oberwischau durch, so dass man heute die Altosterreicher
des Wassertales als ,,Zipser bezeichnet. Zuriickzufiihren ist diese Benennung nicht nur auf
das Herkunftsgebiet der Einwanderer aus der Zips, sondern auch auf die Tatsache, dass alle
deutschen Kolonisten, die sich im Mittelalter in der Marmarosch und in Siebenbiirgen
niederlieBen, von der ungarischen Staatskanzlei in lateinischer Sprache als ,hospites
saxones‘, d. h. als ,,sidchsische Giste* des Konigs bezeichnet und registriert wurden.

Das Idiom der Oberwischauer Zipser ist das so genannte ,,Wischaudeutsch®, das aus der
Fusion des Salzkammergiitlerischen mit dem Zipserischen, bereichert mit vielen Lehnwortern
und Transferenzen aus den Sprachen der mitlebenden Ethnien, hervorgegangen ist, wobei das
Bairisch-Salzkammergiitlerische die Grundstruktur lieferte. Im Gegensatz zu den
evangelischen Landlern, die ebenfalls im 18. Jahrhundert, jedoch aus konfessionellen
Griinden aus dem Salzkammergut vertrieben wurden und in Siebenbiirgen eine neue Heimat
fanden, sind die Altosterreicher des Wassertales romisch-katholischer Konfession.

Die Ansiedler des Wassertales haben nicht nur Fachkenntnisse und Fleif3, Idiom und Glauben,
Briauche und Nahrungsgewohnheiten, Tradition und Lebenserfahrung, sondern auch ein
reichhaltiges Liedgut und nicht zuletzt eine faszinierende mythoepische Uberlieferung aus
ihrer jeweiligen Heimat mitgebracht. So hat die Erzdhlwelt des Salzkammergutes und die der
Zips in die Holzfillersiedlungen der Waldkarpaten Einzug gehalten. Die ,,zugezogenen
phantastischen Wesen wurden von ihren ,,Artgenossen® slawischer, ruménischer und
ungarischer Herkunft ,,aufgenommen®, und gemeinsam bereicherten nahezu vierzig
naturddmonische Phantasiegeschopfe die Wilder des Wassertales sowie die Gemiitswelt
seiner Menschen. Allmihlich wurden die ,,Ankommlinge* mit neuen Attributen,
Eigenschaften, Funktionen und Epitheta ausgestattet.

Die vorliegende Arbeit ist das Ergebnis vierzigjdhriger Forschungstitigkeit und basiert
ausschlieBlich auf miindlicher Uberlieferung. Sie bezweckt, die Rolle und Funktion dieser
phantastischen Gestalten zu analysieren und zu definieren, korrespondierende Elemente zu
den mythischen Wesen ihrer Herkunftsgebiete hervorzuheben und die gewonnenen
Erkenntnisse den gesamteuropidischen Traditionen zuzufiihren.
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KURZFASSUNG IN ENGLISCHER SPRACHE — SUMMARY

During the colonization of South-Eastern Europe at the end of the 18th and at the beginning
of the 19th century, Marmarosch (Maramures), the third-largest Hungarian Komitat (county)
of the Austro-Hungarian Monarchy, was being populated by German colonists. These came
mainly from the Austrian Salzkammergut and from the Upper-Hungarian Zips, a German
"language island" east of the High Tatras. Many of these emigrants settled in the eastern part
of the county, where they cleared the forests and cultivated the Wassertal (,,water valley*),
regulated rivers and built rafts for the transportion of salt. With the establishment of the
Waldamt (“forest office”) in 1778, a German-speaking enclave was created in this valley,
around the principal town of Oberwischau.

Although the number of immigrants from Zips must have been small compared to the number
of settlers who came from a region along the river Enns in the Salzkammergut, as indicated by
the registers of the Roman Catholic parish of Oberwischau, the name ,,Zipser* or ,,Zipser
Saxons* came to stand for the entire German-speaking population of Oberwischau, so that
today the ,,0ld Austrians* of the Wassertal are commonly called ,,Zipser*. This designation is
due not only to the area of origin of the immigrants in the Zips, but also to the fact that all
German colonists, who settled in the Marmarosch and in Transylvania in the Middle Ages,
were designated and registered by the Hungarian State Chancellery in Latin as ,hospites
saxones‘, 1. e., as ,,5axon guests* of the king.

The idiom of the Upper-Wischauer Zipser is the so-called ,,Wischaudeutsch* (,,Wischau
German®) resulting from the fusion of the idiom of the Salzkammergut with the idiom of
Zips, enriched with many loanwords and transferences from the languages of the surrounding
ethnic groups. The basic structure was provided by the Bairisch-Salzkammergiitlerische
(Bavarian-Salzkammergut) idiom. Unlike the Protestant ,,Landler®, also displaced in the 18th
century from the Salzkammergut, but for religious reasons, who found a new home in
Transylvania, the ,,0ld Austrians* of the Wassertal were Roman Catholics.

The settlers of the Wassertal brought from their respective homelands not only expertise and
diligence, idioms and beliefs, customs and food habits, tradition and life experience, but also a
rich treasury of songs, and last but not least, a fascinating epic mythology. Thus was the
narrative world of the Salzkammergut and the Zips introduced into the lumberjack settlements
of the Carpathian forest. The ,,newly-arrived* fantastic beings were ,,accepted” by their
counterparts of Slavic, Romanian and Hungarian origin, and together enriched the forests of
the Wassertal, and the imagination of its people, with nearly forty fantasy creatures.
Gradually, the "newcomers" acquired new attributes, features, functions and epithets.

The present work is the result of forty years of research and is based solely on oral tradition.
Its purpose is to analyze and define the role and function of these fantasy creatures, to
highlight corresponding elements of the mythical creatures in their homelands, and to
incorporate the findings into the pan-European traditions.
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ZEITTAFEL ZUR GESCHICHTE DER ALTOSTERREICHER IN OBERWISCHAU

1775
1777

1778

1790

1800

1801
1804 — 1806

1808

1871 — 1874

1873
1879
1912
1920 - 1940
1923
1931
1935
1937
1940 — 1944
1945

1945 — 1952
1948
1949
1952 - 1953
1952 — 1965
1953

1954
1955

1957

Ansiedlung der ersten Salzkammergut-Kolonisten in Deutsch-Mokra

Die Wiener Hofkammer erwirbt von Adeligen aus Ober- und Mittelwischau ein
Waldgebiet von rund 16,5 Quadratkilometer im Wassertal

Griindung des Waldamtes in Oberwischau

Graf Karoly Eszterhazy, Bischof von Erlau (Eger/heute Ungarn) verfiigt die
kirchliche Zuordnung von Oberwischau bzw. vom Wasser- und Wischautal als
Filiale zur Pfarrei Ronaszék

Wird in den Schematismen der Didzese Sathmar als Griindungsjahr der
romisch-katholischen Pfarrei von Oberwischau genannt; diese hat ihren
kirchenrechtlichen Status jedoch erst 1810 erhalten

Georg Watter erster Pfarrer der romisch-katholischen Pfarrgemeinde von
Oberwischau

Jozsef Trombitds von Sigeth erster Lehrer und Kantor in Oberwischau

Bau der ersten romisch-katholischen Kirche am Ortsplatz (Kirchenpatronin:
Heilige Mutter Anna)

Bau der ersten romisch-katholischen Schule (Standort bisher nicht
ermittelt)

Bau der ,,zweiten Schule* (auch ,,neue Schule* genannt) in unmittelbarer
Nachbarschaft der heutigen romisch-katholischen Pfarrkirche
Choleraepidemie in Oberwischau

Diphterieepidemie in Oberwischau

Weihejahr der heutigen romisch-katholischen Pfarrkirche

,, Rumaéinische Zeit*

Enteignung der romisch-katholischen Schule

Griindung einer deutschen Abteilung an der staatlichen ruménischen Schule
Auflosung der deutschen Abteilung an der staatlichen ruménischen Schule
Bau der Schmalspurbahn im Wassertal

,ungarische Zeit*

Griindung der ersten ungarischen Nachkriegsschule, die auch von Zipser
Kindern besucht wurde

Zeit ,,nachn Krieg*

Der Ruminische Staat garantiert per Gesetz allen ruménischen Staatsbiirgern
ohne Unterschied von Geschlecht, Nationalitit, Rasse und Religion die
gleichen Rechte, somit auch muttersprachlichen Unterricht

Griindung der ersten deutschen Nachkriegsschule durch Lehrer Leopold
Hiibel

Bau der Ungarischen Schule in der ,,Mosi Gassn* (heute Strada Libertatii)
Zeit ,,untern Gheorghiu-Dej*

Einrichtung der 5. Klasse der Deutschen Schule, wodurch auch der Grundstein
fiir die siebenklassige Allgemeinschule gelegt wird

Eintreffen der ersten deutschen Lehrkrifte aus Siebenbiirgen

Eintreffen weiterer Junglehrer (Absolventen der Schif8burger
Lehrerbildungsanstalt)

Auflosung der Ungarischen Schule aus Mangel an Schiilern

Griindung des Sportklubs der Deutschen Schule sowie eines gemischten
Chores, der im selben Jahr wieder verboten wurde



1958

1959
1959/1960
1960er Jahre
1960 — 1961
1963

1965 — 1989
1972

1977

1980 — 1990
1989

2006

1. 1. 2007
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Gastspielreise der Deutschen Schule mit einem Kulturprogramm in
sathmarschwibischen Dorfern

Der Oberwischauer Zipser Adolf Atzberger wird in die Lehrerbildungsanstalt
von Temeswar aufgenommen

GrofBe Schulreise einer Gruppe von Oberwischauer Schiilern nach
Siebenbiirgen;

Verhaftung der Lehrer Leopold Hiibel und Hans Seiler;

Zusammenlegung der Schulen nationaler Minderheiten mit den ruminischen
Schulen

Ubersiedlung der Deutschen Schule aus der Zipserei in das Gebiude der
ruménischen Allgemeinschule in der Schulgasse (heute Schule Nr. 1 in der
Strada Spiru Haret Nr. 2), wo eine deutsche Abteilung entstand
Sathmarschwibische Gastschiiler besuchen die Deutsche Schule bzw. die
deutsche Abteilung der Allgemeinschule in Oberwischau

Starke Fluktuation deutscher Lehrkrifte

Adolf Atzberger wird der erste Zipser Grundschullehrer an der deutschen
Abteilung in Oberwischau

Zeit ,,untern Ceausescu‘

Die ersten Zipser Fachlehrer, Magdalene Florian und Ludwig Sawatzki, an der
deutschen Abteilung der Allgemeinschule in Oberwischau

Weihe des ersten Oberwischauer Zipsers zum Priester

Die Auswanderungswelle in die Bundesrepublik Deutschland hinterldsst immer
groBere Liicken in der Schiilerschar und im Lehrerkollegium; die Zahl der
ruméinischen Schiiler steigt

Die politische Wende in Ruminien; Beginn der so genannten Zeit ,,nachn
Ceausescu*

In der Grundschule wird in deutscher Sprache unterrichtet; an der Oberstufe
werden mangels deutschsprachiger Fachlehrer die meisten Ficher in
ruménischer Sprache gelehrt; privat wird ruménisch kommuniziert

Beitritt Ruméniens zur Europdischen Union
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ABKURZUNGSVERZEICHNIS

A.a. O. - am angegebenen Ort

ADZ - Allgemeine Deutsche Zeitung fiir Ruméinien (Bukarest, Tageszeitung)

ahd. - althochdeutsch

alban. - albanisch

altind. - altindisch

altslaw. - altslawisch

Anm. - Anmerkung

arab. - arabisch

AT - Altes Testament

Aufl. - Auflage

Bd. - Band

BP - Banater Post (Miinchen, monatlich zweimal)

bulg. - bulgarisch

bzw. - beziehungsweise

CR - Cantarea Romaniei (Bukarest, Monatsschrift)

d. A. - der Altere

d.J. - der Jiingere

DD - Der Donauschwabe (Aalen, monatlich zweimal)

ders. - derselbe

DER - Dictionar Etimologic Roman (Etymologisches Worterbuch d. rum. Sprache)

DEX - Dictionar Explicativ (Bedeutungsworterbuch der ruménischen Sprache)

d. h. - das heif3t

dt. - deutsch

DW - Die Woche (Sibiu/Hermannstadt, Wochenzeitung)

engl. - englisch

ex - ,aus‘ (Aushebung eines Dokuments aus dem Archiv im Jahre...)

f - feminin (weibliches Nomen)

Fasz. - Faszikel

FL - Folio

FN - Fullnote

FVL - Forschungen fiir Volks- und Landeskunde (Sibiu/Hermannstadt,
Halbjahresschrift)

got. - gotisch

gar. - griechisch

H. - Heft

hebr. - hebriisch

hll. - heilige (Plural)

Hrsg. - Herausgeber

HS - Handschrift

HZ - Hermannstidter Zeitung (Sibiu/Hermannstadt, in der Zeitspanne 1968-1989
fortgesetzt durch ,,Die Woche*)

ital. - italienisch

Jg. - Jahrgang

Jh. - Jahrhundert

jidd. - jiddisch

Joh - Evangelium nach Johannes



JOV

Kap.
kelt.
kirchenlat.
k. k.
kroat.
KR

k. u. k.
Kurzf.
lat.
Lfg.
Lk
LThK
m
mdal.

mem. ethn.

mhd.
Mk

Mt

n

n. Chr.
NBZ
NBZK
NL
nordd.
Nr.
NT
NVB
NwW
NZ7Z
o.].
ON

o. 0.
OOHB
OOLA
ostslowak.
Osterr.
OWB.
00.
pers.
Plur.
poln.
Redew.
Reg.
rom.-kath.
RR
RT

rum.
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- Jahrbuch fiir deutsche und osteuropéische Volkskunde; setzt das ,,Jahrbuch
fiir Volkskunde der Heimatvertriebenen (1955-1961, Salzburg) und das
,,Jahrbuch fiir ostdeutsche Volkskunde* (1962-1993, Marburg) fort.
- Kapitel

- keltisch

- Kirchenlatein

- kaiserlich-koniglich

- kroatisch

- Karpatenrundschau (Brasov/Kronstadt, Wochenschrift)

- kaiserlich und koniglich

- Kurzform

- lateinisch

- Lieferung

- Evangelium nach Lukas

- Lexikon fiir Theologie und Kirche

- maskulin (méinnliches Nomen)

- mundartlich

- memoria ethnologica (Baia Mare/Neustadt, Halbjahresschrift)

- mittelhochdeutsch

- Evangelium nach Markus

- Evangelium nach Matthéus

- neutrum (sachliches Nomen)

- nach Christus

- Neue Banater Zeitung (Timisoara/Temeswar, Tageszeitung)

- Neue Banater Zeitung — Kulturbote

- Neue Literatur (Bukarest, Monatsschrift)

- norddeutsch

- Nummer

- Neues Testament

- Neues Volksblatt (Linz, Tageszeitung)

- Neuer Weg (Bukarest, Tageszeitung)

- Neue Ziiricher Zeitung (Tageszeitung)

- ohne Jahr

- Ortsname

- ohne Ort

- Oberosterreichische Heimatblitter (Linz, zwei Doppelnummern im Jahr)
- Oberosterreichisches Landesarchiv

- ostslowakisch

- Osterreichisch

- Osterreichisches Worterbuch

- oberdsterreichisch

- persisch

- Plural (Mehrzahl)

- polnisch

- Redewendung

- Regionalismus

- romisch-katholisch

- Ruminische Rundschau (Bukarest, zweimonatlich)

- Revue de Transylvanie / Transylvanian Review (Cluj-Napoca / Klausenburg,
Vierteljahresschrift)
- ruméinisch



russ.
ruth.
S.

S.
SBZ

serbokroat.

sic!

Sing.
SKG
slaw.
slowen.
slowak.
S. 0.
span.
StB
siidd.
SZ
SOVB
SVIS
TR

TS
tschech.
tirk.
u. a.
ukr.
ung.
ugs.

v. Chr.
vgl.
VK
VN
VT
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- russisch

- ruthenisch (ukrainisch)

- Seite

- sieche

- Siebenbiirgische Zeitung (Miinchen, monatlich zweimal)

- serbokroatisch

- lat. ,so, ebenso, so ist es’ (mit Bezug auf etwas Vorangegangenes, das in

dieser [falschen] Form gelesen oder gehort worden ist).

- Singular (Einzahl)

- Salzkammergut

- slawisch

- slowenisch

- slowakisch

- siche oben

- spanisch

- Stelzhamerbund (Linz, zweimonatlich)

- stiddeutsch

- Siiddeutsche Zeitung (Miinchen, Tageszeitung)

- Siidostdeutsche Vierteljahresblitter (Miinchen)

- Siebenbiirgische Vierteljahresschrift (Hermannstadt)

- Tribuna Romaéniei (Bukarest, monatlich zweimal mit deutschsprachiger

Beilage)

- Traunspiegel (Periodikum des Salzkammergutes)

- tschechisch

- tiirkisch

- unter anderem

- ukrainisch

- ungarisch

- umgangssprachlich

- vor Christus

- vergleiche

- Volk und Kultur (Bukarest, Monatsschrift)

- Vorname

- Vierteltakt. Das Kommunikationsinstrument des Oberdsterreichischen
Volksliedwerkes (Linz)

wd. bzw. WD - wischaudeutsch bzw. im Wischaudeutschen

WHB

WT
WZ
z. B.
zZips.
ZSL

zit. nach
zugl.
ZW.

- Wassertaler Heimatbote (Periodikum der Heimatortsgemeinschaft der
Oberwischauer e. V., Ingolstadt)

- Wassertal

- Wiener Zeitung (Tageszeitung)

- zum Beispiel

- zipserisch

- Zeitschrift fiir siebenbiirgische Landeskunde (erscheint zweimal jdhrlich im
Bohlau Verlag Koln, Weimar, Wien).

- zitiert nach

- zugleich

- zwischen
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