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Einleitung

“1 Diese Antwort eines Kindes auf

»Danke, dass der liebe Gott uns das alles so gegeben hat.
die Frage wofur es an Erntedankfest dankbar ist, bringt fir mich sehr schén zum Ausdruck,
dass Kinder an Erntedank Gott fur alles danken, was sie als Geschenk Gottes erfahren. Kinder
danken an Erntedank also nicht spezifisch fur die Ernte. Dies kommt daher, dass die Erntear-
beiten in der Landwirtschaft keine einschneidenden Erlebnisse mehr darstellen.

Es gibt fir mich mehrere Grinde die Wichtigkeit von religitsen Feiern am Erntedankfest auf-
zuzeigen. Zum einen hat mich dieses Fest durch den landwirtschaftlichen Betrieb meiner El-
tern seit meiner Kindheit an beschéftigt. 1ch sah nun die Mdglichkeit mich mit dem Thema
wissenschaftlich auseinanderzusetzen. Zum anderen passt die Thematik auch hervorragend
fr die Zeit des Studienabschlusses, die mich dankbar auf die herangereiften Friichte dieses

L ebensabschnittes zurtickblicken 18sst.

Mit dieser zweiten Motivationslinie mdchte ich verdeutlichen, dass es mir in meiner Arbeit
nicht darum geht Erntedank als ein landwirtschaftliches Brauchtumsfest zu beleuchten. Viel-
mehr mochte ich der Frage nachgehen wie Kinder Dankbarkeit entwickeln kénnen und wie
sie Gott fur all das, wasihnen in ihrem Leben geschenkt worden ist, danken kénnen. Mein
Ziel ist es aufzeigen, dass Erntedank ein sehr interessantes und wichtiges Fest mit hochster
Aktualitét darstellt.

Da Erntefeste die Menschheit seit jeher begleiteten, beginnt meine Arbeit mit einem ge-
schichtlichen Aufriss des Erntedankthemas. Dabel wird zunachst auf das jldische Laubhtten-
fest ndher eingegangen, dasin seinen Urspriingen als Erntefest gefeiert wurde. Im Anschluss
daran werden verschiedene katholische Traditionen rund um das Erntegeschehen behandelt,
dieim Verlauf der Geschichte aufgekommen sind. Dazu zahlen die Herbstquatember, welche
ihren Ursprung in den romischen Erntefesten haben. Aul3erdem erwéahnt die Arbeit die mittel-
aterlichen Votivmessen, Flurprozessionen und pastoralen Handlungen rund um das Erntege-
schehen. Nach diesem historischen Streifzug wird die aktuelle Situation des Erntedankfestes
behandelt. Um diese zu erhellen wird die liturgische Stellung des Erntedankfestes erl dutert.
Aulerdem fuhre ich an, welche Angaben sich zu diesem Fest und zum Thema Schopfung in

! ANACKER, Herrad: ,, Wenn man lieb sein kann, kann man Gott was Gutes tun.“, in: BUCHER, Anton (u.a.)
(Hg.): Zeit ist immer da.* Kinder erleben Hoch-Zeiten und Fest-Tage. Jahrbuch fir Kindertheologie, Band 3,
2004, 102.



den liturgischen Buchern finden. Damit wird auch zum zweiten Kapitel Gibergeleitet, in dem
eine schépfungstheol ogische Grundlegung des Themas erfolgt, da die Inhalte des Erntedank-
festesin enger Verbindung zur Schopfungstheol ogie stehen.

Das zweite Kapitel beginnt mit einer Bestimmung des theol ogischen Begriffs Schopfung.
Durch die Erlauterung grundlegender systematischer Termini der Schépfungstheologie in
Bezugnahe auf Theologen wie Medard Kehl, Werner Ritter, Dorothea Sattler, Theodor
Schneider und Andre Ganoczy baue ich ein inhaltliches Grundgerist des Erntedankfestes auf.
Dabei finden das urspriingliche Schépfungshandeln Gottes (,, creatio originans®), die Schop-
fung in der Seinsfille Gottes (,, creatio ex nihilo*), das fortwahrende Schépfungshandeln Got-
tes (,, creatio continua'), das Motiv des Erschaffens (,, creatio ex amore"), das von Gott zuge-
sagte , Gutsein“ der Schdpfung und der christologische Aspekt der Schépfungstheologie ihre
Erwahnung.

Im zweiten Teil des schopfungstheol ogischen Kapitels gehe ich ausfihrlich auf die Schop-
fungsverantwortung ein und verfolge dabei den Anspruch, den in der Feier zum Ausdruck
gebrachten Dank an die Schépfung im Alltag Realitét werden zu lassen.

Im dritten Kapitel kommt die Behandlung des Erntedankfestes in einer religionspadagogi-
schen Durchdringung an ihr Ziel. Ich beginne mit einer Erhellung der verschiedenen Dimen-
sionen des Dankens. Dabei wird mit der Fragestellung begonnen, welche V oraussetzungen
Kinder mitbringen missen um danken zu konnen. Damit wird der Grundstein fur die ver-
schiedenen Zugange zum Danken gelegt.

Im zweiten Tell dieses Kapitels kommt die Arbeit durch die Ausfihrungen zum Religidsen
Felern anihr Zidl. Ich unterstreiche dabei zunéchst die Wichtigkeit von religitsen Felern,
nehme eine Begriffsbestimmung vor und verorte das Themaim Feld der Religionspadagogik.
Das Herzstiick dieses Kapitels stellt die Beleuchtung des Erntedankfestes in seinen verschie-
denen Dimensionen dar. Angefangen von der rituellen, spirituellen, kulturellen, gemein-
schafts- und identitétsstarkenden bis hin zur kreativitatsf érdernden, natur- und symboler-
schlieffenden, sowie interreligitsen und interkulturellen Dimension finden samtliche Zugange
zum Erntedankfest ihre Erwahnung. Dabel interessiert mich, wie die jeweiligen Festdimensi-
onen auf Erntedank hin konkretisiert werden konnen. Ich bezeichne dabei das Erntedankfest
immer wieder mit der selbst gewdahlten Bezeichnung ,, Fest des L ebensdankes®. Dieseist ein
Ausdruck meines bereits zu Beginn dieser Einleitung vorgestellten V erstandnisses von Ernte-
dank.



1. Erntefesteim Wandel der Zealiten

Der Glaube, dass die Fruchtbarkeit der Erde und das Gedeihen ihrer Friichte von Gott ge-
schenkt werden, ist ein Gemeingut der Menschheit. Seit jeher waren die Menschen der festen
Uberzeugung, dass weder die Aussaat gedeihen, noch die Ernte glticklich eingebracht werden
konnte, wenn von der Gottheit die Gebete der Menschen nicht gnadig angenommen wurden.
Um die Gottheit gnadig zu stimmen, fuhrten die Menschen Opfer, festliche Gebrauche und
Gebete ein, diein enger Verbindung mit den wichtigsten agrarischen Verrichtungen standen.?
Da das Christentum im Judentum seine Wurzeln hat, soll in dieser Arbeit zu Erntedank auch

auf ein Erntefest der Juden eingegangen werden, namlich auf das jdische Laubhittenfest.

1.1 Dasjudische Laubhtttenfest

Die Hebréer driickten den Dank fiir die Ernte bei den drei Erntefesten Pessach® noo, Scha-
wuot* niviaw und Sukkot® nid1o aus. Der Dank, der dabei geduRert wurde, beinhaltete be-
reits die Bitte fir das Aufgehen der Saat im neuen Jahr. Die Bitte um das rechte Gedeihen der
Ernte wurde in Zeiten der Dirre oder wahrend Heuschreckenpl agen besonders eindriicklich

gesuRert.® In dieser Arbeit soll nun das Laubhtittenfest naher thematisiert werden.

1.1.1 Biblische Angaben zum LaubhuUttenfest

In Ex 23,16 und 34,22 tréagt das Laubhittenfest den Namen Sammelfest, wodurch ein agrari-
scher Ursprung des Laubhittenfestes sehr nahe gelegt wird. Konnte der groféte Teil der Ernte
bis September beziehungswei se Oktober drauf3en gelassen werden, so musste sie dann wegen
des herannahenden Winters eingeholt werden. Darauf kann sich die Bezeichnung Sukkot be-
ziehen, die mit dem hebréischen Wort fir bedecken zusammenhéngt. Anderen Erklarungen

zufolge geht der Begriff Sukkot auf die Laubdacher zurtick, die man wahrend der Ernte der

2\/gl. FRANZ, Adolph: Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter, Band 2, 1909, 1.

3 (hebr.), , Voriiberschreiten®. Es erinnert an den Auszug aus Agypten. In der Zeit des zweiten jiidischen Tem-
pels zéhlte es neben dem Schawuot und dem Sukkot zu den drei israglitischen Wallfahrtsfesten. Esist ein Ernte-
fest, das zur Zeit der Weizenernte gefeiert wird.

* (hebr.), , Woche". Eswird 50 Tage nach dem Pessachfest gefeiert und so in Griechisch , Pentecoste® heifit,
woraus sich unser Pfingstfest entwickelt hat. Das Schawuot ist wie das Pessachfest ein Erntedankfest, das zur
Zeit der Weizenernte gefeiert wird. Auf3erdem erinnern sich die Juden an den Empfang der Zehn Gebote am
Berg Sinai.

® (hebr.), , Laubhiitte®, , bedecken®, Erntefest; Es hat seinen Ursprung in der kanaanischen Religion, welche
vom Baalskult gepragt war. Baal gilt als Gott der Fruchtbarkeit.

®Vgl. Franz, Benediktionen, 1.



Trauben auf den Wachttirmen der Weingérten errichtete. Solange die Ernte dauerte wohnte
der Weinbauer mit seinem ganzen Gesinde in den Weingarten. Das LaubhUttenfest stellte den
Abschluss der Weinernte dar, welche im August und September unter Gesang und Tanz statt-
fand. Israel hat das Laubhittenfest erst nach seiner Sesshaftwerdung tbernommen.

Nach Lev 23,42 hat sich das LaubhUttenfest aus einem Zeltfest entwickelt, welches das Volk
Israel zur Zeit seines Halbnomadentums in der Wiste gefeiert habe. Dieses Zeltfest ist nach
|sraels Sesshaftwerdung in Kanaan zum Erntefest geworden. Gegen diese These spricht, dass
nach Johannes Nelis ein Zeltfest sinnlos ist, solange ein Volk in Zelten wohnt. So sind die
Angaben im Buch Levitikus nichts anderes al's ein spaterer Versuch, die grof3en Feste mit be-
stimmten Ereignissen aus der Friihgeschichte Israels zu verbinden. Dasselbe hat sich auch fr
das Pascha- und das Pfingstfest erwiesen.’

Wahrscheinlich wird auch in Ri 9,27 und 21,19 sowie in 1 Sam 1,3ff auf das Laubhittenfest
verwiesen. In Ri 9,27 wird ausdriicklich von einem Fest gesprochen, dass die Weinernte be-
schlieft und mit einem Heilsopfer im Tempel zu Sichem verbunden ist. An den beiden ande-
ren Stellen ist der Zusammenhang weniger deutlich. Doch in Ri 21,20ff wird von Ténzen in
den Weinbergen berichtet und in 1 Sam 1,14 wird ein jahrliches Wallfahrtsfest erwahnt. Das
Laubhuttenfest wird als ,, das Fest JHWHS"* bezeichnet. Dies setzt voraus, dass dieses Fest bel
den Isragliten einen bedeutenden Platz einzunehmen begann. Es umfasste zur Zeit der Richter
wahrscheinlich eine Erneuerung des Sinaibundes, welche im Herbst nahe lag. Ein zentrales
Element war dabel der Dank fiir die empfangenen Gaben sowie die Bitte um JHWHs Segen
fUr das neue Jahr, der durch das Spenden von Regen die Ernte des kommenden Jahres ermog-
lichen sollte.

In 1 Kon 8,2.65 und 2 Chr 5,3 wahlt Salomo das Laubhuttenfest als Termin fur die Einwel-
hung des neuen Tempels von Jerusalem. So trat das Heiligtum Jerusalems als Wallfahrtsort an
die Stelle des verwiisteten Tempels von Sichem. Das L aubhtittenfest implizierte jetzt den Be-
ginn der davidischen Dynastie. Dies bedeutete die Anerkennung Davids als Fihrer des Volkes
Isradl.

In Dtn 16,13-16 und 31,10 wird das Fest erstmalig explizit als Laubhlttenfest bezeichnet.
Demnach ist die LaubhUtte ein bezeichnendes und auffallendes Element des Festes geworden.
Gemal3 einer nordisraelitischen Tradition wird es auf die Zeit festgelegt, in welcher die Ertré-
ge von Tenne und Weinkelter eingebracht werden. Die Zeitdauer betragt sieben Tage. Nach
Lev 23,40 musste das Fest im Tempel gefeiert werden.

7\V/gl. NELIS, Johannes: Laubhiittenfest, in: HAAG, Herbert (Hg.): Bibellexikon, 1968, 1017-1018.



Die Bedeutung des L aubhittenfestes nach dem Exil wird in Sach 14,16ff geschildert. Nach
dem Propheten Sacharja werden in der Heilszeit, in welcher die JHWH-Religion die einzige
Religion der Welt sein wird, ale Voélker jahrlich nach Jerusalem pilgern, um dort das Laub-
hiittenfest zu feiern.®

Eckart Otto zitiert in diesem Zusammenhang das Buch Nehemia und verweist darauf, dassin
der priesterlichen Uberlieferung des Buches L evitikus noch alle Nichtisragliten ausgeschlos-
sen waren. Auch Nelis bezieht sich neben dem Buch Sacharja auf Nehemia.®

Das Laubhittenfest wurde schliefdlich auch in der Zeit von Jesus mit grof3er Freude gefeiert
und galt nach Nelis als das beliebteste Fest des Jahres. ™

1.1.2 Die heutige Festpraxisder Juden

Vom Zeitpunkt her f&llt das Laubhiittenfest heute auf den 15. Tischri'* und folgt zeitlich den
hohen Feiertagen Rosch ha-Schana, wel ches das jlidische Neujahrsfest darstellt und Y om
Kippur, dem juidischen Versshnungstag.

Uber die Dauer des Laubhiittenfestes gibt esin der Literatur verschiedene Angaben. Theodore
Kwasman geht davon aus, dass es acht Tage lang dauert.™® Michael Rosenkranz hingegen
z&hlt nur sieben Tage'* genauso wie Lau. Auch die Enzyklopaedia Judaica geht von sieben
Tagen aus.™ Das kommt daher, dass Kwasman Schmini Azeret'® noch zum Fest dazuzahlt
und so auf acht Tage kommt. Das L aubhtttenfest dauert ndmlich in der Diaspora einen Tag
langer, weil der erste Tag in der Diaspora wegen der schweren Bestimmbarkeit des
Mondstandes sicherheitshalber zwel Tage gefeiert wurde. In der Diasporawird Schmini Aze-
ret aul3erdem doppelt gefeiert, wobel am zweiten Tag Simchat Tora, das Fest der Torafreude
gefeiert wird. In Israel wird das Fest Simchat Tora bereits am Schmini Azeret gefeiert.’” An
diesem Tag wurde zur Zeit des Tempels ein Opferdienst fiir die Volker der Welt vollzogen.
Heute gilt an Schmini Azeret das Gebot in der LaubhUtte zu wohnen, wie auch das Gebot der
vier Arten nicht mehr. Die Festversammlung soll an diesem Tag die Liebe des Schopfers zu

seinem Volk Isragl ausdriicken.®

8Vgl. Nelis, Laubhittenfest, 1019.

%Vgl. OTTO, Eckhart: Feste und Feiertage |1, in: TRE 11, 1983, 101.

19v/gl. Nelis, Laubhiittenfest, 1020.

™ (hebr.), , September/Oktober*

2y/gl. KWASMAN, Theodore: Laubhiittenfest, in: LThK 6, 1997, 678-679.
13 v/gl. Kwasman, Laubhtittenfest, 678.

¥ vgl. http://www.talmud.de/cms/Sukkot.59.0.html, 18.06.2008, 13:00 Uhr.
> vgl. SKOLNIK, Fred (Ed.): Encyklopaedia Judaica, Volume 19, 2007, 299.
18 (hebr.), , achter Tag der Festversammlung®, auch , achter Tag des Festes Sukkot", eigenstandiger Feiertag;
7vgl. Kwasman, Laubhittenfest, 679.

8\/gl. Kwasman, Laubhiittenfest, 678-679.

¥yvgl. LAU, Israel: Wie Juden leben. Glaube — Alltag — Feste, 1990, 212-213.



http://www.talmud.de/cms/Sukkot.59.0.html

Das Laubhittenfest kennt sieben Gebote. Das erste Gebot gilt fir den Bau der Laubhttten.
Das zweite bis flnfte Gebot erwéahnt die vier Arten von Zweigen aus denen der Feststrauld
zusammengebunden wird. Das sechste und siebente Gebot stellen Dankopfer dar. Zu diesen
Geboten kommen noch zwei Gebote im Tempel hinzu, die bis heute beibehalten wurden. Da-
zu zahlen das Gebot vom Schopfen und Ausgief3en des Wassers sowie das Gebot vom Verle-
sen der Tora.

Das Gebot des Wohnens in den Laubhttten wird nun ndher erklart. Das Gebot, sich in einer
Laubhtitte aufzuhalten, erinnert an den Auszug aus Agypten, der mit dem festen Glauben an
den Herrn verbunden war, dass er sie durch die Wiste hindurch in ein fruchtbares und bl -
hendes Land fuhren wird, welches ihnen zugeteilt ist. In diesem Zusammenhang stellt sich die
Frage, warum das Laubhttenfest nicht im Monat Nissan gefeiert wird, in welchem dieses
Ereignis seinen Beginn hat. Die Erklarung daf Ur lautet, dass im Monat Nissan, in welchem der
Fruhling beginnt, es die Menschen ohnehin gewohnt sind, ihre Hauser zu verlassen um sich
im Freien aufzuhalten und dort in Hitten zu wohnen. Im Herbst jedoch, wenn es kalter wird
und sich alle Menschen in ihre Hauser zurlickziehen kommt der Symbolismus dieses Festes
viel besser zum Ausdruck.

Die Herbstzeit stellt zudem eine Zeit der Fllle dar, in der die materiellen Errungenschaften
von den Mhen des ganzen letzten Jahres gesammelt werden. In der Zeit, in der die Besitzer
der Felder froh und stolz Gber ihren Besitz sind, ist die Befurchtung berechtigt, dass sie allein
ihre Kraft und das Geschick ihrer Hande fur diesen Erfolg verantwortlich machen. Hier will
die Tora durch die Aufforderung zum Wohnen in den provisorischen Laubhttten betonen,
dass Materialismus verganglich ist und kein erstrebenswertes Ziel darstellen kann. Vielmehr
gelten das Erfullen der Gebote Gottes und das Durchdringen der eigenen Person mit dem
Geist Gottes s die kostbarsten Ziele. Der Aspekt der Verganglichkeit, der durch das Woh-
nen in den Laubhttten zum Ausdruck gebracht wird, wird wahrend dieser Tage auch durch
die Lesungen aus dem Buch Kohelet zum Ausdruck gebracht.

Ein zweites wichtiges Gebot ist das Zusammenstellen der vier Arten, welche die Juden dazu
erziehen sollen, die Beziehungen zu ihren Mitmenschen zu verbessern. Die vier Arten
Etrog?, Lulaw?, Hadassim? und Arawot?*, die zu einem Feststraufd zusammengebunden
werden, sollen die Einheit unter den Juden sowie die gegenseitige V erantwortung, die daraus

erwachst, symbolisieren.

2v/gl. Lau, Juden, 198-200.

2 v/gl. (hebr.), , Zitrusfrucht®

2 \/gl. (hebr.), ,Palmenzweig*
2 \gl. (hebr.), ,Myrtenzweige"
2 \/gl. (hebr.), , Weidenzweige*



Die vier Pflanzenarten, welche in ihrer Verschiedenartigkeit die gesamte Pflanzenwelt repré-
sentieren sollen, stehen zudem fir die unterschiedlichen judischen Menschentypen.

Sie werden im Strauf3 in einem Bindel zusammengefasst, weil Gott nicht ihr Verderben will,
sondern vielmehr, dass einer fur den anderen siihnt. Wird der Straul? nach allen vier Himmels-
richtungen hin erhoben, ist das ein Zeichen dafur, dass sich die Herrschaft JHWHs Uber jeden

Bereich hin erstreckt.?

1.1.3 Theologische Deutung und Bedeutung des Festes

Das Laubhittenfest verkntipft verschiedene theol ogische Vorstellungen miteinander. Wie
stark dabei der Erntedankcharakter des Festes, der nach dem Riickgang des agrarischen Sek-
tors an Bedeutung verliert, erhalten bleibt, soll in diesem Kapitel behandelt werden.

In den biblischen Texten, die sich mit dem LaubhUttenfest auseinandersetzen, féllt durchgan-
gig die Begrindung, dass das Fest eine Weisung JHWHSsiist. Oft wird JHWHSs bewahrendes
Handeln erwahnt, welches es ermdglicht, seinen Weisungen zu vertrauen. Zum Wohnen in
den Laubhttten finden sich unterschiedliche Begriindungen. Eine zentrale Begrindung des
Laubhtttenfestes liegt darin, dass das Volk der Segnungen des L andes gedenkt, welche ihm
jahrlich in der Ernte und Lese neu zu Teil werden. Die dlteste Begrindung fir das Laubhut-
tenfest, die darauf Bezug nimmt, befindet sich in Dtn 16,15%°:

»Sleben Tage sollst du fur JHWH deinen Gott feiern an dem Ort, den JHWH erwéhlt; denn
es segnet dich JHWH dein Gott, mit deinem ganzen Ertrag und mit der ganzen Arbeit deiner
Hande, und du sollst gewiss fréhlich sein.“*’

Dieser Vers drickt aus, dass das Volk beim Laubhtttenfest, den von JHWH erhaltenen rei-
chen Segen an Ernte feiert. Hier ist der Erntecharakter sehr wichtig und steht im Vordergrund.
JHWH gilt als der, der den Einzelnen segnet und ihn mit seinen Gaben versorgt.”®

In Lev 23,42ff findet sich eine andere Begrindung des L aubhuttenfestes:

»1n Laubhtten sollt ihr wohnen sieben Tage; alle geborenen (Israeliten) in Isragl sollenin
L aubhttten wohnen. Damit eure Geschlechter verstehen, denn in Laubhitten habe ich diels-
raeliten wohnen lassen, alsich sie herausgefiihrt habe aus dem Land Agypten; ich HWH
euer Gott."*

Die Laubhtten, die in den Weinbergen und auf den Erntefeldern gebaut wurden, stehen fur

Schutz und Beweglichkeit. Hier werden sie mit den Unterkiinften der Wistenwanderung iden-
tifiziert. Es erfolgt hier eine Historisierung des Laubhittenfestes. Korting betont an dieser

Stelle, dass der Erntecharakter durch eine Ruckbindung dieses Festes an das Hell sgeschehen

% \/gl. Lau, Juden, 199-203.

% \/gl. Kérting, Schall, 149-151.
" K érting, Schall, 151.

% \/gl. Kérting, Schall, 151-152.
# K 6rting, Schall, 152.



der Wustenzeit nicht verloren geht. Vielmehr sieht sie durch diesen heilsgeschichtlichen As-
pekt eine Erganzung zum Erntecharakter des L aubhittenfestes gegeben. Das Weiterbestehen
des Erntecharakters driickt sich auch dadurch aus, dass das neue Festdatum mit dem alten und
agrarisch bestimmten kombiniert wird.*

Genauso wie im Judentum wurde auch im Christentum die Erntethematik als urspriinglicher
Anlass fur das Fest im Laufe der Zeiten tberformt. So wie beim Laubhtttenfest wird auch
beim katholischen Erntedankfest durch die Lesung aus Dtn 8,7-18 ein Bezug auf den Exodus
und auf das geschenkte fruchtbare Land hergestellt. Auch im zweiten Kapitel, das elne schop-
fungstheol ogische Grundlegung des Erntedankfestes vornimmt, wird auf den Exodus einge-

gangen.

1.2 Die katholischen Traditionen rund um das Erntege-
schehen

Nach Adolph Franz kennt das Christentum seit jeher Bittgebete flr die Fruchtbarkeit der Erde
und das rechte Wetter. In der Liturgie pries man Gott, der in Gite die Welt erschaffen und
geordnet hat und sie immerfort erhalt. Hier klingen die beiden Weisen des Schopfungshan-
delns Gottes an, die in der schépfungstheol ogischen Begriindung des Erntedankfestes noch
ausfuhrlich erléutert werden. Das Christentum erkennt in der Bitte um einen reichen Friichte-
segen den wahren Wert der Giter dieser Erde an. Die Giiter dieser Erde haben fir die Men-
schen eine sehr umfassende Bedeutung. Sie sind nach Franz zur Erlangung des Seelenheiles
und zur endgultigen Vereinigung mit Gott wichtig. Alle Gentisse und die ganze L ebensfreude,
die aus den Gutern dieser Erde hervorgehen, sind deshalb in den Dienst dieser religidsen Ziele
zu stellen.

Wie bereits oben erwéhnt, fihrte man wegen der hohen Bedeutung, die eine reiche Fruchtbar-
keit fr das Heil der Menschen hat, verschiedene Gebete und liturgische Handlungen ein. Be-
sondersin Zeiten der Diirre schenkte man ihnen besondere Aufmerksamkeit.

Zur Zeit des Mittelaltersist im Rahmen der Quatembertage des siebten und zehnten Monats
auch ein Dank firr die Ernte und eine Bitte um das Gedeihen der Aussaat bezeugt.**

1.2.1 Die Quatembertage

Die Quatembertage des Herbstes haben einen Einfluss auf die Entwicklung des heutigen Ern-
tedankfestes genommen. Ein Zusammenhang zwischen dem bereits behandeltem judischen

0 vgl. Kérting, Schall, 152-154.
3 V/gl. Franz, Benediktionen, 3-4.



Laubhtttenfest und den Quatembertagen im Herbst 18sst sich nicht feststellen. Die Quatem-
bertage gerieten leider wieder in Vergessenheit und werden nicht mehr gefeiert, obwohl sich

dafUr im deutschen Messbuch eigene Formulare finden.

a) Begriffsklarung

Das Wort ,, quatember” ist abgeleitet vom lateinischen Wort ,, quattuor tempora“, was soviel
wie,vier Zeiten* bedeutet. Diese vier Zeiten bezeichnen die vier Jahreszeiten.** Die Quatem-
ber nehmen in romischen Feiern, die in etwa mit den Anféngen der jeweiligen Jahreszeiten
zusammenfallen, ihren Ausgang. Sie umfassen den Mittwoch, Freitag, die Vigil vom Sams-
tag, sowie den Sonntag. Sie stehen im Zeichen der Buf3e und es finden an diesen Tagen be-
sondere Gottesdienste statt. Seit dem 8. Jahrhundert kommt ihnen die Bezeichnung quattuor

tempora zu, die sich in den meisten Sprachen durchgesetzt hat.*

b) Die geschichtliche Entwicklung der Quatember

Die Urspringe der Quatember nimmt man in den heidnisch-rémischen Ernte- und Aussaatta-
gen an. Die Tage der felerlichen Begehung von Aussaat und Ernte nannten sich im Juni und
Im August feriae messis, im September feriae vindemiales und im Dezember feriae semanti-
nae. Gab es zunéchst nur im Sommer, Herbst und im Winter ein Quatember-Fasten, so entwi-
ckelte sich im 6. Jahrhundert auch im Mérz eines heraus. Inhaltlich kreisen die liturgischen
Texte dieser Tage sowohl um Fasten und Bul3e als auch um Aussaat und Ernte. Auf3erdem
setzt die Liturgie der osterlichen Bufl3zeit, der Pfingstoktav und des Advents inhaltliche Ak-
zente. Hier ist erkennbar, dass die Quatembertage wie bereits das L aubhittenfest neben dem
Dank und die Bitte um eine reiche Ernte auch anderen wichtigen christlichen Glaubensinhal-
ten Platz boten.

Seit dem 5. Jahrhundert wurden die Quatembertagen zu bevorzugten Ordinationsterminen.
Mittwoch und Freitag dienten der Vorbereitung. Im Vigilgottesdienst am Samstag feierte man
dann die Ordination. Im ganzen ersten Jahrtausend hielt man die Quatember an nicht genau
fixierten Terminen ab. Erst im Jahre 1078 kam es unter Gregor V1. auf der rémischen Synode
zu einer genauen terminlichen Festlegung. Ihre Feier wurde in der ersten Fastenwoche, in der
Pfingstoktav, in der Woche nach der Kreuzerhéhung® und in der Woche nach dem Fest der

Heiligen Luzia® angesiedelt. Durch die Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils wurde

#ygl. STAHLIN, Wilhelm: GroRe und kleine feste der Christenheit, 1963, 119.

% vgl. Die Quatembertage, in: MEY ER, Hans Bernhard/AUF DER MAUR, Hansjérg (u.a) (Hg.): Handbuch
der Liturgiewissenschaft. Feiern im Rhythmus der Zeit |, Teil 5, 1983, 54.

% gefeiert am 14. September

® gefeiert am 13. Dezember
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die terminliche Festlegung der Quatember, die Anzahl ihrer Tage, sowie ihre inhaltliche Ful-
lung den 6rtlichen Bischofskonferenzen Uberlassen. Die 6sterreichische und deutsche Bi-
schofskonferenz legten die Quatember 1972 auf die erste Woche der 6sterlichen Bul3zeit, die
Woche vor Pfingsten, die erste Woche im Oktober sowie die erste Woche des Adventes fest.
Somit gab es bei den Herbst- und Winterquatemberwochen terminliche Erneuerungen.®
Durch die inhatliche Neuordnung im Zuge des 2. V atikanischen Konzils gelten die Quatem-
ber nicht mehr als Fasttage sondern der geistlichen Erneuerung der Kirchen. Gleichzeitig ge-
rieten die Quatemberwochen aber nach dem 2. Vatikanischen Konzil immer stérker in Ver-

gessenheit.

¢) Biblische Bezlige zu den Quatembertagen

Josef Andreas Jungmann macht im Zusammenhang mit den Quatembertagen auf alttestament-
liche Prophetenstellen aufmerksam, welche die Inhalte dieser Tage herausgebildet haben.®
Eine grundlegende Bibelstelle zu den Quatembern stellt Joel 2,11-19 dar, in welcher der Pro-
phet das Volk zur Umkehr aufruft und vom Zion aus ein heiliges Fasten anordnet und einen
Gottesdienst ausruft. Die Umkehr soll bewirken, dass Gott sein von ihm verhangtes Unheil
reut und er das Volk in seiner Gnade erneut segnet. Dies soll ermdglichen, dass das Volk wie-
der Speise- und Trankoper vor Gott bringen kann. Auch Sach 8,19 dient als Belegstelle fur die
Quatember. Hier wird vom Propheten ausgerufen, dass das Fasten des vierten, flnften, siebten
und zehnten Monats fiir das Haus Juda Tage des Jubels und der Freude sein sollen.®®

Der Bezug zur Ernte ist bel der Stelle aus Joel zunéchst nicht offensichtlich. Beim genaueren
Hinsehen auf die angefuhrten Verse dieses Buches |&sst sich jedoch erkennen, dass Gott das
Volk nach erfolgter Umkehr erneut segnet und so das Unheil von den Menschen wendet. Da-
mit riickt diese Bibelstelle auch ganz nah an den Inhalt von Erntedank heran, der im néchsten
Kapitel in den schopfungstheol ogischen Ausfihrungen entfaltet wird.

In den Versen aus Sacharjaist davon die Rede, dass die Tage des Fastens von Jubel und Freu-
de charakterisiert sein sollen. Auch hier 18sst sich, wenn auch aus viel grél3erer Distanz, eine
Verbindung zum Dank fur die Ernte darstellen, der traditionellerweise immer sehr stark mit

Jubel und Freude verbunden war und ist.

% vgl. Meyer/Auf der Maur, Quatembertage, 54-55.
3 Vgl. Meyer/Auf der Maur, Quatembertage, 54.
B \/gl. Meyer/Auf der Maur, Quatembertage, 54.
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d) Erntedank wahrend der Herbstquatember

Im Rahmen der Herbstquatember rief der Priester dazu auf, Gott Dank zu sagen fir die Gaben
der Natur.

Bei der Feier der Ernte gab es stets zwel Gefahren zu berlicksichtigen, um dem Geschehen
gerecht zu werden. Die Feier des Erntefestes sollte auf keinem Fall isoliert von den Erntega-
ben der Schopfung erfolgen. Eine zweite Gefahr einer Verklrzung des Festinhalteslag in ei-
ner zu weiten Ausdehnung des Begriffs der Ernte, wodurch das Erntedankfest vorrangig geis-
tige Ertrége zur Sprache brachte.

Durch seinen Ursprung in den Quatembertagen feierte man das Erntedankfest lange Zeit an
einem Werktag. Erst sehr spét kam es auf den Sonntag, wo es noch heute seinen Platz hat.
Das Begehen der Feier an einem Werktag scheint im Rickblick auf die damalige Zeit, in wel-
cher, in welcher der Grof3teil der Menschen von der Landwirtschaft |ebte, durchaus sinnvoll.
An einem Werktag konnten die Menschen den Anlass des Dankens sehr gut nachvollziehen.
Denn der Dank galt naturlich auch der menschlichen Arbeit, die zum Gelingen der Ernte eli-
nen wichtigen Beitrag leistet.*

In der katholischen Kirche hatte die Erntethematik in den Herbstquatembern im Unterschied
zur evangelischen also ihren fixen Platz. Im folgenden Punkt wird kurz darauf eingegangen,
welche Bedeutung den Quatembertagen in der evangelischen Kirche zukam und welche Kon-

sequenzen sich daraus fur Erntedank ergeben.

€) Die evangelische Tradition der Quatembertage (Exkurs)

In der evangelischen Kirche hatten die Quatembertage eine geringere Tradition, weil sie Lu-
ther ablehnte. Zunédchst versuchte man sie aber weiterhin auch in der evangelischen Kirche zu
kultivieren. Bald schrumpfte ihre Zahl jedoch auf zwei. Heute gibt es nur noch den einmal in
Jahr am Mittwoch vor dem letzten Sonntag im Kirchenjahr stattfindenden Buf3- und Bettag.
Der Bezug zur Ernte kam bei diesem 6ffentlichen Buf3- und Bettag fast vollstéandig abhanden.
Hier war es bei der Durchfihrung vielmehr notwendig, das Volk auch in Zeiten der Not und
grof3er Katastrophen zur BulRe aufzurufen. Dieser Aufruf erfolgte dabei auch durch den Staat.
An diesem Tag sollten die Glaubigen also nicht so sehr eine Gewissenserforschung des priva-
ten Lebens vornehmen, als sich vielmehr der eigenen Mitschuld und in weiterer Folge der
Mitverantwortung firr das 6ffentliche Leben mit ihren Problemen bewusst werden.*

Der fehlende Erntebezug des Bul3- und Bettagesin der evangelischen Kircheist aber kein
Ausdruck dafr, dass Erntedank in der evangelischen Kirche eine geringere Bedeutung hat.

¥ vgl. Stéhlin, Feste, 120-122.
“O\/gl. Stahlin, Feste, 119-120.
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Diesist ndamlich nicht der Fall. So fihrte die evangelische Kirche nach den Angaben Thomas

Perlers einen Erntedanksonntag bereits in der Zeit der Aufklarung ein.**

1.2.2 Mittelalterliche Erntebrauche

a) DieBitteum reiche Erntein den Votivmessen

Gebete fir Aussaat und Ernte gab es auch in den Votivmessen. Diese Votivmessen hatten
immer ein bestimmtes Anliegen. Diesen Anliegen trugen die verschiedenen Messgebete
Rechnung. Es gab ein Messgebet, in dem um ausreichend Nahrung sowie um die Abwehr von
Krankheiten, welche in Notzeiten haufig auftraten, gebetet wurde. Ein zweites M essgebet
kannte die Bitte um fruchtbringenden Regen. Es existierte noch ein drittes M essgebet mit

BuRgebeten, in welchen um die Beseitigung von Schrecken und Unwettern gebeten wird.*

b) Die Bitteum reiche Erntein den Flurprozessionen

Aul¥erdem waren noch andere offiziell durchgefihrte Kultakte tblich. Darunter zahlen Pro-
zessionen und Bittgange mit der Bitte um die Fruchtbarkeit der Wiesen, Felder und Acker.
Diese fanden im Fruhling, in der Zeit des Séens und Wachsens, statt. Seit der Synode im Jahre
511 in Orleans fuhrten sie die Gallier an den drel Tagen vor Christi Himmelfahrt durch. An
diesen drei Tagen vor Christi Himmelfahrt gibt es die Bittgange in einigen Pfarren noch heu-
te. Interessant ist, dass sie manche Pfarren, in denen sie bereitsin Vergessenheit geraten sind,
wieder neu einfihren. Hatten solche Prozessionen urspriinglich das Anliegen Erdbeben und
anderes Ungllck von der Stadt fernzuhalten, so wandelten sie sich alsbald zu Flurprozessio-
nen. In Rom wurden sie von Papst Leo 111. ab dem Jahre 800 offiziell verbreitet.

Esfallt auf, dass die Bittprozessionen im frankischen Reich auf grof3es Interesse stief3en. Dies
lasst sich damit erkléren, dass auch die Heiden Flurumziige hatten, welche die Christen nun

mit ihrem Glauben tberformten.*

c) Waeitere pastorale Wege rund um das Er ntegeschehen

Die Kirche stellte Hilfsmittel fur das Gedeihen der Friichte der Felder zur Verfigung. Zu die-
sen Hilfsmitteln zéhlten ein besonderes Weihwasser und geweihte Kreuze, welche die gléubi-
gen Menschen auf den Feldwegen und den Feldern aufstellten. Mit der Tradition des Aufstel-

lens von Kreuzen, die ab dem 6. Jahrhundert vor alem in Frankreich ihren Eingang fand, ver-

“tvgl. PERLER, Thomas: Die Segnung der Erntegaben und der Tischsegen, in: HEINZ, Andreas/RENNINGS,
Heinrich: Heute segnen. Werkbuch zum Benediktionale, 1987, 242.

“2\/gl. Franz, Benediktionen, 5-6.

“\/gl. Franz, Benediktionen, 7-9.
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banden die Glaubigen die Hoffnung von den Unwettern verschont zu bleiben. In Deutschland
gaben die Menschen geweihte Palmzweige oder von der Feuerweihe des Karsamstags ange-
brannte Holzscheite auf die Felder. Zudem stellten sie Wetterkreuze auf und weihten sie feier-
lich, um vor Wettergefahren geschiitzt zu werden. Gerade bei den Wetterkreuzen gab es oft
Zweifel, ob sie nicht aus dem Rahmen des christlichen Glaubens heraus zu fallen drohten.
Dennoch konnten ihnen viele Glaubige positive Seiten abgewinnen. So waren sie ein Zeichen
fur das Vertrauen des Volkes in die Macht des Herrn Uber den Lauf der Natur. Dieses Ver-
trauen gab dem Volk immer wieder die Kraft, die Gnaden der Natur und die damit verbunde-
ne Erlésung einzumahnen, wenn sie auszubleiben schienen. So erlaubte sie die Kirche, auch
wenn esimmer wieder Zweifel an deren Richtigkeit, weil man die Sorge hatte sie seien gab
ein Ausdruck aberglaubiger Einstellungen, welche die Christusfrémmigkeit zu kurz kommen
lieRen.™

Auch den Heiligen schrieben die Menschen Macht tber Wind, Wasser und Wetter zu, wovon
zahlreiche Legenden berichten. In diesem Zusammenhang sind auch die zahlreichen Wetter-
patrone aufgekommen, denen die Glaubigen lange Zeit hohes Ansehen entgegen brachten.
Heute noch zeugen zum Beispiel der heilige Johannes und der heilige Paulus von dieser Tra-

dition.*

1.3 Aktuelle liturgische Bezlige zu Erntedank

Um Gott fur das Spenden seiner Gaben zu danken, fuhrten die Menschen seit jeher Lobprei-
sungen durch. Aus diesem Gebrauch heraus entwickelten sich die Erntesegnungen. Auch das
Tischgebet, auf das hier nicht néher eingegangen werden kann, ist ein Ausdruck des Dankes
an Gott fur das Geschenk seiner Gaben.

Schon das Laubhittenfest, dasim Alten Testament bezeugt wird, hatte dieses Anliegen. Die
Christen brachten den Dank fir die Ernte lange Zeit in keinem eigenstandigen Fest zum Aus-
druck. Dennoch segneten die Menschen die Ernte schon sehr friih, wie zum Beispiel im
christlichen Rom wéhrend der Herbst- und Winterquatember, worauf bereits im Rahmen mel-
ner Ausfiihrungen zu den Quatembertagen verwiesen wurde. Nach Langgértner macht die
Tatsache, dass der Ursprung der Quatembertage in den romischen Erntefesten liegt, deutlich,
dass an Erntedank weltliches und religi6ses Brauchtum ineinander gehen.

Bald stellte sich heraus, dass dem Erntedankfest ein grof3erer Stellenwert zugeschrieben wer-
den sollte, as dies wéahrend der Quatembertage mdglich war. Die evangelische Kirche be-

“Vgl. Franz, Benediktionen, 11-14.
“>vgl. Franz, Benediktionen, 16-17.

14



ricksichtigte dieses Anliegen am friihesten und stérksten. Dies zeigt sich daran, dass sie be-

reitsin der Zeit der Aufklarung einen eigenen Erntedanksonntag festlegte.*®

1.3.1 Die Stellung des Erntedankfestes im litur gischen Jahr

In der katholischen Kirche ist das Erntedankfest kein eigentliches liturgisches Fest, weil dies
nach dem katholischen Festverstandnis nicht moglich ist. Seit der Menschwerdung Gottesin
Jesusist der Weg zu Gott den Menschen durch die Person Jesu Christi eréffnet. Seine Heilstat
legt den Grundstein fir die Eucharistiefeier. Innerhalb der Eucharistiefeier soll also Gott Dank
und Ehre fir seine Gaben dargebracht werden. Die katholische Kirche stellt den Erntedank
also in den Kontext des Christusgeschehens. Spéter werde ich im Rahmen meiner schépfungs-
theol ogischen Ausfihrungen noch Verbindungslinien zwischen dem mit Erntedank in enger

V erbindung stehenden Schopfungsauftrag Gottes an die Menschen und der Nachfolge Christi
ziehen, wie sie in der Eucharistie einen wichtigen Ausdruck findet.

Im Messbuch findet der Erntedank unter den ,, Messen fur verschiedene Anliegen” seine Er-
wahnung. Im Hinblick auf den Zeitpunkt des Erntedankes legte die deutsche Bischofskonfe-
renz den ersten Sonntag im Oktober dafiir fest.*’

1.3.2 Erntedank im Messbuch

Im neuen Messbuch (1975, 21988) befindet sich ein Formular fir eine Messe zu Erntedank.
Dieses findet man im Abschnitt des Messbuches, der die Bezeichnung ,, Messen fir besondere
Anliegen” tragt. Dieser Eintrag fuhrt mehrere Orationen an, die an Erntedank in rémisch-
katholischen Gottesdiensten zu verwenden sind.

Essind zwei Tagesgebete zur Auswahl abgedruckt. Im ersten Tagesgebet findet sich die Sor-
ge des Vaters fur seine Geschopfe. Diese Sorge tragen nun auch die Menschen, denen Gott
die Erde anvertraut hat. Der Priester spricht den Dank fir die Ernte dieses Jahres aus. Diesem
Dank schliefdt sich die Bitte um das tagliche Brot an, das zum Lob Gottes und zum Teilen mit
den Notleidenden befahigen soll.

Im alternativen Tagesgebet schliefdt an den Dank fir die Friichte der Erde der Dank fir das
Walten der Vorsehung Gottes an. Danach folgt die Bitte um die Gnade Gottes, durch welche
Gerechtigkeit und Liebe reifen kdnnen.

“\/gl. Perler, Segnung, 242.
“"Vvgl. Perler, Segnung, 242-243.
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Im Gabengebet wird der Segen Uber die Friichte der Erde und die Heiligung von Brot und
Wein erbeten. AulRerdem erfolgt die Bitte, dass die Frucht des Empfangs dieses Sakramentes,
noch im unverganglichen Leben fortdauert.

Die Schlussoration knlpft an diese Bitte an. Durch sie werden als Friichte der Eucharistiefei-
er, die ewigen Gilter erbeten, welche die Erde nicht geben kann.®®

Im Messlektionar finden sich die Lesungen zu Erntedank. An Lesungen aus dem Alten Tes-
tament stehen Dtn 8,7-18 und Joel 2,21-24.26-27 zur Auswahl. Aus dem Neuen Testament
stehen 1 Kor 3,6-10 und 1 Tim 6,6-11.17-19 zur Wahl. Als Evangelium ist an Erntedank Lk
17,11-19 oder als Alternative Lk 12,15-21 vorzutragen.*

1.3.3 Angaben zu den Segnungen der Erntegaben im Benediktio-
nale™

Perler weist in einer Begleitpublikation zum Benediktionale auf die Bedeutung der Ernteseg-
nungen, wie sie an Erntedank stattfinden, kurz hin. Der Sinn des Erntedankes besteht neben
dem zentralen Anliegen des Dankes an Gott fir den Erhalt der Iebensnotwendigen Gaben
noch in einem weiteren Motiv. Und zwar sollen an Erntedank auch digjenigen Menschen in
den Blick kommen, die nicht genug zu |eben haben um mit ihnen solidarisch zu teilen. Die
Lesungen der Bibel sprechen die Freude als Ausdruck des Dankes Uber die Ernte an. Aul3er-
dem rufen sie in Erinnerung, dass die Gaben Gottes Zeichen der Giite, der Treue und des
Wohlwollens Gottes gegeniiber seinem Volk sind.> In Joel 2,21-24.26-27, Dtn 8,7-18 oder
Gen 8,20-22 wird ein Bewusstsein daf ir geschaffen, das Geschenkte nicht al's selbstverstand-
lich anzusehen, sondern Gott dafiir zu danken.>* Anderswo wird vor den Gefahren einer gro-
[3en Ernte gewarnt. Diese Gefahren bestehen nach 1 Tim 6,10 darin, dass der Mensch Hab-
sucht oder Habgier entwickelt. 1 Tim 6,17-19 ermutigt dazu, wohltétig gegentber den Armen
und Hungernden zu sein um dadurch Reichtum und Giter fir das ewige Leben zu erlangen.
Schliefdich wird in Jes 55,8-12 eine Verbindung zwischen den irdischen Gaben Gottes und
den geistigen Gaben Gottes hergestellt.

“\/gl. Die Feier der Heiligen Messe. Messbuch. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Das Messbuch
deutsch fiir alle Tage des Jahres. Herausgegeben im Auftrag der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs
und der Schweiz sowie der Bischofe von Luxemburg, Bozen-Brixen und L ttich, 1975, 21988, 1066-1067.
“9Vvgl. Die Feier der Heiligen Messe. Messlektionar. Herausgegeben im Auftrag der Deutschen und der Berlin-
ger Bischofskonferenz der Osterreichischen Bischofskonferenz, der Schweizer Bischofskonferenz sowie der
Bischdfe von Luxemburg, Bozen-Brixen, Littich, Metz und Stral3burg, 1971/73, 245-252.

% (1at.), , Buch der Segnungen®

*Lv/gl. Perler, Segnung, 243.

*2\/gl. Benediktionale. Erarbeitet von der internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
im deutschen Sprachgebiet. Herausgegeben von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier und Zirich, 1977,
66-67.
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Im Segensgebet und in den Furbitten wird grofteils den gleichen Anliegen Rechnung getra-
gen. Hier werden aber in besonderer Weise die Politiker, wie auch die Wissenschafter mitein-
bezogen. Die Politiker werden dazu ermahnt, die Giter der Welt gerecht zu verteilen. Von
den Wissenschaftern wird gefordert, dass sie in ihrem Denken und Forschen verantwortungs-
volle Wege beschreiten, damit der Welt zum wahren Fortschritt verholfen werden kann. Auch
das letzte Ziel allen menschlichen Strebens wird erwahnt. Dieses liegt darin, dass der Mensch
am Festmahl des ewigen L ebens tellnehmen kann.

Im Benediktionale findet sich die Anregung, die gesegneten Erntegaben ins hausliche Mahl
einzubeziehen und auch einen Teil an arme, kranke und alte Menschen zu bringen. Die Seg-
nung muss nicht innerhalb der Messfeier stattfinden. Hat die Segnung aber innerhalb der
Messfeier ihren Platz, so ist es angebracht, die Kollekte fir Anliegen in bedlrftigen Landern
aufzuwenden. Dieses Anliegen will meines Erachtens die weltumspannende Ausrichtung der
katholischen Kirche Redlitét werden lassen.*

1.4 Schopfungsbeziigein der Liturgie

Als Uberleitung von den liturgischen Ausfilhrungen zu den schépfungstheol ogischen Erl&ute-
rungen werden zwei Bestandteile der Eucharistiefeier herausgegriffen, die Schépfungsbeziige
aufweisen. Es sind dies die Gabenbereitung, die esin jeder Eucharistiefeier gibt und das V.
Eucharistische Hochgebet, wel ches wahlwel se verwendet werden kann. Daneben weisen noch
andere Orationen Schopfungsbeziige auf. Es sind dies die Sonntagsprafation V>*, die Ma-
rienprafation |1°°, die Préfation Wochentage I °° und die Prafation Wochentage 111°7. AuRer-
dem ist auf das I11. Hochgebet fiir Kinder®® hinzuweisen, in welchem das Thema,, Schépfung
eine mogliche Schiene darstellt. Daneben sei noch das I11. Hochgebet genannt. Schliefdlich
weisen noch verschiedene Segnungen Beziige zur Schopfungsthematik auf. |m Benediktiona-
le findet sich neben der Segnung der Erntegaben® noch der Wettersegen®, die Speisesegnung

an Ostern®, die Segnung des Johannisweines®, sowie die K rautersegnung am Hochfest der

%3 Perler, Segnung, 243-244

> vgl. Messbuch, 406-407.

5 vgl. Messbuch, 420-421.

% \/gl. Messbuch, 440.

*"\/gl. Messbuch, 445.

%8 \/gl. Fiinf Hochgebete. Hochgebete zum Thema. ,, Versbhnung*— Hochgebete fiir Messfeiern mit Kindern.
Herausgegeben von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier und Zirich, 1975, 21984, 42-50.
*\V/gl. Benediktionale, 66-72.

% v/gl. Benediktionale, 59-63.

¢ \/gl. Benediktionale, 58-59.

62 \/gl. Benediktionale, 38-40.
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Aufnahme Mariens in den Himmel®®. AuRerdem gibt es Angaben zu Brotsegnungen®, auch

speziell fiir bestimmte Heiligenfeste®® und zum Tischsegen®.

1.4.1 In der Gabenbereitung

In der Gabenbereitung verbindet sich der Dienst an der Welt mit dem Dienst an Gott. Es
kommt zu einer Verknipfung von Alltag und Liturgie. Die Muhe des Arbeitslebens findet in

der Feier der Liturgie ihren Ausdruck.

a) Gabenlieder und Symbolgehalt der Gaben

Es existieren zur Gabenbereitung Gabenlieder, die genau diese Verkntipfung des Dienstesin
der Welt mit dem Dienst an Gott zum Ausdruck bringen. Ein Beispidl ist das Gabenlied ,, Was
uns die Erde Gutes spendet* von Friedrich Dorr, welches sich auch im Gotteslob befindet.®’
Der Text lautet:

»Was uns die Erde Gutes spendet,
was unserer Hande Fleil3 vollbracht,
was wir begonnen und vollendet,
sei, Gott und Herr, zu dir gebracht.

Wir legen unsre Gaben nieder

as Lob und Dank vor deinem Thron.
Herr, schenk sie uns verwandelt wieder
in Jesus Christus, deinem Sohn.

Wie Wein und Wasser sich verbinden,
so gehen wir in Christus ein;

wir werden die Vollendung finden
und seiner Gottheit teilhaft sein.“®

Als Gaben werden Brot und Wein gebracht, welche die grundlegenden L ebensmittel darstel-
len. Sie sollen alle menschliche Arbeit zum Ausdruck bringen, die dem Wohl der Menschen
dient. AulRerdem sind Brot und Wein Zeichen fur die Kraft des Leibes und des Geistes samt
dessen, was diese an Wichtigem zur Erfullung der Lebensaufgaben hervorbringen. Sie stellen

letztlich die ganze Person dar mit all dem, was ausihr geworden und in ihr gewachsen ist.®

%3 \V/gl. Benediktionale, 63-65.

% \V/gl. Benediktionale, 263-264.

% \/gl. Benediktionale, 82-85.

% \/gl. Benediktionale, 252-263.

" V/gl. GROSZ, Werner: Immer und (iberall danken. Die Eucharistie verstehen und feiern, 2000, 88.
% GroR, Eucharistie, 88.

% vgl. GroR, Eucharistie, 89.
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b) Dankgebete fir Brot und Wein
Die Begleitgebete zur Gabenbereitung sind nach einem judischen Danksagungsgebet gestal-
tet. Sie lauten:

»Gepriesen bist du, Herr, unser Gott, Schopfer der Welt. Du schenkst uns das Brot (den
Wein), die Frucht der Erde (des Weinstocks) und der menschlichen Arbeit. Wir bringen die-
ses Brot (diesen Kelch) vor dein Angesicht, damit es (er) uns das Brot des Lebens (der Kelch
des Heiles) werde. (Gepriesen bist du in Ewigkeit, Herr, unser Gott.)"

Zu Beginn dieses Gebetes spricht der Priester einen Lobpreis an Gott den Schopfer. Gott
schenkt den Menschen Brot und Wein. Brot ist seit Tausenden von Jahren das Grundnah-
rungsmittel der Menschen. Es ermoglicht Leben, denn ohne Nahrung muss der Mensch ster-
ben. Im geschenkten Brot liegt also ein Hinweis darauf, dass es einen guten Schopfer gibt, der
das Leben erhélt und der Freund der Menschen ist. Auch der Wein galt im alten Israel als
Nahrungsmittel, daneben aber vor allem as Genuss- und Heilmittel.

Im Bedenken des Geschenkcharakters von Brot und Wein gelangt der glaubige Mensch zu
einer dankbaren Haltung, wie sie fir Erntedank kennzeichnend ist. Das Gebet ist eine Form
Gott zu danken. Dieses gibt auch dem Mahl seinen religiésen Charakter, welcher sich in einer
Gemeinschaft ausdriickt, die durch Freundschaft, Frieden und Freude gepragt ist. Darauf wird
im dritten Kapitel im Zusammenhang mit den verschiedenen Dimensionen religitsen Feierns
noch néher eingegangen. Brot und Wein sind Symbole der Einheit, welche all dies ermog-
licht.

Die Bereitungsgebete verwei sen neben dem Schopfer auch auf die Menschen, die mihsame
Arbeit geleistet haben, damit es zur Ernte kommt. Der Dank fir die Arbeit dieser Menschen

ist an Erntedank ein wichtiges Anliegen.”

1.4.2 Im Vierten Eucharistischen Hochgebet

Das Vierte Eucharistische Hochgebet wurde kurz nach dem Konzil verfasst um die BeschlUs-
se der Liturgiekonstitution des 2. Vatikanischen Konzils umzusetzen. Esist ein relativ junges
Hochgebet, greift aber auf alte ostkirchliche Hochgebete, besonders solche des 4. Jahrhun-
derts, zuriick. Die Aufnahme dieser dstlichen Tradition, stellt ein 6kumenisches Anliegen dar.
Sie hat in der Struktur, wie auch im Inhalt der Hochgebete ihren Niederschlag gefunden. In

den néchsten Punkten wird auf die inhaltliche Nahe eingegangen.”

© ADAM, Adolf: Eucharistiefeier. Quelle und Gipfel des Glaubens, 1991, 60.
vgl. Adam, Eucharistiefeier, 60-61.
2\/gl. KEHL, Medard: Und Gott sah, dass es gut war. Eine Theologie der Schépfung, 2006, 84.
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a) Der Lobpreisder einen Oikonomia Gottes

Der Begriff Oikonomia bezeichnet die ganze Heilsgeschichte Gottes. Dies bedeutet, dass so-
wohl die Heilsgeschichte des Alten, sowie die des Neuen Testamentes zur Vollendung der
Welt im Reich Gottes fuhren. Hier wird deutlich, dass Gott in der Geschichte unaufhérlich
handelt, wie es in den Ausfihrungen zum fortwahrenden Schopfungshandeln unter 2.4. noch
verdeutlicht und es auch noch in der hier bereits anklingenden V erbindung von Schépfungs-
theologie und Christologie unter 2.7. angedeutet wird.

Neben der Verwurzelung in der Ostkirche weist das Vierte Hochgebet auch Bezlige zum judi-
schen Tischgebet auf. Damit wird zum Ausdruck gebracht, dass die Christen das Hochgebet
nicht selber erfunden sondern vom alttestamentlichen Bundesvolk tibernommen haben. Der
Aufbau dieser judischen Tischgebeteist in die Struktur des Vierten Hochgebetes eingegan-
gen. Das judische Tischgebet wurde jewells mit einer feierlichen Anrede Gottes er6ffnet.
Darauf folgte ein umfangreiches Aufzahlen der Groldtaten Gottes von Beginn der Schopfung
bisin die Gegenwart. Diese Struktur wird nun anhand des Vierten Eucharistischen Hochgebe-

tes naher expliziert.”®

b) Der Lobpreisdes Schopfersin der Préafation und im Danklied

Ein feierlicher Lobpreis an Gott | &sst sich bereitsin der Préfation feststellen.” Dort heift es:
»Du alein bist der lebendige und wahre Gott. Du bist vor den Zeiten und lebst in Ewigkeit. Du wohnst
in unzuganglichem Lichte.* ™

Im Anschluss ruft die Préfation die Heilstaten Gottes dankbar in Erinnerung Die Pré&fation
gedenkt dabei ausschlieldlich der Schépfungstaten Gottes und zwar mit folgenden Worten:

»Alles hast du erschaffen, denn du bist die Liebe und der Ursprung des Lebens. Du erfillst
deine Geschopfe mit Segen und erfreust sie alle mit dem Glanz deines Lichtes. Vor dir ste-
hen die Scharen der Engel und schauen dein Angesicht. Sie dienen dir Tag und Nacht, nie

endet ihr Lobgesang.

Die feierliche Einbindung der Kirche in den Lobgesang der Engel und Geschopfe, verhilft
allen Geschdpfen zu einer Stimme. Dies wird auf folgende Weise zum Ausdruck gebracht: ™

»Mit ihnen preisen auch wir deinen Namen, durch unseren Mund riihmen dich alle Geschop-
fe, sie kiinden voll Freude das Lob deiner Herrlichkeit.“ °

" \V/gl. Kehl, Schépfung, 85.
"\/gl. Kehl, Schépfung, 85.
> K ehl, Schopfung, 85.
®vgl. Kehl, Schépfung, 85.
" Kehl, Schépfung, 85.
8 \/gl. Kehl, Schopfung, 86.
™ Kehl, Schépfung, 86.
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Die Kirche kann nun zusammen mit Gottes Schdpfung ein ,,Heilig" anstimmen. Dieses Dank-
lied, das vor dem Eucharistischen Hochgebet gesungen wird, driickt die Zustimmung der Ge-
schopfe zu Gottes Welt sehr deutlich und stark aus. Auch hier finden sich sehr starke Anklan-
ge zur Erntedank kennzeichnenden Dankbarkeitshaltung. Danach folgt das Hochgebet, dasin
seinem Lobpreis die GrolRe, Weisheit und Liebe des Schopfers verdeutlicht. Im Unterschied
zur Préfation und zum Sanctus liegt der Schwerpunkt nun beim Menschen, den Gott als sein
Ebenbild geschaffen hat.®

c) Der Lobpreisdesuniversalen Heilshandelns Gottesim Hochgebet

Gott geht esimmer neu um das Hell der Menschen. Es geht ihm auch um das Heil der Men-
schen, die durch ihre Siinde dem irdischen Tod anheim gefallen sind. Denn gerade fir diese
Menschen hat er den Bund mit Israel geschlossen und sie zum Heil berufen. Darauf wird noch
ndher in den schdpfungstheol ogischen Ausfihrungen zum ,, Gutsein der Schopfung” in 2.6
eingegangen. Das Vierte Eucharistische Hochgebet bringt diesen universalen Heilswillen auf
folgende Weise zum Ausdruck:®

»Alserim Ungehorsam deine Freundschaft verlor und der Macht des Todes verfiel, hast du
ihn dennoch nicht verlassen, sondern voll Erbarmen allen geholfen, dich zu suchen und zu
finden. Immer wieder hast du den Menschen deinen Bund angeboten und sie durch die Pro-
pheten gelehrt, das Heil zu erwarten.” %

8 vgl. Kehl, Schépfung, 86.
8y/gl. Kehl, Schopfung, 86.
8 K ehl, Schapfung, 86.
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2. Schopfungstheologische Begriindung des Ernte-
dankfestes

Erntedank bringt als Schopfungsfest den Dank an Gott fur seine Schopfung zum Ausdruck.
Hier wird deutlich, dass der Inhalt des Erntedankfestes engste Verbindungen zur Schépfungs-
theologie aufweist. Die Ausfihrungen verschiedener Schopfungstheologen, die in Bezug auf
das Erntedankfest relevant sind, werden nachfolgend behandelt.

2.1 Eine Definition des Begriffs Schépfung

Medard Kehl verwendet Welt und Schdpfung als synonyme Begriffe. Welt bezeichnet die
ganze nichtgottliche Wirklichkeit. Sie bezeichnet nicht nur die Kreaturen, sondern auch alles,
was der Mensch in dieser Welt geschaffen hat - also Kunst, Kultur, Wissenschaft, Technik,
Geschichte und Politik. Diese Bereiche hat Gott neben allem in der Natur Vorfindbarem ins
Leben gerufen. Sie tragen die Signatur des Endlichen, die jede Kreatur bestimmt.®® Beim Re-
ligionspadagogen Werner Ritter finden sich weitere Charakteristika eines theol ogisch ver-
standenen Schopfungsbegriffes. Er leuchtet den Gedanken von Kehl, dass Schépfung und das
Leben in dieser Schopfung eine Gabe Gottes darstellen, weiter aus. Dieses Leben ist also
nicht von selbst gemacht und stellt deshalb kein in sich bestehendes Geflige dar. Vielmehr ist
es eine von Gott geschenkte und empfangene Existenz. Schdpfung stellt also ein Beziehungs-
geschehen zwischen Gott und dem Menschen dar. Gott gilt dabei als Geber und Ursprung der
Ernte, dem der Mensch durch seine dankbare Haltung Freude zuriickschenkt.®*

Nach Ritter stellt die Schépfung keinen Zufall oder eine Notwendigkeit dar, auch kein Ergeb-
nis eines Evolutionsprozesses. Die Schopfung ist vielmehr durch den Plan Gottes entstanden
und hat sich gemal3 des Planes Gottes weiterentwickelt. Gott steht in guter Absicht seit Anbe-
ginn der Welt bis zu ihrem Ende hinter dieser Welt. Er gilt als Schopfer und Grund dieser
Welt.®

Ritter streicht aber neben der starken Verbundenheit von Gott und Welt ihre bleibende Ver-
schiedenheit heraus. Dadurch grenzt er sich vom philosophischen Begriff der Emanation ab,
demzufolge die Welt aus Gott hervorgeht. V erschiedenheit von Gott und Welt bedeutet eine

8 vgl. Kehl, Schépfung, 38-39.

8 Vgl. RITTER, Werner: Kinder und Schépfung, in: HILGER Georg/RITTER Werner: Religionsdidaktik
Grundschule. Handbuch fiir die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichtes, 2006, 218.
& vgl. Ritter, Schépfung, 218.
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Entgétterung der Welt, ein Abstandnehmen von einer Absolutsetzung des Menschen und eine
Befreiung Gottes von weltlichen Implikationen.®®

Ritter nimmt schliefdlich noch eine Abgrenzung vom naturwissenschaftlichen Schopfungsbeg-
riff vor. Die Naturwissenschaft beschrankt sich in ihrer Methodik auf das Messbare und ob-
jektiv Uberpriifbare und verzichtet von vornherein auf die Annahme eines Schopfers. Die
Theologie dagegen will die Wirde, die Schénheit und den Zauber der Schépfung wahrneh-
men. Sie geht also Uber das objektiv Messbare hinaus, weil sie den Standpunkt vertritt, dass
die naturwissenschaftliche Betrachtung fur sich allein zu kurz greift. So kann die Theologie
einen Beitrag dazu leisten, dass der Mensch Abstand nimmt vom Beherrschen der Natur und

sich offnet fiir die der Schépfung innewohnende Wiirde.®’

2.2 ,Creatio originans*: Das Gott allein mogliche Handeln

Alleswasin dieser Welt existiert, |asst sich auf das Wort Gottes, seinen Willen und seine Tat
zurUckfuhren. Gott erschafft alles. Er ist es, der allem im ganzen Universum sein Dasein
schenkt, er gestaltet die Welt aus und weist allem Geschaffenen den rechten Platz zu. Gott
aleinist es, der durch sein schopferisches Handeln alles Dasein begriindet. Somit ist er der
Ursprung von allem.® Die dogmatische Theologie hat fiir dieses urspriingliche Schopfungs-
handeln Gottes den Fachterminus,,, creatio originans* eingefiihrt.®

Dassesalein Gott ist, der erschafft, lasst sich nach den Dogmatikern Dorothea Sattler und
Theodor Schneider aus den biblischen Schopfungserzéhlungen belegen. Das hebraische Wort
,bard', welches sich in der ersten Schopfungserzahlung finden lasst und mit dem Wort ,,er-
schaffen” zu Ubersetzten ist, wird ndmlich exklusiv fur Gottes erschaffendes Wirken verwen-
det. Gott allein ist schopferisches Handeln moglich. Sein Wirken steht somit in keiner Analo-
gie zum schdpferischen Wirken der Menschen.®

Auch Alexandre Ganoczy geht in seiner Schopfungslehre etwas ndher auf das hebréische
Wort ,bara“ ein. Genauso wie bel Sattler/Schneider erweist sich fur ihn durch dieses Wort die
Allmacht Gottes zu Beginn der Schopfung. Schopferisches Handeln durch gebietendes Spre-
chen, wie es das Wortchen ,,bara’ meint, kdnnen die Menschen nur Gott zusprechen. Somit
gibt Ganoczy die Erklarung fur die Feststellung von Sattler/Schneider ab, dass ,,bara’ immer

8 vgl. Ritter, Schépfung, 218.

8 vgl. Ritter, Schépfung, 218-219.

8 vgl. Kehl, Schépfung, 33.

8 vgl. Ritter, Schépfung, 218.

% vgl. SATTLER, Dorothea/ SCHNEIDER, Theodor: Schépfungslehre, in: SCHNEIDER, Theodor (Hg.):
Handbuch der Dogmatik I, 1992, 155.
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nur im Zusammenhang mit Gott verwendet wird. Es bezeichnet, was kein Mensch vermag
und verweist uns so auf das Geheimnis dieses Schopfers.™

All diesen Ausfiihrungen zufolge verdankt das Geschopf alles, was esist seinem Schopfer,
der esins Leben rief. Diese Feststellung wird in den Ausfihrungen zum Danken im dritten
Kapitel der Arbeit wieder aufgegriffen.

2.3, Creatio ex nihilo*: , Ausnichts* erschaffen

Ganoczy stellt die Frage, ob das Schopfungsverb ,,bara*, welches der priesterschriftliche
Schopfungsbericht verwendet, auf eine Schopfung aus dem Nichts verweist. Die Antwort dar-
auf lautet bei ihm, dass die Bibel die Frage, woraus die Welt entstanden ist, eigentlich nicht
beantwortet. Sie schildert zwar, dass die Erde wust und wirr war, woflr das hebréische Wort
»tohuwabohu* verwendet und in die griechische Sprache mit ,,chaos* Ubersetzt wurde. ,, To-
hu“, die bezeichnende Silbe des hebréischen Wortes, ist zwar an manchen Stellen des Alten
Testamentes Ausdruck fur eine Nichtigkeit und zwar im Sinne eines Fehlens an L ebenskraft,
Standfestigkeit und Macht. Doch kann diese Nichtigkeit niemals als eine abstrakte Nichtigkeit
gesehen werden, die in absoluten Gegensatz zu jedem Seinsbegriff steht. So kann angemerkt
werden, dass der priesterschriftlichen Erzéhlung ein Konzept einer , creatio ex nihilo* fernist,
daihr tiberhaupt jede metaphysische Denkweise fehlt.*

Sattler/Schneider divergieren im Hinblick auf den biblischen Tatbestand mit Ganoczy, denn
sie sehenim Verweis auf den , Anfang” der Schopfung, wie er sich ganz zu Beginn der Gene-
sisfindet, einen deutlichen Hinweis darauf, dass die Schopfung aus dem Nichts entstanden ist.
Daneben sehen siein der Formulierung des zweiten M akkabaerbuches, Gott habe alles aus
dem Nichts erschaffen, eine deutliche Verbindung zur Rede tiber eine, creatio ex nihilo®. %
Doch auch Ganoczy, der zuerst bestreitet, dass sich in der Bibel konkrete Hinweise einer
»Creatio ex nihilo* finden, lenkt dann im Bezug auf die Worte des zweiten Makkabéerbuches
ein, indem er feststellt, dass hier in der Tat noch am ehesten metaphysische Begrifflichkeit,
wie sie fur eine Rede von einer ,, creatio ex nihilo* Voraussetzung ist, durchschimmert.
Konsens ist, dass die Rede Uber eine, creatio ex nihilo*, wie wir sie heute kennen, tGber das,
was im Alten und Neuen Testament gesagt wird, hinausgeht. Sie entstand bei den Kirchenva
tern, die mit diesem negativen Ausdruck Gottes Einzigartigkeit und Allmacht betonen wollen.
Gott schafft allein und ist damit auf keinen vorgegebenen Stoff, wie etwa eine , gestaltlose

Materie", angewiesen. Denn diese Materie wirde sonst gleichewig wie Gott existieren und

L v/gl. GANOCZY, Alexandre: Schopfungslehre, 1983, 26.
%2 \/gl. Ganoczy, Schopfungslehre, 26-27.
% \/gl. Sattler/Schneider, Schopfungslehre, 155-156.
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somit etwas Gottgleiches sein, wie Platon erkannte. In dieser Weise ist die Rede Uber eine
»creatio ex nihilo" als zutiefst monothei stisches Bekenntnis aufzufassen und darf nicht al's
eine Spekulation tiber ein Nichts aus dem Nichts angesehen werden.**

Nach dem Wortlaut von Sattler/Schneider besagt sie, dass sich Gott bei der Erschaffung von
etwas ganzlich Neuem und Anderen seiner selbst gentigt. Dieses radikal Neue und Andere
stellt die gesamte Schapfung mit allen ihren Lebewesen dar.®®

»Creatio ex nihilo" bedeutet nach den Worten Kehls, dass Gott die Schépfung durch sein
Wort voraussetzungslos und unter allen denkbaren Aspekten ins Dasein ruft. Er bezieht sich
dabel so wie Sattler/Schneider explizit auf die Bibel, und zwar auf die Ausfihrungen des Pau-
lusim Romerbrief. Dort wird der Mensch im Kontext der Auferstehungshoffnung ermutigt so
wie Abraham vollstéandig auf Gott zu vertrauen. Dieser Gott macht die Toten lebendig und
ruft so auf immer wieder neue Weise das, was nicht ist, ins Dasein. So wie Gott ohne jegli-
chen Anhaltspunkt Neues schafft, ist auch der Glaube oft eine Hoffnung gegen alle Hoffnung
und somit gegen allen Anhalt in der erfahrenen Wirklichkeit.® Hier wird sehr gut deutlich,
dass Gottes Schopfungshandeln bisin unsere Zeit fortdauert. Der néchste Punkt geht ndher

auf diese Thematik ein.

2.4, Creatio continua“: Das standige Neuwer den der

Schopfung

Nach der Position von Kehl fiihrt Gott, welcher der Ursprung von allemist, sein schopferi-
sches Handeln fort, nachdem er die Welt ins Dasein gerufen hat. Er bleibt der Schépfung und
damit auch sich selber treu. Die Schoépfung erhalt durch seine Zustimmung zur Welt, von
welcher der Schopfungsbericht in Gen 1 Zeugnis ablegt, ihren tragenden Grund. Diese Zu-
stimmung zur Welt ist so tief in der Schopfung verankert, dass sie auch durch die Siinde des
Menschen, die ein Nein zu Gottes Schopfung darstellt, nicht aufgehoben werden kann. Gott,
der die Schopfung am Anfang ins Leben gerufen hat, gibt in seiner unbedingten Zustimmung
zur Welt die Grundlegung fiir das Fortbestehen der Schépfung bis zu ihrem Ende. ¥, Creatio
continua’ meint also folgendes: Gott fuhrt seine anféngliche Schopfungsintention fir ale Zeit
fort und erneuert sie auf diese Weise sténdig.

Sattler/Schneider stellen biblische Bezlige zur ,, creatio continua* her, die eine Konkretisie-

rung der bisherigen systematischen Grundlegungen Kehls sind. So fihren sie an, dass Ps

% \V/gl. Ganoczy, Schépfungslehre, 92-93.

% \/gl. Sattler/Schneider, Schépfungslehre, 155-156.
% \/gl. Kehl, Schapfung, 35.

¥ \Vgl. Kehl, Schdpfung, 35-36.
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104,29ff von der sich erneuernden Gestalt der Erde durch den Geist Gottes spricht und bei Ez
36,22-28 ein ,neues Herz" und ein ,,neuer Geist” verkiindet werden. Schliefdlich fuhrt Gott
sein schopferisches Handeln in Jesus Christus fort, den er in der Auferstehung zu neuem Le-
ben erweckt und an dem alle Menschen durch den Geist Gottes Anteil nehmen kénnen.®
Auch Kehl bezieht sich immer wieder explizit auf die Bibel, wenn er auf das Thema Neu-
schépfung zu sprechen kommt. In der attestamentlichen Offenbarung von JHWH alsder , Ich
bin dal* geschieht nach ihm eine grofRe Zusage Gottes an die Menschen. In den zahlreichen
Rettungserfahrungen erfahrt das VVolk Israel, dass Gott ihm in Liebe und Macht seine Treue
erweist und es so zum Heil fuhrt. Die Israeliten werden dieser Heil szusage dadurch gerecht,
indem sie auf Gottes Dasein in all den Hohen und Tiefen der Geschichte vertrauen. Diese
Heilgeschichte findet in Christus ihren neuen Héhepunkt, der das Heilwerden der Schopfung
von nun an in Gang halt.* All das sind Beispiele heilsgeschichtlicher Schopfungstheologie,
welche auch bei Ganoczy zu finden sind.

Ganoczy verweist dabel auf Deutero- und Tritojesgja. In Deuterojesaja Jes 40,1-55,13 wird
die Hoffnung der Exilsgemeinde entfaltet, die auf eine alsbaldige Wiederholung des Exodus-
Wunders hofft. Die Schopfungsmacht JHWHs wird in Deuterojesaja als Befreiungsmacht
verstanden, welche die Fesseln eines verschleppten, geknechteten und erniedrigten Volkes
brechen kann und es so in die Freiheit zurtickfuhrt. Schllsselfigur in den Gottesknechtsliedern
Jes 42,19; 49,19; 50,4-9 ist der Gottesknecht, in dessen Liedern zahlreiche Beziige zur Schop-
fung zu finden sind und der Verwels, dass sich der Gottesknecht selbst in den Dienst der
Schopfung stellt. Auch bei den anderen Theologen wurde bereits der Zusammenhang zwi-
schen Erlosung und Neuschopfung deutlich, der nun auch noch am Beispiel des Tritojesaja
Jes 56,1-66,24 aufgezeigt werden soll.

Dieser Teil des Jesajabuches berichtet von der Freude Uber die erfolgte und al's Erlésung emp-
fundene Heimkehr aus dem Exil. Die Erl6sung gilt dabel allen: sowohl den Ttchtigen und
Erfolgreichen als auch den Schwachen und Zerknirschten. Die Freude Uber die Erldsung gip-
felt schliefdlich in der Er6ffnung einer eschatol ogischen Perspektive, welche sich in der An-
kiindigung eines neuen Himmels und einer neuen Erde vollzieht. Hier zeigt sich, dass nicht
nur Schopfung und Erlésung einen Zusammenhang aufwei sen, sondern auch Schépfung und
Vollendung letztlich in einer Verbindung stehen, wie dasin dieser Arbeit unter 2.6. , Das Gut-
sein der Schépfung” und in 2.7. ,,Neu-Schopfung am ganzen Leib Christi“ noch verdeutlicht

wird.® Durch diese Ausfiihrungen von Kehl, Sattler/Schneider und Ganoczy soll klar wer-

% \/gl. Sattler/Schneider, Schépfungslehre, 156.
®v/gl. Kehl, Schépfung, 65.
100 \/gl. Ganoczy, Schopfungslehre, 34-36.
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den, wie der glaubige Mensch durch die Zeugnisse der Bibel Zugang zur ,, creatio continua’
finden kann, um daraus V orstellungen und Wege zu entwickeln durch die sich das von Gott

zugesagte Hell jeden Tag an konkreten Vollzligen erneuern kann.

2.5  Creatio ex amore’: Das Motiv des Er schaffens

Kehl macht am Beginn seiner Ausfihrungen zur ,,creatio ex amore” deutlich, dass Gott die
WEelt nicht geschaffen hat, weil er auf seine Schopfertatigkeit unbedingt angewiesen wére.
Hier stimmt er mit Sattler/Schneider Uberein. Genauso wenig braucht Gott die Welt, weil ihm
sonst ein Gegentiber fehle, dem er sich in Liebe zuwenden kénne, damit er vollendet werde
und sich freuen kann. Gott ruft also die Geschdpfe nicht um seiner selbst willen ins Dasein,
sondern rein um der Geschopfe willen. Es geht ihm um das Heil und das Glick der Men-
schen, an welchem er in volliger Absichtslosigkeit und Freude teilnehmen will. Nicht aus ei-
ner Abhangigkeit und Bedirftigkeit, sondern in reiner Freiheit und Gute nimmt Gott an der
Schopfung Anteil. Dadurch lasst er die Menschen an der Liebe zwischen dem Vater und dem
Sohn im Heiligen Geist Anteil nehmen. Die Schopfung entspricht dem Schopfungswillen
Gottes, wenn sie der eigenen Kreaturlichkeit mit ihren Schwachen und Grenzen in Freiheit
ihre dankbare Zustimmung erteilt. Andere Formen der Zustimmung zu Gottes Schépfung
konnen in Form eines Gebetes oder im Ubernehmen von Verantwortung fiir die Mitgeschdpfe
ihren Ausdruck finden.™*

Verschiedene Formen der Dankbarkeit werden in dieser Arbeit im dritten Kapitel noch ihre
Berticksichtigung finden und auch die Schépfungsverantwortung in 2.8, die nach Kehl eine
Form der Dankbarkeit darstellt.

Wie jedoch Gott reagiert, wenn der Mensch sich von der Liebe Gottes abwendet und sich ge-
geniiber Gott und seiner Schopfung auf Irrwege begibt, behandelt der nachste Punkt.

2.6 Das Gutsein der Schopfung

Nach Kehl bezeichnet Gott seine Schopfung in Gen 1 als gut und bringt damit zum Ausdruck,
dass sieihm gelungen ist. Sie entspricht der Absicht, die er von dieser Welt hatte.'* Ritter
sieht dies a's Einladung zum Staunen und Lobsingen tber die Schopfung. Dadurch kann der
Mensch auf die gute Schdpfung antworten, in der er sich geborgen und beschiitzt fiihlt.**
Diese Zustimmung zur Schopfung hat Gott nach Kehls Position unverlierbar in sie einge-

schrieben. Er begjaht die Schopfung sogar dann, wenn sie sich auf Irrwege begibt. Die Liebe

101 v/gl. Kehl, Schépfung, 37-38.
102 y/gl. Kehl, Schdpfung, 39-40.
103 \/gl. Ritter, Schdpfung, 220.
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Gottes zur Schopfung liegt somit tiefer a's alle Ablehnung der Menschen gegentiber dem
Schopfer und der ganzen Schopfung.'® Dies bezeugt auch die Bibel, wenn am Ende der
priesterschriftlichen Erzahlung konstatiert wird, dass das, was Gott vormalsin seiner Schop-
fung as,, gut* bezeichnet hat, nun , verdorben und , voller Gewalttat“ sei. Dies bewegt Gott
zunéchst zu dem Beschluss, der Schopfung ein Ende zu bereiten. Durch Noach, der in dieser
in Slinde geratenen Schopfung al's gerechter und untadeliger Mann gilt, macht Gott jedoch
seinen Beschluss, alles Leben auf der Erde zu vertilgen, riickgangig. Mit diesem Mann will
Gott einen Bund schlief3en. Er will den Gerechten noch einmal eine Chance geben und fihrt
die Familie des Noach mitsamt der zu erhaltenden Tierfamilie in die rettende Arche, bevor er
die vernichtenden Wasserfluten tber die Erde kommen I&sst. Als die Flut vorlber ist, schlief}t
Gott mit Noach einen Bund, der zum Segen fir alle Menschen wird. Er schlief3t einen Gna-
denbund mit Tier, Mensch und Erde, durch welchen er beteuert, dass in Zukunft kein Leben
auf dieser Erde von neuem verflucht werden soll. Damit macht Gott auf sehr eindrtickliche
Weise deutlich, dass seine Giite stérker ist als ale Verdorbenheit des Menschen.'®

Dieser Anspruch wird nach Kehl gerade auch durch das L eben und Handeln von Jesus Chris-
tus ansichtig. Er ist es, der durch sein Leben, sein Sterben und seine Auferstehung sowie den
heiligen Geist die Neuschopfung bereits vorweg genommen hat. Durch ihn wurden das Bose
und das Leid, welche der Liebe Gottes zu seiner Schdpfung entgegenstehen, endgultig Uber-
wunden. 1%

Diese Meinung vertritt auch Ganoczy, wenn er sagt, dass Jesu Auferstehung die endzeitliche
und vollendete L ebenswei se bezeugt, die jedem Menschen verheif3en ist und von nun an
Wirklichkeit ist. Paulus, auf den dieses Verstandnis zuriickgeht, macht dadurch wiederum die
enge Verbindung von Schépfung, Erlésung und Vollendung sichtbar, wie sie auch am Bei-
spiel des Tritojesagja bereits aufgezeigt wurde. Jesus Christus fiihrt somit die Zustimmung
Gottes zu seiner Schopfung bis zur VVollendung der Welt fort.*”

Ritter betont in diesem Zusammenhang, dass der Blick auf das Gute in der Schopfung aber oft
durch das Bose und das Leid verstellt ist. Nicht die vollkommene Schopfung, sondern die
gefallene Schopfung gerét in das Blickfeld der Menschen. Das ,, sehr gut”, mit dem Gott das

Geschaffene beurteilt, bleibt dabei nur eine VerheiBung, die zur Hoffnung einl&dt.**®

104 y/gl. Kehl, Schépfung, 39-40.

105 v/gl. Ganoczy, Schépfungslehre, 32-33.
106 \/gl. Kehl, Schépfung, 40.

197 v/gl. Ganoczy, Schopfungslehre, 76.

198 \/gl. Ritter, Schépfung, 219.
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Durch dasinnige,,Ja* zu Gottes Schopfung, dass starker ist als alle Stindhaftigkeit des Men-
schen erhdt der glaubige Mensch einen neuen Zugang zur Schopfung. Der Mensch kann also
auch angesichts einer bedrohten Schdpfung oder angesichts von Erfahrungen des Leids in
seinem Leben die Hoffnung bewahren. In diesen dunklen und schwierigen Zeiten ist ihm Zu-
sage auf eine Verwandlung zum Guten gegeben, wie sie Gott am Anfang der Schopfung sel-
ber bezeugt und sie Jesus Christusin seiner Auferstehung fur alle Zeit am eigenen Leib voll-
zogen hat. Hier wird noch einmal die wichtige Verbindung von Schépfungstheol ogie und
Christologie deutlich, die im néchsten Punkt beleuchtet wird.

2.7 Neu-Schopfung am ganzen Lelb Christi

Damit wirkliche Neuschopfung durch die Auferstehung moglich wird, erwahlt Gott nach Kehl
alle Getauften, die zusammen den Leib Christi bilden. Nur wenn die Auferstehung den ganzen
Leib Christi angeht, kann sich die Schopfung as Ganzes mit Gott versdhnen und so neu wer-
den. DieKirche gilt somit als der Ort, an dem sich diese Neuschdpfung konkret vollzieht. Am
eindricklichsten kommt dies nach Kehl in der Eucharistie zum Ausdruck, wo die eucharisti-
schen Gaben von Brot und Wein in der Wandlung zu Leib und Blut Jesu Christi werden.
Durch diese Wandlung werden sie der neuen Schépfung, die in der Auferstehung begonnen
hat, zugefuhrt.*®

Auch Sattler/Schneider stellen in ihren schopfungstheol ogischen Ausfihrungen eine Verbin-
dung zur Christologie her. Sie greifen dabei die paulinischen Schriften heraus, welche die
Rede vom Menschen als Abbild Gottes christologisch deuten. Dies bedeutet, dass ale Men-
schen, die das am Beginn der Schopfung zugesagte Heil ersehnen, christusdhnlich werden
sollen. Der Schopfungsauftrag Gottes an den Menschen, der mit der Rede vom Menschen al's
Abbild Gottes in Verbindung steht, wird also ekklesiologisch und eschatol ogisch tberformt.
Er wird von den Menschen nun gerade auch durch die Nachfolge Christi erfillt. Dieses Jun-
gersein erfordert es den Glauben vor den Volkern zu bezeugen und zu leben. ™

Dieses Verstandnis findet sich auch bei Ganoczy, der betont, dass die Glaubigen Neuschop-
fung nicht gleichsam passiv Uber sich ergehen lassen diirfen, sondern vielmehr dazu aufgefor-
dert sind, selber daran mitzuwirken, indem sie geméaf3 den Worten des Epheserbriefes wahr-
haft gerecht und heilig |eben.

199 v/gl. Kehl, Schopfung, 68-69.
10/gl. Sattler/Schneider, Schopfungslehre, 159.
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Wichtig ist nach Ganoczy |etzten Endes auch noch, dass durch die Neuschopfung in Christus
die Gemeinschaft unter den Glaubigen vertieft und verfestigt wird. Hier findet sich eine Uber-
einstimmung mit den Ausfiihrungen Kehls zu Beginn von 2.7.**

Bis hierher wurden grundlegende schdpfungstheol ogische L ehrmeinungen vorgestellt, dieim
Zusammenhang mit Erntedank relevant sind. Nachfolgend wird die Schopfungsverantwortung
behandelt, an der aufgezeigt wird, welche Bedeutung die grundlegenden schépfungstheol ogi-

schen Erkenntnisse fr das praktische Handeln haben.

2.8 Ubernahme von Schopfungsver antwortung als Form

des Schopfungsdankes

Die Behandlung der Schopfungsverantwortung in dieser Diplomarbeit ist ein wichtiges An-
liegen, well sie eine Form des Schopfung- und damit auch Erntedankesist, die sich im alltég-
lichen Tun verwirklichen lasst. Diesem altéglichen Tun soll hier Platz eingerdaumt werden, da
religidses Feiern an die Begebenheiten des Alltags anknlpft, sowie neue Kraft zur Bewalti-
gung des Alltags schenkt. Ein Grund fr die Wichtigkeit eines verantwortungsvollen Umgan-
ges mit der Schopfung liegt in der 6kologischen Krise unserer Welt, die sich momentan durch
den Klimawandel bemerkbar macht. Der Befreiungstheologe Leonardo Boff sieht in der Kluft
zwischen Armen und Reichen ein weiteres Motiv fir einen nachhaltigen Umgang mit Gottes

Schopfung.

2.8.1 Okologische Krise

Nach Werner Ritter kam es infolge der modernen Zivilisation und Technik zu schwerwiegen-
den Eingriffen in die Natur, die fur die natrliche L ebenswelt problematische Folgen haben.

112 satzte sich der Mensch tber seine natiirlichen

In diesem starken Zugriff auf die Schoépfung
Grenzen hinweg. Die Schopfung wurde dadurch in ihrer Wirde verletzt und ausgebeutet.
Angesichts dieser durch den Menschen verursachten Krise der Schopfung stellt sich die Frage
nach den Ursachen dieses Debakels. Im Rahmen der Theologie ist die Frage virulent, inwie-
weit der biblische Herrschaftsauftrag aus Gen 1,28 ,, Macht euch die Erde untertan!“, der heute
sehr kritisch betrachtet wird, dazu beigetragen hat.*** Kehl geht in seiner Schopfungstheol o-
gie néher auf diesen Satz ein. Er betont, dass mit diesen Worten die Erde dem Menschen kei-

neswegs zur Ausbeutung tberlassen wurde, denn solch ein Handeln liegt aul3erhalb der M6g-

11 v/gl. Ganoczy, Schopfungsehre, 76-77.
12 hezeichnet unter 2.8 allein die Natur
3 v/gl. Ritter, Schopfung, 221.
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lichkeiten der damaligen Zeit. Diese Worte sind vielmehr als ermutigender Zuspruch an den
Menschen zu verstehen, dass Gott ihm in allen Schwierigkeiten des L ebens beisteht und er so
sein Leben bewdltigen kann. Zudem besagt dieser Satz, dass der Mensch seine Herrschaft
Uber die Erde nur in Relation zu Gott selbst austiben soll, welcher der eigentliche Herr und
Hirte der Schdpfung ist und welcher den Menschen als verantwortlichen Hausverwalter ein-
gesetzt hat. Wird dieser Satz aus seinem urspriinglichen Zusammenhang herausgerissen, kann
er jedoch leicht als Begrindung fir eine restlose Objektivierung und Funktionalisierung aller
anderen Geschdpfe missbraucht werden.™*

Die falsche Interpretation von Gen 1,28 fihrte dazu, dass man sich heute in diesem Zusam-
menhang lieber auf den zweiten Schopfungsbericht stiitzt, in dem die Schépfung als Garten
bezeichnet wird, den der Mensch bebauen und bewahren soll. Das Bild vom Garten macht
bewusst, dass ein behutsamer und schonender Umgang mit der Schopfung gefragt ist. Das
Bild vom Garten |&dt ein, der Schopfung das Bedirfnis und die Fahigkeit zur Regeneration
zuzugestehen, damit sie nicht ausgebeutet wird, sondern auch fur die kommenden Generatio-
nen bestehen bleibt. '

Ritter macht darauf aufmerksam, dass sich das Naturverstdndnis des Menschen éndern muss.
Die Welt und das L eben darauf durfen nicht mehr langer as, Material” gesehen werden, Gber
das der Mensch verflgen kann. Vielmehr muss die Welt in ihrer Gesamtheit als etwas L eben-
diges wahrgenommen werden, das es zu schitzen gilt.

Im Hinblick auf die schier grenzenlosen Mdglichkeiten der Wissenschaft und Technik pocht
eine theologische Schopfungsethik also auf das Einhalten umsichtig erkundeter oder bewahr-
ter Spielraume anstatt eines grenzenlosen Experimentierens, das sich tber die unantastbare
Wiirde, die allem Leben innewohnt, hinwegsetzt.**°

Der Grund fur die grofe Aktualitdt des Schopfungsglaubens liegt nach Ganoczy nicht darin,
dass er der Frage nach dem Woher aller Dinge nachgeht, sondern dass er Antwort gibt auf die
existentielle Frage nach den verlasslichen Grundbedingungen angesichts vielseitiger Erfah-
rungen der Bedrohung.™” Antworten auf solche Fragen sollen in diesem Kapitel nach und
nach entfaltet werden. Den Beginn machen dabel Ausfiihrungen des Befreiungstheologen

Leonardo Boff.

14 v/gl. Kehl, Schdpfung, 122-123.

15 v/gl. Ritter, Schépfung, 221.

Hey/gl. Ritter, Schépfung, 221.

17 vgl. JOHANNSEN, Friedrich: Der Rahmen der Freiheit, in: JOHANNSEN, Friedrich/REENTS, Christine:
Alttestamentliches Arbeitsbuch fur Religionspddagogen, 1987, 49-50.
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2.8.2 Die Kluft zwischen Arm und Reich

Befreiungstheol ogen erkannten, dass im Prinzip der Akkumulation'®, welchesin unserer Ge-
sellschaft vorherrschend ist, die Ursache fr das Phanomen der Verarmung der Schopfung
gesehen werden kann. Das Prinzip der Akkumulation diene vor allem den Bedurfnissen des
Marktes und nicht den Bedirfnissen der Menschen. Das Prinzip der Akkumulation ruiniert
den Zusammenhalt der Gesellschaft und lésst die Kluft zwischen Arm und Reich grofRer wer-
den. Zudem schwinden in dieser angespannten gesellschaftlichen Lage die Energien fur die
Bewaltigung der 6kologischen Krise. Ein bewusstvollerer Umgang mit der Natur muss also
genau bei dieser Logik ansetzen.*

Leonardo Boff stimmt mit Ritter und Sattler/Schneider Uberein, dass die Natur nicht mehr
erbarmungslos zum Nutzen der Menschen ausgepl tindert werden darf, aswéare sieein Wa-
renhaus oder ein Selbstbedienungsladen. Vielmehr sollten der Natur geniigend Ressourcen
gelassen werden, damit sie sich selber wieder entfalten kann, wovon die heutige Gesell schaft,
wie auch kommende Generationen, profitieren konnen.*?

Unter dem Titel der sozialen Okologie beschéftigt sich die Befreiungstheol ogie dartiber hin-
aus mit der Frage, wie sich das Verhédtnis der Menschen untereinander auf ihr Verhaltnis zur
Schopfung auswirkt. Boff stellt dabei die These auf, dass 6kol ogische Gerechtigkeit nur dann
verwirklichbar ist, wenn ein Mindestmal3 an sozialer Gerechtigkeit vorhanden ist. Nur wenn
in der Gesellschaft Solidaritét gelebt wird, werden die Menschen fahig, ein neues Verhaltnis
zur Natur aufzubauen. Dieses Verhdtnisist dann nicht mehr vom Paradigma der Ausbeutung
gepragt, sondern von einer Mystik der Geschwisterlichkeit. Genauso wie die Armen nach
Befreiung schreien, so ruft auch die Erde nach Menschen, die sie aus unterdriickenden Me-
chanismen befreien.'*

Als Rahmen firr diese Befreiung fordert Boff eine , soziokosmische Demokratie* ' ein, in
deren Mittel punkt das Leben unter besonderer Berticksichtigung aller DemUitigungen steht.
Galt in der Befreiungstheologie vormals die Option allein den Armen, so wird nun alesin
den Blick genommen, was in irgendwel cher Weise versklavt ist.

Gerade der Planet Erde ist von dieser Versklavung betroffen und muss davon befreit werden.

Nur wenn er bewahrt wird, bleibt auch das Uberleben der Menschheit gesichert. Daneben gilt

18 meint bei Boff die gierige und ausbeuterische Anhaufung von Giitern dieser Welt

19 y/gl. BOFF, Leonardo: Unser Haus, die Erde. Den Schrei der Unterdriickten horen, 1996, 179.

120v/gl. Boff, Erde, 179.

21 vgl. Boff, Erde, 181.

122 Boff, Erde, 182: Eine soziokosmische Demokratie nimmt das Leben auf der Erde unter besonderer Beriick-
sichtigung aller von Demitigungen Betroffenen in den Blick. Sie versteht den Menschen als Teilhaber an der
Natur und die Natur im Gegenzug als Mitbirger der menschlichen Gemeinschaft.
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esweiterhin fir die armen Menschen, welche die Mehrheit der Weltfamilie ausmachen, eine

Option zu ergreifen.'?®
2.8.3 Tugenden zur Bewahrung der Schopfung

2.8.3.1 Dankbarkeit als die bedeutsamste Schopfungstugend

Ein Motiv fir das Ubernehmen von Schopfungsverantwortung stellt die Dankbarkeit dar. Die
Dankbarkeit ist nach Kehl die bedeutsamste Schépfungstugend. Durch die Dankbarkeit ge-
geniiber dem Schopfer erkennt sich der Mensch als Teil einer Schépfung, die eine Gabe von
Gott darstellt. Im Danken vollzieht der Mensch den Akt des Empfangens, der nach Kehl die
angemessene Antwort auf die schopferische Aktivitét Gottes darstellt. Die Dankbarkeit stellt
das, Ja* des Menschen zu Gottes Schépfung dar. Dadurch wird Gott der Raum erdffnet, den
er braucht, um die Fuille seiner Gaben an die Menschen zu verschenken. Die Dankbarkeit
stellt somit eine Grundhaltung des Menschen gegentiber seinem Schopfer dar. Diese soll aber
auch die Beziehung der Geschdpfe untereinander pragen. Im Folgenden werden drei M 6g-
lichkeiten aufgezeigt, wie diese Dankbarkeit unter den Geschopfen zum Ausdruck gebracht

werden kann.*?

a) Die Vor-Gaben unseres Handelns wahrnehmen

Wenn der Mensch die ihm von Gott gegebene Natur gestaltet und bearbeitet, soll er sich stets
bewusst sein, dass er sie nicht selbst erschaffen hat, sondern sieihm von Gott Ubergeben wur-
de. Als Gabe des Schopfers kommt der Natur ein Eigenwert zu. Durch diesen Eigenwert der
Natur sind dem menschlichen Handeln Grenzen gesetzt. Natirlich sind diese Grenzen im
konkreten Fall nur schwer zu bestimmen. Aber eine prinzipielle und ehrliche Bereitschaft, die
Grenzen der Natur zu sehen, 18sst den Menschen bereits wichtige Schritte flir einen achtsame-
ren Umgang mit der Natur einleiten.'®

Um zu verdeutlichen, was unter dem Eigenwert der Natur zu verstehen ist, kénnen Ausfih-
rungen von Sattler/Schneider zur Transzendenz Gottes herangezogen werden. Sie schreiben,
dass Gott ist in seiner Transzendenz nicht ein Seiendes wie jedes andere darstellt, sondern von
jedem Seienden radikal verschieden ist. Diese Verschiedenheit von Gott und Welt hat zur

Folge, dass jedem Seienden wie der Schopfung als ganzer ein Eigenwert zukommt.*?

122 \/gl. Boff, Erde, 182-183.

124y/gl. Kehl, Schépfung, 336.

125 y/gl. Kehl, Schopfung, 337.

126 \/gl. Sattler/Schneider, Schopfungslehre, 209.
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Nach Ganoczy findet sich in der priesterschriftlichen Darstellung des Schépfungshandelns ein
Verweis auf den Eigenwert der Natur. Ein Beispiel dafr ist die Anrufung der Erde durch

Gott, sie solle ,junges Griin sprossen” lassen.**’

b) Die Erde als L eih-Gabe sehen

Die Erde wurde dem Menschen a's Leihgabe tibergeben. Diesist ein weiterer Punkt, der den
Menschen fir einen bewusstvolleren Umgang mit der Schopfung sensibilisieren kann. Die
Erde gehdrt dem Herrn. Keine Nation, wirtschaftliche Macht oder eine bestimmte Epoche
kann die Erde alsihr Eigentum beanspruchen. Dies bedeutet, dass jede Generation die Erde
nur soweit nutzen darf, wie sie noch fahig ist, gentigend Vorrat an nachfolgende Generationen
und Epochen weiterzugeben. Kehl nennt die Menschen , Okonomen* Gottes. Er bringt damit
zum Ausdruck, dass der Mensch die Aufgabe hat, im Umgang mit der Schopfung Weisheit
und Gerechtigkeit walten zu lassen.'?®

Die biblischen Worte ,, Macht euch die Erde untertan“ bezeugen, dass der Mensch seine Ver-
antwortung fur die Erde von Gott verliehen bekam. Diese von Gott verliehene Verantwortung

drickt sich auch im Auftrag, dass der Mensch die Erde bebauen und bewahren soll, aus.

¢) Den Umgang mit dem Unverflgbaren lernen

Unverfligbarkeit meint, dass in der Natur Prozesse ablaufen, welche der Mensch nicht zu G-
berblicken vermag. Kehl fuhrt an, dass die Unverfligbarkeit den Menschen vor einer ethischen
Uberforderung schiitzen kann. So darf der Mensch mit seiner Verantwortung im Umgang mit
der Natur vor Gott treten. In der Haltung der Dankbarkeit, des L obes, der Bitte und der Klage
gewinnt die menschliche Verantwortung ein fir den Menschen tragbares Mal3. Sie wird fir
ihn tragbar, well er siein die, Letztverantwortung” Gottes eingebunden weil3. Diese schenkt
ihm das Vertrauen, dass Gott die Schopfung letztlich zum Guten fiihren wird.*?

Von einer , Letztverantwortung” Gottesim Hinblick auf die Schopfung lasst sich sprechen,
weil Gott seine Schopfungsintention, die ihn die Erde hervorbringen lief3, fur alle Zeit fort-
setzt und sie auf diese Weise standig erneuert. Dieses fortwahrende Schopfungshandeln Got-
tes, das sich nach Sattler/Schneider in der ordnenden und bewahrenden Fursorge Gottes zeigt,

wurde unter dem Punkt 2.4. bereits naher expliziert."*

27\/gl. Ganoczy, Schopfungsehre, 28.

128 \/gl. Kehl, Schépfung, 337-338.

129 y/gl. Kehl, Schépfung, 338.

130 v/gl. Sattler/Schneider, Schopfungslehre, 156.



2.8.3.2 Verantwortung im Bewusstsein der einzigartigen Wirde des Men-
schen

a) Die Stellung des M enschen in Gottes Schopfung

Gott hat den Menschen als sein Abbild ihm &hnlich erschaffen. Als Bild Gottes hat er dem
Menschen besondere Ehre erwiesen und ihm die Verantwortung fir seine Schépfung Uberge-
ben. Diese V erantwortung umfasst nach Sattler/Schneider die Bewahrung der Lebensgrundla-
gen und die Zeugung von Nachkommenschaft.

Sattler/Schneider weisen darauf hin, dass im ersten Schopfungsbericht der Bibel ,,die Men-
schen* als Abbild Gottes bezeichnet werden. Diesen Plural deuten sie dahingehend, dass der
Mensch in der Pflege der Gemeinschaft mit Gott sowie den Mitmenschen, seine besondere
Gottesahnlichkeit erfahrt.*** Mensch, Tier und alle tibrigen Geschdpfe sind Teile einer Schop-
fungsgemeinschaft, weil sie alle die Handschrift des Schopfersin sich tragen. Sie sind unter-
einander in Liebe und in Solidaritdt verbunden. Die Beziehung der Geschdpfe zueinander
bringt Kehl mit dem theol ogischen Begriff der , Mitgeschdpflichkeit* zum Ausdruck.* Nach
Friedrich Johannsen kommt die Verbundenheit der Geschdpfe im Schépfungspsalm 104 sehr
gut zum Ausdruck, wo davon die Rede ist, dass der Mensch in den Gesamtzusammenhang des
Ganzen eingebunden ist.*®

Durch den Begriff der , Mitgeschopflichkeit* wird der Versuchung eine Absage erteilt, den
Menschen zur Krone der Schopfung hoch zu stilisieren, der sich alle zu unterwerfen haben.
Dem Menschen kommt in der Schopfung eine Sonderstellung zu, die er in Verantwortung
ausiiben soll, jedoch nicht willkurlich missbrauchen darf. Kehl und Sattler/Schneider haben in
diesem Punkt ein vergleichbares Verstandnis, auch wenn ihre Ausftihrungen etwas divergie-
ren. So findet die Erwahnung des solidarischen Verhaltnisses des Menschen zu den Tieren
und allen dbrigen Geschopfen bei den bisherigen Ausfihrungen von Sattler/Schneider keine
dezidierte Entsprechung. Wohl aber legen auch Sattler/Schneider auf den Gedanken der Ge-
meinschaftlichkeit Wert, indem sie explizit die Gemeinschaft der Menschen untereinander,
sowie die Gemeinschaft der Menschen zu Gott ansprechen. Unter dem Punkt c) ,, wohltuende
Unterschiede” finden sich jedoch Ausfiihrungen tber den Wert der tierischen und pflanzli-
chen Geschdpfe, welche so auch bei Sattler/Schneider eine Antwort auf das Zusammenwirken

der verschiedenen Geschopfe finden lassen.

131 v/gl. Sattler/Schneider, Schépfungslehre, 159.
132 y/gl. Kehl, Schopfung, 339.
138 v/gl. Johannsen, Freiheit, 42.
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b) Die besondere Wiirde des M enschen und der Eigenwert seiner Mitgeschopfe

Diese Schopfungsgemeinschaft darf aber nicht zu einer gleichrangigen Beziehung der Ge-
schopfe untereinander verkehrt werden. Es darf durch die eingeforderte Solidaritdt des Men-
schen gegeniber den anderen Geschdpfen zu keiner Nivellierung des Menschen kommen.
Vielmehr gibt es zwischen den Geschdpfen ,, wohltuende Unterschiede”. Diese bestehen unter
den Geschdpfen wie auch gegentiber Gott.

Die Anerkennung des Unterschiedes zwischen Gott und den Geschopfen verhindert eine Ab-
solutsetzung des Menschen, wie es bel Gott der Fall ist. Dadurch soll ausgeschl ossen werden,
dass Menschen dieser Welt die totale Unterwerfung anderer Geschopfe zu ihren eigenen
Gunsten bezwecken wollen. Dies geschieht zum Beispiel in einer Funktionalisierung der Na-
tur. Der Mensch soll seine besondere Wirde vielmehr dahingehend auslegen, dass er zum
Beispiel Verantwortung fur die Tiere Ubernimmt. Dabel darf er die Tiere nicht nur seinen ei-
genen Zielen unterwerfen, sondern muss auch bereit sein, die eigenen Ziele zu Gunsten , An-
derer* zu relativieren.™®

Die Antwort auf die Frage warum es fir alle wohltuend ist, dass sich der Mensch von den
ubrigen Geschopfen unterscheidet, behandelt der néchste Punkt.

¢) Wohltuende Unterschiede

Nur durch das Aufrechterhalten der Unterschiedlichkeit der verschiedenen Geschdpfe wird
eine Beziehung zum ,, Anderen méglich. Um die Wichtigkeit eines solchen Beziehungsver-
stéandnisses zu verdeutlichen, greift Kehl auf Erfahrungswerte aus dem Bereich der personaen
Beziehungen des Menschen zuriick. Es gilt als weithin anerkannt, dass Beziehungen dann am
gltckvollsten erlebt werden, wenn eine Anerkennung des ,, Anderen” im seinem Eigenwert
und damit seiner Unterschiedlichkeit gelingt. Es hat also keinen Sinn, einen Zustand volliger
V erschmelzung anzustreben, in dem sich alle Unterschiede aufheben. Der ,, Andere” soll ge-
nigend Raum zum Anderssein-K énnen bekommen, wodurch er das spezifisch eigene erken-
nen kann, was a's heilsam erfahren wird. Eswird hier deutlich, dass Unterschiedlichkeit
nichts mit trennen oder gar abwerten zu tun hat. Dies gilt ihn analoger Weise fir das Verhdt-
nis zwischen Mensch und Tier.*®

Bei Sattler/Schneider finden sich Angaben, worin der Wert der geschaffenen Pflanzen und
Tierarten begrtndet liegt. Nach ihrer Ansicht bringen gerade diese ,, zwecklosen® Schop-
fungswerke den grof3en und verschwenderischen Reichtum, die L ebensfiille Gottes, seinen

Langmut und seine Gute zum Ausdruck. Diese gottlichen Qualitéten bezeugen die zahlreichen

14 v/gl. Kehl, Schopfung, 339-341.
135 vgl. Kehl, Schopfung, 340-341.
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Tier- und Pflanzenarten, das Sternenmeer und die schier unergrindlichen Tiefen der Meere
auf eindrucksvolle Weise. Der Mensch darf angesichts der grof3en Flle, die ihm die Schop-
fung bietet und die er nur zu einem Bruchteil wahrnehmen kann, in ein grof3es Lob einstim-
men.**® Das macht deutlich, welche grofe Freude der Mensch in der Schopfung erfahren
kann. Durch die Offenheit fur diese Gnade kann in den Kindern ganz von alleine eine Bereit-
schaft entstehen, Verantwortung fir das weitere Gedeihen der Schépfung zu Ubernehmen. Sie
durfen also aus der Erfahrung der Lebensfiille heraus Dankbarkeit und Bereitschaft zur
Schopfungsverantwortung entwickeln. Damit soll deutlich werden, dass esfalschist, Kinder
durch moralische Druckausiibung zum Ubernehmen von Schépfungsverantwortung zu bewe-

gen.

2.8.3.3 Verantwortung in eschatologischer Gelassenheit

a) Glauben und Handeln angesichts einer méglichen Zerstérung unserer L ebenswelt
Eine dritte Grundhaltung im Bezug auf die Schopfung ist die Gelassenheit. Dieseist gerade
deshalb so wichtig, weil heutige 6kologische Krisen oft auf eine apokalyptische Katastrophe
zugespitzt werden. Der Blick in die Zukunft geschieht voller Schrecken, was bei vielen Glau-
bigen Zweifel an ihrem Vertrauen in einen guten Schopfer aufkommen lassen. Dieser furcht-
volle Blick sei nach Gunter Anders jedoch notwendig, um den Ernst der aktuellen Situation zu
begreifen.™®” Dieser ergibt sich daraus, dass durch die vielerorts vollzogene Ausbeutung und
Zerstérung der Natur das Bewusstsein fir die Verantwortung der Folgen dieses Handelnsin
einem bisher unbekannten Mal3 gestiegen ist. Der furchtvolle Blick in die Zukunft kann vor
einer achtlosen Gewdhnung an die moglichen Schrecken der Zukunft bewahren und so zur
Wachsamkeit mobilisieren.™

b) Das Vertrauen auf Gottes Schopfungs- und Vollendungswillen

Daneben braucht es aber auch die Gelassenheit als Gegengewicht. Nur so kann vermieden
werden, dass die grofie Aufmerksamkeit fur die ernsthafte Gefahrdung der Schopfung nicht in
Verzweiflung und Panik umschl&gt. Durch die Gelassenheit kann der Mensch die Gefahrdung
umgehen, dass die Angst groRer wird als die den Menschen leitende Vernunft.

Kehl schlagt dazu eine Verknupfung von Schdpfungsglauben und eschatol ogischer Hoffnung
vor. Diese ermdglicht dem Menschen das Vertrauen, dass die Schopfung niemals mehr inein
Nichts zuriickfallen wird, auch wenn durch das menschliche Handeln die Schépfung Gottes

136 \/gl. Sattler/Schneider, Schépfungslehre, 157.
137 v/gl. Kehl, Schopfung, 342.
138 \/gl. Kehl, Schopfung, 341-342.
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einmal weitestgehend zerstort sein wirde. Esist darauf zu verweisen, dass darauf bereitsim
Zusammenhang mit den Ausfihrungen zum ,, Gutsein der Schépfung” in 2.6 eingegangen
wurde. Dieses Versprechen hat Gott in der Auferstehung Jesu Christi bereits eingel 6st. Durch
die Auferstehung baut Gott in der alten Schopfung bereits die neue Schopfung auf. Esist der
Grund dafur, dass der Mensch zu einer tiefen Gelassenheit im Umgang mit der Schépfung
finden darf. Diese Gelassenheit entbindet aber den Menschen nicht aus seiner Schdpfungsver-
antwortung. Vielmehr leistet der Mensch einen unersetzlichen Beitrag zur Vollendung der
Schépfung. **°

Auch nach Sattler/Schneider darf der Mensch darauf vertrauen, dass die Schopfung zur
Vollendung bestimmt ist. Diese Vollendung wird durch sein fortwahrendes Schopfungshan-
deln schrittweise Wirklichkeit. Wie Kehl vertreten auch Sattler/Schneider den Standpunkt,
dass der Schopfungs- und Vollendungswille Gottes durch den Menschen nicht untergraben
werden kann. Dies erkléren sie dadurch, dass Gott die Menschen selbst dann, wenn siedie
Schopfung auf Abwege geleiten, vor seinem Zorn bewahrt. Gott gibt den Menschen nach den
hier gewonnenen Erkenntnissen also immer wieder eine neue Chance und fuhrt die Schépfung

so nach und nach zur Vollendung.**

2.9 Religionspadagogische Uberlegungen in Bezug auf das
Schopfungsver stdndnisvon Kindern

Das Thema der Schépfungstheol ogie wurde bereits breit ausgefiihrt. Da das Erntedankfest im
Unterricht im Zusammenhang mit der Schopfungsthematik behandelt wird, soll nun noch eine
kurze religionspadagogische Verortung des Themas erfolgen. Diese dient als Uberleitung zu
den religionspadagogischen Ausfiihrungen zum Feiern des Erntedankfestes im dritten Kapitel.

a) Die gute Ordnung der Schépfung

Kindern ist die Vorstellung einer rein ,, materiellen” und ,, zuféllig” entstandenen Welt fremd.
Dadie Welt Kindern so gewaltig erscheint, konnen sie mit der Vorstellung eines Gottesim
Sinne eines,, grol3en Machers®, in der Fachsprache auch mit ,, Deus ex machina*“ bezeichnet,
sehr viel anfangen.

Fir Kinder ist die Vorstellung eines gattlichen Schopfers, der allem elnen guten Sinn und eine
gute Ordnung gibt, sehr wichtig. Sie gibt ihnen grof3es Vertrauen ins Leben. Denn sobald sie

19 v/gl. Kehl, Schopfung, 343-344.
10 v/gl. Sattler/Schneider, Schopfungslehre, 156.
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Ungeordnetes und Chaotischesin ihrer négheren Umgebung oder in der weiten Welt erfahren,

empfinden sie ein viel stérkeres Gefiihl der Bedrohung als Erwachsene. !

b) Die Schépfung in der Obhut Gottes

Herrad Anacker hat Vorschulkinder'* interviewt, wie sie das Wirken Gottes in der Welt ein-
schétzen. Dieser Ausschnitt aus den Interviews soll einen exemplarischen Befund liefern, wel-
ches Bild Kinder von Gott dem Schdpfer haben. Die Aussagen des Interviews lauten folgen-
dermaien:'®

»1:Und wieist das, wenn der sich freut?

Luise: Wenn der sich freut, dann kommt die Sonne raus und wenn er traurig ist, dann kommt
Regen raus und wenn der sauer ist, dann kommt ein Blitz und Donner.

|: Was macht der da?

Luise: Der bewacht uns.

I: Wie kann der das denn machen?

Luise: Der guckt runter.

Mike: Und wenn einer bose ist, dann schimpft der.

I: Dann schimpft der. Oh. Dasist bestimmt schlimm, wenn der schimpft.

Mike: Und wenn der bose ist, dann blitzt es.“ **

Anacker fihrte diese Interviews in dem Bewusstsein durch, dass Kinder heute in Bezug auf
die Schopfung sehr stark durch die Naturwissenschaften gepragt sind. Sie geben den von der
Naturwissenschaft gegebenen Antworten meist den VVorzug gegentber religidsen Antworten.
In diesem Interview wird deutlich, dass Kinder die Welt nichtsdestotrotz weiterhin in der Ob-
hut Gottes sehen. Die Kinder haben also weiterhin ein Bewusstsein dafiir, dass sich die Welt
in der Hand Gottes befindet. Sie weisen dieses Verstandnis auf, obwohl die naturwissen-
schaftlichen Erklarungen in den Kdpfen der Kinder stark présent sind und diese ein geschlos-
senes System darlegen, dass keiner gesonderten Fursorge von auf3en bedarf. Gott Uberwacht
die Welt also in den Augen der Kinder. Er verzichtet dabei nach der Aussage von Mike nicht
darauf, die Bosheit der Menschen mit Hilfe Angst einfl63ender Naturphénomene abzuwehren.
Das Interview fuhrt hier die Blitze an. Dieser Aspekt des Interviews klingt in den Ohren der
Erwachsenen fremdartig. Um ihn verstehen zu kdnnen, braucht es den Hinweis, dass die Kin-
der hier von einem sehr anthropozentrischen Weltbild geprégt sind. Demnach ist die Art und
Weise des menschlichen Verhaltens fir das Handeln Gottes ausschlaggebend. Zusammenfas-
send |&sst sich sagen, dass die Kinder Gott als einen begreifen, der immer noch in die Ge-

schichte eingreift und mit dem immer und Uberall zu rechnen ist. Dieser Gott ist fur die Kin-

11 v/gl. Ritter, Schdpfung, 222-223.

142 Dieses Interview, das an Vorschulkindern durchgefiihrt wurde, soll aufzeigen welches Gottesbild Kinder in
die Schule mitbringen.

43 \v/gl. Anacker, Gutes, 101.

1 Anacker, Gutes, 101.
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der aso nicht nur der Urgrund der Schoépfung sondern ein Gott, der die Welt aktiv gestaltet.
Diesem Gott stehen die Kinder in der Haltung der Dankbarkeit gegeniiber.**

¢) Verbindung von religiésem und naturwissenschaftlichem Zugang zur Schépfung
Bereits Anacker wies darauf hin, dass das Schopfungsverstandnis der Kinder heute durch ei-
nen naturwissenschaftlichen sowie einen religitsen Zugang zugleich gepragt ist. Roswitha
Pendl-Todorovic und Kurt Zisler gehen auf diese Situation ein und erklaren, dass der Religi-
onsunterricht beiden Zugangen Rechnung zu tragen hat. Zum einen haben Kinder ein Interes-
se fur die Entstehung der Welt, das sich mithilfe von Lexika und Sachbtichern befriedigen
lasst. Neben diesen naturwissenschaftlichen Sachfragen beschéftigt sie aber auch die Frage
nach dem ,, Woher und dem ,, Wohin* des Lebens und der Welt. Diese Fragen sind zutiefst
religiGse wie auch philosophische Fragen. Der Religionsunterricht soll beiden Interessensla-
gen Rechnung tragen. Er soll also sowohl religitsen Fragen nach dem Woher und Wohin be-
antworten, wie auch das Interesse nach naturwissenschaftlichen Informationen befriedigen. So
kann ein Miteinander von Religion und Naturwissenschaft entstehen.** Erste Ansétze dazu
finden sich Ubrigens bereits im Schopfungspsalm 104. Der Psalmist bestaunt und lobt darin
die Schopfung Gottes fernab jeder mythologischen Verklérung mit einer aufgekléarten und
wissenschaftlichen Geistigkeit. Schliefdlich sai in diesem Zusammenhang auch noch die Spiri-
tualitét des Teilhard de Chardin als Beispiel angefihrt. In seiner Spiritualitét findet das

Schopfungslob Gottes in der rationalen Betrachtung der Welt seinen Ausgangspunkt.**’

15 v/gl. Anacker, Gutes, 101.

146 \/gl. PENDL-TODOROVIC, Roswitha/ZISLER, Kurt: Die Erde ist unser Zuhause, in: NEUHOLD, Hans (ua)
(Hg.): Freude am Glauben 4. Handbuch zum Religionsbuch 4, 1997, 51-52.

17y gl. Ganoczy, Schdpfungslehre, 1983, 38.
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3. Erntedank als Fest des L ebensdankes

Das Erntedankfest stammt aus dem landwirtschaftlichen Bereich. Die Charakterisierung des
Erntedankfestes al's Fest**® des L ebensdankes beriicksichtigt den veranderten L ebenskontext
der Kinder. Viele von ihnen haben heute keinen unmittelbaren Kontakt mehr zur Landwirt-
schaft. Diestrifft vor allem fiir den stédtischen Bereich zu. Mit der Offnung des Erntedankfes-
tes zu einem Fest des L ebensdankes soll die bleibende Aktualitét dieses Festes signalisiert

werden.

3.1 Dimensionen des Dankens

Ich beginne die Dimensionen des Dankens mit der Fragestellung, welche V oraussetzungen
Kinder mitbringen miissen um Gott danken zu kénnen. Darauf aufbauend wird ein religions-
padagogisches Verstéandnis der Dankbarkeit dargelegt. Es wird dabei zum Ausdruck gebracht,
dass die Dankbarkeit im religiosen Sinn aus einem Wissen um einen guten Gott riihrt, welcher
die Fiirsorge furr diese Welt tragt und nach von Jaggle a's Erfahrung des , Beschenkt-Seins® 14°

bezei chnet werden kann.

3.1.1 Voraussetzungen zur Fahigkeit des Dankes an Gott

Herrad Anacker, die im vorigen Kapitel bereits zitiert wurde, beschéftigt sich in ihren Inter-
views auch mit der Frage, welchen Zugang Kinder zum Danken haben. Dabei geht sie der
Frage nach, ob Kinder bereits ein Konzept vom Danken haben. Wenn dieses vorhanden ist,
interessiert sie weiters die Frage, ab wann es ihnen moglich ist, Dank in unterschiedlichen
Formen zu &uf3ern.

Ihre Forschungen gehen dabei bis ins Sauglingsalter zurlick. Sie zitiert die britische Psycho-
analytikerin Melanie Klein, die eine erste Dankbarkeit bereits im Sauglingsalter verortet. Ihr
zufolge stellen liebevolle Reaktionen auf angenehme Erfahrungen dankbare AuRerungen dar.
Nach Klein ist diese Form der Dankesduf3erung angeboren und stellt eine sehr urspriingliche
und unmittelbare Antwort auf positive Erfahrungen dar. In dieser Weise tragt Dankbarkeit
wesentlich zur seelischen Entwicklung bei. Dabei sind sich Kinder bel der Verwendung dieser
Form der Dankbarkeit bereits bis zu einem gewissen Grad des Wertes dessen bewusst, was sie

1% Fest und Feier werden in dieser Diplomarbeit synonym verwendet
19 JAGGLE, Martin: Zur Einfiihrung, in: JAGGLE, Martin (u.a.) (Hg.): Du machst mein Leben schén. Hand-
buch Religion 2, 1995.
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an Positivem erfahren haben. Diese beim Saugling nonverbale Form der Dankesauf3erung
verwandelt sich mit dem Erwerb der Sprachfahigkeit in eine verbale Form der Dankeséul3e-
rung.

Die von Klein aufgestellte These, dass die Fahigkeit zu danken mit der Fahigkeit den Wert
einer Wohltat zu erkennen, zusammenhangt, wird von Piaget in Frage gestellt. Denn um den
Wert einer Wohltat zu erkennen, ist es nétig, sich zumindest in Ansdtzen in das Gegenliber
hinversetzen zu konnen. Diese Fahigkeit ist nach Piaget bei Vorschulkindern, an denen die
Interviews durchgefihrt wurden, noch nicht vorhanden. Er vertritt ndmlich die These, dass bei
Kindern bis zum Alter von sieben Jahren ein intellektueller und auch sprachlicher Ego-
zentrismus vorliegt. Dies fuhrt dazu, dass Kinder in diesem Alter noch alles auf sich beziehen
und sich daher nicht in ein Gegentiber hineinversetzen kénnen. Doch neuere Forschungen von

10 Doch unterstrei-

Nippold weichen von Piaget ab und bestatigen somit die Aussagen Kleins.
chen sie Piaget dahingehend, dass die Fahigkeit sich in andere hineinzuversetzen in der kind-
lichen Entwicklung erst nach und nach zunimmt und damit die Fahigkeit zur bewussten AuRe-
rung von Dankbarkeit entwickelt wird. Die von Piaget getroffene Alterszuordnung wird je-
doch relativiert.™!

Anacker ging in ihren Interviews auch der Frage nach welche M églichkeiten Kinder sehen,
um mit dem lebendigen Schopfergott Kontakt aufnehmen zu kdnnen. Diese Kontaktaufnahme
stellt die Voraussetzung dar, um Gott Dank entgegenbringen zu kdnnen.

In den Interviews mit den Kindern bekommt sie auf ihre Frage zundchst die Antwort, dass
eine Kontaktaufnahme mit Gott unmoglich ist, da Gott dem Himmel zugeteilt ist und der
Himmel alsein ferner Ort fur die Kinder gilt. In dieser Weise erscheint er a's unerreichbar.
Anacker gibt sich mit dieser Antwort nicht zufrieden und fordert die Kinder auf noch einmal
nachzudenken, ob es nicht doch Formen der Kontaktaufnahme mit Gott gibt. Daraufhin &u-
Rern die Kinder die ersehnte Antwort, dass durch Gebete der Kontakt mit Gott aufgenommen
werden kann.

Nun aber stellt sich weiters die Frage, wie man denn mit diesem Gott im Gebet Uberhaupt
reden kann. Dabei wird deutlich, dass die Rede zu Gott durch ein besonderes Verhalten ge-
kennzeichnet sein soll, um seine herausgehobene Stellung und die damit verbundene Wich-
tigkeit Gottes fur die Menschen zu unterstreichen. Das richtige Gebetsverhalten umfasst dem-
nach drei Komponenten: Zum einen braucht es eine bestimmte Korperhaltung, die sich nach
den Erhebungen Anackers fur die Kinder durch das Handefalten ergibt. Hinsichtlich der
Wortwahl sollen nach den Angaben der Kinder Schimpfwarter vermieden werden, da diese

10 v/gl. Anacker, Gutes, 97-98
Bly/gl. Anacker, Gutes, 98.
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Gott, welcher fur sie besonders ist, nicht gebihren. AulRerdem erscheint es noch bedeutsam,
dass Gebete durch eine bestimmte Formel haftigkeit gekennzeichnet sind. Somit stellt das Ge-

bet eine Form des Dankes an Gott dar.*>

3.1.2 Danken ausder Erfahrung des,, Beschenkt-Seins"

Nach Anacker riihrt Dankbarkeit aus dem Wissen um einen guten Gott, der Firsorge fur diese
Welt tragt. Martin Jaggle verwendet daflr die Bezeichnung des,, Beschenkt-Seins'. Die fol-
genden Ausfuhrungen konkretisieren dieses,, Beschenkt-Sein“ und schaffen damit die Grund-
lage fUr alle nun folgenden Aussagen.

Zuallererst soll die Frage beantwortet werden, worin das Charakteristikum von Geschenken
liegt. Haufig folgt auf ein Geschenk die spontane Antwort: ,, Das ware doch nicht notwendig
gewesen!“*** Diese gebrauchliche Redensart bringt zum Ausdruck, dass Geschenke keine
Notwendigkeit darstellen. Ein Geschenk zeichnet sich vielmehr dadurch aus, dass es gratis
und unverdient ist, und so auch an keine Vorleistung gebunden. Es ist kauflich nicht erwerb-
bar und damit unbezahlbar. Der Geber schenkt aus volliger Freiheit heraus und handelt somit
frei von allen Zwecken. Ein Geschenk as Gabe der Freiheit stellt eine besonders dichte Form
der Zuwendung dar und kann in dieser Weise einer Beziehung eine ganz neue Qualitét ge-
ben.*>*

Hier kann eine Verknilpfung zur , creatio ex amore” hergestellt werden. Sie besagt, dass Gott
seiner Schopfung in volliger Absichtslosigkeit und Freiheit das Heil schenkt.

Wer sich al's beschenkt erfahrt, bekommt das Bedurfnis zu danken. Dies brachte bereits Ana-
cker zum Ausdruck, als sie die kindliche Entwicklung der Dankbarkeit aufzeigte. Auf3erdem
lasst sich auch die in den schépfungstheol ogischen Ausfiihrungen skizzierte Dankbarkeit hier
einordnen.

Die Dankbarkeit als solche wird nun bel Jaggle aus religionspadagogischer Sicht umfassend
charakterisiert. Er betont, dass die Dankbarkeit genauso wie das Schenken einer Freiheit ent-
springt und nur aus dieser Freiheit heraus seine vollkommene Form findet. In Bezug auf die
Erfahrungswelt der Kinder begreift er sie als Frucht einer personalen Begegnung und grenzt
sich so vom Dank als moralische Verpflichtung ab. Wird Dank néamlich aus einer Verpflich-
tung heraus gegeben, kann er wohl eher as ein Ausdruck der Hoflichkeit aufgefasst werden.

In einer Dankbarkeit, die sich al's moralische Verpflichtung versteht, kénnte auch das alte

132 v/gl. Anacker, Gutes, 102-103.
158 Jaggle, Handbuch, 4.
> vgl. Jaggle, Handbuch, 4.



Prinzip der Tauschgerechtigkeit wieder belebt werden. Darauf wird im Zusammenhang mit
dem ,,do ut des* Prinzip noch gesondert e ngegangen werden.

Wer heute religios dankt, erkennt im Danken also mehr al's einen moralischen Anstand. Der
Dankende weil3, dass der Schenkende immer ein Stiick von sich und zwar ein Stiick von sei-
ner Liebe gibt. Der Dank stellt somit eine Erwiderung dieser empfangenden Liebe dar. Um
danken zu kdnnen, bedarf es einer Sensibilitat fur die dem Schenken und Danken zugrunde
liegende Dimension der Liebe. Wo Kinder allein aus Hoflichkeit danken, ist diese Dimension
noch nicht im Blick. Hier klingt das Prinzip der Handlungsorientierung an, welches im Punkt
3.2.3. noch erlautert wird. Es besagt, dass dem Verstehen das Begreifen vorausgeht. In diesem
Kontext meint es, dass Kinder zuerst die Welt und ihr Leben als Geschenk erfahren miissen
bevor sie Dankbarkeit entwickeln kdnnen. So kdnnen sie auch selber verstehen warum und
woflr sie eigentlich danken wollen.

Wertvall ist, dass das Schenken sowohl den Schenkenden als auch den dankbar Empfangen-
den frei macht. Die Freude, die dabei entsteht, bleibt nicht bei sich, sondern drangt nach au-
Ben und will geteilt werden. So entspringt diesem Geschehen der Liebe eine Gemeinschaft der
Freude.

Aus diesem Verstandnis heraus, konnen Kinder angeregt werden sich in die Personen von
denen sie Gutes in Form von Zuwendung erfahren, hinein zu versetzen. Melanie Klein pro-
klamierte genau diese Empathiefdhigkeit als V oraussetzung zur Entwicklung der Dankbarkeit
im Kleinkindesalter. Diese befahigt namlich die Kinder eigensténdige Formen der Dankbar-
keit zu entwickeln und diese auch zu begriinden. Jaggleist sich bewusst, dass es ein langer
Weg ist bis Kinder diese Form der Dankbarkeit voll entwickelt haben. Sie erfordert von den
Kindern eigenstandiges Entschel dungsvermdgen und ausgereiftes V erantwortungsbewusst-
sein, das die Kinder beféhigen soll aus den konkreten L ebenssituationen herausihre je eige-
nen Formen der Dankbarkeit zu finden.*™

Auch Anacker beschaftigt sich damit wie Kinder auf die von Gott entgegengebrachte Liebe
reagieren und stellt dabei fest, dass sie Gott als Dank etwas Gutes tun und lieb zum ihm sein
wollen. Gottgefalliges Verhalten erfahrt dadurch seine Wichtigkeit, weil gerade es das Ver-
haltnis von Geber und Beschenktem noch einmal neu denken lasst. Der Beschenkte konnte
sich namlich durch die empfangene Gabe auch in einer Abhangigkeit und Unterordnung zum
Geber sehen. Hier sehen die Kinder jedoch die Mdglichkeit der Reaktion und verharren so

nicht in der vorher beschriebenen passiven Position. Vielmehr werden sie selber aktiv. Die

133 vgl. Jaggle, Handbuch, 4-5.



Kinder erwdhnten extra, dass Gott sich freut, wenn sie ihm durch eine gute Tat eine Freude
bereitet hatten.

Aulerdem ist erwahnenswert, dass die an Gott gerichtete gute Tat, letztlich eine Tat der
Né&chstenliebe darstellt. Da das Umfeld der Kinder in htchstem Mal3e durch die Eltern be-
stimmt ist, sind sie in den meisten Fallen die Adressaten der Néchstenliebe der Kinder.™®
Bevor in 3.1.5. die Aktualitét dieses V erstandnisses durch andere Religionspadagogen besté-
tigt wird, soll durch einen kurzen Blick zurtick in die Geschichte aufgezeigt werden, welche

fundamentalen V eranderungen die Dankbarkeit durchmachte.

3.1.3 Uberwindung des,, do ut des* Prinzipes

Mit Hilfe der Ausfuhrungen von Wolfram Winger soll nun ein Blick zurtick in die Antike
erfolgen. Dank stellte nach antiker Auffassung gemaR des Prinzipes, do ut des‘ >’ die ange-
messene und pflichtgemél3e Antwort auf eine gewéhrte Gunst dar. Diese Forderung lasst sich
bei Aristoteles nachlesen und versteht sich als Prinzip einer am Gemeinwohl ausgerichteten
Gerechtigkeit. Es soll hier betont werden, dass heutige Religionspadagogen sich in ihrem
Verstandnis von Dankbarkeit entschieden vom hier gezeichneten Konzept abgrenzen, was
bereits im vorigen Kapitel deutlich wurde. Dankbarkeit gebihrt nach antiker Ansicht den Got-
tern, denen sieim Opfer Dank abstatteten. Daneben gilt sie den Menschen, die Hilfe geleistet
haben und denen nach dem Gebot des moralischen Anstandes und der Angemessenheit diese
Hilfe mit dem Dank zu erwidern ist. Wie unschwer zu erkennen ist, liegt diesem Versténdnis
von Dankbarkeit das Prinzip der Tauschgerechtigkeit zugrunde.

Winger macht deutlich, dass bereits das Neue Testament die erfolgte Uberwindung dieses an
der Tauschgerechtigkeit orientierten Dankesverstandnisses bezeugt. Neu am Versténdnis der
Dankbarkeit im Neuen Testament ist, dass Dank nun a's Ermoglichungsgrund menschlicher
Existenz und menschlichen Heils gilt. In dieser Weise konnen Glaubige den Gegenstand des
Dankes durch kein menschliches Geschenk aufwiegen und er entzieht sich somit jeder Verre-
chenbarkeit, wie sie das Prinzip der Tauschgerechtigkeit noch vorsah. Die Bemerkung, dass
die Gaben Gottes durch kein menschliches Geschenk aufzuwiegen sind, findet in den Gbrigen
Ausfuhrungen zu den verschiedenen Dimensionen der Dankbarkeit keine dezidierte Entspre-
chung. Ich denke, dass Winger hier auf die im Zusammenhang mit der Schopfungstheologie
herausgearbeitete Differenz von géttlichem und menschlichem Schopfungshandeln anspielt.
Dank gebiihrt zunachst Gott aufgrund des empfangenen Heils von ihm. Dieser Dank findet
nach Kehl am eindricklichsten in der Eucharistie seinen Ausdruck, die als Danksagung an

%6 v/gl. Anacker, Gutes, 104-105.
37 Das Versténdnis, dass eine gegebene L eistung eine bestimmte Gegenleistung einbringen muss



Gott durch Jesus Christus zu bezeichnen ist. Dank ist aber auch eine zentrale Komponente im
zwischenmenschlichen Bereich, wo sie die liebevolle Antwort auf eine an der eigenen Person
erfahrene Liebe darstellt."*® Diese Form der Dankbarkeit habe ich bereits durch die Ausfiih-
rungen von Anacker aus dem Bereich der Kindertheol ogie, sowie durch das von Jaggle skiz-
zierte Dankesversténdnis, ndher beleuchtet. Der nachste Punkt, der sich auf Erkenntnisse der
Kindertheologie stiitzt, zeigt die Uberschneidungen auf, die sich vom zwischenmenschlichen

Bereich auf die Gottesbeziehung hin ergeben.

3.1.4 Danken als Ausdruck der L ebensfreude

Dank stellt einen Ausdruck der Lebensfreude und der Lebensfille dar. All dies entspringt der
Erfahrung des ,, Beschenkt-Seins’, die auch Jaggle al's Grund der Dankbarkeit ansieht. Darauf
wurde bereitsim Punkt tber das Danken aus der Erfahrung des ,, Beschenkt-Seins‘ eingegan-
gen. Diese Qualitaten des menschlichen Daseins verkundet Jesus, wenn er von der Néhe des
Gottesreiches spricht. Er kann sich gleichermal3en auf aul3erliche oder innerliche Dinge be-
ziehen. Dank an Gott soll dabei keine lastige Pflicht sein, vielmehr soll er im Wissen um ei-
nen Gott, der siein den Handen hélt, frei ausihrem Herzen entspringen. Auch darauf wurde
Im Rahmen des Dankens aus der Erfahrung des ,, Beschenkt-Seins® néher eingegangen.
Kinder missen fur diese Art des Dankens erst sensibel gemacht werden, was eine nicht zu
unterschatzende Aufgabe darstellt. Auch hier soll noch einmal auf die Erfahrungen Jaggles
verwiesen werden, aus denen hervorgeht, welche grof3en Entwicklungsschritte Kinder dabei
durchzumachen haben. Die vielen Verwelse zu Jaggle machen deutlich, dass bei ihm ein ana-
loges Dankesversténdnis vorliegt, was sich auch im weiteren Verlauf dieses Punktes noch
einmal zeigen wird.

Worauf nun hingewiesen wird, ist in meinen Augen in Zusammenhang mit der Dankbarkeit
etwas ganz Wesentliches. In Zeiten in denen vieles wenn auch nicht alles jederzeit verflgbar
ist, wird das Vorhandene schnell al's selbstverstandlich angesehen. Diese Tatsache kann in
meinen Augen dazu fuhren, den Gedanken des Forderns immer stérker im Bewusstsein zu
verankern. Die Dankbarkeit dagegen bricht mit allen augenscheinlichen Selbstverstandlich-
keiten. Sie entwirft somit ein wertvolles Gegenprogramm zur Haltung des einseitigen For-
derns. Ich denke, dass die Kinder im Bewusstsein des eigenen ,, Beschenkt-Seins® in ihrer
Freude und ihrem Vertrauen ins L eben vielmehr gestarkt werden kdnnen als in einem Streben

nach immer mehr.**® Durch den Hinweis, dass Nichtsim L eben selbstverstandlich ist, wird es

18 v/gl. WINGER, Wolfram: Dankbarkeit, in: LThK, Band 3, 18.
19 vgl. ELLERBROCK, Jochen/GORNY, SvenjaK ALLANE, Katharina: Danken, in: Religion heute, 1995,
114.
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madglich den wahren Wert alles Geschaffenen zu erkennen. VVon dem soeben erwahnten Auf-
brechen aller Selbstverstandlichkeiten l&sst sich eine Verbindungslinie zum Staunen ziehen,

dieich nun behandeln werde.

3.1.5 Staunen und Loben als Ausdrucksformen des Dankens

Staunen und Loben als Antwortmadglichkeiten auf Gottes Schopfung haben nach Ritter in den
Schriften der Bibel eine breite Tradition. Davon zeugen Texte im Buch der Psalmen, bei 1job,
sowie bel Jesgjaund bel Matthéus. In diesen Blchern wird in vielfaltiger Weise zum Aus-
druck gebracht, wie die Schonheit und Grofe der Schopfung Menschen zum Staunen und

L oben bewegt und sie so in eindrucksvoller Weise ihren Dank an den Schopfer bezeugen
kénnen. Immer sind es existentielle Erfahrungen, die den Anlass dazu geben.*®

Auch Friedrich Johannsen verweist auf die Schopfungstexte und die ihnen innewohnende
hymnische Sprache. Wenn nach dieser die Himmel von der Ehre Gottes erzéhlen, wird die
Welt als Schopfung Gottes transparent. So kann die Sprache der Schopfungstexte in der Feier
die Dimension des Staunens, der Hoffnung und der Dankbarkeit fir das geschenkte Leben
erdffnen. Sie kann der Uberreichen Freude Uber die unermessliche Giite und Schoénheit der
Schopfung eine elementare Sprache geben. Dieses Schopfungsiob, das sich in Gott an ein
»DU* wendet, gehdrt zu den elementarsten Formen des Sprechens zu Gott, weil von der all-
taglichen Erfahrung aus auf eine Erfahrung Gottes geschlossen.*®*

Auch nach den Religionspadagogen Pendl-Todorovic/Zisler stellt das Staunen eine wichtige
Antwortmadglichkeit von Kindern auf Gottes faszinierende Schépfung dar, die sie durch die
Benutzung der Sinne oder im philosophierenden Nachdenken entdecken kénnen.*®? Die Lehr-
person kann die Kinder durch die Natur sei es nun im Schulgarten oder wéahrend eines kleinen
Spazierganges im Rahmen der Festvorbereitung zum Staunen hinfhren.

Bei den Religionspadagogen Ritter, Pendl-Todorovic/Zisler stellt das Staunen eine Form des
Schopfungsdankes dar. Dadurch wird deutlich, dass dankendes Staunen einen Ausdruck eines
Bezi ehungsgeschehens zwischen Gott und den Kindern darstellt. Kinder, die sich durch Got-
tes Schopfung beschenkt wissen, driicken im dankenden Staunen ihre Freude Uber diese Gabe
aus. In der Schopfungstheologie Kehls finden sich weitere Ausfihrungen, tber die Art und
Weise dieses Beziehungsgeschehens. Gott, der von diesem Dank nicht abhangig ist, freut

180 v/gl. Ritter, Schépfung, 213-214.

181 v/gl. JOHANNSEN, Friedrich: Schépfung, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Reli-
gionspadagogik, Band 2, 2001, 1925-1926.

162 v/gl. Pendl-Todorovic/Zisler, Erde, 51-52.
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sich, dass die Kinder tiber seine Schopfung glticklich sind und nimmt in volliger Absichtslo-

sigkeit und Freiheit an der Freude der Kinder Anteil.

3.1.6 Danken fur das Gute

Kinder danken beim Erntedankfest nicht spezifisch fir die Ernte. Dies kommt daher, dass sich
der Bezug zum agrarischen Bereich vermindert hat oder gar abhanden gekommen ist. Anacker
kommt in den Interviews zum Erntedankfest zu der Feststellung, dass Kinder Gott ganz all-

gemein fur all das Gute danken, das sie von ihm erhalten haben. Dies kommt in der folgenden
Interviewpassage zum Ausdruck: '3

, 1 Und was feiert man bel Erntedank?
Bernd: Danke, dass der liebe Gott uns das alles so gegeben hat.“ ***
Wenn Kinder an Erntedank Gott fir das Gute danken, dann klingt hier Gen 1 an, nach wel-

cher Gott die Schopfung als gut bezeichnet. Da nach dem Schopfungsbegriff von Kehl die
Schopfung alles von Gott geschaffene umfasst, kann diese Form des Dankens al's zutiefst bib-
lisch aufgefasst werden.

Kinder danken Gott, well er das Gute gegeben hat. Sie beziehen ihren Dank auf eine positive
Handlung Gottes, durch die Gott fur sie lebendig wird. Im Gebet, durch gute Handlungen ge-
geniiber den N&chsten und Gott oder auch beim Singen danken die Kinder Gott.'®

Auf die Frage, wofUr Kinder Gott danken, kamen in den Interviews auch immer wieder An-
gaben, wofirr sie Gott bitten. Das macht deutlich, dass Dank fiir sie die Bitte impliziert.*®

Die von Anacker aufgestellte These, dass Kinder an Erntedank Gott fur das Gute danken,
bringt zum Ausdruck, dass der Inhalt des Erntedankfestes das ganze Jahr tber aktuell ist. Ge-
nau das will mein auch Versténdnis von Erntedank als Fest des L ebensdankes zum Ausdruck
bringen. Klar ist, dass Gottes gute Taten, welche Dankbarkeit hervorrufen, jeden Tag neu pas-
sieren. So kénnen die Lehrpersonen den Kindern zu ganz unterschiedlichen Anlassen die Au-

gen fr das Gute 6ffnen.

3.2 Religiose Feiern

Daviele Kinder eine abnehmende Verbundenheit zur Kirche aufweisen, stellt sich die Frage,
ob das Feiern von religiosen Festen mit Kindern dadurch auch an Relevanz eingebf3t hat.
Elisabeth Anker und Anton Bucher geben im Jahrbuch fir Kindertheologie auf diese Frage

eine Antwort.

183 \/gl. Anacker, Gutes, 102.

164 A nacker, Gutes, 102.

165 v/gl. Anacker, Gutes, 102-104.
166 \/gl. Anacker, Gutes, 105.



In einer qualitativen Studie fanden sie heraus, dass fur die Menschen religitse Feste mit ihren
Ritualen intensive Erlebnisse darstellen und somit Ankerpunkte sind, die eine tiefe Verbun-
denheit zur Religion und Kirche ermdglichen. Freudige und spannende Festerlebnisse stellen
also eine gute Moglichkeit dar um religios aktiv zu werden und an diese positiven Erfahrun-
gen in weiterer Folge anzukniipfen. Dabel sollen die Lehrpersonen die subjektiven Wiinsche
der Kinder in Bezug auf Feste berlicksichtigen, damit die Feste die Kinder wirklich anspre-
chen.

Diese subjektiven Wiinsche bestehen darin, dass Kinder in religidsen Festen vor allem das
Spielerische, das Lust- und Genussvolle suchen und Festen nach diesen Kriterien ihre Bedeu-

tung zumessen.*®’

3.2.1 Definition von religidsen Festen

Nach Konig lassen sich fur das religiose Feiern in der Schule folgende drei Grundkonstanten
aufstellen, die in einen formalen Aspekt, einen Inhaltsaspekt und einen Wirkungsaspekt un-
tergliedert werden konnen.

Hinsichtlich des formalen Aspektes wird Liturgie in der Schule in Gemeinschaft vollzogen,
die in kommunikativen Formen und flexibel gestaltbaren Elementen dem Inhalt Ausdruck
verleiht.

Den Inhaltsaspekt betreffend sollen religitse Feste das Alltagsleben und bedeutsame Punkte
des L ebens durch symbolische Sprache und Handlungen religi6s vertiefen.

Bezuglich des Wirkungsaspektes ist darauf Wert zu legen, dass Feiern zur sozialen wie auch
zur individuellen Identitét beitragen und Orientierung schenken. Dies ist gewahrleistet, wenn
die an der Feier beteiligten Menschen den Inhalten der Feier ihre grundsétzliche Zustimmung
erteilen,'®®

Diese Definition wird auch von Josef Peterseil, Ulrike Stadlbauer und Silvia Habringer-
Hagleitner unterstrichen. In ihren kurzen Uberlegungen bringen sie zum Ausdruck, dass reli-
gibse Feste Feiern des Lebens und des Glaubens sind und nicht der katechetischen Unterwel -
sung dienen.*®® Darauf wird in den Ausfiihrungen zur Handlungsorientierung von religiosen

Festen noch néher eingegangen.

167 v/gl. ANKER, Elisabet/BUCHER, Anton: Kinder erleben das katholische Kirchenjahr, in: BUCHER, Anton
(u.a) (Hg.): ,Zeitistimmer dal* Kinder erleben Hoch-Zeiten und Fest-Tage. Jahrbuch fir Kindertheologie,
Band 3, 2004, 75-83.

188 \/gl. KONIG, Klaus: Liturgiedidaktische Grundregeln, in: GROSZ, Engelbert/K ONIG, Klaus (Hg.): Religi-
onsdidaktik in Grundregeln, 1996, 113.

169 Vgl. PETERSEIL, Josef/STADLBAUER, Ulrike/HABRINGER-HAGLEITNER, Silvia: Religion macht
Kinder kompetent, 2006, 37.
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Die Begriffe Liturgie, Ritual und Fest weisen nach Klaus Konig eine enge Verwandtschaft
auf. In der heutigen profanen Umgangssprache ist es sogar so, dass die Begriffe Ritual und
Fest den traditionellen Begriff Liturgie haufig ersetzen. Es kommt somit zu einer Ausweitung
des Liturgiebegriffes. Liturgie wird nun als ein Phdnomen verstanden, das sich in den unter-
schiedlichsten Lebensbereichen zeigt und somit eine Pluralitét von Feierformen bezeichnet.
Diese Offnung von Liturgie auf die unterschiedlichen Bereiche des L ebens soll keine Kritik
an traditionellen Feierformen, wie zum Beispiel der Eucharistiefeier darstellen, sondern sie
kommt durch eine veranderten Ausgangslage von Seiten der Kinder und der Schule zustande.
Sie ergibt sich daraus, dass den Religionsunterricht heute auch viele Kinder besuchen, die der
Kirche und damit traditioneller Liturgie in Form der kirchlichen Eucharistiefeier ferne stehen.
Sie ergibt sich nach Konig dadurch, dass sich heutiger Religionsunterricht nach Kénig nicht
mehr als Kirche in der Schule verstehen will.*"°

3.2.2 Handlungsorientierung durch religiose Felern

Handlungsorientierter Unterricht bezeichnet jene Lernformen, die den tétigen Umgang der
Schiler mit Gegenstanden und Aufgaben des Unterrichtesin den Vordergrund stellen. Er soll
den lernpsychol ogischen Erkenntnissen Rechnung tragen, welche besagen, dass das Begreifen
dem Einsehen vorausgeht.

Gerade in unserer medialisierten Zeit werden verstarkt Forderungen nach handlungsorientier-
tem Unterricht laut. Das Prinzip der Handlungsorientierung ist jedoch keine Erkenntnis unse-
rer Zeit, sondern findet sich bereits bel Rousseau sowie bei Pestalozzi, von dem die Forderung
eines Lernens mit Kopf, Herz und Hand stammt.

Handlungsorientierter Religionsunterricht versteht Handeln sowohl als nachahmende und
weitestgehend reproduktive Tatigkeit aber auch al's schopferisches und kreatives Tétigsein.
Dieses Handeln kann an vorgegebenen Zwecken orientiert sein, sowie a's kommunikative
Handlung eine Verstandigung tber Sinn und Zweck darstellen.

Von den Merkmalen, die dieses Unterrichtskonzept umfasst, mdchte ich zu allererst den
ganzheitlichen Aspekt nennen. Ganzheitlichkeit wird als Mehrdimensionalitét verstanden.
Diese stellt ein zentrales religionspadagogisches Ziel dar, da Religionsunterricht das Ziel hat,
die Mehrdimensionalitét der Wirklichkeit zu erschlief3en.

Heutiger Religionsunterricht ist damit konfrontiert, dass Kinder in den Unterricht ein viel ge-
ringeres Mal3 an religitsen und kirchlichen Erfahrungen mitbringen. Das bedeutet, dass Kin-
der viel weniger mit dem kirchlichen Leben vertraut sind und damit ein geringeres Wissen

0 v/gl. Kénig, Grundregeln, 112-113.
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uber christliches Brauchtum und die Inhalte der Bibel aufweisen. Auf3erdem haben sie oft nur
sparliche Erfahrungen mit dem Beten. Dies schrankt den Handlungsspielraum fir den Religi-
onsunterricht ein. In dieser Situation kann handlungsorientierter Religionsunterricht Abhilfe
verschaffen, indem gerade er es erméglicht, Erfahrungen dieser Art zu sasmmeln. Einen weite-
ren wichtigen Aspekt handlungsorientierten Lernens stellt die Selbstorganisation und Selbst-
verantwortung der Schiler dar. Konkret bedeutet dies, dass handlungsorientierter Unterricht
besser auf die personlichen Lernmotive und die individuellen Lernwege der Schiler Riick-
sicht nehmen kann. Dies erhoht die Motivation der Schiler. Damit eigenstandiges Lernen
madglich ist, missen die Schiiler jedoch bereits mit den fachspezifischen Arbeitsmethoden
vertraut sein.

Handlungsorientierter Unterricht ermdglicht aul3erdem, dass die Kinder vielfaltige soziale
Kompetenzen sammeln, wie zum Beispiel im Bereich der Kommunikation und der Konflikt-
bewadltigung.

Schliefdlich kommt es durch handlungsorientierten Unterricht auch zu einer Offnung der
Schule. Darunter wird verstanden, dass handlungsorientierter Unterricht in besonderer Weise
dazu geeignet ist Fahigkeiten zu fordern, die al's gesellschaftliche Schllissel qualifikationen
gelten. Dazu zahlen eigenverantwortliche Arbeitsorganisation, problemorientiertes Denken,
Kreativitat und Teamfahigkeit.'"

Der Religionsunterricht will dem gemeinsamen religiosen Feiern einen wichtigen Stellenwert
geben, dadas Zi€l religiosen Feierns nicht als ein ,, Reden Uber* sondern alsein ,, learning by
doing* zu bezeichnen ist. Kaum ein anderer Bereich der Religion stellt einen derart ganzheit-
lich-sinnlichen Prozess ermdglicht, wie er sich in der vollziehenden Teilnahme von religidsen
Feiern ereignet. Somit ist der Aspekt der Ganzheitlichkeit sowohl bei Konig wie auch bei Ru-
dolf Englert und Christiane Gehltomholt ein wichtiges Merkmal handlungsorientierten Ler-

nens.!’

3.2.3 Dimensionen religioser Feste

Mit den Dimensionen religitser Feste gelangt diese Arbeit zu ihrem Hohepunkt. Um der Ko-
mplexitét von religisen Festen gerecht zu werden, wurde das Phdnomen des Feiernsin ver-
schiedene Dimensionen unterteilt. Angefangen von der rituellen, spirituellen, kulturellen, ge-
meinschafts- und identitatsstérkenden bis hin zur kreativitétsfordernden, natur- und symboler-

schlieffenden, sowie interreligidsen und interkulturellen Dimension finden samtliche Zugange

" vgl. ENGLERT, Rudolf/GEHLTOMHOLT, Christiane: Handlungsorientierter (Religions)Unterricht, in:
METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspédagogik, Band 1, 2001, 789-792.
72 \/gl. Kénig, Grundregeln, 112-113.
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zum Erntedankfest ihre Erwadhnung. Dabel interessiert mich, wie die jeweiligen Festdimensi-
onen auf Erntedank hin konkretisiert werden konnen. Diese Konkretisierungen werden jeweils

unter dem Stichwort ,, Briicken™ zu Erntedank* zum Ausdruck gebracht.

3.2.3.1 Religiose Feste als Orteund Zeiten ritueller Handlungen

Nach dem Verstéandnis von Martin Baumann stellt das Fest im Gegensatz zum Alltag ein in-
szeniertes Geschehen dar. Eslebt von Abléufen, die bereits aus anderen Feiern bekannt sind.
Diese sich wiederholenden Handlungen, die jedes Mal in derselben Weise ablaufen, erzeugen
Stabilitét und wurden in der Religionsdidaktik mit der Bezeichnung ,, Rituale® betitelt.!™
Helga Mller-Bardorff fuhrt inihrem Artikel Gber Feste und Feiern weitere Kennzeichen von
rituellen Ablaufen an, die allen Festen innewohnen. In ihren Ausfiihrungen erweitert sie die
Ausfuhrungen von Baumann. Sie prazisiert zunéchst die Stabilisierungsfunktion von Ritualen
und gibt an, dass diese durch die Vertrautheit der rituellen Handlungen zustande kommt. Zu-
dem Ubernehmen rituelle Abl&ufe in Festen durch ihre regel maliige Wiederkehr die Funktion
Zeitablaufe zu rhythmisieren. Durch ihre Vertrautheit schaffen sie Orientierungspunkte im
permanenten Lauf der Zeiten.'”

Hilger weist in seinem Kapitel Uber Rituale, Feste, Feiern und Gottesdienste darauf hin, dass
ein Religionsunterricht, der religitse Erfahrungen ermoglichen will, auf religitse Feste und
damit auf Rituale nicht verzichten kann. Diese leisten einen unverzichtbaren Bestandteil fur
einen lebendigen Religionsunterricht.

Er befasst sich im Handbuch ,, Religionsdidaktik Grundschule* sehr umfassend mit der Bedeu-
tung von Ritualen. Er schreibt die neue Aufmerksamkeit fur Rituale der Tatsache zu, dassin
einer komplexer und unibersichtlicher werdenden Lebenswelt die Entlastungsfunktion von
rituellen Handlungen verstarkte Aktualitét gewinnt. Denn Rituale ersparen es sowohl dem
einzelnen wie auch der Gruppe standig neue V erhaltensorientierungen zu finden. Sie erleich-
tern das Leben, indem sie bewéhrte und bekannte sowie spontane Verhaltensweisen in ein
ausgewogenes Verhdtnis bringen. In dieser Weise vermitteln sie auch das Gefiihl der Bestan-
digkeit und Verlasslichkeit.*

Hilger stimmt mit Baumann und Mller-Bardorff dahingehend Uberein, dass Rituale eine Un-

terbrechung der Alltagsroutine ermdglichen. Dadurch leisten sie einen wertvollen Beitrag zur

73 im Sinne von Verbindungslinien

4 \/gl. BAUMANN, Martin: Grundstrukturen von Festen, in: Zeitschrift fiir Religionsunterricht und Lebens-
kunde, 2002, Heft 1, 3-4.

1% vgl. MULLER-BARDORFF, Helga: Fest, Feier, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der
Religionspadagogik, Band 1, 2001, 574.

8 v/gl. HILGER, Georg: Rituale, Feste, Feiern und Gottesdienst, in: HILGER, Georg/RITTER, Werner: Religi-
onsdidaktik Grundschule, 279.
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Strukturierung der Zeit, raumen Zeit zur Erinnerung ein und schaffen eine Zeit zum Innehal-
ten. FUr den Theologen Johann Baptist Metz stellt das Wort ,,Unterbrechung* die kiirzeste
Definition von Religion dar. In dieser Weise knuipfen religiose Feste an die Definition dieses
beriihmten Theologen an.*”’

Innehalten und Unterbrechung bekommen auch gleich zu Beginn der Bibel einen hohen Stel-
lenwert zugeschrieben. Im priesterlichen Schopfungslied Gen 2,1-3 werden diese Seinsweisen
des siebten Tages als Hohepunkt der Schdpfung besungen. Sie stellen somit das letzte Ziel der
Schopfung Gottes dar.*”®

Bel Hilger lassen sich schliefdlich noch weitere Aspekte feststellen, die Rituale fur Kinder
leisten kénnen. Rituale ermdglichen einen durch Leib und Sinne hergestellten Bezug zur Welt
und bieten so einen Gegenpol zu einem stark reflexiven und distanzierten Zugang zur Welt.*”
Aul¥erdem leisten Rituale einen wertvollen Beitrag zur Festigung der Feiergemeinschaft und
spielen bei der Identitéatsfindung der Kinder eine wichtige Rolle.®® Diese beiden Aspekte
werden im Zusammenhang mit der gemeinschafts- und identitétsstiftenden Dimension von
Festen noch ndher behandelt.

Bricken zu Erntedank

In einer Pfarrgemeinde kann eine feierliche Prozession der Pfarrbevolkerung, welche unter
feierlicher Begleitung der Musikkapelle die Erntekrone und die Erntekdrbchen in die Kirche
tragen, ein wichtiges Ritual zu Erntedank darstellen.

Ein anderes Ritual kann eine Spendensammlung fur NotbedUrftige sein. Hier kommt bereits
der fir Erntedank wichtige Aspekt des Teilens zum Ausdruck, auf den ich unter der sozialen
Festdimension noch néher eingehen will.

Auch im Unterricht bieten sich zahlreiche M églichkeiten ritueller Handlungen, von denen ich
eine herausgreifen mochte. Esist sehr schén, wenn Kinder von zu Hause Friichte mitbringen
darfen, welche die Lehrperson in einem Korb sammelt. Dieser Korb kann dann in der Mitte
eines Sesselkreises, in dem die Kinder wahrend der Erntedankfeier versammelt sind, seinen
Platz finden. Der Frichtekorb kann die Aufmerksamkeit der Kinder buindeln und einen sinnli-
chen Zugang zum Erntedankfest ermoglichen. Ich schlage vor, dass sich jedes Kind eine
Frucht aus dem Korbchen nehmen und dabel einen Dank an Gott aussprechen darf. Die Kin-
der kdnnen durch die Erfahrung des,, Beschenkt-Seins*, welches sie hier durch die Friichte

7 \/gl. Hilger, Feste, 282.
8 \/gl. Hilger, Feste, 282.
/gl Hilger, Feste, 283.
180 v/gl. Hilger, Feste, 281.
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erfahren, von sich aus Dankbarkeit entwickeln. Im Anschluss an die Erntedankfeier kdnnen
die Kinder die Frichte in einem kleinen Erntedankmahl verspeisen, wodurch sie einen leibli-

chen Zugang zum Fest ertéffnet bekommen.

3.2.3.2 Religiose Feste als Orte und Zeiten des Anbruchsder Gottesherr-
schaft

In religitsen Festen wird nach der Position von Lena Kuhl, die von Jesus angekiindigte Got-
tesherrschaft im Sinne einer Heils- und Freudenzeit bruchstiickhaft Wirklichkeit. Das Feiern
bietet hier eine besondere Chance, weil es den Rahmen schafft, um sich in einer neuen Weise
Zu begegnen und sich dabei selbst verwandeln zu lassen. Das Reich Gottes ist davon gekenn-
zeichnet, dass es keinen Mangel und damit keinen Hunger, keine Trénen und keine Gewalt
kennt und so der Weg fur den Durchbruch von Gerechtigkeit und Menschlichkeit 6ffnet. Die-
se grof3en Verheif3ungen wecken in den Menschen das Bedirfnis zu feiern, um ihrer Freude
liber die von Gott erfahrenen Verhei Bungen einen wiirdigen Ausdruck zu verleihen. ™

Aus dieser biblischen Grundlegung heraus lassen sich die Ausfihrungen von Baumann theo-
logisch einordnen. Er vertritt den Standpunkt, dass das Fest als Unterbrechung des Alltages
von der Fiille und vom Uberfluss lebt. Dem einténigen und grauen Alltag wird eine Zeit ent-
gegengesetzt, die von einer besonderen und ausgelassenen Atmosphére gepragt ist.'®
Mller-Bardorff erlautert in ihrem Artikel Uber Feste und Feiern die religionspadagogische
Bedeutung dieses Festaspektes. Nach ihrem Verstandnis fihren Feste zu einer Intensivierung
und Vertiefung des L ebensgefiihls. Dadurch kdnnen sie Langeweile sowie Verflachung und
Gleichgultigkeit im Leben Einhalt gebieten. Diesem Aspekt ist hohe Bedeutung zuzumessen,
dadie zuletzt Langeweile anfallig machen fir eine Uberreizung und einen Gbertriebenem

K onsum, wenn die Lehrperson nicht in geeigneter Weise entgegenwirkt.'®® Somit wird deut-
lich, dass religiose Feste voll von religidser Intensitét sein wollen ohne dabel einer exzessiven
Feierkultur oder duRerlichen Uberfrachtung zu verfallen.

Bricken zu Erntedank

Das Reich Gottes lebt von der Spannung, dass es zum einen bereits angebrochen ist, aber an-
dererseits noch zur Vollendung gefiihrt werden muss. Im Zusammenhang mit Erntedank heif3t
das fur mich, Kindern an diesem Fest die Mdglichkeit zu geben auch die unheilsamen Mo-

181 vgl. KUHL, Lena: Feste, in: SCHWEITZER, Friedrich/FAUST-STIEHL, Gabriele (Hg.): Religion in der
Grundschule, 1995, 268.

182 \/gl. Baumann, Grundstrukturen, 4.

18 \/gl. Miiller-Bardorff, Fest, 574.



mente ihres Lebens zum Ausdruck zu bringen. Konkret bedeutet dies die Kinder Uber Situati-
onen in ihrem Leben nachdenken zu lassen, in denen sie Leid erfahren haben. Dieses Leid
kann darin bestehen, dass Menschen sie zum Beispiel ungerecht behandelt haben, ihnen Miss-
trauen, Hass, Neid oder Verachtung entgegengebrachten. Diesen Situationen kann Erntedank
Platz einrdumen. Die Zeiten, in denen es an der durch Jesus verheif3enen Fiille mangelte, kon-
nen so neu verwandelt werden. So kann Erntedank den Kindern durch die Erfahrung des Un-

heils hindurch, den Weg zur vollen Freude und Dankbarkeit an Gott er6éffnen.

3.2.3.3 Religiose Feste als Orte und Zeiten des Eintauchensin das kulturelle
Umfeld

Kultur in einem weiten Sinne meint nach Peter Biehl den umfassenden Sprach- und Sinnhori-
zont einer Gesellschaft. Als solche bezeichnet Kultur die Gesamtheit aller Lebensformen und
somit alles, was Menschen durch Sprechen, Denken und Handeln hervorbringen. Der Begriff
Kultur buindelt daneben alle fir eine bestimmte Bevolkerung typischen Merkmale und ermag-
licht dadurch die Abgrenzung einer Kultur von einer anderen.

Er verweist auf die Bezogenheit von Kultur und Religion, denn Religion kann sich nur in Kul-
tur vollziehen. Jeder religidse Akt ist damit zugleich ein kultureller Akt. Nur durch die Einheit
der kulturellen Sinnformen hindurch kann er sich auf das Unbedingte richten. Religion unter-
scheidet sich jedoch in ihrer unerschopflichen Substanz von der Kultur, in der die Substanz
der Form erst ihre Bedeutung gibt.*%*

Die Jenaplan-Padagogik, die sich im Bereich des Feierns von Festen weitgehend mit religi-
onspéadagogischen Anliegen deckt, geht davon aus, dass Kinder aus der Auseinandersetzung
mit ihrem kulturellen Umfeld aus eigenem Antrieb ungeheuer viel lernen. Dieses Phanomen
bezeichnet die Jenaplan-Padagogik mit dem Begriff , natiirliches Lernen“. Die verschiedenen
Formen nattrlichen Lernens sind nach dem Versténdnis dieser Reformpéadagogen in den Un-
terricht zu integrieren und weiterzuentwickeln. Eine solche ,, natlrliche Lernform* stellt das
Feiern dar, weil die Kinder nach Peter Petersen, dem Begriinder dieses Lernkonzeptes, da-
durch den kulturellen Hintergrund der engeren und weiteren Umgebung erfassen kénnen.
Muller-Bardorff sieht religiose Felern ebenso als kulturelles Lernfeld an. Nach ihrer Ansicht
ermaoglichen religitse Feste eine Begegnung und damit ein Eintauchen in die christlich-

abendlandische Kultur. Im religidsen Felern konnen die Werte dieser Tradition unmittel bar

184 \vgl. BIEHL, Peter: Kultur, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspéadagogik,
Band 1, 2001, 1134-1136.

185 \/gl. HOLZMANN, Ingeborg: Feier als Urform des Lernensin der Jenaplan-Padagogik, in: Christlich-
Padagogische Blatter, 2002, Heft 2, 77.
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erlebt und auf diese Weise erlernt werden. Auf diese Weise kniipft sie an das Konzept der

Reformpadagogik an.*®

Bricken zu Erntedank

Die kulturelle Dimension von Festen zeigt sich in Bezug auf Erntedank vor allem darin, dass
dem Fest im landlichen Raum eine andere Bedeutung zukommt als im stéadtischen Bereich.
Im landlichen Raum ist das Fest naturgemdl? starker vertreten alsin der Stadt. Esist dort ein
Fest zu dem insbesondere religidse Menschen, die direkt dem landwirtschaftlichen Sektor
entstammen oder diesem nahe stehen, eine innige Verbindung aufweisen. Dies zeigt sich dar-
an, dass Vereinigungen wie der Bauernbund oder die Landjugend oft in die VVorbereitung und
Gestaltung des Erntedankfestes in Pfarrgemeinden V erantwortung Ubernehmen. Sie binden
frische Erntekronen oder bessern die alten mit frischem Getreide und Frichten auf. Bauerin-
nen fullen Erntekorbchen, in die sie das frisch geerntete Obst und GemUise geben. Sie backen
Brot, das zusammen mit der Erntekrone und den Erntekdrbchen in einer feierlichen Prozessi-
on vom Kirchenplatz vor den Altar getragen wird. All dies geschieht in festlicher Kleidung.
Die Madchen und Frauen tragen Dirndlkleider, die jungen Burschen und Manner kleiden sich
mit Trachtenanziigen oder L ederhosen. Dazu erttnen feierliche Marsche der ortsansassigen
Musikkapelle und die Pfarrgemeinde singt allseits bekannte L oblieder aus dem Gotteslob.

In grof3en Stédten finden sich Abwandlungen dieser traditionellen Felerform héchstensin
ganz vereinzelten Pfarrgemeinden am Stadtrand. Grundsétzlich 18sst sich sagen, dass die Stad-
ter Erntedank im Hinblick auf die duRere Festgestaltung viel schlichter feiern als die Landbe-
vOlkerung. Dieses Phanomen verstéarkt sich mit der Grofe der Stadt. Nicht alle stadtischen
Pfarrgemeinden feiern Erntedank, jedoch schon sehr viele. Es fehlen die Abordnungen von
bauerlichen Vereinigungen, die das Erntedankfest am Land wesentlich mitgestalten und an
diesem Tag groler Freude auf das Erntejahr zuriickblicken. Doch daftir kann Erntedank ver-
starkt als Fest des Lebensdankes in den Blick kommen. Erntedank stellt auch nach Ursula
Steiner nicht nur ein Fest des Dankes fur die Fruchte der Natur dar. Vielmehr soll an diesem
Fest alles seinen Platz haben, was zum Leben der Kinder gehort. Erntedank soll das L ebens-
werte in ihrem Leben, das ihnen eine gesunde Entwicklung ermdglicht, ansprechen. Die
Komponenten, die zur Erreichung dieser Ziele beitragen, sind sehr vielgestaltig und missen
fur jede konkrete Situation neu benannt werden. Dennoch lassen sich aus der Fulle der Kom-

ponenten einige herausfiltern, denen Kinder einen zentralen Stellenwert zumessen. Es sind

186 v/gl. MULLER-BARDORFF, Helga: Fest, Feier, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert: Lexikon der Reli-
gionspadagogik, Band 1, 2001, 575.
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dies eine saubere Umwelt, eine gerechte Verteilung der Guter auf unserer Erde, ausreichend
Freizeit und Spielangebote, genligend Arbeitsplétze, Fortschritt und Technik zum Wohl der
Menschen, medizinische Versorgung, Wohnungen zum Wohlfuhlen, Zeit zum Entspannen

und Aufdanken.®’

3.2.3.4 Religiose Feste als Orte und Zeiten der Eintibung von Gemein-
schaftssinn

a) Rituale zur Starkung der Gemeinschaft und sozialer Fahigkeiten

Hilger beschéftigt sich mit den rituellen Elementen von religitsen Festen. Auf seine Erkennt-
nisse wurde bereits am Anfang des Kapitels verwiesen. Nun wird noch der integrierende As-
pekt der Rituale erlautert. Rituale erleichtern die Aufnahme von neuen Kindern in eine Ge-
meinschaft. Sie verkdrpern die Werte, Normen und Traditionen einer Institution und damit
von Menschen, die sich in einem L ebenszusammenhang verstehen. So kdnnen sich Kinder
durch diese wiederholten Handlungen in eine soziale Ordnung einfinden, sie a's stabil und
verlasdlich erfahren und dadurch freie Handlungsspi el rdume entwickeln. Rituale verweisen
die Kinder Uber sich hinaus auf die tragende Gemeinschaft und bewahren sie dabei vor einer
permanenten Selbstinszenierung. Gleichzeitig erfahrt eine Gemeinschaft durch Rituale, die
den Leib mit einbeziehen, ein sehr starkes Zusammengehorigkeitsgefiihl, welches starker ist
asbei rein sprachlichen Ritualen.'®®

Hans Gerhard Behringer weist darauf hin, dass sich Kinder vor alem nach der Gemeinschaft
mit Familie und Freunden sehnen. Er konkretisiert, welche Auswirkungen religitses Feiern
auf Kinder haben kann. So kdnnen durch religidse Feiern zahlreiche Verhaltensweisen ein-
trainiert werden, die fir ein erfolgreiches Sozial verhalten konstitutiv sind. Dazu zéhlen Situa-
tionsbewusstsein, K ooperationsbereitschaft, Einfiihlung in die eigenen und fremden Winsche,
Frustrationstoleranz, Rollendistanz und Flexibilitat. '

Die Felergemeinschaft wird im gegenseitigen Aufeinanderzugehen sowie im gemeinsamen
Singen, Tanzen und Spielen erfahren. Dabel soll nicht eine Atmosphére der Angst, Hektik
und Angespanntheit herrschen. Vielmehr laden religiose Feste ein sich zu besinnen und zur
Ruhe zu kommen sowie frohlich und ausgelassen zu sein. Feste werden somit zu einem Ort,
wo die Kinder im Gegensatz zum zeitweise turbulenten Schulalltag durch positive Erfahrun-

gen zu Vertrauen und Stabilitét finden konnen.*®

187\/gl. STEINER, Ursula: Was unser Leben reich macht, in: Kinder-Gottesdienst-Gemeinde, 2001, Nr. 41, 1.
188 \/gl. Hilger, Feste, 281.

189 v/gl. BEHRINGNER, Hans Gerhard: Grunddimension des L ebens. Sinn und Funktion von Festen und Feiern,
in: Theorie und Praxis der Sozia padagogik, 2001, Heft 4, 4.

190 v/gl. Behringer, Grunddimension, 4-6.
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Die Jenaplan-Padagogik stimmt darin tiberein, dass religiose Feiern ein hervorragendes Lern-
feld fur soziale Fahigkeiten sind, da die Gemeinschaft die Grundkonstitutive religioser Feiern
darstellt. In der Vorbereitung und in der Feier selbst koénnen Kinder Werte fir eine gelingende
Gemeinschaft erlernen. Hierzu zéhlen unter anderem Anerkennung, Achtung, Verstandnis,
Toleranz, Kompromissbereitschaft oder Gesprachskompetenz. Die hier genannten Werte U-
berschneiden sich in weiten Teilen mit den von Baumann aufgezahlten Fahigkeiten. Dadie

L ehrperson diese Werte und Kompetenzen nicht rein kognitiv vermitteln kann, sondern die
Kinder sie nur im Tun selbst eintiben kdnnen, ist die Feier hier ein pradestiniertes Feld um
Werte zu erfahren und diese dann in den Schul- und Lebensalltag zu integrieren.'**

Im Austiben der gemeinschaftsforderlichen Werte konnen die Kinder in der Gemeinschaft zu
sich selbst und zu ihren Mitmenschen finden und so einen Zugewinn an Sinn im Leben erfah-

ren,1%2

Bricken zu Erntedank

Jesus kundigt den Menschen mit dem Reich Gottes eine Zeit der Freude und der Fille an.
Dies wurde bereits unter dem Punkt 3.2.3.2 ,, Religitse Feste als Orte und Zeiten des An-
bruchs der Gottesherrschaft* behandelt. AufRerdem wurde im Punkt ,, creatio ex amore® erlau-
tert, dass das Glick und Hell der Menschen die Absicht des Schopfungshandelns Gottes dar-
stellen. Damit dies fur die Gesamtheit der Menschen hier auf Erden bruchstiickhaft Realitét
gewinnt, soll von allen hier aufgezahlten sozialen Kompetenzen die Kompromissbereitschaft
herausgehoben werden. Kinder erlernen durch das Eingehen von Kompromissen die fur Ern-
tedank wichtige Haltung des Teilens. Dieses Teilen soll den Kindern nicht im Sinne einer
moralischen Verpflichtung aufgezwungen werden. Vielmehr soll die Lehrperson die Kinder
dafUr sensibilisieren, wie reich sie von Gott, dem Schépfer dieser Welt, beschenkt sind. Aus
dieser Fllle heraus kann sie die Lehrperson ganz natirlicherweise zur Haltung des Teilens
hinflhren. Dabei werden sowohl bedirftige Menschengruppen unserer Gesellschaft in den
Blick kommen, wie hungernde und leidende Menschen anderer Nationalitéten. Teilen soll
dabei Freude und Verbundenheit unter den Menschen fordern und somit keinen lastigen Ver-
zicht darstellen. Pfarrgemeinden teilen haufig die herbstlichen Gaben der Natur mit den Not-
leidenden oder fuhren Spendensammlungen fir benachteiligte Menschen durch. Im Kontext
der Schule kann die Lehrperson den Kindern V orschldge machen, was sie mit den Notleiden-

den teilen sollen, oder aber die Kinder auch selber dariiber entscheiden lassen.

%1 v/gl. Holzmann, Feier, 78.
%2 v/gl. Holzmann, Feier, 77.
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Das Teilen an Erntedank zielt auf Gerechtigkeit in Gottes Schopfung ab. Bei Martina Aufe-
nanger und Norbert Mette wird die religionspadagogi sche Bedeutung der Gerechtigkeit um-
fassend erlautert.

Schon fir Dietrich Bonhoeffer stellt das gerechte Handeln neben dem Beten den zentralen
Vollzug eines Christen dar.® Vor allem die Menschen der dritten Welt haben die Wichtigkeit
des Einsatzes fur Gerechtigkeit entdeckt. Eine Erziehung zur Gerechtigkeit stellt somit eine
wichtige religionspadagogische Aufgabe dar. Dies wird im Abschlussdokument der romi-
schen Bischofssynode zum Thema Gerechtigkeit in der Welt von 1971 deutlich. Dort heif3t es,
dass die heutige Erziehung einen engstirnigen Individualismus beglnstigt, durch welchen ein
Grofteil der Menschen in einer malllosen Uberschitzung des Besitzes versinkt. Die Schule,
diein dieses System eingebettet ist, tut sich jedoch schwer einen neuen Menschen zu schaf-
fen. Sie steht zumeist unter dem Zwang einen Menschen zu formen, wie das Gesell schaftssys-
tem ihn braucht. Zudem kénnen die L ehrpersonen durch die Komplexitét der Gerechtigkeits-
problematik die Schiler nur schwer fir dieses Thema sensibilisieren. Nichtsdestotrotz dirfen
die Lehrpersonen die Dringlichkeit dieses Themasin einer Welt, die von zerstorerischen Ten-
denzen gepréagt ist, nicht Ubersehen. Nur so kdnnen sie den Kindern den Weg auf eine ge-
meinsame Zukunft hin eréffnen.

Damit Schiler fir das Thema der Gerechtigkeit sensibilisiert werden, reichen blof3e Appelle
nicht aus. Vielmehr sollen die Kinder einen gerechten Umgang erfahren. Dadurch férdert und
stérkt die Lehrperson das Gerechtigkeitsempfinden der Kinder bereits. Die Lehrpersonen sind
selber immer wieder herausgefordert, sich Gewisshelt Uber ihr eigenes Gerechtigkeitsver-
sténdnis zu verschaffen um Gerechtigkeit |eben zu kdnnen. Nur so werden sie die Kinder zur
Gerechtigkeit anleiten konnen, wenn diese auf dem Spiel steht.

Die spezifisch religitse Dimension der Gerechtigkeit besteht darin, dass eine Gemeinschaft
nicht zu allererst von sich aus Gerechtigkeit bewerkstelligen muss, sondern dass sie ihr von
Gott geschenkt wird. Dies entbindet jene, die Gerechtigkeit vermitteln wollen, jedoch nicht
aus der Verantwortung, sie selber zu leben.'*

Im Zusammenhang mit der Gerechtigkeit kbnnen auch noch Verbindungen zur Schopfungs-
verantwortung gezogen werden, da diese nach Boff dazu beitragen soll das Paradigma der
Ausbeutung der Armen zu Uberwinden um so zu einer Mystik der Geschwisterlichkeit zu fin-
den. Nur wenn ein Mindestmal? an sozialer Gerechtigkeit vorhanden ist, werden die Men-

schen fahig ein neues Verhdltnis zur Natur aufzubauen.

198 v/gl. AUFENANGER, MartinsMETTE, Norbert: Gerechtigkeit, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert
(Hg.): Lexikon der Religionspadagogik, Band 1, 2001, 691.
¥4V gl. Aufenanger/Mette, Gerechtigkeit, 691-698.
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3.2.3.5 Religiose Feste als Orte und Zeiten der religiosen | dentitatsstarkung

a) Die Aktualitat religioser Identitatsstarkung

Die Bedeutung von Religion und Glaube wird im Hinblick auf die Identitatsbildung sehr un-
terschiedlich eingestuft. Einerseits gibt es die Position, dass die Religion das Individuum sehr
stark auf vorgegebene Vorstellungs- und Handlungsmuster fixiere. Dadurch kann das Indivi-
duum bestenfalls eine Rollenidentitédt entwickeln. Andererseits gibt es aber auch starke Be-
strebungen Identitét und Religion in einen wechsel seitigen und konstitutiven Zusammenhang
zu stellen. Dieser besteht darin, dass ein Individuum auf der Suche nach Identitét immer neu
auf das Uberschreiten der eigenen Personlichkeit ausgerichtet ist. Somit stellt die | dentitétssu-
che selbst ein religitses Phanomen dar. Gerade in unserer postmodernen Gesellschaft, in der
die Suche nach einer gelungenen Identitét eine grof3e Herausforderung darstellt, ist die Frage
nach dem eigenen Selbst zur spannendsten und wichtigsten religidsen Problemstellung aufge-
riickt.*® Dies zeigt sich nach meinen eigenen Erfahrungen im Schulalltag mit Jugendlichen
sehr gut. Religiose Feste sind dazu geeignet dieser Frage nachzugehen, was Hilger wie folgt
ausfuhrt.

b) Religitse I dentitatsstarkung durch die Erfahrung der Fille des L ebens

Nach Hilgers Versténdnis sind religiose Feste Orte, in denen die Kinder in ihrem Menschsein
wahrgenommen und gefordert werden sollen. In der Begegnung miteinander kdnnen die Kin-
der die Freude Uber all das Schone im Leben zum Ausdruck bringen. Religiose Feste wollen,
dass die Kinder ihr Leben bejahen und dariiber hinaus der Welt ihre Zustimmung erteilen. Sie
sind Orte, an denen in verdichteter Form zur Sprache kommt, worin menschliches L eben vor
dem Angesicht Gottes besteht. Sie sind Zeiten, in denen die von Gott zugesagte Fille und
Erlésung zur Sprache kommt. Kinder erfahren in der Beschéftigung mit diesen grundlegenden
Fragen und Sehnsiichten des Menschseins die ihnen zukommende Wiirde. Dies 6ffnet ihnen
den Weg zur Freiheit und zum tieferen Sinn ihres Lebens, welcher alle Zweckrationalitéten
und L eistungsanforderungen der schulischen Arbeit weit Ubersteigt. Religitse Feste bieten
vielmehr ein gutes Gegengewicht zu diesen dem L eben Betriebsamkeit verleihenden Dimen-
sionen. Sie starken die Identitét der Kinder, indem sie bedeutsame Ereignisse in der Biogra-
phie der Kinder zu ihrem Inhalt machen. Dabel kdnnen die Lehrpersonen Ereignisse der Ver-
gangenheit, Ubergangsereignisse wie den Schulabschluss, Hohepunkte der eigenen L ebensge-

schichte sowie Geburts- und Namenstage aufgreifen und sie damit von der Gleichformigkeit

1% vgl. METTE, Norbert: Identitét, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspéda-
gogik, Band 1, 2001, 852.
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des Lebens abheben. Dadurch erfahren die Kinder den Sinn und die Bedeutsamkeit dieser

Ereignisse und werden in ihrer Personlichkeit gefordert.*

¢) Religitse I dentitétsstarkung durch umfassende Er ziehung und Bildung

Wie Hilger sieht auch die Jenaplan-Padagogik im Feiern einen wichtigen Gegenpol zum leis-
tungsorientierten Unterricht. Dadurch kénnen religitse Feiern zahlreiche neben dem Bestre-
ben nach rein rationaler L eistung existierende Beduirfnisse abdecken. Hierzu zahlt der
Wunsch nach musischem und asthetischem Ausdruck, der im Zusammenhang mit dem kreati-
ven Aspekt von Festen noch ausgefaltet wird. Die dabei erlernten Fahigkeiten nehmen zu-
nehmend die Angst vor Publikumssituationen und ermdglichen es dem Kind, diese Fahigkei-
ten in den Dienst der anderen zu stellen. Auch das Bedirfnis as Individuum ein wertvoller
Teil einer Gemeinschaft zu sein, kann durch religiose Feiern gestillt werden. Zentrale Werte
fur ein gelingendes Zusammenleben wie Anerkennung, Achtung, Versténdnis und Toleranz
konnen die Kinder in einer Feier unmittelbar erleben.

Aulerdem bieten sie durch meditative Elemente und personlichen Erfahrungsaustausch den
Kindern die Mdglichkeit, ihrem Bedurfnis nach Ruhe nachgehen zu kdnnen. Hier bieten reli-
gidse Feiern einen wichtigen Gegenpol zur lauten Lebenswelt der Kinder, die sich auch im
Unterrichtsgeschehen niederschlagt. Diese von den Lehrern lautstark beklagte Unterrichtssi-
tuation ruft in meinen Augen gerade nach Zeiten der Ruhe, in denen die Kinder wieder zur

K onzentration finden kdnnen.'¥’

Behringer gibt hilfreiche Konkretisierungen, wie sich ein personlicher Erfahrungsaustausch
gestalten soll. Er betont, dass der Erfahrungsaustausch in einer achtsamen Weise geschehen
soll. Im Bezug auf die Kinder heil3t es, sie anzuleiten sich gegenseitig in den ausgesprochenen
Erfahrungen zu achten. Fir die Lehrperson bedeutet es, den Prozess in einer achtsamen Hal-
tung zu begleiten. Achtsamkeit vollzieht sich konkret dann, wenn die Beteiligten die Erfah-
rungen bewusst wahrnehmen, wenn wirklich ale Erfahrungen ihren Platz haben und wenn die
Erfahrungen nicht beurteilt werden.'*®

Alle unter diesem Punkt aufgezahlten Elemente kdnnen die Kinder im Kontext von religitsen
Festen aneignen. Es braucht also eine grindliche Vorbereitung von Festen, in der sich die
Feiergemeinschaft in vielfaltiger Weise dem Fest mit seinem je spezifischen Anlass annghern
kann. Sie setzt einen Lernprozess in Gang, der Kinder in eine Festkultur hineinwachsen |&sst.

Diese Festkultur legt die Basis fur das Gelingen von Festen. Es gibt Schulen, die bereits eine

1% v/gl. Hilger, Feste, 285-286.
97 v/gl. Holzmann, Feier, 78.
1% \/gl. BEHRINGER, Hans Gerhard: Die Heilkraft der Feste. Der Jahreskreis al's Lebenshilfe, 1997, 25.
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gut entwickelte Feierkultur aufweisen. In andere Schulen wiederum muss die Lehrperson eine

solche erst aufbauen, wozu eine intensive Vorbereitungszeit wertvolle Dienste | eistet.

d) Religiose | dentitatsstarkung durch Gebete

Eine weitere M6glichkeit der | dentitétsstarkung stellt das Gebet dar, in dem die Kinder ihre
personlichen Anliegen vor Gott bringen kdnnen und sich von Gott bedingungsl os angenom-
men wissen durfen. In der Stille kdnnen die Kinder auf ihre innere Stimme und damit auf die
Stimme Gottes horen. Sie werden sensibel fur die Schonheit der Schdpfung, und so zu einer
staunenden und dankenden Haltung hingeftihrt.'*

Beten kann nach der Meinung von Klaus Petzold as Antwort auf das Angebot Gottes ver-
standen werden, mit ihm die Gemeinschaft sowie den Dialog aufzunehmen. Beten soll so zu
einer Starkung der Beziehung zwischen Gott und den Menschen fuhren. In diesem Zusam-
menhang misst Petzold dem Bittgebet einen besonderen Stellenwert zu, denn dieses driickt in
besonderer Weise das Vertrauen zu Gott aus. Ein Mensch, der so auf Gott vertraut, ver-
krdmmt sich nicht in sich selbst und meint alles selber machen zu mussen, sondern wendet
sich vertrauensvoll an Gott als Beistand. Neben dem Bittgebet haben an Erntedank vor allem
das Dank- und Bittgebet eine besondere Bedeutung, wie das bereits Schneider-Stotzer zum
Ausdruck brachte. Aber auch Gebete, die Klage und Protest ausdriicken, haben ihren Platz,
wenn das eigene Leben keinen Anlass zum Dank bietet. Es sollen sich dabei Gebetein ge-
bundener Sprache mit freien Gebeten, welche der Kreativitét des einzelnen Schillers obliegen,
abwechseln.

Bevor Lehrpersonen im Unterricht mit Kindern beten, ist abzukl&ren welche Erfahrungen und
Vorverstandnisse sie mitbringen, welche wiederum ihr Gottesbild prégen.

Gerade religiose Feiern sind ein willkommener Anlass um mit Kindern zu beten, da das
pflichtmélkige Beten im Alltag des Religionsunterrichts ohnehin bereits der Vergangenheit
angehort. Auch in religiosen Feiern sollten Kinder das Beten niemals als Pflicht erfahren.
Vielmehr soll esihre freie Entscheidung sein, mitzubeten, selbst zu beten oder sich dem Ge-

bet zu enthalten®®

199 y/gl. SCHNEIDER-STOTZER, Franziska: Durch die Sinne zum Sinn, in: Zeitschrift fiir Religionsunterricht
und L ebenskunde, 2002, Heft 3, 12.

20 \/gl. PETZOLD, Klaus: Gebet, in: METTE, Norbert/ RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspada-
gogik, Band 1, 2001, 655-658.
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€) Religitse I dentitatsstarkung durch Geschichten

Auch Geschichten leisten nach meiner personlichen Erfahrung einen wertvollen Beitrag dazu,
die Personlichkeit der Kinder und damit auch ihr Vertrauen in Gott zu stéarken. Sie ermogli-
chen den Kindern Dinge wahrzunehmen, die auf3erhalb von ihnen geschehen und helfen ihnen
so bei der Entwicklung ihres eigenen Weltbildes, das sie durchs Leben leitet. Eswird hier
deutlich, dass die L ehrpersonen die Geschichten sehr bewusst auswahlen sollen, dasie einen
nachhaltigen Einfluss auf die kindliche Entwicklung ausiiben. In den biblischen Geschichten
aber auch in Méarchen finden Kinder wichtige Identifikationsfiguren. Sie helfen ihnen bei der
Aneignung christlicher Tugenden wie zum Beispiel Vertrauen, Mut, Hilfsbereitschaft, Ehr-
lichkeit,...Die biblischen Erzéhlungen mit ihren I dentifikationsfiguren kiinden von der Ver-
hei3ung und den Erfahrungen des Heils und lassen die Kinder in ein Vertrauen zu einem lie-
bevollen und giitigen Gott hineinwachsen.?®* Dadurch leisten Geschichten einen wertvollen
Beitrag zur religiosen Identitét der Kinder. Dartiber hinaus erfahren die Kinder in der inhaltli-
chen und sprachlichen Auseinandersetzung mit Geschichten sowie Gebeten eine Beflligelung

ihrer Phantasie.

Bricken zu Erntedank

Kinder kbnnen an Erntedank in ihrer Identitét bestarkt werden, indem sie darauf sensibilisiert
werden, dass sieihr Leben von Gott geschenkt bekommen haben. Ich denke Kindern kann
davon ausgehend ein Bewusstsein erdffnet werden, dass ihr Leben einen unbezahlbar hohen
Wert hat. Die Kinder brauchen den Wert ihres Lebens und ihrer [dentitét nicht erwerben, son-
dern er kommt ihnen von Gott allein aufgrund ihres Person- und Menschseins zu. Er ist damit
an keine Leistung oder an die Meinung anderer Personen gebunden. Dieses Bewusstsein kon-
nen die Kinder an Erntedank neu eintiben.

An Erntedank kann die Lehrperson den Kindern die Augen fur al das, was siein ihrem Leben
als Geschenk erfahren, 6ffnen. Dadurch werden sie fahig ihr Leben anzunehmen und so in
weiterer Konsequenz in ihrer Identitét gestéarkt. Dieser Vorschlag deckt sich mit Ausfihrun-
gen zur Dankbarkeit in 3.1.

Auch in den schdpfungstheol ogischen Ausfihrungen finden sich unter dem Punkt 2.6 ,,Das
Gutsein der Schopfung” Aspekte zur Identitétsstarkung der Kinder. Es heif3t dort, dass Gottes
»Ja" zu seiner Schopfung starker ist als alle Siindhaftigkeit der Menschen. Ich denke, dass den
Kindern dadurch durch Gott ein neuer Zugang zum Leben und ihrer Identitdt eréffnet wird.

Durch diese starke Zusage kann ihnen Gott die Angst vor ihren Schwéchen und Fehlern neh-

201 \/gl. Schneider-Stotzer, Sinne, 11.
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men. Im Vertrauen auf Gott dirfen sie sich auch in diesen Seiten ihrer Identitét von Gott an-
genommen wissen. Die Kinder kénnen sich also durch diese Zusage Gottes mit neuer Kraft
ins Leben aufmachen. Befreit aus den Angsten des Lebens, kénnen sie einen neuen Blick fiir

die von Gott geschenkte Fiille erlangen.

3.2.3.6 Religiose Feste als Orte und Zeiten der Kreativitatsférderung

Nach den Ausfiihrungen von Benita Joswig und Rachel Seifert wird der Mensch durch Phan-
tasie und Kreativitét fahig, das Bestehende zu tGiberschreiten und zu veréndern. Gott selbst
wird in der Bibel als Schopfer und Kreator bezeichnet. In der Auseinandersetzung mit dem
Willen Gottes und dem Bewusstsein der eigenen Bedurftigkeit kann sich ein kreativer und
phantasievoller Lernprozess zwischen Mensch und Gott in Gang setzen. Auch dazu gibt es
zahlreiche Berichte in der Bibel.

Damit sich Phantasie und Kreativitét voll entfalten kdnnen, braucht es eine vertrauensvolle
Beziehung zwischen der Lehrperson und den Schiilern. Dadurch kénnen die Kinder den ndti-
gen Mut entwickeln um eingespielte Denk- und Verhaltensmuster aufzugeben und Neues ent-
stehen zu lassen. Gerade der Religionsunterricht dem die Freiheit des Menschen und das An-
genommensein durch Gott vor aller Leistung ein wichtiges Anliegen ist, bietet einen guten
Boden fir kreative Ausdrucksformen. Diese erméglichen den Schillern grof3ere Freirdume as
ublich, sodass sie es wagen auch unfertige Antworten zu geben und etwas was sich dann as
nicht richtig herausstellt, auszuprobieren.?*

Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner gehen speziell darauf ein, warum gerade religitse
Feiern gute Voraussetzungen fur kreative Freiheit ermdglichen. Sie sehen den Grund daflr in
den rituellen Handlungen von religidsen Festen, die Vertrauen und Beheimatung schenken
und so den nétigen Nahrboden fir Kreativitat spenden. Sie knipfen hiermit an Joswig/Seifert
an, die ebenso auf die wichtige Bedeutung des Vertrauens in Zusammenhang mit der Kreati-
vitét hinweisen,”®

Mller-Bardorff betont, dass Feste dazu beitragen sollen, Begabungen im musischen und
kinstlerischen Bereich zu fordern. Auf3erdem kénnen die Kinder durch Bewegung, Tanz,
Gestik, Ausdruck und Sprache geistige Anforderung und Kérperlichkeit in Einklang brin-
gen.? Von diesen verschiedenen kreativen Gestaltungsformen werden spéter bildnerische,
musische und leibliche Ausdrucksweisen thematisiert. Auf Geschichten oder Gebete, die auf-
grund der ,, Sprachlastigkeit* unserer Kultur im Hinblick auf Kreativitét unverzichtbar sind,

202 \/gl. JOSWIG, Benita/SEIFERT, Rachel: Kreativitét, Phantasie, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert
(Hg.): Lexikon der Religionspadagogik, Band 1, 2001, 1111-1112.

283 \/g. Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner, Religion, 37.

204 \/gl. Miiller-Bardorff, Fest, 574.



wird hier nicht gesondert eingegangen, da sie bereits unter dem Aspekt der Identitétsstarkung
ndher behandelt wurden. Es soll aber betont werden, dass Sprache im Religionsunterricht in
Gesprachen wertvolle kreative Lernprozesse in Gang setzt, indem sie Neues entstehen |&sst.
Die Jenaplan-Padagogik betont, dass die Schulung der bereits genannten Fahigkeiten fur das
Selbstvertrauen der Kinder wichtig ist. Dabei lernen sie auch den Umgang mit Angsten, die
sich in Publikumssituationen ergeben und gewinnen dadurch in diesem Bereich an Selbstbe-
wusstsein.®® Peterseil/Stadl bauer/Habringer-Hagl eitner betonen jedoch, religiose Feiern nicht
als Auffuhrungen mit Publikumsbeteilung verkommen zu lassen. Dies kann die Feiergemein-
schaft vermeiden, wenn sie nicht fiir andere sondern mit anderen feiert.?®

In den folgenden Ausfihrungen wird exemplarisch auf drei Formen kreativen Ausdrucks né-
her eingegangen. Zum einen auf die Bilder als Beispiel fir asthetischen Ausdruck. Hernach
wird die Bedeutung von Musik in religitsen Festen beleuchtet. Zum Abschluss wird noch der

Wert des Tanzens in religisen Festen behandelt.

a) Bilder in Religidsen Festen

Die Bibel kennt ein Bilderverbot, welches in der Praxis jedoch unterlaufen wird. Diese Libe-
ralisierung setzte nach der Position von Gunter Lange mit der Ausbreitung des Evangeliums
in bilderfreundliche Kulturmilieus ein und dauert bis heute an. Das Bilderverbot ist also fur
unseren Glauben nicht mehr konstitutiv, bleibt aber als regulative Kraft insofern weiterhin
aufrecht, als es Mal3stabe fur die richtige Bildauswahl aufstellt.

Die Bildauswahl erfordert im Zeitalter der technischen Reproduzierbarkeit, welche zu einer
Bilderinflation gefuhrt hat, grof3e Aufmerksamkeit. Als wichtigstes Kriterium fur die Auswahl
gilt nach Hofmann das Prinzip der , Polyinterpretabilitat“.®” Das heif¥ Bilder sollen sehge-
duldigen und aufmerksamen Beobachtern immer wieder neu zu denken geben, sodass sie nie
damit fertig werden. Aul3erdem erméglicht die Mehrdeutigkeit, dass ein- und dassel be Bild
auch verschieden disponierten Betrachtern eine Aussage ermoglicht.

Die Frage, ob alte oder moderne Kunst zu bevorzugen ist, kann nicht generell beantwortet
werden. Die Verwendung zeitgendssischer Kunst mit ihren vielen asthetischen Irritationen
stellt auf alle Félle eine grof3e didaktische Herausforderung dar. Lehrpersonen, die zeitgends-
sische Bilder verwenden, tragen dadurch aber dazu bei, dass Religion und Glaube nicht ins

Ghetto abgeschoben werden. Die Herausforderung bei der Verwendung von christlichen Bil-

2% \/gl. Holzmann, Feier, 78.

206 \/gl. Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner, Religion, 37.

27 \/gl. LANGE, Giinter: Bild, Bilddidaktik, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religi-
onspédagogik, Band 1, 2001, 189-190.
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dern der Antike und des Mittelalters liegt darin, trotz des grof3en historischen Abstandes zu
den Bildern ein Verstandnis aufzubauen. Am ehesten zuganglich sind da noch die Bilder des
spaten Mittelalters und der frihen Neuzeit.

In Zeiten grof3er Bilderfluten muss der Betrachter einen neuen Umgang mit dem raschen
Bildwechsel finden, der sich vor seinen Augen vollzieht. Denn die Bilderflut erschwert die
Aufmerksamkeit fUr einzelne, ,, stehende®, jedoch vielschichtige Bilder. Ein einzelnes Bild
wird von den Kindern heute schnell als reizlos betrachtet. Hier sind Religionspadagogen her-
ausgefordert alles zu unternehmen, was die Sehgeduld fordert.

Um ein Bild sachgemal interpretieren zu konnen, soll die Lehrperson seinen Sitz im Leben
bestimmen, der dartiber Auskunft gibt, welche Ziele das Bild urspriinglich verfolgte. Allen
Zielen und Funktionen von Bildern ist gemeinsam, dass sie eine Sprache sprechen, die tber-
zeugen will, sei es nun persuasiv oder appellativ.®

Sabine Fischer beschaftigt sich mit bildnerischer Erziehung im Rahmen des Religionsunter-
richtes. Bildnerische Erziehung umfasst dabeil die Produktion sowie die Betrachtung von Bil-
dern. Sie setzt zu den Akzenten von Lange, der ein sehr umfassendes didaktisches Konzept
der Bildbetrachtung erarbeitet hat, nochmal s neue hinzu.

Bildnerische Erziehung umfasst die Bereiche Grafik, Malerei, Plastik, Raum, Fotografie,
Film/Video, sowie Spiel und Aktion. Die Beschaftigung mit und in diesen Bereichen hat sehr
umfassende Auswirkungen auf die Kinder, welche in die Zielsetzung des hier exemplarisch
vorgestellten Lehrplanes der Volksschule fur Bildnerische Eingang gefunden haben. So
maochte bildnerische Erziehung nach dem Lehrplan der Volksschule kreatives Verhalten er-
madglichen und fordern. Zudem sollen die Kinder durch die Arbeit mit den unterschiedlichsten
Formen von Bildern Erfahrungen mit sich selbst und der engeren sowie weiteren Umwelt
sammeln. Bilder kénnen auch ein Medium der kritischen Auseinandersetzung mit der Umwelt
darstellen. Schliefdich konnen Bilder ein Versténdnis von der Wandlungsféhigkeit und Ver-
anderbarkeit der Umwelt ermdglichen. Sabine Fischer, welche sich in ihren Ausfiihrungen auf
den Lehrplan stltzt, schafft eine gute Grundlage fir ein fruchtbringendes Arbeiten im bildne-
rischen Bereich.

Als besondersinteressant fur diese Arbeit stellt sich die Tatsache heraus, dass zur Erreichung
dieser Ziele, Festen eine hohe Bedeutung zugemessen werden kann. Da aber gleichzeitig das

zeitliche Kontingent fur bildnerische Ausdrucksformen im Religionsunterricht begrenzt it,

208 \/gl. Lange, Bild, Bilddidaktik, 190-191.
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soll die Lehrperson nur einfaches Arbeitsmaterial beschaffen und auch die Arbeitsweise rich-
tig auswahlen.?®

Auch Schneider-Stotzer geht auf die Wichtigkeit von bildnerischem Gestalten im Zusammen-
hang mit religidsen Feiern néher ein und zeigt auf, welche Zugangsweisen zu Bildern gewahlt
werden konnen. Sie spricht ganz allgemein von Bildern und nimmt dabei keine néhere Unter-
gliederung vor.

Bildnerisches Gestalten, welches ein urmenschliches Bediirfnis darstellt, ist fir die Kinder ein
wichtiger Bestandtell ihres Lebens und damit auch ihres Feierns. Lehrpersonen konnen Kin-
dern dabei durch zwei Wege den Zugang zu Bildern ertffnen.

Der erste Zugang besteht darin, Kinder selbst malen zu lassen. Dadurch kénnen sieihr eige-
nes Welthild zu Papier bringen und dabei ihre Erfahrungen aus dem L eben kiinstlerisch verar-
beiten. Dies gilt sowohl fir schone, wie auch fir belastende Ereignisse, wobei gerade bei |etz-
teren Malen besonders heilsam ist.

Der zweite Zugang zu Bildern &8sst sich in der Auseinandersetzung mit Bildern aus den ver-
schiedenen Epochen und Kulturen schaffen. Sie geben einen guten Einblick in christliche
Themen, wie sieim Laufe der Geschichte und in verschiedenen Kulturen je unterschiedlich
ausgel egt wurden. Auf diesem Weg kann Kindern der Zugang zu den christlichen Festinhalten
erleichtert werden.?*°

Margarete-Luise Gocke-Seischab ist esin der Arbeit mit Bildern im Religionsunterricht wich-
tig, Kindern fur ein einzelnes Bild soviel Zeit zu geben, dass eine umfassende Arbeit mit dem
Bild moglichist. Diese beinhaltet eine grindliche Erkundung des Bildes, die den Anreiz zum
eigenen kreativen Gestalten auf der Grundlage dieses Bildes liefern soll. Somit kann der In-
halt des einen Bildes verfestigt und vertieft werden, wasin Zeiten, in denen Kinder eine Un-
menge von Bildern nur sehr fliichtig wahrnehmen von padagogischer Relevanz ist.?*!
Behringer geht wie Schneider-Stotzer auf den Zusammenhang von Fest und Bild ein, jedoch
findet bei ihm dabei nur ein ganz spezifischer Umgang mit Bildern seine Erwéhnung. So be-
tont er, dass Kinder Freude daran haben R&ume, in denen die Feler stattfindet, zu dekorieren.
Feste werden somit zu Orten, an denen die Felergemeinschaft asthetische und sinnliche Ein-

driicke genieflen kann, was wiederum die Phantasie und Kreativitét der Kinder anregt.*

2 \/gl. FISCHER, Sabine: Gestaltende Arbeitsformen, in: JAGGLE, Martin (ua) (Hg.): Du machst mein Leben
schon. Handbuch Religion 2, 1995, 35.

#19v/gl. Schneider-Stotzer, Sinne, 9.

21 vgl. GOCKE-SEISCHAB, Margarete-Luise: Kreatives Arbeiten mit Werken grafischer Kunst, in: Katecheti-
sche Blétter, 2001, Heft 1, 36.

12\/gl. Behringer, Grunddimension, 5.

67



Nach diesem von Behringer getétigten Vorschlag des Dekorierens mochte ich nun auf die
Ausfuhrungen von Jirgen und Ruth Wist zur Bildbetrachtung eingehen, in denen sie konkrete
Bildempfehlungen fir das Erntedankfest abgeben. Nach ihnen I&sst sich mit dem Bild von
Pieter Brueghel, welches den Titel ,, Getreideernte” tragt, sehr gut zum Erntedankfest arbeiten.
Sie kennen daneben noch zahlreiche Alternativen, die sich ebenfallsin der Arbeit zu diesem
Fest anbieten. Dazu zéhlen ,,Der Sommer* von Guiseppe Arcimboldo, ,, Die Heuernte* von
Pieter Brueghel, Paul Cézannes ,, Stilleben mit Obstschale”, sowie ,,Die Ernte* und,, Der Gar-

tenbinder*, welche beide von Vincent van Gogh stammen.?*3

b) Musik in Religitsen Festen

Viele Kinder und vor allem Jugendliche haben ein zunehmend distanziertes Verhaltnis zu
Kirchenliedern. Gerade in religidsen und kirchlichen Festen kénnen L ehrpersonen jedoch
Berthrungspunkte zu diesen aufbauen. Vor allem neue geistliche Lieder, neue liturgische
Lieder und Formen der christlichen Pop-Musik gewinnen dabei heute an Bedeutung.

Musik ist in nahezu allen Vdlkern und Geschichtsepochen im Zusammenhang mit Religion
anzutreffen. Dieser Tatbestand macht deutlich, dass Musik bestimmte Wesensmerkmale und
Wirkungsweisen aufweist, die sie geeignet machen, Religion auf sinnliche und ganzheitliche
Weise zu erschlief3en. Diese Merkmal e konnen nach Manfred Pirner auch als transzendentale
Aspekte der Musik bezeichnet werden. Zu diesen Aspekten zahlt die Gefiihlsbeeinflussung,
die von der Musik ausgeht, die sich in ihr zeigende kreative Kraft, sowie die meditative oder
ekstatische und damit bewusstseinserweiternde Funktion. Aul3erdem driickt Musik die Sehn-
sucht nach einer harmonischen und heilen Welt aus. Sie versteht sich dabei as eine eigene
Weélt, diein Anaogie zum ganz Anderem der religiosen Welt steht. Schliefdlich verweist die
Schonheit der Musik auf dasreligitse Ideal der Vollkommenheit.

Pirner betont jedoch, dass die Musik nicht auf diese Aspekte beschrankt werden darf, sondern
vielmehr die ganze Vielfalt der |ebensforderlichen Moglichkeiten der Musik in den Blick ge-
nommen werden muss. Seine Position steht somit in Einklang mit der theologischen und reli-
gionspédagogischen Position, die den Eigenwert der Musik betont. Durch Musik im Religi-
onsunterricht wird also zunéchst auf die religidsen Elemente Bezug genommen. Daneben
gerédt aber der ganze Horizont an humanisierenden Elementen ins Blickfeld.

Lange Zeit sprach man in der Religionsdidaktik nur vom Kirchenlied bis Anfang des 20.
Jahrhunderts im Zuge der Reformpéadagogik der Instrumentalmusik erstmals Interesse ge-

schenkt wurde. Zuvor war in der hermeneutischen und problemorientierten Phase des Religi-

23 \/gl. WUST, Jirgen/WUST, Ruth: Arbeiten mit Kunst in Kindergarten & Grundschule, 1996, 112-117.
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onsunterrichtes das I nteresse an musikalischen Elementen weitestgehend verloren gegangen.
Durch die ,, Wiederentdeckung der Asthetik”, die von Lahnemann in einem Buch zum gleich-
namigen Titel geschildert wird, erfuhr die Musik im Religionsunterricht neues Interesse.
Dieses erneute Interesse lief3 eine bis jetzt unerreichte Vielfalt an Musik entstehen. Dabei sind
auch zahlreiche kreative Methoden im Umgang mit Musik entwickelt worden wie die
Verklanglichung von Bibeltexten und Klang- und Horibungen im Rahmen des K onzeptes
eines ,, bewegten Religionsunterrichtes*, der dem Koérper und den Sinnen einen wichtigen
Platz einraumt.?

Bei Hans Hausreither finden sich weitere interessante Aspekte zum Musizieren mit Kindern
im Religionsunterricht. Die Bedeutung gemeinsamen Musizierens im Religionsunterricht fasst
er in sechs Punkte zusammenfassen. Erstens fasziniert und fesselt gemeinsames Musizieren,
was es den Kindern ermdglicht sich vollkommen der Musik hinzugeben. Hier lassen sich
Verbindungslinien zu Pirner ziehen, der die Position vertritt, dass Musik die Gefiihle beein-
flusst. Auf3erdem ist an der Musik bedeutsam, dass sie den Alltag Uberschreitet. Konkret be-
deutet das fur den Schulalltag, dass die Wirklichkeit der gewohnlichen Stunde Uberschritten
wird. Hier klingt in meinen Augen wiederum Pirner an, der die Musik als ganz andere und
eigene Welt versteht, welche in Analogie zum Anderssein Gottes steht. Daneben werden nach
Hausreither die Kinder beim Musizieren zur gleichen Zeit auf der emotionalen, der motori-
schen und auf der intellektuellen Ebene angesprochen. Dieser Ansatz findet sich auch bei Pir-
ner.

Durch gemeinsames Musizieren konnen Lehrpersonen eine sehr umfassende Forderung der
Kinder erreichen. Musik fordert Kinder zum eineninihrer Kreativitét heraus. Dies bedeutet,
dass das Kind Phantasie und Ideenreichtum braucht, um die Musik in all ihrer Schénheit im-
mer wieder neu erklingen lassen zu kénnen. Auch dieser Aspekt findet sich bereitsin den
Ausfihrungen zu Pirner.

DaMusizieren in religiosen Feiern in Gemeinschaft erfolgt, erféhrt das Kind zudem eine
Starkung des sozialen Ruckgrates. Auf diesen Aspekt weist Pirner nicht explizit hin. Im
nachsten Aspekt zeigen sich jedoch wieder Uberschneidungen. So sehen beide in der Einbe-
ziehung der Sinne ein wichtiges Kriterium fur die Eignung von Musik zur religitsen Vertie-

fung.

24 yv/gl. PIRNER, Manfred: Musik, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon der Religionspada-
gogik, Band 2, 2001, 1363-1365.
25v/gl. Pirner, Musik, 1366.
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Esist zu unterscheiden zwischen Musik, die sich der Sprache bedient und solcher, welche die
Sprache drauf3en l&sst. Sprache gibt der Musik Eindeutigkeit. Musik ohne Sprache dagegen

|&sst Raum fiir die Vieldeutigkeit und erdffnet so einen groen Raum fir die Interpretation.®
Die Musik fand daneben im Tanz eine weitere Ausdrucksform, welcher wiederum die Gesan-

ge begleitete. !’

¢) Tanz und Bewegung in Religitsen Feiern

Im Tanz kann der Mensch sich selbst mit seiner Lebens- und Weltsicht ausdriicken und
zugleich dem Anderen begegnen. Tanz und Bewegung werden hier als Weg zur Subjektwer-
dung, welche einen wichtigen Bestandteil der Menschenbildung darstellt, verstanden. Die im
Tanzen ausgelibte und erfahrene K érpersprache macht deutlich, wie sehr der Leib Ort und
Medium der Erfahrung darstellt und so fir die Wahrnehmung der eigenen Personlichkeit kon-
stitutiv ist. Tanzen und Bewegung fordern somit Wahrnehmungs- und Ausdrucksfahigkeit in
einem umfassenden Sinn.

Auch Romano Guardini hat immer wieder darauf hingewiesen, wie wichtig ein verkorperter
Geist und ein beseelter Leib fiir die Menschen sind.?*® Er wendet sich damit gegen eine Reli-
gion, die sich blof3 im Inneren des Menschen abspielt. Er bietet einer Entkérperlichung des
Betens Einhalt und stellt sich gegen ein religitses Leben, das abstrakt, formelhaft und sche-
matisch ist und somit den Kontakt mit der innersten Struktur des Lebens verliert.?

Kinder haben nach den Erfahrungen von Elisabeth Likar eine sehr positive und offene Einstel-
lung gegentiber korperlichen Ausdrucksformen wie sie der Tanz darstellt. Doch bevor sie auf
die aktuelle Situation ndher eingeht, nimmt sie einen Blick zurtick in die Geschichte vor, der
die lange Tradition dieser Ausdrucksweise bezeugt. So bestétigt die Bibel den festen Platz des
religiésen Tanzes fur die von ihr bekundete Zeit und Kultur. Als eindricklichtes Zeugnis kann
wohl die Erz&hlung der Prophetin Mirjam, welche die Schwester Aaronsist, gelten. Mit der
Pauke in der Hand flhrte sie eine ganze Schar von Frauen an, die tanzend zum Spiel der Pau-
ke und ihrem Gesang hinter ihr herzogen. Der Anlass dieses beeindruckenden Tanzes so vie-
ler Frauen war die von Gott ermdglichte Herausfiihrung aus der Knechtschaft Agyptens.

Nach diesem geschichtlichen Befund ist es nun von besonderem Interesse, was das Tanzen in
den Kindern heute bewirkt. Nach Likar werden die Kinder vor alem durch das Gestalten, Tun

28 \/gl. HAUSREITHER, Hans: Orff-Instrumente im Religionsunterricht, in: JAGGLE, Martin (ua): Du machst
mein Leben schén. Handbuch Religion 2, 1995, 204.

217\/gl. Schneider-Stotzer, Sinne, 10.

28 \/gl. HILGER, Georg/HILGER, Heide: Tanz und Bewegung, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.):
Lexikon der Religionspadagogik, Band 2, 2001, 2081.

29 v/gl. Hilger/Hilger, Tanz und Bewegung, 2081-2082.
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und Schauen angesprochen. Diese Tétigkeiten sprechen die Sinne an, sodass die Kinder um-
fassender Mitfeiern und Mitbeten konnen und schlief3dlich das Gefeierte besser Verstehen. Im
Tanz darf der Korper alles ausdriicken, was in ihm steckt. Dies umfasst alles Erhebende, wie
auch das Niedrige, alles Traurige und Freudenvolle, alles Weite sowie alles Enge, das Grol3e
aber auch das Kleine. Der Ausdruck all dessen erméglicht Ordnung und dadurch das Entste-
hen von Harmonie in den Kindern. Diese wiederum erméglicht es den Kindern sich auf eine
Mitte auszurichten, welche sich in religidsen Feiern in Gott finden lasst. In diesem Punkt kann
an Hilger/Hilger angeknipft werden, die das Tanzen al's einen Weg zur Subjektwerdung er-
kennen. Auch die Forderung der Kreativitét durch das Tanzen, auf die noch eingegangen
wird, l8sst sich unter das Thema der Subjektwerdung einreihen.

Tanzen hat eine wichtige Entlastungsfunktion im leistungsorientierten Schulsystem. In dieser
von Anspannung gepragten Schulatmosphére sorgt Tanzen fur die nétige Auflockerung, wel-
che durch spontane, korperliche Bewegungen zustande kommt.

Tanzen ist schliefdlich zutiefst kreative Betétigung. In der Bewegung, die immer wieder nach
neuen Ausdrucksformen sucht, wird die Kreativitét der Kinder stets herausgefordert und trai-
niert. Damit Kinder ihre Kreativitét entfalten kénnen, braucht es keine komplizierten Formen,
sondern es reichen einfache Kreisténze, die Reigen genannt werden, aus.”®

Neben dem Tanzen, das seit jeher Erntefeste begleitete, gibt es einige weitere leibliche Aus-
drucksformen, die im Zusammenhang mit Erntedank Bedeutung haben. Darunter fallen die
Prozession und Gesten, die sich in meinen Augen zum Beispiel durch die Segnung oder das

Teilen der Erntegaben ergeben.*

Bricken zu Erntedank

Kinder kénnen durch das Genief3en der unterschiedlichen Formen sinnlicher Eindriicke, wel-
che sich durch einen kreativen Festzugang ermdglichen, sehr gut an die Schdnheit der Schop-
fung herangefihrt werden. Daraus kann der Dank fir das Leben in Gottes Schopfung ent-
springen, worauf bereits umfassend in den Ausfihrungen zu den Dimensionen des Dankens
eingegangen wurde.

Aulerdem ermutigt besonders die Kreativitat die Kinder dazu, sich einen ganz authentischen
Zugang zum Fest zu verschaffen. Dies wird moglich wenn sie das, was Erntedank in ihnen
hervorruft durch ihre Sprache, Bilder, Musik und Tanz zum Ausdruck bringen kénnen. Damit

knupfe ich an das Kreativitatsverstandnis von Joswig/Seifert an, die erkléren, dass Kreativitét

20\/gl. LIKAR, Elisabeth: Tanzen in Religionsunterricht und Gottesdienst, in: JAGGLE, Martin (ua) (Hg.): Du
machst mein Leben schon. Handbuch Religion 2, 1995, 11.
221 \/gl. Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner, Religion, 37.
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Neues und Authentisches in den Menschen hervorbringt. So wird auch verstandlich, dassim
Zusammenhang mit Kreativitét eine Bewertung unter dem Aspekt von richtig oder falsch un-
angebracht ist, weil siein den Kindern die Bereitschaft zur Authentizitét schmaélert.

Meiner Meinung nach stellt der kreative Festzugang einen wichtigen Ausdruck von Neu-
schépfung dar, wie sie sich durch Gottes fortwahrendes Schopfungshandeln ereignet. Darauf
wurde bereits eingehend unter dem Punkt 2.4 , creatio continua® eingegangen. Durch das Kre-
ativitétsverstandnis von Joswig/Seifert lasst sich eine Briicke dazu bauen. Denn Kreativitét
meint aus deren Sicht, dass sich Menschen in einen kreativen Lernprozess mit dem Schopfer
begeben. Dadurch kénnen sie dann Gottes Absicht fir die Schépfung fortfiihren, wie es dem
Fest Erntedank gebiihrt.

3.2.3.7 ReligiOose Feste als Orte und Zeiten des Staunens

Die Bedeutung des Staunens kommt vor allem beim Philosophieren mit Kindern zum Tragen.
Die Notwendigkeit des Philosophierens mit Kindern wurde in den 1970er Jahren vom ameri-
kanischen Philosophieprofessor Matthew Lipman erkannt.

Das Philosophieren mit Kindern tragt der Tatsache Rechung, dass Kinder von sich aus immer
wieder Fragen Uber den Sinn und Zweck der Welt stellen. Sie stellen diese Fragen immer
dann, wenn sie auf Situationen und Dinge stof3en, die sie zum Staunen anregen. Das Staunen
regt sie dazu an weiter zu fragen und mehr Uber die Dinge zu erfahren. Dieses Phdnomen ist
nicht neu, sondern pragt bereits seit mehr a's 2500 Jahren die philosophische Tradition.

Das Schwierige an den philosophischen Fragen liegt darin, dass es dabei nicht nur eine mogli-
che Antwort gibt. Daraus ergibt sich die Herausforderung, dass jeder Mensch stetsdie fur ihn
richtige Antwort finden muss.?*

Das Staunen hat aber nicht nur im Ansatz der Kinderphilosophie Bedeutung. Auch bei Fried-
rich Copel, welcher zu den Vorlaufern der von Klafki angestol3enen Elementarisierungsdebat-
te zahlt und in seiner Didaktik die,,auf das Gesamte gehende Grundfrage” benennen will,
finden sich interessante Erkenntnisse tber das Staunen.

Copei spricht davon, dass L ehrpersonen die L ehrinhalte oft mechanisch tberliefern und da-
durch gar nicht zur Formung des Menschen beitragen, weil sie nicht in die Tiefe gehen. Er
spricht hier eine Vermittlungsmethode an, die bereits seit einiger Zeit als Giberholt gilt. Anstatt
dessen plédiert er fur eine Vermittlungsweise, wie sie bereits Sokrates durch die Methode der
Méaeutik gepragt hat. Wie Sokrates geht es auch Copei darum, dass alle Lehre und alle Er-

kenntnis bis zur Wesensmitte des Menschen vorstofien missen. Nur aus ihr heraus, wird das

22\/gl. BRUNING, Barbara: Philosophieren mit Kindern: in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexi-
kon der Religionspadagogik, Band 2, 2001, 1507-1508.
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echte Menschsein gestaltet. Lehren heif3t demnach nicht mehr l[anger Wissen zu tbermitteln.
Lehren heil3t nun den Kindern den Weg zum Staunen zu 6ffnen.

Ein wichtiger Begriff bei Copei im Bezug auf das Staunen ist der ,, fruchtbare Moment*“. Er
versteht darunter einen Moment der lebendigen und tiefen Sinnerfassung und Sinngestaltung
im menschlichen Geist und der menschlichen Seele. Dieser Moment ist fir die Heranbildung
von Menschen sehr wichtig, weil er ein Moment von hochster Fiille, Schopferkraft und Le-
bendigkeit ist. Dadurch kann die Seele des Menschen grof3e Umformungen erfahren. Durch
die Offenheit fur das Staunen der Kinder im Bildungsprozess werden vollig ,, neue” Wege des
L ernens beschritten, die sich klar von , herkémmlichen* Bildungsprozessen unterscheiden.??
Eswird nun nicht mehr darauf Wert gelegt, dass sich die Lernenden mdglichst viel ins Ge-
déchtnis einpragen. Vielmehr soll nun in den Momenten des Staunens in den Kindern die Be-
reitschaft geweckt werden, im Ringen mit einem Gegenstand einen neuen Sinngehalt in sich
aufzunehmen.

Die Lehrperson muss im Unterrichtsgeschehen selber beurteilen, wann und wie sie eingreifen
muss, um diesen Bildungsprozess in Gang zu setzen. Es sind auf alle Félle Spannungsmomen-
te, die dazu einladen. Ein gelibtes Auge findet im Unterrichtsgeschehen zahlreiche Momente,
den aufgezeigten Prozess in Gang zu setzen und anschlief3end gut zu Ende zu fuhren. Oft rei-
chen schon Zufélle, ein anderes Mal braucht es das bewusste Intendieren solcher Anlésse. Die
besten Anstdf3e dazu liefern Alltagssituationen, weil die Kinder von ihnen am stérksten be-
troffen sind und die Auseinandersetzung hier eine viel stérkere sein wird. Wann immer ein
solcher Prozess gelingt, wird die L ehrpersonen dabel verschiedene Phasen feststellen konnen.
Zuerst bemerkt man bei den Kindern, dass sie zu stutzen, fragen, vermuten, probieren und
beobachten anfangen. Als nachsten klar unterscheidbaren Schritt 18sst sich ein Ordnen, Ana-
lysieren und Vergleichen der verschiedenen Einzelfélle feststellen. Zum Abschluss wird der
ganze Prozess wahrgenommen und es kommt zur Einsicht in die Zusammenhange, die die
Kinder durch das Hinterfragen von etwas Gewohntem neu suchen mussten.

Insgesamt verliert der Unterricht durch dieses Prinzip seinen monol ogischen Charakter. Da-
durch, dass die Fragen der Kinder das Unterrichtsgeschehen vorantreiben, erhalt der Unter-
richt eine stérkere Spannung als wenn der Lehrer alleine sein Wissen vortréagt. Durch das
Ernstnehmen der Fragen der Kinder kdnnen sie viel tiefer an das eigentliche Geheimnisihres
L ebens herankommen. Die Schiller lernen dadurch alle ihre Fragen zu sehen und in weiterer

Folge zu bewéltigen.

2 \/gl. Copei im Jahre 1950, 101.
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Solche Momente des Fragens miissen sich im Bereich der Volksschule gemal3 dem geistigen
Entwicklungsstand der Kinder im Bereich des Anschaulichen bewegen.?*

Zusammenfassend |8sst sich sagen, dass Copel unter dem Staunen die Begeisterung von ei-
nem Gegenstand versteht, welche den Schiler in sehr tiefgehende Lernprozesse hineinfihrt.
Diese fuhren den Schiler zu neuen Erkenntnissen, die ihn bisin sein Innerstes hinein umges-
talten.

Ludwig Duncker vertritt die Position, dass das Staunen ein wesentliches Strukturmoment as-
thetischer Erfahrung darstellt. Nach Hans Robert Jauld umfasst asthetische Erfahrung einen
komplexen Spannungsbogen, welcher seinen Ursprung im Staunen hat.”*® Dieser Bogen filhrt
weiter zur genussvollen Identifikation bis hin zur Einnahme einer spielerischen Distanz zur
Wirklichkeit und l&sst schliefflich eine Erkenntnis von etwas Neuem entstehen.

Staunen stellt ein spezifisch menschliches Ergriffensein dar, welches gerade in der Kindheit
von einer besonderen Qualitét gekennzeichnet ist. In dieser Entwicklungsphase kann Staunen
als Ursprung des L ernens angesehen werden. Das Staunen wird ausgel dst durch einen pl6tzli-
chen, Uberraschenden und spontan auftretenden Eindruck. Im Prozess des Staunensin dem
das Interesse an einem Gegenstand bereits geweckt ist, verweilt man gerne bei einer Sache,
was a's sehr genussvall erfahren werden kann.

Dieser Prozess des Staunens ist dadurch gekennzeichnet, dass sich widerspriichliche Merkma-
le eines Erfahrungsprozesses auflsen. Diese Auflésung von Spannungsmomenten ist mog-
lich, weil das Staunen sowohl die Wahrnehmung des Widerstandigen und Anstofdigen der
Wirklichkeit umfasst, wie auch die genussvolle Hingabe, welche einen Gegenstand fragen
und durch Imagination zu ergriinden versucht. Bereits bei Copei fand sich der Hinweis, dass
sich das Staunen in Spannungsmomenten ereignet.

Pohl geht auch auf den Prozess des Staunens naher ein. Er erkennt, dass das Kind im Staunen
eine eigentiimliche Ambivalenz erféhrt. Es erféhrt eine sich 6ffnende und dann wiederum eine
sich dem vollen Begreifen immer wieder entziehende Wirklichkeit. Doch gerade durch diese
Ambivalenz entwickelt das Kind den Antrieb und das Verlangen, den Dingen auf den Grund
zu gehen und dadurch Klarheit Uber sie zu erfahren. Hier wird erkennbar, dass auch Pohl den
Ausgangspunkt des Staunens in einem Spannungsmoment begreift. Dieses Staunen stellt nach
Pohl den Ausgangspunkt zum kindlichen Philosophieren dar. Hier wird eine Analogie zu Co-

pei erkennbar, der das Staunen ebenso a's philosophisches Geschehen begreift.

224 \/gl. Copei, Bildungsprozess, 101-107.
2 \/gl. DUNCKER, Ludwig: Staunen — Erleben — Geniefien: Asthetische Erfahrung im Kindes- und Jugendal-
ter, in: BIEHL, Peter (u.a)) (Hg.): Kunst und Religion, Jahrbuch der Religionspadagogik, Band 13, 1996, 92.

74



Kinder beginnen mit ihren Fragen oft beim Bekannten und Alltaglichen, beim Selbstverstand-
lichen und Gewohnten. Diese Bereiche werden beim Staunen jedoch aufgebrochen und Uber-
schritten. Zunichst erfolgt diese Uberschreitung vor allem mit den Sinnen, mit denen man
neue Gebiete abtastet. Dieser Phase ordnet Copel die Téatigkeiten stutzen, fragen, vermuten,
probieren und beobachten zu. Danach werden diese neuen Gebiete mit dem Verstand syste-
matisch erschlossen. Copei versteht diese zweite Phase a's Ordnen, Analysieren und Verglei-
chen der verschiedenen Einzelfdlle, die schliefdlich die Einsicht in ganz neue Zusammenhange
ermaoglicht.

Pohl erkennt die Bedeutung des Staunens fur die Schulung der Phantasie. Ohne das Staunen
wurde die Phantasie und damit jegliches schdpferisches Vernehmen und Gestalten verkiim-
mern. In unserer heutigen Zeit besteht jedoch die Gefahr, dass Kinder oft keine Méglichkeit
zum Staunen haben. Durch die Bilder- und Informationsflut und die tGberkommerzialisierte
Kinderkultur wird den Kindern jeglicher Raum zum staunenden Verweilen genommen, weil
die Phantasie der Kinder durch diese gesellschaftliche Entwicklung bereits mit anderen Inhal-
ten Uberlagert ist. Diese aktuelle Situation der Kinder macht die Wichtigkeit der Rekultivie-
rung des Staunens evident. Gerade die religionspadagogischen Ansédtze zum Philosophieren

mit Kindern sind wichtige Bemihungen in diese Richtung.?®

Bricken zu Erntedank

Im Punkt 3.1.5 ,, Staunen und L oben als Ausdrucksformen des Dankes* wurde darauf hinge-
wiesen, dass das Staunen die spontanste Form des Schopfungsdankes darstellt. Dadurch kon-
nen die Kinder im Staunen die Schépfung am unmittelbarsten und auch am tiefsten erfahren.
Staunen ermoglicht, dass Kinder aus der Erfahrung heraus Dankbarkeit entwickeln und nicht
durch moralische Indoktrination. Dadurch erhélt ein Fest fur die Kinder auch seine Spannung.
Gerade in der Festvorbereitung bieten sich bei Aufenthalten im Schulgarten oder in der Natur
der ndheren Schulumgebung zahlreiche M 6glichkeiten zum Staunen. Solche Momente kén-
nen aber zum Beispiel auch wahrend kreativer Arbeits- und Feierphasen und in Lehrer-
Schiller-Gesprachen entstehen. Im philosophierenden Nachdenken kénnen die L ehrpersonen
so einen Weg ertffnen, der die Kinder zum Geheimnis der Schdpfung und ihres Lebens he-

ranfhrt.

226 \/gl. Duncker, Staunen, 93-98.
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3.2.3.8 Religiose Feste als Begleiter durch die Jahreszeiten der Natur

Christliche Festinhalte nehmen immer wieder Bezug auf jahreszeitliche Stimmungen und Ge-
gebenheiten. Diese kénnen a's Gleichnis fur die Grundbewegungen des menschlichen Lebens
angesehen werden. Die Natur eréffnet Raum fur neue Erkenntnisse und Erfahrungen ver-
schiedenster Art und hat somit einen grof3en Einfluss auf den Menschen.

AlsBeispid fir eine personliche Erfahrung in der Natur fuhrt Schneider-Stotzer den Fluss an,
der in seiner Lebendigkeit schnell den Weg zum Herz der Kinder findet. Dabel erinnert der
Fluss in seinen unterschiedlichen Gebarden die Kinder an die verschiedenen Bewegungen in
ihrem Herzen. Ich denke sie kdnnen durch das klare Wasser des Flusses Schones und Ange-
nehmes aber im tosenden Fluss auch Wut und Aggressionen erspuren.

Alsweiteres Beispidl fuhrt sie Jesus an, der selbst die hohe Bedeutung der Natur fir den Men-
schen kannte und sich unter anderem in seinen Gleichnissen der Bildersprache der Natur im-
mer wieder bediente. Exemplarisch kénnen hier das Gleichnis vom Sdmann, vom Senfkorn,
vom Unkraut unter dem Weizen oder vom Wachsen der Saat genannt werden. Esfallt dabei
gleich durch die Uberschriften auf, dass alle Gleichnisse das Wachsen in der Natur, wie es
auch an Erntedank Themaiist, zum Inhalt haben. Als weiteres bekanntes Beispiel fur ein
Gleichnis, das sich der Bildersprache der Natur bedient, kann das Gleichnis vom verlorenen
Schaf genannt werden, dass nach meiner Meinung den Wert jedes einzelnen menschlichen

L ebens zum Ausdruck bringt.

Schneider-Stotzer gibt auch eine Antwort auf die Frage welche V oraussetzungen die Lehrper-
son mitbringen muss, um Kindern einen Zugang zu dieser Festdimension zu ermoglichen. Sie
betont, dass die L ehrperson selber einen respekt- und achtvollen Umgang mit der Natur ver-
korpern soll um Kinder zu derselben Haltung hinflhren zu kénnen. Die Haltung der Lehrper-
son gegentber der Natur Ubertragt sich némlich auf die Kinder. Wichtiger als trockene Erklé&-
rungen und Einsichten tber die Natur, ist somit eine tiefe Verbundenheit zur Natur, welche
von Respekt und Achtung getragen sein wird und so in den Kindern die Liebe zur Natur stér-
ken kann. Konkret werden die Kinder dadurch zum Beispiel zum Mitleid gegentiber einem
toten Tier oder zur liebevollen Aufzucht und Pflege von Pflanzen motiviert.??’
Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner haben Kompetenzen erarbeitet, die im Zusammen-
hang mit Erntedank zu erwerben sind. Diese haben siein die Bereiche Selbst-, Sozial- und
Sachkompetenz aufgeschliisselt und sich dabel entschieden vornehmlich auf den Naturbezug

des Festes einzugehen.

227 \/gl. Schneider-Stotzer, Sinne, 11.
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Im Bereich der Selbstkompetenz legen sie Wert darauf, dass die L ehrpersonen mit den Kin-
dern Verbundenheit, Achtsamkeit, Freude Uber die Schonheit der Natur, Staunen Uber Wach-
sen und Gedeihen sowie Verstandnis fir die Gesetzmaliigkeiten der Natur eintiben.

Im Hinblick auf die Sozialkompetenz kann Erntedank dazu anregen gemeinsam mit anderen
fur das Wachsen und Gedeihen von Pflanzen Verantwortung zu tbernehmen. Die Kinder
koénnen gemeinsam die Erntedankfeier vorbereiten und in der Feier Lob und Dank fur die Ga-
ben der Natur ausdrticken.

Hinsichtlich der zu erwerbenden Sachkompetenz ist die richtige Behandlung von Pflanzen
und Tieren angefthrt und die Schulung des Beobachtungsvermégens fir die Vorgénge der
Natur.??®

Nach meiner Ansicht ist diese Herangehensweise an Erntedank sehr bedeutsam. Der Zugang
zum Thema mit Hilfe von Kompetenzen unterstreicht das im heutigen Unterrichtsgeschehen
wichtige Ziel der Handlungsorientierung. Gerade das Feiern von religidsen Festen steht im
Dienste dieses Zieles. Darauf bin ich unter 3.2.2 ,,Handlungsorientierung durch religitse Fes-

te" bereits kurz eingegangen.

Bricken zu Erntedank

Die Verbindung von religiosem Fest und jahreszeitlicher Gegebenheit ist bei keinem anderen
Fest des Kirchenjahres so evident wie beim Erntedankfest. Diese Festdimension hat also im
Bezug auf das Erntedankfest besondere Bedeutung.

Wichtig ist dabei, Kindern eigene Erfahrungen in der Natur zu erméglichen. Diese konnen die
Kinder durch Spaziergénge, Wanderungen oder L ehrausgange zum Beispiel auf einen Bau-
ernhof sammeln. Personliche Erfahrungen in der Natur kénnen den Kindern die Augen fir die
Schonheit der Natur 6ffnen. Dabel kann vor allem das Staunen, auf dasich in der vorigen
Festdimension bereits eingegangen bin, wertvolle Zugange zur Natur 6ffnen. Das Begreifen
der Schonheit der Natur, weckt in den Kindern von selbst das Bedurfnis Gott zu danken.
Daneben konnen personliche Erfahrungen in der Natur in den Kindern ein Bewusstsein tUber
das Wachsen, Reifen und Ernten entstehen lassen. Das Schaffen eines Bewusstseins fur den
Prozess des Wachsens stellt gerade im stédtischen Bereich ein wichtiges Anliegen dar. Kinder
wissen meist nicht mehr, woher die fertig abgepackten Produkte, die sie im Supermarkt kau-
fen, kommen. Dies|asst sich bereits bel Grundnahrungsmitteln wie der Milch feststellen. So
stellt das Herstellen eines personlichen Naturbezuges einen wichtigen Bestandteil der Vorbe-

reitung auf Erntedank dar.

28 \/ . Petersail/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner, Religion, 36.
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Erfahrungen in der Natur sind fur die Kinder meist mit grof3er Freude verbunden. Kinder, die
sehr empféanglich sind fur die Natur, kénnen daher eine tiefe Verbundenheit zur Natur entwi-

ckeln. Diese befahigt sie achtsam und verantwortungsvoll mit der Natur umzugehen.

3.2.3.9 Religiose Feste als Orteund Zeiten der Symboler schliel3ung

a) Religitse Symbole zur Uber schreitung des Vorder gr iindigen

Religitse Feste strotzen vor Symbolen. Das ist gut so, dasie den Kindern die religiose Di-
mension von Festen und Feiern erdffnen.

Kinder sind fur Symbole mit ihrer Vielschichtigkeit sehr empfanglich. Sie erahnen die Tief-
grundigkeit der Welt, die es unmoglich macht alles sehen, zahlen oder gar erkléren zu kdnnen.
Vielmehr erkennen sie, dass der Welt eine verborgene innere Wirklichkeit zugrunde liegt, der
es sich zu 6ffnen gilt. Das bedeutet nicht, dass sie keinen naturwissenschaftlichen Blick auf
die Welt werfen. Doch als Kinder kommt ihnen die besondere Fahigkeit zu das V ordergrin-
dige zu durchschreiten.

Ein Symbol ertffnet Raum fur das, woran die Menschen ihr Herz hangen und somit fir die
religiése Dimension im Menschen. Symbole bertihren und lassen Assoziationen zu verschie-
densten Erfahrungen wach werden. Sie ermdglichen den Kindern ihre Sehnstichte und Freu-
den, Angste und L eiden wahrzunehmen und auszudriicken. In der Weise wie das eigene Le-
ben der Kinder durch Symbole in den Blick kommt, erfahren die Kinder Sinn. Kinder erfah-
ren mithilfe der durch Symbole aufgezeigten viel schichtigen Wirklichkeit eine neue Sicht auf
das Leben, die sich in einer Veranderung und Erweiterung ihres Wahrnehmungshorizontes

ausdriickt.??®

b) Rituale als symbolische Handlungen

Hilger bedient sich zur Verdeutlichung der symbolischen Funktion ritueller Handlungen einer
Definition von Hartmut Rupp. Dieser sieht die symbolische Dimension von religidsen Ritua-
len im sinnlichen Ausdruck und der dadurch ermdglichten Bearbeitung und Deutung von zeit-
lichen Verlaufen, Sinndeutungen, Beziehungen, Gefiihlen und Verdnderungen begriindet.
Welters zitiert er Heimbrock, der die Bedeutung symbolischen Handelns darin sieht, dass es
Veranderung ermdglicht. Dieses findet vor allem in den sakramentalen Ubergangsritualen
seinen Ausdruck. Es ermoglicht Gegenwart und Zukunft durch rituelle Handlungen neu zu
deuten und sie somit der Verwandlung freizugeben.?* Hier | 4sst sich eine Briicke zum

29 \/gl. JAMAL, Helgard: Symbolbildung fiir Kinder. Mit Symbolen Festen einen Sinn geben, in: Theorie und
Praxis der Sozialpaddagogik, 2001, Heft 4, 9-11.
20\/gl. Hilger, Feste, 283.
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Grundanliegen von Feiern im Angesicht Gottes schlagen, wie es auch bel Hilger seine Er-
wahnung findet. |hm zufolge geht esin religitsen Feiern darum, Gott sein Leben anzuvertrau-
en, damit er es verwandelt und schliefdlich zu neuem Leben fiihrt. %

Schneider-Stotzer sieht die Bedeutung von Ritualen darin liegen, dass durch sie Sinnbilder
und Symbole zum Ausdruck kommen. Diese helfen den Menschen tiefere Zusammenhange
zu verstehen. Sie betont, dass gerade heutzutage das Denken in Bildern wieder mehr in Erin-
nerung gerufen werden soll, well esin einer abstrakteren und rationaleren Welt immer mehr
in Vergessenheit gerét. Auch die Gleichnisse in der Bibel bedienen sich der Bildersprache und
erhalten daraus ihre Bedeutung.?®* So kennt die Bibel zum Beispiel das Gleichnis vom verlo-
renen Schaf, welches symbolhaft jeden nach Gott suchenden Menschen meint. Ein weiteres
bekanntes Beispiel ist das Gleichnis vom Senfkorn, welches auf die Grofde und Kraft, die im
Unscheinbaren und Kleinen angelegt ist, hinweisen will. Als drittes Beispiel ist das Gleichnis
vom Samann anzufthren, in welchem die Beziehung Gottes zu seinem Volk thematisiert und
dabei gezeigt wird, wie unterschiedlich die Menschen, den von Gott geschenkten Samen auf-
nehmen.

Zum Abschluss meiner Ausfihrungen zu den Symbolen méchte ich noch auf einen wichtigen
Aspekt hinweisen, die Peterseil/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner Symbolen zumessen. Nach
diesen Autoren missen Symbole und symbolische Handlungen aus sich heraus sprechen kon-

nen. In dieser Weise bewahren sie das Publikum alles zerreden und erkl&ren zu miissen.?

Bricken zu Erntedank

Im Zusammenhang mit Erntedank mochte ich zunéchst einmal auf die Symbolhaftigkeit von
Fruchten néher eingehen. Friichte stehen fir Ernte und Gelingen. Sie sind ein Geschenk und
dricken aus, dass etwas herangereift ist, fir das die Kinder dankbar sind.

Frichte symbolisieren nach meinem Verstandnis aber auch die Buntheit des Lebens und der
Menschen, die Vielgestaltigkeit der Religionen und Kulturen und nicht zuletzt, die vor allem
die herbstlichen Farben der Natur.

Daneben konnen die Kinder in der Festvorbereitung den Prozess des Séens, Wachsens, Rei-
fens und Erntens durch das Anbauen von Kresse symbolhaft nachvollziehen. Aul3erdem kon-
nen sie dabel ein Verstandnis fur die Symbolhaftigkeit der Natur bekommen. Wenn sie beo-

bachten, dass sich aus einem winzigen Samen schon nach kurzer Zeit ein schmackhaftes

Z1\/gl. Hilger, Feste, 287.

%2 ygl. SCHNEIDER-STOTZER, Franziska: Von Erntedank, Engeln und Legenden. Feste und Bréuche im Jah-
reskreis, 1999, 23.

23 \/gl. Petersail/Stadlbauer/Habringer-Hagleitner, Religion, 37.
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Kraut entwickelt, kann den Kindern ein Bewusstsein fur die Tiefgrindigkeit und Vielschich-
tigkeit der Welt erschlossen werden. Dieses Phanomen erschliefdt sich den Kindern alleinim

Beobachten und braucht damit keine besonderen Erklarungen.

3.2.3.10 Religitse Feste als Orte und Zeiten interkulturellen und interreligi-
0sen Lernens

Interkulturelles und interreligioses Lernen ist in unserer pluralistischen Gesellschaft von
hochster Aktualitét. Um eln wissenschaftliches Versténdnis von pluralistischen Gesellschaften
zu er6ffnen, mochte ich an den Beginn dieser Festdimension zunéchst eine Definition dieses
Begriffs stellen.

Unter pluralistischen Gesellschaften sind Gesellschaften zu verstehen, die ein Bewusstsein fir
dieinihr vorfindbaren unterschiedlichen und unvereinbaren ethisch-weltanschaulichen
Grundiberzeugungen aufweisen und in der die Vielfalt an Grundiiberzeugungen manchmal
zum Problem wird. Durch Pluralitét tut sich eine Grundspannung zwischen dem vielen Be-
sonderen und dem verbindend Gemeinsamen der eigenen Identitét sowie der Verstandigung
mit den anderen auf. Es muss also ein Umgang mit Differenz gefunden werden. Das wird
dann schwierig oder gar unmoglich, wenn der andere als Fremder oder gar als Feind er-
scheint. Im Umgang mit Pluralitét gilt die Regel wahrhaftig zu bleiben um Standpunkte un-
verstellt dulRern zu konnen. Zwel Wege stellen im Umgang mit Pluralitét nur Scheinldsungen
dar. Zum einen ist hier der moral-ethische Relativismus zu nennen, der nach dem Prinzip , a
nything goes* agiert. Zum anderen fallt der Ansatz einer Wertgemeinschaft darunter, nach
welchem eine fiktive und geschlossene Wertewelt existiert.

Nahe zwischen Menschen verschiedener Kulturen, Religionen und Weltanschauungen bedeu-
tet Chance und Risiko zugleich. Denn auf der einen Seite birgt sie die Gefahr der Fremden-
feindlichkeit, Abgrenzung, Aggression und Selbstbehauptung auf Kosten anderer. Auf der
anderen Seite beinhaltet sie die Chance sich wechsel seitig kennen und schétzen lernen zu kon-
nen. Nach den Worten von Levinas kann der Bannkreis ichbezogener Durchsetzungsinteres-
sen dann gebrochen werden, wenn das Antlitz des anderen Menschen zu uns spricht.>*
Dareligiose Feste sinnenfélliger sind als Worte und Erklérungen sind sie nach dem Religi-
onspédagogen Mette in besonderer Weise dafir geeignet Briicken zwischen verschiedenen
Nationen, Religionen und Kulturen zu schlagen. Feste bieten so den geeigneten Rahmen um

Offenheit und Interesse fur andere Menschen und andersartige Kulturen und Religionen zu

24\/gl. NIPKOW, Karl Ernst: Pluralitét, Pluralismus, in: METTE, Norbert/RICKERS, Folkert (Hg.): Lexikon
der Religionspadagogik, Band 2, 2001, 1520-1522.
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entwickeln. Durch die offene und interessierte Begegnung kann gegenseitiges Verstandnis
entstehen und wachsen.

Auch die Religionspadagogin Kuhl betont die Wichtigkeit interreligisen Feierns. Solche Fei-
ern bieten in ihren Augen den geeigneten Rahmen die Begegnung von Kindern unterschiedli-
cher Religionszugehdrigkeit nicht dem Zufall zu tiberlassen. Sie greift dabei als Beispiel die
Begegnung zwischen Christen und Muslimen heraus, da diese aktuell besondere Bedeutung
hat. Zudem fuhrt sie auch Beispiele fir Feste an, die Uber das spezifisch Christliche hinausge-
hen und sich in ihren Augen in besonderer Weise zur interreligiosen Begegnung anbieten. In
diesem Zusammenhang schlégt sie ein Friedensfest, ein Schopfungsfest, sowie ein Erntedank-
fest vor, das als Dankfest in einem umfassenden Sinn gefeiert wird. Dies bedeutet, dass Kin-
der alesthematisieren kénnen, was in ihren Augen ein Geschenk darstellt und was sieals
bewahrenswert erachten. Um dem interreligitsen Charakter auch in der zeitlichen Festsetzung
des Festes Ausdruck zu verleihen, kann es am Tag des tlrkischen Zuckerfestes, das auch den
Namen Beiramfest tragt, gefeiert werden. Das Beiramfest bietet sich hervorragend fur ein
interreligitses Dankfest an, weil an diesem Fest nach der langen Zeit des Ramadan erneut fr

die Fillle und den Reichtum der Gaben gedankt wird.?*®

a) Begegnung als zentrales Moment der Feiergemeinschaft

Johannes L dhnemann betont, dass guter Religionsunterricht von der Begegnung lebt, weil die
Religion jaimmer durch die Menschen Gesicht und Ausdruck erhélt. Im meinen Augen trifft
diese These ganz besonders auch furs Feiern zu.

Begegnung ist nach L&hnemann ein ganzheitlicher und wechsel seitiger Prozess, bei dem sich
die Menschen mit ihren Traditionen einbringen kénnen und in Austausch treten kénnen. Er
verwendet hier den Begriff Traditionen, weil diese These gerade fir das interreligitse Lernen
eine grof3e Bedeutung hat.

Begegnung ist nach L&hnemann neben einer Gegenseitigkeit auch durch Ganzheitlichkeit
gekennzeichnet. Er versteht darunter eine Begegnung ,,von Kopf bis Ful3‘. In diesem Sinne
umfasst eine gelungene Begegnung ein gegenseitiges Interesse und ein voneinander Lernen
sowie das Hingehen zum Anderen.

Begegnung kann in unterschiedlichen Weisen und Intensitéten erfolgen. Er unterscheidet zwi-

schen dem sich gegenseitigen kennen lernen, verstehen und achten, dem Voneinander lernen

25 \/gl. Miiller-Bardorff, Feste, 574.
26 \/gl. Kuhl, Feste, 275.
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und schlief3lich dem Fureinander eintreten. Dabel wirkt ein Schritt jewells auf den nachsten
hin und soll im Ganzen dazu filhren den eigenen Horizont zu &ffnen und zu erweitern.’
Harmjan Dam gibt diesen unterschiedlichen Phasen der Begegnung Inhalte, indem er sagt,
dass durch Begegnung die Mdglichkeit geschaffen wird Vorurteile, Hass, Nationalismus und
Rassismus zu tberwinden. Lernen durch Begegnung hat also eine stark ethische und anthro-
pol ogische Dimension. Ethische Fragen werden vor allem dann evident, wenn es um das ei-
gene Leben geht. In der Begegnung, die sie als ein Schauen in die Augen anderer versteht,
tritt die Wichtigkeit ethischer Standpunkte noch einmal starker zu Tage. Die eigenen Stand-
punkte werden an den Vorstellungen der anderen gerieben und damit stets neu bewertet, wo-
durch neue Raume erdffnet werden. Das fuhrt dazu, dass durch die vielfaltigen Begegnungen

im Schulalltag die Kinder schliefllich toleranter werden.?*®

Bricken zu Erntedank

Das Bedurfnis zu danken, die Sorgen um das Gelingen des L ebens und die Freude tber die
Natur konnen nach meiner Meinung a's gemeinsame Nenner des Erntedankfestes angesehen
werden. Auch wenn die Menschen der verschiedenen Religionen und Kulturen zu diesen Be-
reichen menschlichen L ebens verschiedene Zugange haben, sind sie fir alle Menschen glei-
chermaf3en wichtig.

So kann zum Beispiel der Dank ganz unterschiedliche Ausdrucksformen annehmen und die
Grunde des Dankens kdnnen je nach gesellschaftlichen und personlichen Verhédtnissen recht
unterschiedlich ausfallen. Uber diese Unterschiede hinweg, kann Dank jedoch als urmenschli-
ches Beduirfnis angesehen werden, dass alle Menschen vereint. Dies kann in analoger Weise
auch fr die Sorge um das Gelingen menschlichen Lebens und die Freude an der Natur ausge-
sagt werden.

Gerade das religitsen Feiern innewohnende Moment der Begegnung macht sie fur interreligi-
0ses Lernen unumganglich. Begegnungen haben eine nachhaltigere Wirkung als das sich tro-
ckene Aneignen von theoretischem Wissen. So lassen die von gegenseitigem Interesse und
Ganzheitlichkeit gepragten Begegnungen, Briicken und Toleranz zwischen den verschiedenen
Religionen und Kulturen entstehen. Die durch Begegnungen entstandene Toleranz kann in
einem weiteren Schritt auch die Solidaritét unter den Menschen in Gottes Schépfung starken.
Solidaritét im Sinne einer sozialen Gerechtigkeit stellt ein wichtiges Anliegen an Erntedank

27 \/gl. LAHNEMANN, Johannes: Weltreligionendidaktische Grundregeln, in: GROSZ, Engelbert/KONIG,
Klaus (Hg.): Religionsdidaktik in Grundregeln, 1996, 62-63.

28 \/gl. DAM, Harmjan: Schiilerinnen und Schiiler lernen durch Begegnungen, in: BIZER, Christoph (u.a.)
(Hg.): Lernen durch Begegnung, Jahrbuch der Religionspédagogik, Band 21, 2005, 21-22.
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dar, weil Erntedank zum Teilen mit sozial benachteiligten Menschen aufruft. Darauf wurde
bereits unter der sozialen Festdimension eingegangen. Aul3erdem ist soziale Gerechtigkeit
nach dem Verstandnis des Befreiungstheol ogen Boff die Voraussetzung fir 6kol ogische Ge-
rechtigkeit. Dies kann unter den Ausfuhrungen zur ,,Kluft zwischen Arm und Reich* unter
2.8.2 genauer nachgelesen werden.

Ein Erntedankfest, das sich im interkulturellen und interreligitsen Kontext gut als Fest des
Lebensdankes feiern lasst, bietet hervorragende M églichkeiten zur Begegnung. Diese konnen
zum Beispiel durch ein Erntedankmahl, das sich im Anschluss an das Fest sehr gut abhalten
lasst, geschaffen werden. Gerade im gemeinsamen Mahl, bieten sich intensive Moglichkeiten
der Begegnung und des Austausches.

Ich denke auch, dass der oben getétigte Festvorschlag, ein Beiramfest als interreligioses
Dankfest zu gestalten, gerade fur grél3ere Stadte, die einen hohen Anteil von Menschen aus
dem arabischen Kulturkreis aufwei sen, hohe Bedeutung hat.

3.3 Erntedank als Fest des L ebensdankes—eine Zusam-

menschau

Durch die Behandlung des L aubhittenfestes konnte ich die Relevanz dieses Festes fir die
christliche Feierpraxis aufzeigen. Das Laubhtttenfest hat wie das Erntedankfest seinen ur-
sprunglichen Anlass im Erntegeschehen, welcher nach und nach durch Erfahrungen aus der
Heilsgeschichte Uberformt und erganzt wurde. Durch die Behandlung der Quatembertage, der
Votivmessen, Flurprozessionen und verschiedenster pastoraler Handlungen vor und nach dem
Erntegeschehen wurde die enge Verbindung von Bitte und Dank klar.

Durch die liturgischen Ausfihrungen zu Erntedank wurde deutlich, dass Erntedank im liturgi-
schen Jahr eine besondere Stellung aufweist. Da das Erntedankfest keinen dezidierten Chris-
tusbezug aufweist, kann es nach katholischem Festversténdnis kein eigenstandiges liturgi-
sches Fest darstellen. So steht die sonntégliche Eucharistiefeier liturgisch hdher als Erntedank.
Dies bedeutet, dass das Erntedankfest in der Pfarrgemeinde innerhalb der sonntaglichen Eu-
charistiefeier zu feiern ist. Hier ist die Erntedankfeier durch die Gabenbereitung, bestimmte
Préfationen und Hochgebete in zahlrei che Schdpfungsbeziige eingebetet. Zudem kann die
Eucharistiefeier nach Kehl als der wichtigste Ort der Neuschépfung bezeichnet werden.
Durch die Vergegenwaértigung der Auferstehung Christi kann die Feier der Eucharistie den
Weg 6ffnen das Bose und das Leid, welches Gottes Schopfung entgegenstehen, endguiltig zu

Uberwunden.
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Dieser zuletzt genannte Aspekt wurde im schopfungstheol ogischen Kapitel ndher beleuchtet.
Durch eine genauere Bestimmung des Begriffes Schopfung zu Beginn dieses Kapitels wurde
herausgestellt, dass der Begriff Schdpfung alles von Gott Geschaffene umfasst und so Uber
den Begriff Natur weit hinausgeht. Dieses Verstandnis ist fur das Erntedankfest als Fest des
L ebensdankes bedeutsam, da Kinder an Erntedank fur alles aus ihrer Lebenswelt und nicht
nur fur die Natur danken kénnen. Gott allein hat die Welt mit allem wasin ihr ist aus volliger
Freiheit aus dem Nichts begriindet. Dieses geschenkte Dasein dirfen die Geschopfe dankbar
entgegennehmen und dadurch selber einen Zugang zum Schdpfungshandeln Gottes erlangen.
Zu Beginn des dritten Kapitels wurde das Danken ndher erléutert. Dabei wurde zuerst nach
den psychol ogischen Grundvoraussetzungen gefragt. Die Antwort darauf lautet, dass bereits
im Sauglingsalter eine Dankbarkeit festgestellt werden kann, welche sich in liebevollen Reak-
tionen auf angenehme Erfahrungen ausdriickt.
Die Dankbarkeit im religidsen Sinn ruhrt aus einem Wissen um einen guten Gott, welcher die
Firsorge fur diese Welt trégt und nach von Jaggle als Erfahrung des ,, Beschenkt-Seins* be-
zeichnet wird. Wichtig ist, dass Gott die Geschopfe aus volliger Freiheit beschenkt, wie es
auch der Terminus,, creatio ex amore" verdeutlichen will. In weiterer Folge geschieht auch
echter Dank in Freiheit und nicht aus einer moralischen Verpflichtung heraus. Die Freude, die
beim Danken entsteht, bleibt nicht bei sich, sondern will im gemeinsamen Feiern geteilt wer-
den.
Solche religitsen Feste ermdglichen in einer Zeit, in welcher viele Kinder eine geringe Ver-
bindung zur Kirche aufweisen, intensive religitse Erlebnisse, auf welche der Religionsunter-
richt aufbauen kann. Diese intensiven religitsen Erlebnisse werden den Kindern dann ermég-
licht, wenn sie in Festen in einem hohen Mal3 eigenaktiv sein kdnnen und dabei Spieleri-
schem, Lust- und Genussvollem viel Platz eingeréaumt wird. Um die Moglichkeiten der Fest-
gestaltung aufzuzeigen, habe ich mehrere Dimensionen von Festen herausgearbeitet:
= Religidse Feste sind zum einen Orte und Zeiten von rituellen Erfahrungen. Diese sind
in einer immer untbersichtlicher werdenden Lebenswelt von verstarkter Aktualitét.
Sie vermitteln Bestéandigkeit und Verlasdichkeit, da sie es einer Gruppe ersparen,
stéandig neue Verhaltenswei sen zu suchen. Aul3erdem ermdglichen sie einen durch
Leib und Sinne hergestellten Bezug zur Welt und bieten einen Gegenpol zu einem
stark reflexiven Zugang zur Welt.
= Religitse Feste sind ein Zeichen des Anbruchs der Gottesherrschaft. Sie wollen einen
Rahmen schaffen um sich neu zu begegnen und so verwandeln zu lassen. So soll das
Reich Gottes Wirklichkeit werden, das davon gekennzeichnet ist, dass es keinen Man-
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gel und damit keinen Hunger, keine Tranen und keine Gewalt mehr gibt und so der
Weg zu einer neuen Gerechtigkeit und Menschlichkeit getffnet ist.

Das jeweilige Lebensumfeld nimmt Einfluss auf die Feler des Erntedankfestes. So
zeigte die Arbeit unter dem Punkt 3.2.3.3 , ReligiOse Feste a's Orte und Zeiten des
Eintauchensin das kulturelle Umfeld* auf, dass Erntedank am Land stérker den tradi-
tionellen landwirtschaftlichen Bezug aufweist, in der Stadt hingegen starker als Fest
des L ebensdankes gefeiert wird.

Religidse Feste dienen der Eintibung von Gemeinschaftssinn. Kinder lernen in einer
Gemeinschaft zahlreiche Sozialkompetenzen. In Bezug auf Erntedank ist hier vor al-
lem die Kompromissbereitschaft, welche zur wichtigen Haltung des Teilens hinfuhren
soll, von Bedeutung. Somit kann der Gerechtigkeit zum Durchbruch verholfen wer-
den, welche einen Gegenpol zu einem engstirnigen Individualismus bieten soll. Ernte-
dank soll das Bewusstsein fur eine von Geschwisterlichkeit geprégte Gesell schaft
schaffen, die das Paradigma der Ausbeutung tberwindet. So kann durch soziale Ge-
rechtigkeit der Grundstein fir einen gerechten und verantwortungsvollen Umgang mit
der Natur gelegt werden.

Religitse Feste sind ein wertvoller Beitrag zur |dentitéatsstarkung der Kinder. In Bezug
auf Erntedank trégt das Bewusstsein, dass die Kinder das Leben von Gott geschenkt
bekommen haben, wesentlich zur |dentitétsstérkung bei. Das Fest schafft die Mog-
lichkeit, dass Kinder all das zur Sprache bringen kénnen, was ihr Leben ausmacht und
sie so zu einem tieferen Sinn in ihrem Leben finden kdnnen, der ale Zweckrationalité:
ten und L eistungsanforderungen des Schulalltages Ubersteigt. So werden sie befahigt
sich selbst zu bejahen und der Welt ihre Zustimmung entgegen zu bringen. Die Identi-
tatsstérkung befahigt die Kinder in weiterer Folge, die Zustimmung Gottes zu seiner
Schopfung fortzufiihren um so in das fortwahrende Schopfungshandeln Gottes elnzu-
stimmen.

Religitse Feste sind Orte und Zeiten in denen die Kinder Kreativitat durch Bilder,
Musik bzw. Tanz und Bewegung ausleben und sich so ihren ganz personlichen Zu-
gang zum Erntedankfest verschaffen konnen. AulRerdem werden die Kinder durch die
Freude an den sinnlichen Eindriicken, die ein kreativer Festzugang ermdglicht, an die
Schonheit und den Reichtum von Gottes Schopfung herangeftihrt.

Erntedank bietet viele Anlésse zum Staunen, welche es den Kindern ermdglicht, sehr
unmittelbar und tief an der Schopfung zu partizipieren. Staunen macht das Fest fur
Kinder spannend und lustvoll und |&sst sie wiederum aus der Erfahrung heraus Dank-
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barkeit entwickeln. Dem Staunen kommt gerade auch in der ndchsten Festdimension
Bedeutung zu.

Erntedank ist ein Fest an dem Kinder wieder stérker an die Natur herangefthrt wer-
den. Wichtig ist dabei, dass Kinder selber Erfahrungen in der Natur sammeln um dar-
aus eine positive Haltung ihr gegentiber entwickeln kénnen. In Zusammenhang mit
dem Erntedankfest ist es besonders wichtig, dass Kinder ein Bewusstsein fur das
Wachsen, Reifen und Ernten entwickeln kénnen. Auch symbolhafte Handlungen wie
zum Beispiel das Anbauen von Kresse kdnnen den Kindern helfen diese Vorgange zu
verdeutlichen. Davon ausgehend kann den Kindern ein Versténdnis ertffnet werden,
dass die ganze Welt tiefgriindig und vielschichtig ist und so viele Symbole aufweist.
Erntedank ermdglicht schliefdlich interkulturelles und interreligioses Lernen. Gerade
well das Danken alle Kulturen und Vdlker verbindet, sollen Méglichkeiten des ge-
meinsamen Feierns gefunden werden. Diese kdnnen hervorragende M 6glichkeiten der
Begegnung schaffen, welche das Verstandnis und die Solidaritdt unter den Kulturen
stérken und so zudem die Bereitschaft zum Teilen mit Menschen aus benachteiligten

Kulturen erhdhen.
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Abstract

In meiner Arbeit geht es nicht darum Erntedank als ein landwirtschaftliches Brauchtumsfest
zu beleuchten. Vielmehr mochte ich der Frage nachgehen wie Kinder Dankbarkeit entwickeln
koénnen und wie sie Gott fur all das, was ihnen in ihrem Leben geschenkt worden ist, danken
koénnen. Somit wird deutlich, dass Erntedank ganz und gar nicht ein Fest mit verschwindender
oder gar abgelaufener Bedeutung ist, sondern ein sehr interessantes und wichtiges Fest mit
hdchster Aktualitét darstellt.

Da Erntefeste die Menschheit seit jeher begleiteten, beginnt meine Arbeit mit einem ge-
schichtlichen Aufriss des Erntedankthemas. Dabel wird zunachst auf das jldische Laubhitten-
fest ndher eingegangen, dasin seinen Urspriingen als Erntefest gefeiert wurde. Danach wer-
den verschiedene katholische Traditionen rund um das Erntegeschehen, dieim Verlauf der
Geschichte aufgekommen sind. Dazu zéhlen die Herbstquatember, die mittelalterlichen Vo-
tivmessen, Flurprozessionen und pastoralen Handlungen rund um das Erntegeschehen. Nach
diesem historischen Streifzug wird die aktuelle Situation des Erntedankfestes behandelt. Um
diese zu erhellen wird die liturgische Stellung des Erntedankfestes erléutert. Auf3erdem fuhre
ich an, welche Angaben sich zu diesem Fest in den liturgischen Biichern finden. Da Ernte-
dank ein Schépfungsfest ist, wird zusétzlich auf die diversen Bezlige zur Schdpfung in den
liturgischen Blchern ndher eingegangen. Damit wird auch zum zweiten Kapitel Ubergeleitet,
in dem eine schdpfungstheol ogische Grundlegung des Themas erfolgt, dadie Inhalte des Ern-
tedankfestes in enger Verbindung zur Schopfungstheol ogie stehen.

Das zweite Kapitel beginnt mit einer Bestimmung des theol ogischen Begriffs Schépfung.
Durch die Erlauterung grundlegender systematischer Termini der Schopfungstheologie in
Bezugnahe auf Theologen wie Medard Kehl, Werner Ritter, Dorothea Sattler, Theodor
Schneider und Andre Ganoczy baue ich ein inhaltliches Grundgerist des Erntedankfestes auf.
Dabei finden das urspriingliche Schépfungshandeln Gottes (,, creatio originans'), die Schop-
fung in der Seinsfille Gottes (,, creatio ex nihilo*), das fortwahrende Schopfungshandeln Got-
tes (,, creatio continua'), das Motiv des Erschaffens (,, creatio ex amore"), das von Gott zuge-
sagte , Gutsein® der Schopfung und der christologische Aspekt der Schépfungstheologie ihre
Erwahnung.

Im zweiten Teil des schopfungstheol ogischen Kapitels gehe ich ausfihrlich auf die Schop-
fungsverantwortung ein und verfolge dabei den Anspruch denin der Feier zum Ausdruck ge-
brachten Dank an die Schopfung im Alltag Realitét werden zu lassen.

Im dritten Kapitel kommt die Behandlung des Erntedankfestes in einer religionspadagogi-

schen Durchdringung an ihr Ziel. Ich beginne mit einer Erhellung der verschiedenen Dimen-
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sionen des Dankens. Dabei wird mit der Fragestellung begonnen, welche V oraussetzungen
Kinder mitbringen miissen um danken zu konnen. Damit wird der Grundstein fur die ver-
schiedenen Zugange zum Danken gelegt.

Im zweiten Tell dieses Kapitels kommt die Arbeit durch die Ausfihrungen zum Religidsen
Felern anihr Ziel. Ich unterstreiche dabei zunéchst die Wichtigkeit von religitsen Felern,
nehme eine Begriffsbestimmung vor und verorte das Themaim Feld der Religionspadagogik.
Das Herzstiick dieses Kapitels stellt die Beleuchtung des Erntedankfestes in seinen verschie-
denen Dimensionen dar. Angefangen von der rituellen, spirituellen, kulturellen, gemein-
schafts- und identitétsstarkenden bis hin zur kreativitatsférdernden, natur- und symboler-
schlieffenden sowie interreligiosen und interkulturellen Dimension finden sémtliche Zugange
zum Erntedankfest ihre Erwahnung. Dabel interessiert mich, wie die jeweiligen Festdimensi-
onen auf Erntedank hin konkretisiert werden konnen. Ich bezeichne dabei das Erntedankfest
immer wieder mit der selbst gewdahlten Bezeichnung ,, Fest des Lebensdankes®. Dieseist ein
Ausdruck meines bereits zu Beginn vorgestellten V erstandnisses von Erntedank.
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