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Vorwort *

,lch habe das Elend meines Volkes in Agypten geseimel ihre laute Klage uber ihre
Antreiber habe ich gehort. Ich kenne ihr Leid. Ibsh herabgestiegen, um sie aus der Hand
der Agypter zu entreiRen.?(Ex 3,7). Das Wissen um den Elenden und der Eirféat
dessen Befreiung ist ein bedeutendes Merkmal Gdtesulierte der Befreiungstheologe
Jon Sobrino kiirzlich in einem Radiobeitraglend, heute am besten mit Arfhutnd
Unterdrickung zu Ubersetzen, gibt es gerade inhéetigen Zeit weltweit in immer
groRerem Mafde Gott ist seiner immer wieder erneuerten alttestattithen Zusage treu,
aber es ist an uns Menschen, den Bund ernst zuarebnd zu Uberlegen, was dieser fur
uns und unseren Umgang mit bzw. Einsatz fur diedda heute konkret bedeuten kann.
Wir als Kirche mussen dabei alle Menschen in deokBiehmen und dirfen eben nicht
wie Unterdricker nur die Interessen einer gewissrippe oder Elite vertreten. Die Kern-
frage lautet folglich: Wie muss ich mich verhalterenn ich Kind Gottes bin? Befreiungs-
theologisch Ubersetzt lautet die Frage demnach: Kdien ich einen gerechten Gott
verkiinden, angesichts des Leidens zahlloser Undigieu? Die Befreiungstheolodiévgl.
die Beschlisse der Il. Generalversammlung des nateerikanischen Episkopates in

Medellin’ im Jahre 1968 und die weiteren Versammlungen deginamerikanischen

! Auch wenn in der folgenden Arbeit aus Griindenldesbarkeit nicht immer sowohl die weibliche alstauc
die mannliche Form verwendet wird, sind natirlictmer beide gemeint.

2 Alle Zitate wurden der neuen Rechtschreibung aaggpWo Unterschiede im Sinn vorliegen wiirden,
wurden die Zitate allerdings in der alten Schre@belassen.

® Die gekreuzigten Armen: Radiosendung in WDR ,Ledmsichen* vom 29.3.09 (Manuskript unter www.
wdr5.de/sendungen/lebenszeichen/sendungsdetaldeitetx_wdr5ppfe_pil[showUid]=3303625&cHash
=db6ef799d5 (Stand 30.6.09).

* Eigentlich kann kein Begriff die Erfahrung von Autrin ihrer Brutalitat und Finalitat adaquat besiben,
sondern sie lediglich oberflachlich abbilden. Ims#&n darum verwende ich ihn trotzdem.

®Vgl. z.B. den ,Global Monitoring Report 2008* défeltbank. Online unter: http://siteresources.woaldk
org/INTGLOMONREP2008/Resources/4737994120734296/30a% Web_ PDF.pdf

® Heute wird auch der Begriff ,Theologie der Befrei im Plural verwendet, um die Inkulturation des u
springlich lateinamerikanischen Gedankenguts intdkdnelle Zusammenhange deutlich zu machen. So
haben sich zum Beispiel die Schwarze Theologie frik& oder die Theology of struggle auf den
Philippinen entwickelt. Das Fundament dieser Thgielo ist immer dasselbe, aber die Ausgangslage, auf
die reflektiert wird, durchaus unterschiedlich.

" Im Abschlusstext von Medellin findet sich zwarreiPassage, in der ausdriicklich das Bekenntni;eu e
Kirche der Armen bzw. zur Option fur die Armen alsftrag an die Kirche formuliert wird, es kann aber
.der Sache nach, der folgende Text als eine trag®askis gelesen werden, auf dem Thema und Inhalt de
Option fir die Armen auf- und fortgebaut werdenigDArmut so vieler Briider und Schwestern schreit
nach Gerechtigkeit, Solidaritat, Zeugnis, Engagemanstrengung und Uberwindung fiir die volle Er-
fullung des von Christus anvertrauten Heilsauftrgdg9 Wir missen das Gewissen zur solidarischer V
pflichtung mit den Armen, zu der die Nachstenliebs flihrt, scharfen. Diese Solidaritat bedeutets aveir
uns ihre Probleme und Kampfe zu eigen machen undiélizu sprechen wissen' (Medellin, "Armut der
Kirche", 7 und 10)." siehe Bleyer: Option fiir diemden, 482. Es findet also vielmehr ein Wandel aarf d
methodischen Ebene, der das Anliegen der Bischéfglich machen soll, statt. So sind alle Texte
Medellins nach dem Schema Sehen — Urteilen — Haraded GS 3-4 formuliert.



Episkopats in Puebla 1979, Santo Domingo 1992 upardcida 2007, die den Beschluss
von Medellin bekraftigen), das Zweite Vatikanisdkenzil (vgl. die Konstitutionen LG
und GS) und auch die Papste (vgl. MM von 186BP von 1967, SRS von 1987, DCE von
2005) haben aus genau dieser Einsicht heraus aiaskBekenntnis zur ,Option fir die
Armen“ abgegeben. Zu klaren bleibt jedoch, was ges& darunter verstehen. Im
Bekenntnis zur Option fiir die Armen liegt allerdsngchon der wichtigste und vor allem
zukunftser6ffnende Punkt im Einsatz fur die Befngiwer Unterdriickten: Armut ist nicht
von Gott gewollt, sondern von Menschen gemachts®inwendung zur Praxis verwirk-
licht die Theologie der Befreiung im methodischemeiBchritt: Sehen — Urteilen —
Handeln. In meiner Arbeit mdchte ich nach einerfidutichen Darstellung der Begriffe,
der Entstehungssituation, der Grundlagen und Ziele Befreiungstheologie Bausteine
entwickeln, die den einzelnen Menschen in Europihigen, seine Unfreiheit(en) zu
erkennen, sie zu reflektieren, d.h. ihre Entstehmmdinterfragen, sich durch Veréande-
rung(en) von konkreter Armut zu befreien, um es itlaaa ermdoglichen, sich voll zu
entfalten. Eine wichtige Erkenntnis im Prozess Befreiung ist, dass Armut immer an
Subjekté® bzw. deren institutionelle Vertreter in konkretdmntextueller Geschichte
gebunden ist und deshalb auch bei ihnen ansetzens. ies ist bei der Betrachtung von
gro3er Bedeutung, und aufgrund der VerschiedewnleeiSubjekte kbnnen mogliche Bau-
steine auch nur fur einen begrenzten Bereich umel gewisse Gruppe — ich fasse Europa
als (geistes-)geschichtlich einigermal3en homogengpe ins Auge — gelten und dtrfen
keinen Anspruch auf Allgemeingultigkeit erhebeneiGhzeitig birgt die Bindung an das
Subjekt auch eine Spannung: Zwar trifft die Armmimer konkret das einzelne Subjekt,
trotzdem missen primar strukturelle Veranderungergenommen werden. Nur wenn
auch die strukturelle Ebene der Befreiung des Etbjen Blick gehalten wird, Iasst sich

von echter Befreiunlg sprechen.

Warum heute noch Befreiungstheologie?
Bei der Vorbereitung meiner Arbeit wurde ich mitr daloppen Aussage eines Freundes
.Die Theologie der Befreiung interessiert doch leekgin Schwein mehr, vor allem nicht

in Europa!* konfrontiert. Sicherlich ist die Befugigstheologie in Lateinamerika kontex-

Nr. 3-4.

% Nr. 236.

19 Weil Befreiung immer fir das einzelne Subjekt brimr werden muss, verwende ich den Begriff ,der
Arme" im Weiteren im Singular.

1 7u einer genaueren Bestimmung des Begriffs dereBefg vgl. Kap. 2.3.



tuell entstanden, namlich als Antwort auf bestebeNtissstdnde; aber gerade weil sie
kontextuell ist, besteht die Notwendigkeit zum D@lund zur Frage nach ihrer Relevanz
auch flir unseren europaischen Kontext. Die Lebrragn anderer Menschen darf uns
Christen nicht egal sein. Wie will man aber, ohimdagh die eigenen Denkschablonen auf
fremde Probleme anzuwenden, die Anliegen der Tlgeolaer Befreiung ernsthaft
verstehen und elementarisieren — auf3er im DialogRAnich fir meinen Kontext wirklich
etwas lernen will, muss ich auch versuchen, digédnelle Denkart anderer zu verstehen,
nachzuvollziehen und nach deren Relevanz fir mefmarext fragen. Deswegen habe ich
in meiner Arbeit auch versucht — soweit mir das dat Sprachbarriere moglich war —,
spanische Originalliteratur zu rezipieren, um e3pés den inner-befreiungstheologischen
Auseinandersetzungen der letzten zwanzig Jahréremi Entstehungsraum Mittel- und
Sudamerika Rechnung zu tragen und andererseitsliaingisches Lernen zu fordern.
Historisch betrachtet ist dieser Dialog zudem niuint Aufgabe, sondern sogar Pflicht —
aufgrund der Kolonialisierung Lateinamerikas durdie Europder und einer daraus
resultierenden gemeinsamen Geschichte. Schlie@dicdie Befreiungstheologie fur die
Menschen in Lateinamerika auch ein Kampf um Emaatiip von unterdriickenden Struk-
turen, um Selbstbehauptung und Selbstfindung, @eKicche aktiv unterstitzen sollte.
Meine zweite Uberlegung dazu zielte auf die RealitaEuropa. Wenn ich an einem
beliebigen Tag die Zeitung aufschlage, springenswiiort Meldungen ins Auge, die direkt
oder indirekt von Unfreiheiten ganzer Gesellsclgaftppen gerade auch bei uns in Europa
berichten. Die Folgen der weltweiten Finanz- undtS8¢haftskrise treffen zum Beispiel
besonders die, die schon in unfrei machenden Abgkgitsverhaltnissen stehen, obwohl
sie selbst am wenigsten Verantwortung daftr tragear. Angestellte mit Familie kann
nicht seinen Wohnort wechseln, nur weil das Untemmen in einem anderen Land billiger
produzieren kann. Und der alleinerziehende Vatereofrbeit kann seiner Tochter auch
nicht ermdglichen, bestimmte Bildungsangebote watehmen, auch wenn er das gerne
wuirde. Die Kluft zwischen denen, die reich an neditscheidungsmdglichkeiten sind,
und jenen, die durch mangelnde Freiheit finanzielter sonstiger Art stark eingeschrankt
sind, wachst.

Ein Aspekt, der die Situation zusatzlich verkomigliz und ein ernst zu nehmendes
Problem bei der Vermittlung der Befreiungstheoladgestellt, ist das mangelnde Bewusst-

sein der eigenen unfreien Situation vieler Menschen



Zusammenfassend mdchte ich festhalten, dass icAwudisage meines Freundes fur nicht
zutreffend halte und es sehr wohl einer erneuadefreiungstheologie in und fir Europa
bedarf.
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1. Einleitung

Der Hauptvorwurf gegen die Theologie der Befreiumglen 80er Jahren des 20. Jahr-
hunderts lautete, sie sei von ihrem historischesg&ngspunkt her zu belastet, marxistisch
und vor allem zu politisch. Aufgrund einer aucharrchlich starken Fokussierung auf
den Kalten Krieg und das damit verbundene Blockdaniab es im letzten Jahrhundert
innerhalb der Theologie nur sehr bedingt eine Aemailersetzung mit der eigenen
lehramtlich legitimierten (Unterdrickungs-)GesclchVielmehr wurde versucht, die
Theologie der Befreiung in die Ecke der regionaléeologien abzuschieben, die univer-

salkirchlich keine Rolle spielen und ihr vor allemtergeordnet sind.

Rezeption und Forschungslage der Theologie dercikefg

War in den spaten 70er und 80er Jahren des lefzternunderts der Hohepunkt der
weltweiten Diskussionen um die Befreiungstheolagieicht, begleitet vom lehramtlichen
Versuch die Befreiungstheologien gesamtkirchlichvetbieter’, so erlahmte nach dem
Fall der Berliner Mauer 1989 bzw. dem Ende desdfaKriegs Anfang der 90er Jahre das
Interesse offensichtlich spurbar. Mit dem Scheitbga Sozialismus, zu dessen Inhalten der
Befreiungstheologie eine grof3e Affinitat attestiwrtrde, glaubten viele Kritiker, sei auch
die Befreiungstheologie obsolet. Dazu passt auabs das letzte grol3e Standardwerk der
Theologie der Befreiung — Mysterium Liberatiofiis- in der ersten Halfte der 90er
veroffentlicht wurde. In den darauffolgenden etwiaftehn Jahren fehlte zumindest eine
europaische Auseinandersetzung mit den Befreiuagkigien fast komplett. Dass die
Inhalte der Theologie der Befreiung dennoch aualténprasent sind, zeigt die Lehrver-
urteilung des salvadorianischen Theologen Jon Solwdom Mérz 2007 mit ihrer lAngeren
Genese durch die GlaubenskongregafioRine bemerkenswerte Folge waren Solidari-
sierungsbekundungen von mehreren europdischenothechen Fakultdten, wie zum
Beispiel der Wiener, und namhafter Professoren.eDéy der Fokus immer auf den

theologischen Aussagen und nicht auf der PersoswBgen wurden als Folge neuere

12 ygl. die beiden Instruktionen der Glaubenskongtiega,Libertatis Nuntius* (LN) und ,Libertatis
Conscientia“ (LC) von 1984 bzw. 1986.

13 Mysterium Liberationis. Grundbegriffe der Theolegler Befreiung. Hrsg. von Ignacio Ellacuria und Jo
Sobrino. 2 Bde. Luzern 1995f.

4 Online unter: www.vatican.va/roman_curia/congrget/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20061126
_notification-sobrino_en.html (Stand: 30.8.09).
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Publikationen von Sobrino ins Deutsche Ubersetat. breu aufgelegt. Im deutsch-
sprachigen Raum zeugt zudem die steigende ZahlTegungen und Konferenzen zu
Themen der Theologie der Befreiung von einem (wieddkommenden) Interesse. So
fand Anfang Oktober 2008 der erste ,Workshop Befrgstheologie® in St. Gabriel bei
Mdodling statt, auf dem uber fiinfzig Theologen ungedloginnen aus ganz Europa auf
Einladung der Steyler Missionare und der Wienemhkibéch-Theologischen Fakultat tber
die Aktualitdt der Theologie der Befreiung auch Europa diskutierten. Aufgrund des
groRRen Interesses ist bereits fir Marz 2010 eimés&zungstagung geplaitAuch das
Internet wird zur besseren Vernetzung und als Mbgkit zur Diskussion genutzt: So
existiert bereits seit 2007 die Homepage ,PlattféFhreologie der Befreiung® Einen
wichtigen Baustein in der Sensibilisierung fir leafngstheologische Uberlegungen und
die Ausbildung neuer européaischer Befreiungsthemiagiellt auch das Angebot mehrerer
katholischer Fakultaten dar, durch Exkursionengsagnte ,Exposure-Programme* — ein
Eintauchen in die Realitat der Armen, wie es GuiReiller-Jagenteufel formuliert — zu
ermdglichen, um dann die Relevanz fiir den eigenentékt zu priifed! Es wird also
auch heute aktiv daran gearbeitet, in diesem Rallli&ende fur befreiungstheologische
Themen zu sensibilisieren. Ein erstes Ergebnisedieseder aufkeimenden, erneuerten
Befreiungstheologie ist die im Jahre 2009 erscenBissertation von Bernhard Bleyer
~Subjektwerdung des Armen“. Sie kann als neues datalwerk und systematische

Aufarbeitung einer nach 1989 transformierten Befrgstheologie gesehen werden.

Heutige Herausforderungen fur die Theologie der&ahg

Oscar Romero — ehemaliger Erzbischof von San Saivadd aufgrund seines Ein-
tretens fur groRere soziale Gerechtigkeit bzw.tisohhe Reformen am 24.3.1980 wahrend
eines Gottesdienstes erschossen — vertrat die $suifg, dass dauerhafter Frieden nur
durch ein Mindestmald an Gerechtigkeit in der Weleiehbar sei. Die gesellschaftliche
und politische Entwicklung in Mittel- und Stidamexilst aber nicht gerecht verlaufen und

fuhrt heute zu groRen Schwierigkeiten. Anfang deégrQahre gab es in El Salvador zwar

3v/gl. Maier: Aktualitat der Theologie der Befreiurfy 71.

'8 Online unter: www.befreiungstheologie.net.tc/

7 Bereits seit 1994 existiert zum Beispiel ,Sandinfaaein alle drei Jahre stattfindendes Austausch-
programm zwischen der Katholisch-Theologischen KakuwWien und dem Inter-Congregational
Theological Center (ICTC) auf den Philippinen. Bieidierenden bekommen so die Méglichkeit, das Land
und die Lebenssituation der Menschen vor Ort zeberh.

Im Sommer 2009 fand aus Anlass des 20. Jahreseg&minordung von Ignacio Ellacuria und finf
weiteren Jesuiten eine befreiungstheologische Sosumeale fir Theologiestudierende aus dem gesamten
deutschsprachigen Raum in El Salvador statt.
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einen Waffenstillstand und darauf folgend einen Dkratisierungsprozess, aber eine
wirkliche Veranderung hin zu einer gerechteren Gsd®ftssituation hat es bis heute
nicht gegeben. Auch in anderen Teilen der Welt habie Theologien der Befreiung ihre
Ziele noch lange nicht erreicht. Unter dem Stichvi&liobalisierung veréandern sich unsere
Gesellschaften zusehends: ,lrakkrieg, Massenatbsigkeit und Steuer- und Sozial-
dumping zeigen, dass die kapitalistische Entwicflkeineswegs eine friedliche Evolution
der Menschheit [hin zu einer groReren Verwirklichumon Gerechtigkeit] darstellt,

sondern konflikttrachtig und widerspriichlich i$t.Als europaisches Beispiel méchte ich
Deutschland und die dort zunehmende von statteengkeh Abkehr von der nach dem
Zweiten Weltkrieg von Ludwig Erhard propagierternziaéen Marktwirtschaft erwahnen,

#19 schafft. Die zunehmende

die eine neue Form von Armut, ndmlich ,Wohlstandsa
Ausbreitung neoliberaler Ideologien, das Ende dakeK Krieges und der Zusammen-
bruch der meisten sozialistischen oder kommunistiscSysteme brachte neue Heraus-
forderungen mit sich. ,Nachhaltige und gerechteunggen kbnnen — im nationalen wie im
internationalen Rahmen — nur auf der Grundlager€iesten Werteordnung gefunden
werden (...) [Hierbei] kann eine Riuckbesinnung aefethischen Grundlagen der Sozialen
Marktwirtschaft hilfreich seirf®, glauben auch die deutschen Bischéfe.

Gleichzeitig stellt sich aber die Frage, welche dlbgen sich heute Uberhaupt oder
ausreichend mit befreienden Ansétzen in der Thémlbgschéftigen und versuchen, eine
Kontextualisierung zu leisten. Der sprichwoértlieimgje Atem ist gerade hier gefordert: Der
Faktor Zeit spielt, als langfristiges Denken vemden, gerade bei der Umsetzung und
Weiterentwicklung von Befreiungstberlegungen eir@3g Rolle. Mit Adorno und Novy
lasst sich sehr treffend sagen: Ein Thema, dasnginiberholt schien, erhalt sich am
Leben, (...) [gerade wenn] der Augenblick seiner Medichung versaumt ward®* ,Die
Traume von Gerechtigkeit und Solidaritat konnermnper Dekret aus dem Gedéchtnis der
Menschen geldscht werden, die Hoffnung auf einesdyes Zukunft ist existenzieller
Bestandteil des menschlichen WesefisGanz pragmatisch merkt dazu der Minchner

Jesuit Martin Maier an, dass sich arme MenschenLdens der Hoffnungslosigkeit gar

'8 Novy: Wege zur Befreiung, 13.

19 Unter Wohlstandsarmut verstehe ich Formen von Armuie sie erst aufgrund der lokalen Lebenssituatio
in Deutschland moglich werden. Die klassische FdemArmut, der Kampfs ums nackte Uberleben, ist in
Deutschland nicht das dringendste Problem, auchnwesrsie zweifelsfrei gibt. Daflir sind in Deutsclila
viele Menschen zum Beispiel von geistiger Armutattumangelnden Bildungszugang und deren Folgen
(Arbeitslosigkeit, Radikalisierung, Ghettoisierugig.) massiv betroffen.

20 DBK: Aufruf der deutschen Bischéfe zur Bundestagjsiam 27. September 2009, 2.

L Adorno: Negative Dialektik, 15.

22 Novy: Von Paulo Freire lernen. In: Novy: Wege Bafreiung, 12.
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nicht leisten konnef® Mégliche Gesprachsfelder fiir einen Dialog zwischéer
Gesellschaft und der Theologie, abgeleitet aus delmen Gesagten, sind: der
Globalisierungsprozess, die offene Kritik der Thogién der Befreiung an Machtprozessen
und -konzentrationen in modernen Gesellschafteme ®@rmen der Armut und die Fragen
einer eurozentrischen Moderne. Ein Merkmal der @efrgstheologie ist es namlich, in
der Zeit ausufernder Machtexesse und zunehmendesoTrennung im 20. Jahrhundert
.die christliche Botschaft vom Reich Gottes mit derdernen Ideen einer globalen
Gerechtigkeit .... [verbunden] und auf diese Weisa dhunger und das Elend von
Milliarden von Menschen zu einem Thema der Weltitffehkeit gemacht zu habeff
formulierte der Wiener Philosoph Hans Schelkshanh gem Symposion ,Befreiungs-
theologie heute” im Oktober 2008. Das gerechterig®dialten der Wirklichkeit sei mehr
den je von jedem einzelnen Christen gefordert, ytiest die Befreiungstheologie. Die
Ansicht von Papst Benedikt XVI. in seiner Enzykligpe Salvi, ,das Christentum habe
keine sozialrevolutiondre Botschaft gebrathtind folglich seien Christen auch keine
Befreiungskampfer, ist in diesem Zusammenhang baéteiungstheologischer Lesart als

Ausdruck eines mangelnden moralischen Bewusstgaisghers®

1.1 Konkrete Fragestellung

Welche Formen von ,Armut” gibt es heute in Europad wer sind dort die Armen
bzw. Marginalisierten? Wie kbnnen sie heute ermgthterden, sich selbst aus den unter-
schiedlichen Formen der Unterdriickung zu befreMrélche Voraussetzungen missen
hierfir gesellschaftlich und theologisch geschaffeerden? Wo muissen wir uns als
Christen und wo kann Kirche als Institution sich $trukturelle und individuelle Verande-
rungen der Gesellschaft hin zu einem gerechtereteNdes Zusammenlebens einsetzen?
Wie kann man personlich und im Glauben mit bestdbelbngerechtigkeit leben? Welche
Rolle muss die Option fur die Armen flur Christerieggn und wie kann sie in Europa
verwirklicht werden? Leonardo Boff, ein bedeutenBefreiungstheologe aus Brasilien,
formulierte im Hinblick auf die Armen sehr deutlichWelche Zukunft bleibt denn
eigentlich den Besiegten und Unterlegenen der Gasel? Die Traume der Unterdriickten

vom Reich der Freiheit, die Projektionen der Hunden von dem gemeinsamen, reich

23 Aus einem Vortrag an der Universitat Wien vom 162009.

4 Schelkshorn: Die bleibende Herausforderung deirlamerikanischen Theologie der Befreiung, 15.
% Benedikt XVI.: Spe Salvi Nr. 4.

%6 Schelkshorn: Die bleibende Herausforderung deiamerikanischen Theologie der Befreiung, 15.
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gedeckten Tisch, die Ideale der Nichtmenschen wrniedererlangung ihrer Wirde als
Menschen ... wird es dafiir eine Erfiillung geben arieht?%’

1.2 Zielvorstellung

Ziel meiner Arbeit ist es, die Entscheidung fur Qiption fur die Armen als praferen-
Zielle Entscheidung darzustellen. Diese muss diréddswirkungen auf die Werte- und
Normenentwicklung und das Handeln der Kirche al®iz8g aber auch des Einzelnen
haben und zwar dauerhaft. Es ware ein Irrglaub@nalige oder punktuelle Verander-
ungen von Strukturen oder Individuen als alleirligsung zu sehen. Das klare und immer
wieder erneuerte Bekenntnis zum Armen muss gewis&iafang stehen, bedarf aber der
Konkretisierung im Einzelfall. Die praferenziellentS&cheidung fir den Armen ist ein
lebenslanger und immer wieder neu zu bestatiganigy. Damit diese Entscheidung nicht
zu einer vélligen Uberforderung des Einzelnen wigtidas Bewusstsein der gemeinsamen
Arbeit am grofRen Ziel von gro3er Bedeutung. Jedezdine und jede Institution in der
Kirche arbeiten auf ihre je besondere Weise an\awirklichung der Option fir die
Armen. Individuelle und strukturelle Handlungsebesied dabei nur zwei Seiten einer
Medaille. Gleichzeitig ist damit auch gemeint, ddserbei nicht immer ganz grol3e
strukturelle Veranderungen der Wirklichkeit geleistverden missen, sondern dass es
vielmehr eine Zusammenarbeit von individueller wwtidiktureller Verdnderungsebene je

nach Ausgangslage und Mdglichkeiten geben muss.

%" Boff: Aus dem Tal der Tranen ins gelobte Land,.250
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2. Definitionen

Ehe ich in meiner Arbeit die befreiungstheologisMethodé® vorstelle, ist es wichtig,
einige grundlegende Begriffe klar zu definieren, umder spateren Auseinandersetzung
keine Missverstandnisse aufkommen zu lassen. Dabdiet vor allem auch die Wahr-
nehmung der Ergebnisse anderer wissenschaftliciegiglinen wie zum Beispiel der
Soziologie, der Psychologie oder der Wirtschaftsemschaften, die ebenfalls mit ihren
spezifischen Methoden den Menschen erforschen.ldgisohe Handlungsanweisungen,
die den ganzen Menschen betreffen, kbnnen nur aumdBage dieses interdisziplindren
Fundaments erstellt werden. Mit der Feinanalyseisfpader konkreten Lebensumsténde
und des Zusammenlebens von Menschen sind die andersziplinen nicht zu
entbehrende Experten. Eine Schwierigkeit liegt daeeoch darin, die fachfremd
gewonnen Ergebnisse in den theologischen Kontexuerdnen bzw. ihren Stellenwert

festzulegen.

2.1 Armut

2.1.1 Die Vielschichtigkeit von Armut

Armut ist ein multidimensionaler Begriff und mugs Abhéngigkeit zum jeweiligen
Lebenskontext und den dort herrschenden Bedingurdgdimiert werden. Deswegen
unterscheidet man zwischen relativer und absoAnewut. Vonrelativer Armutwird meist
im Zusammenhang mit Industrienationen gesprochemlenen jemand als arm gilt, der
weniger als 50 Prozent des Durchschnittseinkommzensv/erfigung hat. Dies schrankt
die Partizipationsmdoglichkeiten des bzw. der Einegel am gesamten Leben bereits
erheblich ein und Armut ist damit als ,Mangel an.uhd ,Ausschluss von..." zu
verstehen. Absolute Armutist die Steigerung davon, tritt fast ausschlidf3lin
Entwicklungslandern auf und hat in den meistendrdléebensbedrohliche Konsequenzen.
Auch wenn in den letzten Jahren die Zahl der relatmen abgenommen hat, so steigt die
der von absoluter Armut Bedrohten weiterhin an. ZBgrmissen bei 6,9 Milliarden
Menschen auf der Erde etwa 1,2 Milliarden von wenigs einem US-Dollar leben. Dass
diese Form von Armut Leben fast verunmdoglicht, stabRer Frage. Von welchen

%8 Siehe Kap. 3.2: Die Theologie der Befreiung.
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Bereichen des Lebens die Menschen in relativeradsi absoluter Armut ausgeschlossen
sind, anhand deren Vorhandensein oder Fehlen sthAimut ablesen kann, mochte ich
im Folgenden naher erlautern.

In den meisten Fallen, besonders in wirtschafgiotenten Landern wird, unter Armut eine
O0konomische Benachteiligungerstanden und diese kann unstrittig als dereriraen
Dimension angesehen werden; aber dariber hinauggiboch weitere Faktoren. Robert
McNamara, ehemaliger Prasident der Weltbank, detmiabsolute Armut 1978 als einen
.Lebenszustand, der durch Untererndhrung, Analpgisabes, Krankheit und herunter-
gekommene Umgebung, hohe Kindersterblichkeit uneédnmge Lebenserwartung so
eingeschrankt ist, dass er unterhalb jedes ernstrnenden Verstandnisses von mensch-
licher Wiirde liegt®®,

Ein Ansatz, der ebenfalls die grundlegende Erkeantrericksichtigt, dass Armut
multikausal und -dimensional ist, zusatzlich abeés &olle des einzelnen Subjektes
miteinbezieht, ist deCapability Approachdes indischen Okonomen und Wirtschafts-
nobelpreistragers Amartya Sen. Dieser setzt beimgdlaan Fahigkeiten des Individuums
Zu einer bestimmten Téatigkeit an. Sen entwickedi@en Ansatz in Zusammenarbeit mit
den Vereinten Nationen. Er ist heute so bedeutembglen, dass die Vereinten Nationen
auf Sens theoretischer Grundlage den ,Human Dewetop Index“ (HDI) und den
.Human Poverty Index“ (HPI) entwickelten, die heate Messlatte der Armut in der Welt
angesehen werden.

Bevor ich im nachsten Abschnitt (2.1.2) den ,CapigbiApproach* als eines der
umfassendsten Erklarungs- und Bek&mpfungsmodelte Armut vorstelle, mdchte ich
naher auf die direkten und mittelbaren Folgen desfdiskreises Armut fir das Subjekt
bzw. die Gesellschaft eingehen. Jede Form des Nwrage Verwirklichungschancen
zwingt, je nachdem wie elementar ein verhindertediBfnis empfunden wird, in gestufter
Dringlichkeit zur Suche nach Alternativen. Dabeféaeden arme Menschen oft sogar
wissentlich durch kurzfristige Strategien, ,die @iausreichende Investitionen in die
eigene Gesundheit, Bildung und Teilhabe an polifsd@Gestaltung erlaubef? sich und

ihre Umwelt. Wer zum Beispiel unter unhygienisciBadingungen leben muss, hat per se

2 McNamara: The McNamara Years at the World BankjokRolicy Addresses of Robert S. McNamara
1968-1981 (Baltimore, Md.; John Hopkins Univerdiyess; 1981). Zitiert nach Durning: Die Armutsfalle
7.

Leicht nachzuweisen ist der Zusammenhang von scigeie Lebensbedingungen, dem daraus oft
resultierendem niedrigen Bildungsstandard und damibunden der Schwierigkeit, einen die Lebens-
existenz adaquat sichernden Arbeitsplatz zu bekamiigl. Welt im Wandel. Hrsg. vom Wissenschaft-

lichen Beirat der Bundesregierung Globale Umwelnderungen (WBGU), 53ff.

%0 Armutsbekampfung durch Umweltpolitik, 38.
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ein groRReres Krankheitsrisiko. Ein anderes Beigptalie geringe Bereitschaft zum Schul-
besuch, weil die Kinder flr den Lebensunterhalt Feemilie arbeiten gehen missen. Dies
fuhrt letztlich dazu, dass auch nachfolgende Geioeen keine Chance auf eine Ver-
besserung ihrer Lage haben. Die in der Armutsdskuszu stellende Frage muss also
lauten: Wie kann Menschen in ihrer konkreten Arrsiiisition so geholfen werden, damit
sie sich aus dem noch konkreter zu definierendengélaan Gestaltungsmaoglichkeiten
befreien kénnen und damit ,empowered“ werderdieser Frage kommt besonders im
Zusammenhang mit dem Konzept der Vulnerabilités, ida noch kurz vorstellen mochte,
Bedeutung zu. Vulnerabilitat bedeutet, dass dereAdurch die bestehende 6konomische
Mangelsituation zusatzlichen Risiken ausgesetzumt in diesem Zustand leben muss.
Arme Menschen kénnen oft nicht adaquat auf Eresgnislie sie personlich bedrohen,
reagieren, und mussen mit einem Gefuhl der Hilfosit umgehen, weil ihnen Unter-
stitzung und die Absicherung durch soziale Netzevéeklt. Der entscheidende Punkt bei
der Vulnerabilitat ist die Sichtweise des Mensclas Teil eines Systems, dass durch
multikausale Faktoren — politische, soziale und emele — und nicht nur durch
materiellen Mangel in Gefahr gebracht werden k&@m.wird zum Beispiel die soziale
Sicherheit durch Einkommen, Wohnsituation, GesuitsN@rsorgung etc. bestimmt.
Plurale Konzepte, die den Teufelskreis Armut zuctbrechen versuchen, sind fur die
Betroffenen lebensnotwendig. Deshalb stelle ich dem Capability Approach als eine mir

sehr geeignet erscheinende Form vor.

2.1.2 Der ,Capability Approach” *

Ab 1979 entwickelte der indische Okonom Amartya Slen sogenannten Capability
Approach, fir den er 1998 den Nobelpreis fiir Okoigoenhielt. Dies ist bemerkenswert,
weil seine Forschungsgebiete Entwicklung und Armmuaierhalb der Wirtschaftswissen-
schaften nicht sehr popular sind. Der Capabilitypyach dient dazu, den individuellen
und gesellschaftlichen Lebensstandard, also Urdieit und Armut mehrdimensional
anhand von verschiedenen Kriterien zu beschreilzen theoretische Zielsetzungen fur
dessen Verbesserung zu benennen. Es lohnt alsa stlecn deshalb ein naherer Blick
darauf.

Die Kernthese Sens besagt, dass die EntwicklungWiaslstandes unmittelbar mit der

Sicherung der ,positiven Freiheit“ des Einzelnekapmpelt ist> Der Mensch braucht die

%1 v/gl. auch den Ansatz von Paulo Freire (ndher \atedie in Kap. 3.1.2.1).
32y/gl. auch ,Uber praktische und theoretische Armiworking Papers facing poverty 08), 34ff.
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Moglichkeit, sich entscheiden zu kdnnen. Es gebtd @riméar nicht darum, eine Freiheit
von Hindernissen (negative Freiheit) durch z.B.egdich garantierte Grundrechte zu
schaffen — diese ist auf einer strukturellen Ebershtig —, sondern tatséchliche Wahl-
maoglichkeiten im Leben zu erdffnen. Erst in der Watanifestiert sich namlich die
Freiheit. Fir den Kontext meiner Arbeit ist besasdateressant, dass diese Wahlmdoglich-
keiten nur in einem geringen Abhangigkeitsverhéltmi den materiellen Mdglichkeiten
des Einzelnen stehen. Die Befriedigung der Grundiiesse oder der Besitz von
materiellen Gutern allein ist noch kein hinreichesriterium, um von einem lebens-
werten Leben zu sprechen. Nichtsdestotrotz kannl$téotd ein Instrument im Kampf fur
ein besseres Lebens s8innd eroffnet vor allem Entscheidungsspielraume.

Die praktische Umsetzung seines Modells betrachéet als prozesshaftes Geschetien:
Der erste Schritt ist der Besitz oder die Verfugurmper gewisse materielle Giter zur
Lebenssicherung (entitlement). Sie mussen je naoéglithkeit und Wunsch eingesetzt
werden konnen. Die Entscheidung darlber, wie sigesietzt werden, liegt hierbei in den
physischen und psychischen Voraussetzungen (fumictjs) des Einzelnefi. Sie liegen
aber nur zu einem Teil in der Eigenverantwortung Bazelnen und werden malf3geblich
von aulleren Faktoren wie dem gesellschaftlichechnt@dogischen oder sozialen Ent-
wicklungsstand des jeweiligen Lebenskontextes tmasti Durch diesen Mix an gegebenen
und gewahlten ,functionings” entwickeln sich bestite Fahigkeiten (capabilities), die in
Kombination mit einer echten Wahlmdglichkeit (freed of decision) eine tatsachliche
Gestaltung des Lebens méglich macfebBas Produkt des von diesen Faktoren bedingten
Lebensstandards nennt Sen ,achievement®. Es asiBkrin Zufriedenheit mit dem Leben

% vgl. Sen: Development as freedom, und als kurzeammenfassung Kesselring: Ethik der Entwicklungs-
politik, 88ff.

% Diese Ansichten werden durch eine Erhebung dengba School of Economics* aus dem Jahre 1999 be-
legt, in der nach der Zufriedenheit von Menschenilmér Lebenssituation gefragt wird. Am zufriediems
unter den Birgern von 54 untersuchten Landern vedtarwiesen sich die Bewohner von Bangladesch,
am unzufriedensten waren jene in Russland. LandeDe&utschland, die USA oder Grol3britannien lagen
im hinteren Feld, Indien hingegen lag auf dem &mfPlatz. Vgl. dazu Tkalec, Maritta: Die Gluckliche
In: Erniedrigungen geniefRen. Kapitalismus und Dggiom 1ll. Hrsg. von Carl Hegemann. Berlin 2001,
168-174. Nur ein Zitat aus diesem Artikel, dasld@nen Freuden des Lebens in Bangladesch nach eine
der haufigen Uberschwemmungen zum Ausdruck brigigalben wir nicht groRes Gliick, keines der
Kinder ist ertrunken, die Huitte ist fast trockeogar die Tiere sind alle da.”

% Firr eine genaue Darstellung des Modells von Serkegselring: Ethik der Entwicklungspolitik, 88ff.

% Diese lassen sich in fiinf groBen Themenbereichestallen: 1. Politische Freiheiten wie die Mégkeh
zur Kritik, zum Widerspruch oder zum Gebrauch deahliécht, 2. Okonomische Institutionen wie
Ressourcenzugang und -verteilung und die Bedingudge Tausches, 3. Soziale Chancen wie der Zugang
zu Bildung und Gesundheit, 4. Transparenzgarantesgedriickt z.B. in der Pressefreiheit, 5. Soziale
Sicherheit, manifestiert in Sozialsystemen. Vgh:Sgkonomie fiir den Menschen. Wege zu Gerechtigkeit
und Solidaritat in der Marktwirtschaft, Miinchen 2082.

" Working Papers facing poverty 08: Uber praktisahd theoretische Armut, 37.

19



und der Mdoglichkeit etwas erreichen zu konnen. Brgwicklung des Individuums und
damit auch der Gesellschaft ist also vornehmlicle dirbeit am ,Geflecht von
Befahigungen [zu gréRerer Freiheit] (...) etwa inrRoron Investitionen in Ausbildung,
Infrastruktur oder Gesundheitsversorgung oder inmFaon Demokratisierungeri™
Welche Faktoren genau Wohistand in einer Geseltscharakterisieren, muss nach Sen
in einem partizipativ demokratischen Diskurs aufsagatgesellschaftlicher Ebene
entschieden werden, denn es steht auRer Frage,,diasteute sehr unterschiedliche
Bedurfnisse [im Bezug auf die Verbesserung ihrézehsstandards] haben*

Zumindest zwei Punkte des Modells bedirfen aberkdaschen Betrachtung, um nicht
der irrigen Ansicht zu verfallen, Sen habe ein Ra¢zept fur zielfihrende Entwicklungs-
arbeit geliefert: Erstens der — wenn auch schwacltesicherlich wohlwollende — Zwang
zu Resultaten der Befahigungsarbeit. Mehr Bildumy gteht namlich eben nicht in einem
notwendigen Kausalzusammenhang zu einer tatséehlidherbesserung des Lebens-
standards. Zweitens muss die optimistische Annaklmeezrworbenen Fahigkeiten fuhrten
generell zu sittlichem Verhalten, kritisch im Blicgehalten werden. Trotz dieser
Schwachen liefert der Capability Approach mit seipprazisen Wahrnehmung des
Armutsproblems® einen Gegenentwurf zum géngigen Mainstream infterider
Okonomie, der lediglich ,durch Umverteilung fur mefeben nur] materielle Gerech-
tigkeit* sorgen will. Zwar bleibt auch bei Sen dérklichkeit immer hinter dem Anspruch
der Chancengleichheit zurtick, aber es geht ,gamtraleum die ,Ermachtigung’ von
Menschen (deren ,Empowerment’) und den Ausbau ihreahigkeiten' (ihrer

,Capabilities)“**

2.1.3  Wer sind die Armen konkret? *

Nachdem nun bereits Ansatze zur Bekdmpfung von Akmrgestellt wurden, muss im
Anschluss die Frage gestellt werden, ob es Grupgpbt)y die besonders von Armut
betroffen sind.

Aufgrund der vielen Indikatoren von Armut und ddémmals fehlenden Datenbasis liel3e

sich eine relative klare Benennung eigentlich naftarten. Weltweit lassen sich dennoch

3 Working Papers facing poverty 08: Uber praktischd theoretische Armut, 37.

%9 Sen: Equality of What?, 366.

*OEbd.

* Ebd.

42 An dieser Stelle wird nur iberblicksartig auf weit von Armut betroffene Gruppen eingegangen. Eine
Aufstellung der Armutsgruppen fiir den Kontext Ewaapird, dem Anliegen dieser Diplomarbeit folgend,
in Kap. 6 vorgenommen.
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bestimmte Gruppen benennen, die Uberdurchschhitdit von Armut betroffen sind:
Frauen Kinder und alte Menschenalso Gruppen die vielfach auch in einem physische
Abhangigkeitsverhaltnis zu ihrer Bezugsperson edguppe stehen. So sind zwei Drittel
aller Armen zum Beispiel unter 15 JatterDurch die Armutssituation ihrer Eltern sind
sie besonders gefahrdet. Hohe KindersterblichKeiean Resultat von Mangelerndhrung
ist dabei nur ein Beispiel. Die zweite grol3e Grypie Frauen, wird vielfach aufgrund
kultureller Traditionen als untergeordnet verstanded folglich wird nicht so viel in ihre
Entwicklung investiert. Als eine Folge davon kénnge oft nur schlechter bezahlter
Erwerbsarbeit nachgehen, was sie wiederum im TgufEs Armut gefangen halt. Alte
Menschen schlief3lich sind oftmals durch das Febbamaler Sicherungssysteme und durch

den Wandel familiarer Strukturen bedroht.

2.1.4 Die Rolle der Globalisierung in der Armutsdiskussion

Ein paradoxes Phanomen ist der Einfluss der Gleilealing auf die Armut. Auf der
einen Seite gibt der Prozess der Globalisierunghdwin 6konomisches Zusammen-
wachsen von Landern den Gewinnern die Mdglichldgty Verlierern Arbeitssituationen
zu diktieren, die von vielen in einer friheren Zagr Sklaverei vermutet wirden. Durch
die Globalisierung werden Folgeformen der klasgscArmut wie Migration, Arbeits-
losigkeit etc. geschaffen, die auf das Leben jedduflich beschrankend wirken, wie die
bisher bekannten. Auf der anderen Seite tragt @baing mit ihren Interdependenzen
auch dazu bei, konkrete Verantwortlichkeiten fumaitsentstehung leichter zu erkennen,
und schafft vor allem ein gréRBeres NahverhéltnisAnmen“**. Gerade wir Westeuropaer
als grofRe Profiteure der Globalisierung, die eledtes von 6konomischer Armut — der
dringlichsten Form — Dbetroffen sind, kénnen durde d¢Konfrontation mit anderen
Armutsauspragungen in Erzeugerlandern zunehmendrélderes Bewusstsein fir Arme
in unserer Nahe und unser Handeln hier entwickéémit es nicht so bleibt, dass die
,globalisierte Gesellschaft uns zu Nachbarn maaber nicht zu Geschwisterf“Als

positive Entwicklung dabei ist sicherlich zu sehaass international tatige Konzerne, aber

“3vgl. Durning: Die Armutsfalle, 24.

44 Schon Papst Johannes Paul Il. hat dies in SR®tystoben: ,Auf dem Wege zur ersehnten Umkehr und
zur Uberwindung der moralischen Hindernisse fiir Bigwicklung kann man bereits das wachsende
Bewusstsein der gegenseitigen Abhangigkeit zwistcinMenschen und den Nationen als positiven und
moralischen Wert hervorheben. Dass Manner und Rraugerschiedenen Teilen der Welt Ungerechtig-
keiten und Verletzungen der Menschenrechte, begaimgéernen Landern, die sie vielleicht niemals be-
suchen werden, als ihnen selbst zugefiigt empfirideain weiteres Zeichen einer Wirklichkeit, diehsin
Gewissen verwandelt hat und so eine moralischei@uafthalt.” (SRS 38).

IV, 19.
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auch schon mittelstandische Betriebe immer oftgeree Abteilungen fir Corporate Social
Responsibility (CSR) haben, in denen Uber die wetemerische Gesellschaftsverant-
wortung nachgedacht wird. Sie umfasst die drei &aubkonomie, Okologie und
Soziales’® In Anlehnung an diese drei S&ulen stehen Untereehwor der Aufgabe,
»0kologische und soziale Anliegen wirksam zu behgen, deren Management in das
konventionelle 6konomische Management zu integniew@d so ein Nachhaltigkeits-
management aufzubauéh“Durch ein solches betriebliches Nachhaltigkeitsagement
verfolgt ein Unternehmen das doppelte Ziel der flasiig erfolgreichen Geschafts-
entwicklung und der Leistung eines positiven Beggraur zukunftsfahigen Entwicklung
der Gesellschaft. Aus diesem Grund wird Unternehioeinder Umsetzung der Vision

einer nachhaltigen Entwicklung auch eine zentralbeRzugewieseft®

2.1.5 Zwischenresumée

Armut an sich, als ein apersonales Etwas, ist regigtent, sondern vielmehr dient der
Begriff dazu, einem sehr vielschichtigen Phanomearere fassbaren Rahmen fir den
Einzelnen bzw. die Einzelne zu geben. Armut ist snnan das Subjekt in seinem
konkreten Leben und emotionalen Empfinden gebundernsagt etwas tber die Erfahrung
beeintrachtigter Verwirklichungsmaoglichkeiten desrgdnlichen Lebens aus, meint zum
Beispiel der Padagoge Paulo Freire, der sich smizeaps Leben mit Befreiung beschéftigt
hat® Armut &uRert sich fir die Einzelne besonders inemi latenten Gefilhl der
Ungewissheit, weil Arme heute zwar Zukunftsplanstedlen kdnnen, aber schon jetzt
wissen, dass die Mdglichkeit, diese in die Tat usetzen, nur sehr bedingt von ihnen
beeinflusst werden kann. Das Geflhl der Hilflosigk& malgeblich ausgeldst durch die
Erfahrung von Machtmissbrauch vor allem seitens m#gischen Systems in Form von
Gewalt, Korruption etc., aber auch durch die Gewrinwdler Globalisierung. Wenn
Menschen Uber einen langeren Zeitraum dieses Gatigtlalten missen, ist die Gefahr
der Entkoppelung von der Gesellschaft gro3. Arnzui.lderen Bekampfung muss folglich
eine Hauptaufgabe der Ethik séfias die Zersetzung von Werten und Normen aufgrund
von Armut fur die gesellschaftliche Entwicklung uddn Kampf gegen Armut bedeutet,

stelle ich im Kapitel 5.1.2 anhand von El Salvaeemplarisch vor.

6 vgl. Kleinhiickelkotten: Suffizienz und LebensstiB5-53.
47vgl. Schaltegger: Nachhaltigkeitsmanagement in bhatemen, V.
48
Ebd.
“9vgl. Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 100.
*0 Ein Beweis dafiir ist die hohe Akzeptanz von sogaten Ethikkommissionen.
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Ein zweiter Punkt: Wir alle haben eine Vorstellway in Armut lebenden Menschen, aber
diese differiert zum Teil erheblich, schon aufgrutels Standpunktes des Betrachters.
Armut ist kein auf eine Region der Welt begrenZBegriff, der durch die Korrektur
bestimmter historischer, politischer oder 6konoimésd-ehlentwicklungen zu beheben ist,
sondern global. Ein Europaer erfahrt Armut zwamamderer Auspragung als jemand in
einem Land des Sudens, dennoch bleibt die Gruriderig des Mangels, wenn auch die
Konsequenzen fur das Individuum durchaus diffeniere
Um die bisherigen Punkte zusammenzufassen undenoeetarisieren, mochte ich, bevor
ich mich auch der theologischen Sicht von Armut decen Bedeutung fur jeden Christen
bzw. jede Christin zuwende, mich der Armutsdefamtider Poverty Research Group des
Zentrums firr Ethik und Armutsforschutigler Universitat Salzburg anschlieBen: ,Armut
ist die relative strukturelle Ausgrenzung von Mdrest bzw. Menschengruppen, die sich in
einer ungerechten Verteilung des Zugangs zu méig&rieaind immateriellen Guatern
manifestiert, und als solche ein Mangel an Entsthegsfreiheit, um diejenigen
Fahigkeiten auszubilden und Méglichkeiten zu nutzke notig sind, um fir sich und die
in seiner/ ihrer Verantwortung stehenden Persoimen @rundsicherung zu gewabhrleisten,
unfreiwillige strukturelle und zumindest latentdeoll erfahrene Exklusion zu vermeiden
und im Vergleich zu dem soziokulturellen Umfeld eeigesellschaftliche Teilhabe zu
ermdglichen?
2.1.6 Arm sein im theologischen Sinn

»Armut ist sicher ein sozialer und 6konomischerdeh, aber sie bedeutet viel mehr als
eine soziale und 6konomische Dimensidh‘denn: Theologie muss den Menschen immer
in seiner heilsgeschichtlichen Umwelt denken, dekealyse geboten iSt. Eine solche
Analyse zeigt, dass die Realitst eben nicht Hedlsgehte, sondern auch
Unheilsgeschichte ist, die ,in letztendlicher Arsdy(...) Tod: ungerechte[n] Tod; friihe[n]
Tod; Tod, verursacht durch Krankheit, Hunger, Uitéckung; physische[n] Tod;

1 Das Zentrum fiir Ethik und Armutsforschung der Ubsitat Salzburg ist eine interdisziplinare
Forschungseinrichtung mit vielfaltigen Einbindungennationale und internationale Institutionen und
Netzwerke. Es widmet sich der wissenschaftlichearBeitung von ethischen Grundfragen gesellschaft-
lichen Zusammenlebens unter besonderer Berickgioigi der Phdnomene Armut und soziale Aus-
grenzung.” Online unter: www.uni-salzburg.at/pdaafje?_pageid=345,163740&_dad=portal& schema=
PORTAL, Stand 15.1.10.

*2 Definition des Projekts “Working Papers”, Univeysof Salzburg, Poverty Research Group. In: Arbeit
Begriff der Armut (Working Papers facing poverty) 08.

*3 Gutiérrez: Die Kirche der Armen, 145.

*vgl. GS 4-10.
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kulturelle[n] Tod®® bedeutet. Mit dem Begriff des Todes als finalen&@quenz bringt es
Gustavo Gutiérrez, Dominikaner und einer der Bedeiimer Befreiungstheologie, auf den
Punkt: Armut tétet den einzelnen Menschen. Unnfiteschrankt Armut die Fahigkeit zu
einem Handeln in Freiheit stark ein oder negiegtssigar ganz. Der Arme wird, bedingt
durch den Mangel an Partizipationschancen, auéni&benen ausgeschlossen, was dazu
fuhrt, dass fur ihn die Grundvollziige zur Subjektiveng nicht gegeben sind, er seiner
Wirde beraubt und damit zum Objekt wird. Objektarkgn aber nicht handeln und damit
sich auch nicht befreiéh — wiederum der Hinweis auf den (gewollten) Teusis
Armut. Theologisch besonders bedenklich an der Arnsi der Punkt, dass die
Unfahigkeit, frei zu entscheiden, die Verhinderyegjicher Zukunftsperspektive bedeutet.

In letzter Konsequenz bedeutet Armut damit ,NicktrSDurfen®’

. Die Theologie muss —
daran arbeitet sie — dafir Sorge tragen, ,den Armem Rand ins Zentrum des
christichen Denkens und Tun&“ zu stellen, sonst wird sie in ihrem Wesen
unglaubwaurdig.

In der Entwicklung der Befreiungstheologie hat @&wiz, ausgehend davon drei
grundlegende Aspekte von Armut herausgestellt:; Atinut als einem Ubel, also einer
von Gott nicht gewollten Armut, [(2)] der spiritlesh Armut als Offenheit fir den Willen
Gottes und schlief3lich [(3)] der Solidaritdt mithdArmen, verbunden mit dem Protest
gegen die Situation, in der sie lebéfBesonders interessant ist das dritte Kriteriunm, de
Auftrag an die Kirche, dessen Umsetzung zum Bédispielen Pastoralen Leitlinien der
Texte von Medellin so formuliert wif: ,Man beschlieRt: Das Leben in Armut und der
Verzicht auf Uberflissige materielle Guter sei Aufruf an alle Glieder der Kirche — an
Bischofe, Priester, Ordensleute und Laien — und\ieaussetzung fur eine glaubhafte
Kirche, die inmitten bitterer Armut die Botschafhi@ti verkiinde.®* Aber Verzicht auf
welche Guter, was kann wirklich helfeMethodisch bedarf es deshalb an erster Stelle der
Wirklichkeitsanalyse, um sinnvoll Solidaritat mie Armen tiben zu kénnéhDer Fokus
unseres Blicks muss immer wieder justiert und sgieSituation analysiert werden (vgl. GS
4-10). Wo und wie treten Arme und Marginalisiertela vor meine bzw. unsere Augen?

Denn Armut, dies wurde schon oben gezeigt, ist yaéddimensionaler und relativer

°° Gutiérrez: Die Kirche der Armen, 145.

*vgl. GS 31: ,Die menschliche Freiheit ist oft ersghrankt, wenn der Mensch in &uRerster Armut‘lebt.

" Krautler: Die Hoffnung stirbt zuallerletzt, 37.

%8 Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 22.

%9 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 293.

% Medellin: ,Armut der Kirche®, Nr. 8-18.

®1 Bleyer: Option fiir Armen, 482f.

%2 Fir die konkrete Umsetzung dieses Vorhabens igEtklarungen zu Exposure-Programmen in Kap. 5.2.
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Begriff zu versteherf®. Die Erforschung von Armut in ihrer Pluralitat it einiger Zeit
auch in der Theologie ein Thema. So wurde am Zenfiir Ethik und Armutsforschung
an der Universitat Salzburg das sich auf Europ&bende Forschungsprojekt ,,Option for

the Poor®* entwickelt.

2.1.7 Selbst gewihlte und aufgezwungene Armut *°

Armut ist nicht gottgewollt, vielmehr liebt GotteliArmen besonders, weil sie arme
Kinder Gottes sind, die Hunger haben und verfolgtden, nicht aber, weil sie intensiver
glauben oder moralisch besser waren als anderd. laotdelt nach dem Wort Jesu:
.Gesunde Menschen brauchen keinen Arzt, aber dimkén“ (Lk 5,31). Er drickt damit
aus, dass er gerade diese Menschen in gesellsdhafflolitisch oder persénlich
schwieriger Situation nicht im Stich l&sst, sondewmihnen steht. Er liefert ein Vorbild
daflr, wie unterschiedlich die VerantwortlichkeitBir Armutsbek&mpfung sein kdnnen.
Deswegen gibt es auch eine Aufforderung, die Arsalibst zu wahlen (vgl. Mt 5,13-16)!
Gerade wer sich theologisch mit Armut auseinandetseuss aber deutlich machen, wie
er die durch bestimmte weltliche Faktoren aufgezayame Armut von der um Jahwes
willen frei gewahlten, geistigen Armut trennt undsadarunter zu verstehen ist.
Auch lehramtliche Texte wie die Instruktion der (anskongregation von 1986 Uber die
christliche Freiheit und die Befreiung sind dabmhb immer genau: ,Aus allen Formen
von Armut, erlittener Ungerechtigkeit und Not lass#ie ,Gerechten’ und die ,Armen
Jahwes' ihre Bitten in den Psalmen zu ihm aufstei@e leiden in ihrem Herzen an der
Knechtschaft, der das ,halsstarrige’ Volk wegenneeiSinden unterworfen ist. Sie
erdulden Verfolgung, Martyrium und Tod, aber sieele in der Hoffnung auf Befreiung.
Ihr Vertrauen setzen sie vor allem auf Jahwe, demitse Sache anheimstellen. Die
,Armen Jahwes' wissen, dass die Gemeinschaft nmt das hochste Gut ist, worin der
Mensch seine wahre Freiheit findet. Fir sie ist Werlust dieser Gemeinschaft das
schlimmste Ubel. Deshalb gewinnt ihr Kampf gegem dingerechtigkeit seinen tiefsten

Sinn und seine Wirksamkeit aus ihrem Willen, von ldeechtschaft der Siinde befreit zu

%3 priiller-Jagenteufel u.a.: Gut(e) Theologie lerrgt.

® Eine uberblicksartige Zusammenschau der ErgebmisseForschungsprojektes findet sich in der Zeit-
schrift Angewandte Sozialforschung 25 (2007), 9-2@hemenschwerpunkt: Armut und Reichtum in
postindustriellen Gesellschaften). Ausfiihrliche fEeix englischer Sprache auch online unter: www.uni
salzburg.at/portal/ page?_pageid=345,176425&_dads8o schema=PORTAL (Stand 3.7.09).

%5 vgl. Weinreich: Kirchliche Dokumente und die Thegie der Befreiung, 21-23.
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werden. [...] Der Glaubenssinn, der bei den Kleineo' lebendig ist, versteht ohne
weiteres den ganzen soteriologischen und ethisle&htum des Magnifikat$®
Andererseits heiflt es im selben Dokument: ,...Dariibeaus hat Christus als Mensch
einen Stand der Armut und Entbehrung gewahlt, ureezgen, worin der wahre Reichtum
besteht, den man suchen soll, namlich die Lebensigschaft mit Gott. Er lehrte den
Verzicht auf die Reichtimer der Erde, damit wir @&icht nach den Schéatzen des
Himmels haben. [...] Aber er wollte auch denen nadir,die, obwohl reich an irdischen
Gutern, als ,Zo6llner und Sunder* von der Gemeinfichiasgeschlossen waren; denn er war
gekommen, um sie zur Bekehrung zu rufen. Eine solsimut, geformt aus Verzicht,
Gottvertrauen, Gelassenheit und Bereitschaft zuitef,ehat Jesus seliggepriesén.
Aufgezwungene und selbst gewéhlte Armut sind aklsioek notwendigerweise verbunde-
nen Aspekte ein und derselben Sache, werden alggnigen Fallen aus machtpolitischen
Legitimationsgriinden gerne in einen Kausalzusamanalgebracht. Ein materiell Armer
in den Landern des Sudens hat sich sicher nich¢izem Leben in Armut um Jahwes

willen entschlossen.

2.2 Option fiir die Armen

Die folgende Charakterisierung der Option fur diem&n, also die Verwirklichung
sozialer Gerechtigkeit und ihre vor allem auch Iiche Genese, ist nicht ohne die
bisherigen Ausfihrungen zur Armut denkbar. Es wanedh sind die Armen weltweit, die
nach den sozialen und politischen Hintergriindeeribhebenssituation fragen und auf eine
Verbesserung drangen. Dieser Anfrage musste und Kiushe sich stellen und sie nimmt
diese Verantwortung besonders seit dem 2. Vatikheis Konzil wahr. Ein erstes An-
zeichen, dass sich mit der Kirchenversammlung V@82165 eine Verédnderung zu einem
neuen Selbstverstandnis als Kirche der Armen arbalwurde in der Radioansprache
Papst Johannes XXIIl. vom 11. September 1962 a&ffliAm Vorabend des 2. Vatika-
nischen Konzils formulierte der Papst, selbst ansliéhen Verhaltnissen stammend, die
.grundsatzliche Gleichheit aller Volker in der Alming der Rechte innerhalb der
gesamten Volkerfamilie® und darauf folgten die ehtsdenden Worte: ,GegenlUber den
unterentwickelten Landern erweist sich die Kircle das, was sie ist und sein will, die

Kirche aller, vornehmlich die Kirche der Armen (.Dps soziale Elend, das um Rache

o1C N, 1.47-48.
TLC IV, 11.66.
%8 \/gl. Radiobotschaft Papst Johannes XXIII. vom 3dptember 1962.
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schreit vor dem Angesicht des Herrn; das alles ndesslich in Erinnerung gebracht und
beklagt werden®®

Was im heutigen Verstandnis von Armut als volligmal gilt, war zu dieser Zeit eine
groRe Uberraschung. Die katholische Kirche und aliefiTheologie hat sich zwar schon
immer mit dem Thema Armut beschaftigt, hatte albee @ndere Sichtweise, als sie nun
vom Papst formulierte wurde. Armut wurde bis datds,Problem eines Individuun{§
auf zwei moglichen Ebenen, der geistlichen und demomischen, verstanden. Erstere
wurde im Zusammenhang mit dem Ordensleben als le#ersein vor Gott und fur das
Essentielle des Leberf$“und damit als eine Tugend auf dem persénlichen \Aleg
Vollkommenheit gesehen. Die zweite Richtung sah denen Menschen, der aus ver-
schiedenen Grinden arm geworden sein konnte, a®iPam Rand der Gesellschaft. Es
war auch damals keine Frage, dass diesen Mensblegnjindet durch das Gebot der
N&chstenliebe, geholfen werden musste. Praktisdeutete dies allerdings nur, dass
karitative Organisationen oder Orden sich fur dren@n einsetzten. Die Diskussion tber
politische und soziale Wurzeln der Armut wurde nuater Vorbehalt gefihrt. Besonders
Kritiker der bestehenden Unrechtssituationen ausde&&n mit groRer Armut, also
eigentlich Experten und Expertinnen, wurden tUbephaicht gehort. Dies hatte verschie-
dene (politische) Griinde, aber der wichtigste vigreslich die Angst der Kirche vor dem
teilweise in diesen Landern vorhandenem Marxisnaes,als ,antireligios, antikirchlich

“2 und damit als groRe Gefahr gesehen wurde. In vamrunismus

und antiklerikal
regierten Landern wurden Kleriker und Glaubige gwferfolgt. Die Positionen und

Feindbilder waren deshalb klar festgelegt. Wenn diesem Hintergrund europaische
Erneuerungsgruppen, wie zum Beispiel die Arbeitegber, innerhalb der Kirche die
Armutsfrage mit marxistischer Terminologie und Mwtblogie thematisierten, wurden sie
oft einfach als Marxisten abgestempelt und ihreside zurlickhaltend formuliert — nicht
ernst genommen oder sogar aktiv bekampft.

Mit diesem Wissen wird klar, warum der Terminus rgfie der Armen“ von Papst
Johannes XXIll. solche Uberraschung hervorrief. Alss Konzil im Dezember 1965
schlie3lich zu Ende ging, stand die neue SichtAderut dennoch in den Konzilstexten:
»90 ist die Kirche, auch wenn sie zur Erfillungegh6endung menschlicher Mittel bedarf,

nicht gegrundet, um irdische Herrlichkeit zu suchsmndern um Demut und Selbstver-

%9 HK 17 (1962), 43-46.

0 Eggensperger: Dominikaner und Befreiungstheolayie,
"' Ebd.

2 Ebd.
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leugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten @ GUnd in GS 1 heildt es: ,Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heaggpnders der Armen und Bedrang-
ten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trawed Angst der Jinger Christi. Und es
gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht irethiHerzen seinen Widerhall fande. Ist
doch ihre eigene Gemeinschaft aus Menschen gebitiet in Christus geeint, vom
Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Reich désters geleitet werden und eine
Heilsbotschaft empfangen haben, die allen auszencist. Darum erfahrt diese Gemein-
schaft sich mit der Menschheit und ihrer Geschightklich engstens verbunden.”

Wenn auch der Terminus ,Option fur die Armen*® nighdie Schriften des Konzils aufge-
nommen wurde, so war dessen Geist dennoch in ikndmalten. Vor allem waren die
genannten Texte ein bedeutender Impuls fir das rBekis der lateinamerikanischen
Partikularkirche zur Option fur die Armen wahrerat . Generalversammlung des latein-
amerikanischen Episkopats 1968 in Medéflibas Verstandnis von Kirche als Kirche der
Armen wurde in den folgenden Jahren, bedingt ddiehungeheuren sozialen Ungerech-
tigkeiten* und die Besorgnis dartber, dass die @rsich zu stark mit den Reichen
verbunde, wie es in Medellin genannt wurde, immntérker. Daher wurde auf der lll.
Generalversammlung des lateinamerikanischen Epa&d®79 in Puebla das Bekenntnis
von Medellin erweitert und die Entscheidung flr darangige Option fir die Armen
getroffen’®

Nachdem der Begriff ,Option fur die Armen* fur di€rche solche Bedeutung erlangt hat,
ist es notig, ihn genauer in den Blick zu nehmeaibé ist es hilfreich, die beiden Begriffe
Option und Arme zunachst getrennt voneinander zersumchen. Damit die Arbeit fur und
mit dem Armen zielfihrend ist, ist es entscheidemmachst genau zu definieren, wer als
arm verstanden wird und wer eben nicht, vor allerchadeshalb, weil Armut ein viel-
dimensionaler Begriff ist, der immer kontextuellnstet werden muss. Ich verweise dazu
auf die Ausfuihrungen zur Armut allgemein (Kap. 2si¢ auch zur Armut in Osterreich
(Kap. 6). Dort, wo Kirche sich nicht der Arbeit emEvaluation von kontextueller Armut
stellt, wird ihr Handeln uneindeutig und sie vetfehre eigentliche Aufgabe. Der zweite
Begriff, die Option, ist durch die Bischtfe Latemerikas besonders treffend charakteri-

siert worden. Sie verstehen unter Option die ,Umkedr gesamten Kirche im Hinblick

3 vgl. Bleyer: Option fiir die Armen, 481.

™ Wenn wir uns dem Armen néhern, um ihn zu begteitad ihm zu dienen, so tun wir, was Christus uns
lehrte, als er, arm wie wir, unser Bruder wurdeh@&ast der Dienst an den Armen vorrangiger, wamha
nicht ausschlieRlicher Bestandteil unserer Nackf@bristi.“ Puebla, 1145.
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auf die volle gesellschaftliche und politische Mitsiligung der Armen’ Option ist also
nicht einfach als eine Entscheidung fur oder gegee Sache zu verstehen, sondern
Option fur die Armen meint die von der Kirche alsitéort auf bestehende Armuts-
situationen gefordertpraferentielleEntscheidung fur die Armen. Diese Entscheidung ist
von so fundamentaler Bedeutung, weil mit ihrer Mddichung ihr Anteil am Reich
Gottes steht und fallt. ,.Denn Gottes eigene Optiginwie die gesamte Heilsgeschichte
bezeugt, parteilich™ Christus selbst hat in seinem Leiden und Sterleget, fir wen er
sich besonders einsetzt. Die Ankiindigung der Reatene fur die Armen (Jes 11,4) und
deren Befreiung (Jes 61,1) erfullt sich schlieRliclesu Wort und Tat (Lk 4,18-19). Die
Option fur die Armen ist folglich als kirchlich fowulierter Auftrag Gottes an den Einzel-
nen und die Gemeinschaft zum Tatigwerden zu vessteimd lasst den Glauben und die
Nachfolge Christi zur gelebten Spiritualitat werdétmso (iberraschender erscheint die
Feststellung, dass die Option fir die Armen innkxhdes ethischen und moraltheolo-
gischen Diskurses der letzten 20 Jahre nur einalizie untergeordnete Rolle spielt. So
gibt es zum Beispiel im dreib&ndigen Handbuch deraitheologie von Josef Romelt nur
einen dreiseitigen Exkurs zum Thema Option firr Aienen® Ein wenig umfassender
wird das Thema in der Christlichen Sozialethik Wdarianne Heimbach-Steins behan-
delt.”® Dennoch ist auffallig, dass beide Autoren in ihmeehrbandigen Werken der Option
fur die Armen nur wenige Seiten widmen. Viele wadteAutoren dieser Disziplinen
beschréanken sich in ihren Werken jedoch darauf,Gpigon fur die Armen in einzelnen
FulRnoten zu erwé&hnen oder gehen gar nicht nahaufdain.

Damit die Umsetzung der Option fir die Armen abaingen kann, bedarf es innerer und
aul3erer Voraussetzungen. Innere dahingehend veéestadass die Option fir die Armen

“80 7 einem bestimmten

»nicht blo3 als Abstraktum, sondern als konkreteghtihkeit
Handeln begriffen werden muss. Dies lasst sichdguth den spanischen Begriff ,Opcidn
por los pobres® zeigen. Das kleine Wdrtchen ,poréimb ndmlich in der wdrtlichen

Ubersetzung ,mit und fur“, ,d.h. dass man sich dig Armen einsetzt, indem man es mit

’® Puebla 1134-1135.

"8 Priiller-Jagenteufel: Gut(e) Theologie lernen, 175.

" Sobrino: Spiritualitat und Nachfolge Jesu, 1099dé@m wird dies von Papst Benedikt XVI. in seiner
neuesten Enzyklika ,Caritas in veritate* nochmatsviorgehoben, wenn er vom komplementéaren Paar
Lveritas in caritate” und ,caritas in veritate" ggt. ,Damit wird deutlich, dass sich die (Nachs)erebe
immer in der Wahrheit und die Wahrheit immer in @&&chsten-)Liebe zu erweisen hat, wenn sie die
Wabhrheit und die Liebe Gottes sein bzw. abbilddh“sBeck, Christian: Die Sozialenzyklika Caritas i
veritate. In: Stimmen der Zeit 227 (2009), 631. \aich CIV, 4f.

8vgl. Rémelt: Jenseits von Pragmatismus und Resigma212-215.

vgl. K6R: Globale Entwicklung und Option fiir digrAen, 109-136.

8 priiller-Jagenteufel: Gut(e) Theologie lernen, 176.
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ihnen tut.®! Ein Programm, das genau diesen Ansatz verfolgtleis bereits beschriebene
,Capability Approach®®?

AuRere Voraussetzung fir die Moglichkeit zu einglirgjen Umsetzung der Option fir die
Armen ist die Schaffung gewisser struktureller yetsonlicher Handlungsspielraume.
Dies bekraftigt auch Papst Benedikt XVI. in seimauesten Enzyklika, wenn er sagt:
»Zum einen erfordert die Liebe die Gerechtigkeie dnerkennung und die Achtung der
legitimen Rechte der einzelnen und der Volker.seigt sich fir den Aufbau der ,Stadt des
Menschen‘ nach Recht und Gerechtigkeit &hEtir Menschen in vielen Landern ist diese
Aussage jedoch nicht deckungsgleich mit ihren ¢agih Erfahrungen von mangelnden
Grundrechten, beispielsweise wenn ,sie beim Eiatréiir ihre eigenen Rechte Benachtei-
ligung, Folter und Tod in Kauf nehmen muss&hDass der Papst in diesem Zusammen-
hang sich in ,Caritas in veritate” wie schon inregi vorangegangenen Enzyklika nicht
bereit zeigt, ,Armut in all ihren lebensschadigemd@mensionen zu verdammen und die
strukturellen Ungerechtigkeiten prophetisch herastlen®, ist ein schwerwiegender
Mangel des Textes. Die Kirche darf ,im Ringen unréahtigkeit nicht abseits bleibeii*
und muss sich noch starker dafiir einsetzen, dassSthdt des Menschen” konkret gelebt
werden kann, denn auch der Untergang des Soziaisoruzwanzig Jahren und der damit
verbundene Ubergang zum Kapitalismus haben fiirAdieen mehrheitlich keine Ver-
besserung gebracht. Im Gegenteil, die Armut nimeiltweit zu. Ob im Angesicht dessen
die Aufgabe des Glaubens und der Kirche lediglieim &ann, die Vernunft zu reinigen,
wie es Papst Benedikt XVI. in ,Deus caritas es¢hsj muss hinterfragt werden. Und auch
wenn der Papst in seiner neuesten Enzyklika geremem Punkt zu prézisieren versucht,
andert er seine Grundiberzeugung nicht. Er schrdie Liebe geht Uber die Gerechtig-
keit hinaus, denn lieben ist schenken, dem andevandem geben, was ,mein* ist; aber
sie ist nie ohne die Gerechtigkeit, die mich daegwéxgt, dem anderen das zu geben, was

Diese

,sein“ ist, das, was ihm aufgrund seines Seins seides Wirkens zukomm{
individualethische Herangehensweise ist fur einéwegte Organisation wie der Kirche
mit ihrem biblischen Auftrag ungentigeffdEntscheidend in diesem Zusammenhang ist

doch, dass die Verwirklichung von sozialer Gereghtdit sich immer in einem Korrela-

8. priiller-Jagenteufel: Gut(e) Theologie lernen, 176.
8 vgl. Kap. 2.1.2.

Bclv, 6.

8 Beck: Die Sozialenzyklika Caritas in veritate, 632
% Ebd., 637.

® DCE 28a.

¥CIv, 6.

8 \gl. dazu auch das Prinzip der Subsidiaritat, Kap.
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tionsverhaltnis zu den zur Verfugung stehenden medien wie geistigen Gutern befindet.
Vor allem auf dem Sektor der Bildung miussen aufdrder im Zentrum stehenden Er-
machtigung (empowerment) zur Selbstsorge Anstreggurunternommen werden. Der
prozesshafte Charakter von Bildung in Abhangigken anderen formt maf3geblich ein
besseres Sensorium fir die Analyse von WirklichkHicht zufallig waren die ersten
ernstzunehmenden Ansatze zur Befreiung in Lateingm#litte des letzten Jahrhunderts
Bildungsprogrammé® Erst wenn Menschen sich der Unrechtssituation derdEinfluss-
faktoren auf ihr Leben bewusst sind, besteht férdse Moglichkeit, etwas zu verandern.
Die Realitat darf dabei nicht als unveranderliclyesehen werden, sondern vielmehr als
ein gestaltbares Etwa%Auch Jesus Christus verkiindet den Anbruch deshBgiGottes
in ein Reich der Ungéttlichkeit hinein. Das Leseaar @lVirklichkeit muss ein Wesenszug
der Kirche sein, wie es Papst Johannes Paul thdberte”, und zugleich ist die Wirklich-
keit eine ethische Herausforderung, denn es gehirdg,das Gewissen des Menschen in
all seinen Dimensionen zu wecken, damit er durgere Kraft zum Haupthandelnden in
seiner eigenen menschlichen und christlichen Ektwig wird““?>. Zum Abschluss lassen

sich vier miteinander verschrankte Dimensionen,&gtion fiir die Armen“ benennet:

Theologale Option Analytische Option Politische Opbn Partizipative Option

» ,Gottselbsthatin | ¢ Analyse der Gesell- | ¢ Veranderung der * Die Armen als

seiner Gnade die schatft, ihres Armut produzierenden Subjekte ernst

Armen erwahlt und Konfliktpotentials, Faktoren zunachst nehmen und den

ihnen die Ver-

gegeben*
» Zusammendenken
von Gottes- und

Nachstenliebe

heiRung des Leben

|72}

ihrer arm machenden
Faktoren

Analyse des gesell-
schaftlichen Stand-
ortes der Christen
und der Kirche in

Bezug auf die Armer

durch Bewusstseins-
schaffung und Bildung
Zusammenarbeit von
bzw. mit Organisa-
tionen, deren Ziel die
Verwirklichung von

mehr Gerechtigkeit ist

« Widerstand gegen

Krafte, deren oberste
Handlungsmaxime

Eigeninteressen sind

Anderen in seiner
Andersheit
akzeptieren

Das Recht, sich
des eigenen
Glaubens zu

beméchtigen

8 vgl. z.B. das Konzept der ,Padagogik der Befreiimge es in Kapitel 3.1.2.1 beschrieben wird.
% Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 249.

Lvgl. KKK 2443.
2 pyebla, 477.

% vgl. Prasentation aus dem Seminar ,Option fiir Aiemen und die Anderen“ von Prof. Dr. Giancarlo

Collet, Institut fir Missionswissenschaft, UnivesisiMiunster, SoSe 2007. Online unter: http://egoria.
muenster.de/fb2/ics/Modulforum_PowerPoint_7.pd&(@t3.7.09).
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2.3 Befreiung — wovon und wozu?

Kurz vor der Bischofsversammlung der lateinameligemen Bischofe von Juni bis
September 1969 in Medellin wurde Gustavo Gutiégelzeten, einen Vortrag Uber die
»Theologie der Entwicklung® zu halten. Er &ndeedqgch den Titel in ,Hacia una teologia
de la liberacion® (In Richtung einer Theologie d8efreiung). Er tat dies aus
verschiedenen Uberlegungen heraus: Zunachst wetlt&ritik an gangigen Entwick-
lungskonzepten der 1960er Jahre JAedie zwar theoretisch neben der Gleichung ,mehr
Entwicklung bedeutet auch mehr Wirtschaftswachstuswith den sozialen Wandel
mitberlicksichtigten; in der praktischen Arbeit weirdieser aber nicht bertcksichtigt.
AulRerdem schien der Begriff der Befreiung besseigyet, weil er die oft stattfindende
Reduktion von Entwicklung auf eine 6konomische Komgnte vermied. Der Befreiungs-
begriff setzt ganz bewusst beim Menschen als Subjelder Geschichte an und ist
ganzheitlich zu verstehen. Befreiung aus 6konomsis®iot und aus den Strukturen der
Sunde konnen dabei als synonymes Ziel von Entwigklund Befreiung verstanden
werden. Umgesetzt werden diese Ziele durch konkbeigitze der Armutsbekampfung
und durch die Schaffung politischer Rahmenbedinganges lassen sich also drei
wesentliche Ebenen der Befreiung benennen: 1. dfeelBng aus wirtschaftlicher und
sozialer Abhangigkeit als wichtigste Ebene, 2. Hiexsatz fir die Entfaltungsmadglichkeit
der Potenziale jedes Subjekts, 3. die Kritik an wed Einsatz fur die partizipative
Umgestaltung von unterdriickenden Strukturen in\Wlelt im Vertrauen auf die Mithilfe
Gottes?

In einem ganzheitlich theologischen Verstandnis Befreiung bleibt aber die soziale und
politische Befreiung des Subjekts fur die Kirche demen immer auch an eine weitere,
geistige Dimension gekoppelt: die Befreiung von dast der Stinde. Erst durch sie wird
eine Zukunftsperspektive mdoglich. Aus dieser Ubegemg heraus entwickelten die

Bischofe von Medellin erstmals ihr Verstandnis Baireiung als Antwort auf Armut:

.Die lateinamerikanische Kirche hat eine Botschidit alle Menschen, die in diesem Kontinent
,Hunger und Durst nach der Gerechtigkeit' haberrsBlbe Gott, der den Menschen nach seinem Bild
und Gleichnis schafft, hat die ,Erde mit allem, w&is enthélt, zum Nutzen aller Menschen und
Voélker bestimmt; darum mussen diese geschaffeneterGia einem billigen Verhéltnis allen

zustattenkommen.' Er gibt dem Menschen Macht, dedt\Wwitverantwortlich umzugestalten und zu

% Konkret zu nennen sind die Dependenz- und die Musierungstheorie mit ihrer Orientierung an einem
Entwicklungsparadigma der westlichen Welt.
% Vgl. dazu auch Gutiérrez: Theologie der Befreiutg.
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vervollkommnen. Es ist derselbe Gott, der in delieFdler Zeit seinen Sohn sandte, der Mensch
wurde, um alle Menschen aus aller Knechtschaftefteten, in der sie die Sinde, die Unwissenheit,
der Hunger, das Elend und die Unterdriickung, nmemi Wort, die Ungerechtigkeit und der Hass
gefangen halten, die ihren Ursprung im menschliclgoismus haben. Darum brauchen wir
Menschen alle fir unsere wirkliche Befreiung eimengllegende Bekehrung mit dem Ziel, dass das
,Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und des Fristlen uns kommt. Der Ursprung aller Verachtung
des Menschen, aller Ungerechtigkeit, muss im immétagleichgewicht der menschlichen Freiheit,
die in der Geschichte eines fortwahrenden Bemihemd/erbesserung bedarf, gesucht werden. Die
Originalitdt der christlichen Botschaft besteht hmicdirekt darin, die Notwendigkeit eines
Strukturwandels zu bejahen, sondern darin, auBdieehrung des Menschen zu drangen, die hernach
diesen Wandel fordern wird. Wir werden keinen ne#@mtinent haben ohne neue und erneuerte
Strukturen, es wird vor allem keinen neuen Kontirggben ohne neue Menschen, die im Lichte des

Evangeliums wirklich frei und verantwortlich zu saiissen.®®

Gottes Schopfung, die Entscheidung fur sein Vold gein geschichtliches Handeln an
ihm hat immer die Perspektive der Erlosung und @efrg aus konkreten Missstanden und
zeigt dem Menschen die Perspektive eines ,LeberfEile” (Joh 10,10) auf’ Gott tut
dies, obwohl der Mensch die Strukturen der Sundelgdfen hat — sich damit bewusst
gegen ihn stellt — und sie weiterhin verfestigtsBekenntnis Gottes zu allen Menschen
ist besonders fir die Armen dieser Welt bedeutsami| sie die lebensbehindernden
Auswirkungen von Armut unmittelbar spuren. Die gro&rmut der vielen, die als Folge
der Sunde — Sunde [verstanden] als Bruch mit Gudt als ,,geschichtliche Wirklichkeit
[des] Zerbrechen[s] der Gemeinschaft der Menschetereinande® — das bloRe
Theoretisieren ausschlief3t, bekommt im christlicBéauben eine konkrete Verantwortung
zum Handelr?® weil Gott sich als Vater fiir die Entwicklung seinginder, besonders
derer, die verlassen und schutzlos sind, veranfieloffiihlt (vgl. Ps 27,1; 68,8). Die Ver-
antwortlichkeit des vaterlichen Mitgehens und hadien Eingreifens fir alle Menschen
wird schon im Exodusmotiv deutlich, auf das voeail die Theologie der Befreiung als
einen ihrer Kernpunkte immer wieder verweist. Goftl, dass jeder Mensch zum
,urheber seines eigenen Schicksals* wird, wie est@wo Gutiérrez formuliert. Obwohl
der Mensch in der Geschichte Gott andauernd zuréiskwnd damit den Bundesschluss
missachtet, wird ,prophetisch eine durch Gottesdtive erneuerte Schopfung in Aussicht

% Medellin, Kap. 1, Il. 3 und Puebla, 1153ff.

" vqgl. z.B. Jes 41,14: ,Firchte dich nicht, du arrdéurm Jakob, du Wiirmlein Israel! Ich selber werite d
helfen — Spruch des Herrn. Der Heilige Israels dfish aus.”

% Gutiérrez: Theologie der Befreiung, 208f.

% Bammer: Befreiung wovon und wozu?, 128.
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gestellt. %’ Diese wird konkret in Christus, dem menschgewcedeBohn Gottes. Seine
Botschaft in der Bergpredigt (Mt 5-7) erscheintdregers eindriicklich unter der Pramisse,
dass Jesus selbst in einem Stall geboren wurdedasd_eben eines Armen gelebt hat.
Deswegen hat das Verhaltnis zwischen Gott und demskhen eine besondere Qualitat,
denn durch den Glauben erhalt der Mensch die Bgifialgi zur wahren Freihé?t und
damit die Mdoglichkeit zur Transzendierung des sifigim Ichs. Der Glaube an Jesus
Christus ist Voraussetzung und Grundlage fur désrderte solidarische Handeln. Gerade
weil die Befreiungstat Gottes primar eine Befreiuley Welt und nichtvon derWelt ist,
gibt die Verheillung einen Hoffnungshorizont und eéagdt gleichzeitig den Auftrag zur
Annahme und Gestaltung der Welt. Befreiung Gotteschieht dabei auf zwei Ebenen —
als Erlésung von Sundend Tod sowie als Befreiung aus real existierendenWider-
pruch zu Gottes Willen stehenden Verhéaltnissend®&ormen sind nur zwei Seiten ein
und derselben Medaille. Willi Lambert, deutschesulie formuliert diesen so wichtigen
Punkt sehr pragnant: Gott umarmt uns durch die Mhrkeit mit all den Brtudern und
Schwesterr{®
Aufgrund der Tatsache, dass ,hinter einer ungeesct8truktur ein personlicher oder
kollektiver Wille [von Menschen] steht, der Gottcudie anderen von sich wei ist
eine Veranderung moglich und die kontextuelle dwazssenschaftliche, politische und
rechtiche Analyse der die Armut schaffenden odeguhstigenden Faktoren geboten,
damit die Gestaltbarkeit der Welt besonders furAtimen erkennbar wird und es nicht zu
einer Weltflucht kommt!®* ,Siinde fordert eine radikale Befreiung [der Wettie (...)
notwendigerweise eine politische Befreiung miteie®t'°®> denn die realen Verhalt-
nisse sind offen fur Veranderungen, ,da Sinde sidmht auf einen gottlichen Willen
106

zurtckzufihren ist.*™ Die Analyse der Armutsfaktoren muss sich dabeiadlef Bereiche

des Lebens, die von Armut betroffen sind, erstreaked darf nicht interessengeleitet sein.

190 Bammer: Befreiung wovon und wozu?, 134. Vgl. damah Jes 65,17-25 oder Ez 36,25-32.

01v/gl. Artikel ,Vergéttlichung®, 666.

192y/gl. Lambert: Gott umarmt uns durch die Wirkliclitke

103 Gutiérrez: Theologie der Befreiung, 103.

194 Ein literarisches Beispiel dafiir liefert Dom Héldg@amara in einem seiner Gedichte (,Die Liebe geht
deiner Seite"). Er schreibt: Wenn du tausend Grimadeben findest, wenn du dich niemals einsam
fuhlst, wenn du beim Aufwachen singen méchtest,maltes zu dir spricht — von den Steinen auf dem
Weg bis zu den Sternen am Himmel, von den Eidechdierfaulenzen, bis zu den Fischen, den Herren
des Meeres — wenn du die Winde verstehst und diée Biuschtest, erschauere vor Freude: Die Liebe
geht an deiner Seite, sie ist deine WeggefahrémedSchwester.... In; Camara, Hélder: Mach aus mir
einen Regenbogen, 90.

195 Gutiérrez: Theologie der Befreiung, 240.

19 Bammer: Befreiung wovon und wozu?, 129.
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Die Dependenztheori¥ als ein Erklarungsmodell von Armut ist deshalbuidlznen, weil
sie nicht die internen politischen Bedingungen ihandes bericksichtigt. Das zweite,
sehr weit verbreitete Erklarungsmodell, die Modslerungstheorie, berlcksichtigt nicht
genlgend die Prozesshaftigkeit und die mituntenaligen Interdependenzen historischer
Entwicklungsprozesse und setzt ein Entwicklungszein Beispiel den Entwicklungs-
stand in Europa als absolut. Aus der Analyse eqjiit auf jeden Fall, dass die, die nicht
von Armut betroffenen sind, grof3ere Handlungssiigire haben und es fur sie ist leichter
ist, den Auftrag Gottes zu realisieren. Genau higegt aber auch die besondere Verant-
wortung, in unterschiedlicher Stufung solidarisah e¢en Armen zu handeln.

Ganz richtig bemerkt aber Leonardo Boff in diesemsaéinmenhang, dass es ,bei der
neuen Glaubensverkindigung (...) [darum gehen mdas\Werte der gemeinsamen Ver-
antwortung und Beteiligung, der Freiheit, der Knatit, des offenen, ehrlichen und freien
Zusammenlebens gerade im Hinblick auf das mens$ehliecben und der menschlichen
Person zur Geltung zu bringen — etwas, was deregrdfehrheit unserer Bevolkerung in
der Vergangenheit verweigert wurde. Diese Wertensemschlichen Person werden gefor-
dert und artikulieren sich in der Solidaritat unddier Teilhabe am Kampf der Unterdrtck-
ten, denen die Chance, Person zu sein und als entijyg menschliche Person zu leben,
verweigert wurde®® Im Sinne einer ganzheitlichen Befreiung des Meescherlangt
solidarisches Handeln also nach der Partizipates lizw. der Unterdrickten. Menschen
durfen dabei nicht in eine von auf3en vorzugebenmdtéhg hin entwickelt werden,
sondern mussen ihr Leben selbst gestalten konneeh) and gerade wenn dies die
Veradnderung bestehender Machtverhaltnisse bedehktst. ,Partizipation macht die
Menschen zum [handelnden] Subjekt“Gerade die echte persénliche Beteiligung am
Entwicklungsprozess ist sowohl ein Gewinn fiur daslividuum als auch fir die
Gesellschaft. Was bedeutet also konkret mit denefrgelebte Solidaritat und warum ist
sie gerade angesichts einer gefiihiten Ubermachtinigerechtigkeit wichtig?

Andreas Novy, Professor fur Regional- und Umwelisghaft an der Wirtschafts-
universitat Wien, bezeichnet den Einsatz fur diemé&m als ,Dialektik von Ent-
wicklung“**®. Es ist die notwendige Entscheidung fiir eine @éldn Seiten: Unterdriicker
oder Unterdrickter. Glauben, Wissen und Strateigmen niemals unparteiisch sein. Es
reicht nicht, Ansatze zu entwickeln oder zu verbasssondern es muss die Entscheidung

197 Zur genaueren Erklarung der Dependenz- bzw. Masiernngstheorie vgl. Kap. 3.1.1.
198 Boff: Christentum mit dunklem Antlitz, 123.

199y/gl. Puebla, 1158 und Santo Domingo, 180.

19 Novy: Wege zur Befreiung, 9.
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getroffen werden, wie und wofiir der Trager diesdsséhs sie und sich einsetztDiese
Parteilichkeit darf jedoch nicht bedeuten, daszie®inem ,Kampf* zwischen den ver-
schiedenen Positionen kommt, sondern gerade duecBahennung von unterdriickenden
Strukturen und die klare Positionierung dazu windeemenschengerechte Entwicklung
maoglich. Echte Befreiung ist immer nur allumfassdéiadalle Menschen zu denken und
kann ihrer Definition nach nicht dazu dienen, bestele Verhaltnisse nur umzukehren. Es
bedarf eines anderen Verstandnisses vom Menscleemull lebensfahig ist, sofern der
Widerspruch Unterdriicker — Unterdriicktéf“aufgehoben ist. Der Glaube pflanzt immer
wieder den Stachel ein, solidarisch zu sein, urehdet auch Kraft fir das Durchhalten,
wenn sich an den realen Zustanden wenig verbe&iede Form von Befreiung aus kon-
kreten Missstdnden darf nicht bereits als die Vedtieghung des Reiches Gottes auf Erden
missverstanden werden, sie ist aber sicherlictBeitrag auf dem Weg dorthirt® Auf der
Basis des Glaubens missen demzufolge viele stalldBtell-schrauben der Gesellschaft
erkannt und neu justiert werden. Mit einer frihemsgage von Clodovis Boff kann man
sagen: ,Die Theologie bearbeitet niaden Begriff ,Befreiung’, sondern sie arbeitetit
dem Begriff ,Befreiung’.*'* Befreiung darf nicht als ein fir alle Mal erkarmegriff
gesehen werden, sondern ist prozesshaftes Geschetierbedarf immer wieder der
Kontextualisierung. Dabei mussen die Handlungsmbeiten fir Solidaritat auf allen
relevanten Ebenen — sozial, politisch und kulturethedacht werden. Durch ihr eigenes
solidarisches Handeln starkt die Kirche gerade sisievachsten Glieder und ermutigt alle,
als Trager des Evangeliums fiir die Wiirde aller Mban einzutretel> Gerade weil es in
der heutigen Zeit schwieriger geworden ist, digjeniklar in Gruppen abzugrenzen — wir
leben in einer in vieler Hinsicht pluralen Gesdilsit —, die als Schwachere zu charakteri-
sieren sind, ist ein gemeinschaftliches solidagschlandeln nétig. In einer Zeit grof3en
Strebens nach rein personlicher Verwirklichung érohTugenden wie Solidaritat und

Verantwortung verloren zu gehéff.

1v/gl. dazu auch die Ausfilhrungen zur Option fiir lienen in Kap. 2.2.

112 Freire: Padagogik der Unterdriickten, 36.

13ygl. Medellin 4,9.

114 C. Boff: Theologie und Praxis, 148. Gemeint istrhilie Theologie, insofern sie das politische, die
sékularen Fragen, die Gesellschaft und die Walrien verschiedenen Bereichen zum Objekt der Theo-
logie macht. Im Original bezieht sich Boff hier aleén Begriff der Erlésung.

115y/gl. Sobrino: Gemeinschaft mit den gekreuzigtenkein, 115-122.

118 vgl. dazu auch CIV, 19: ,Die Unterentwicklung heine Ursache, die noch wichtiger ist als die Un-
zulanglichkeit im Denken: Es ist das ,Fehlen dd&derlichen Geistes unter den Menschen und unter den

Volkern'.
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3. Neue theologische Entwiirfe: Die Armen stehen im Zentrum

Ausgehend von nicht nur einer, sondern zwei Offemngen Gottes in der Welt, zum
einen in Jesus Christus und zum anderen im ArmeHlien und Jetzt, hat der spanische
Theologe Jon Sobrino einen allgemein bekannten8atarmuliert: ,extra pauperes nulla
salus*'”. Gott und der Arme gehoren durch das Leiden uretb8h Jesu untrennbar
zusammen und ddrfen nicht hierarchisiert werdenrlodting kann nicht anders als
universal gedacht werden, das heil3t aber, sie mmesdingbar mit den Armen verknupft
werden“!*® Das Original (,extra ecclesiam nulla salus®) stamwon Origines und
Cyprianus® und stellt genau die hier virulente Frage, wo @erder Erlésung zu finden
sei. Das Wo wird dabei durchaus lokal verstanderd so konnte nach dem Zweiten
Vatikanum der niederlandische Theologe Edward &digbckx formulieren ,extra
mundum nulla salus”. Dies bedeutet, dass Erlosioig auf das Jenseits verschoben wird,
sondern schon hier in der Welt beginnt. Diese Hrk@s muss Dreh- und Angelpunkt
eines modernen Glaubens sein. An diese Vorgesehketiipft Sobrino mit seiner Aussage
an: ,Nicht nur die Kirche, sondern die Welt ist &lingsort, Erlésung ist nie nur religios
zu fassen, sondern hat eine historische und soBtgension.*?° Die im Zweiten
Vatikanum festgehaltene Uberzeugung, dass Erlossio bereits in dieser Welt
auswirken muss, hat ihren Niederschlag auch inihateerika gefunden, vor allem auf der
[I. und Ill. Generalversammlung des Lateinamerikahen Episkopats in Medellin bzw.
Puebla. Sie impliziert notwendigerweise ein Bekeisnund eine Entscheidung fur die
Marginalisierten, anders gesprochen zur Optiondig& Armen. Es ist zwar eine freie
Entscheidung, aber eine ndtige und vor allem geleoteeil Gott sie dadurch, dass er das
Leben fur alle Menschen will, von uns fordert. bn@ngelhafte Auspragung von Leben in
seiner Vollform fur so viele Menschen ist eine tige Realitat und ist damit als Aufgabe
zu deren Uberwindung zu sehen, weil sie nicht Gattélen entspricht. Die Option fiir die
Armen lasst sich jedoch nur aus dem Glauben ableiann jedoch hat dieser

117 Sobrino: Extra Pauperes nulla salus. In: Revistdinbamericana de Teologia 69 (2006), 219-261; Vg|.
auch ders.: Der Glaube an Jesus Christus.

18 \wWeckel: ,... das Werk der Erlésung in Armut und \égung...“ (LG 8), 8. In: Disput. Die Armen in der
Theologie? [(Griine Schriftenreihe ,Berichte, Dokuntee Kommentare* 105). Hrsg. von der Missions-
zentrale der Franziskaner. Bonn 2008], 14.

19v/gl. Artikel ,Heilsnotwendigkeit. In: LThK®2006, 1346.

120 5pbrino: Der Glaube an Jesus Christus, 15.
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,Ortswechsel**! Folgen fiir mich als einzelne(n) Christen/in, deiiewissentliche Nicht-

Erfullung gewussten Gotteswillens ist Stuinde undsealiéihrt zur Abkehr von Gott,
gleichzusetzen mit dem innerlichen wie auRerliciare Tod. ,Sunde ist die Macht, die
den Sohn Gottes getdtet hat, und sie besteht Frtlia Macht, die die Kinder Gottes
totet. 42>

Wir leben im hermeneutischen Zirkel zwischen defie@farung Gottes auf der einen Seite
und der Realitdt auf der anderen. Es kann demzafélgin erstes, metaphysisches
Glaubensverstandnis geben, aus dem wir konkretdltiagsanleitungen ableiten, sondern
der Glaube ist immer schon mit der Realitdt verwoldur so kann die gute Botschaft

Gottes vom Leben aller tberhaupt gedacht werden.

3.1 Leben in Gegensitzen: Die Ausgangssituation fiir Uberlegungen zur Befreiung in
Lateinamerika

Jede Form des Theologietreibens ist von den jeyesili Adressaten und ihrer
Lebensumwelt abhé&ngig und muss ihre Ideen darasendassen. Diese an sich einfache
Erkenntnis ist in der Befreiungstheologie zu einemdamentalen Baustein geworden,
weil sie von der historischen Armutssituation deerdchen in Lateinamerika ausgeht.
Gustavo Gutierrez formuliert es als einer der Véd&rneuen Theologie der Befreiung so:
,Theologie ist immer erst ein zweiter Akt?® Der erste ist immer das Leben und der
Glaube der Menschen. ,Theologie als Reflexionsgaiseh und diskursive Theologié®
dient als hermeneutischer Schliissel zur Interpogtaind Aktualisierung der biblischen
und geschichtlichen Offenbarung. Neben der Theelalgir Befreiung haben sich in der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts noch zwei an&romungen zur Befreiung von
Unterdriickung in Lateinamerika entwickelt, namldile Padagogik der Befreiung (Paulo
Freire) und die Philosophie der Befreiung (EnrigDassel). Alle drei jedoch sind
thematisch eng aufeinander bezogen und ihr eineAdksgen ist die Bewusstmachung
von unterdrickenden Strukturen — jede mit dem faehfischen Handwerkszeug bzw.
dem Ziel, den Einzelnen zum Subjekt seines Handelnsnachen. So konstatiert zum

121 5obrino: Der Glaube an Jesus Christus, 15.

122 Romero: Die politische Dimension des Glaubenslmpulse der Befreiungstheologie fiir Europa. Hrsg.
von Michael Sievernich. 56-68, 63.

123 Gutiérrez: Situation und Aufgaben der Theologie Befreiung, 13. (Damit widerspricht Gutiérrez auch
der damaligen Sicht des Lehramtes vom absoluterahistiorischen Wissen.)

124 Epenhoch: Vom gekreuzigten Volk zum Volk des Kes)26.
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Beispiel Jesus Martinez Gordo, ,dass Freires Haentwdie ,Pedagogiga do oprimido’
wesentlichen Einfluss auf das Denken von GustaviiéGez ausgeiibt habé?®

Johann Baptist Metz macht dies ebenfalls in seifemvort zu Gutiérrez’ ,Theologie der
Befreiung“ deutlich, wenn er davon spricht, dassti&tez’ ,Vorbild (...) nicht die
politbkonomische Kritik der Abhangigkeit [ist], stern eher ein Ansatz, wie er sich in der
Padagogik der Unterdriickten’ seines Freundes P&ubire ausdriickt’® Und es ist
richtig, dass Gutiérrez an mehreren Stellen seji@eologie der Befreiung“ Freires
Ansatz wirdigt®’

Dieselben Argumente tauchen aber auch ,in jungegnwirfen einer Ethik der

Befreiung®?®

auf. Enrique Dussel stitzt seine Argumentationflmiten Kapitel seines
Buchs ,Etica de la liberacion en la edad de la gliahcion y de la exclusion* auf ,die
Auslegung des ,principium exclusionis’ — wie errennt, d. h. der empirischen Unmog-
lichkeit, dass jemand vom allgemeinen Diskurs assigiessen seit®® In jedem
diskursethischen Ansatz misse es demnach darunn,geie Ausgeschlossenen mit
einzubeziehe®® ,Ihre Subjektwerdung, ihre Befahigung zur Mitwirkgian gesellschaft-
lichen Auseinandersetzungen ist der vorgangige it6¢ht' In diesem Zusammenhang
kommt Dussel auf die zentralen Argumente Freiresgnechen und versucht sie in sein
Verstandnis von freiem Subjekt einzubadé&n.

Aufgrund der gezeigten ahnlichen Argumentationgstmuder verschiedenen Befreiungs-
ansatze, der eine historische Verschranktheit aun liegt, die sie aktueller denn je
macht, mdchte ich die historische und kulturellesgangsituation in Lateinamerika und

die Bewegungen selbst im Weiteren kurz vorstellen.

125y/gl. Martinez Gordo: La fuerza de la debilidad, 43

126 Metz: Vorwort, X.

127,50 zum Beispiel am Ende des ersten Kapitels: jhéa theoretischen Grundlagen der aktuellen Befrei
ungsbewegungen Lateinamerikas ,stellen die (...) Aebevon Paulo Freire eines der schopferischsten
und fruchtbarsten Werke dar, die in Lateinameré&aijtstanden sind.* In: Bleyer: Subjektwerdung des
Armen, 106. Er zitiert Gutiérrez: Theologie der igaing, 90.

128 Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 106.

129 Epd.

130ygl. Arens: Begegnung zwischen Diskurs- und Befngisethik. In: Orientierung 55 (1991), 194/195.

13Ly/gl. Dussel, Enrique: Etica de la liberacion eedid, 422.

32 Epd., 513-528.
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3.1.1 Historische Situation

3.1.1.1 Die Wurzeln im 20. Jahrhundert

Die Entstehungssituation von Ansatzen der Befreiangateinamerika ist die dortige
Erfahrung von Unterdriickung und Ausbeutung in deatén funf Jahrhunderten. Diese
reicht von der Eroberung Mittel- und Studamerikascdulie Spanier und Portugiesen ab
1494, Uber die folgende Zeit des Kolonialismus Bkism heutigen, ambivalenten
Abhangigkeitsverhaltnis von Nordamerika, aber adeh anderen Industriestaaten, derer
sich die die Vélker Lateinamerikas Ende der 50érdales letzten Jahrhunderts wiétfer
zusehends bewusst wurden und dagegen anzukampfganrsm. Durch Alphabeti-
sierungs- und Bewusstseinskampagnen, wie sie zuspiBevon Paulo Freire und seinem
Konzept der Erziehung als Praxis der Freiheit bb&n wurden, wurde ein kritisches
Bewusstsein fur den sozio-6konomischen und geiesesichtlichen Kontext des eigenen
Landes bzw. Kontinents geschaffen. Allerdings wanmich unschliissig, wie diese grol3e
Ungerechtigkeit bekampft werden sollte. Politiscistallierten sich in vielen Landern
Lateinamerikas in den 50er und 60er Jahren desl&ftrhunderts Diktaturen, die die
Menschen weiter ausbeuteten, was zwangslaufig Upestind Revolutionsversuche zur
Folge hatte, bei denen eine gro3e Anzahl von Marschtarben oder spurlos
verschwanden. ,Das Morden wurde erneut zum Teil Aétags.*** Besonders in
Brasilien gelang es jedoch — bis zum Militarputscm 1964 mit Hilfe von staatlichen
Programmen —, so genannte Kulturzirkel zu etabiiederen Anliegen es war, den Armen
ein ,Lesen der Wirklichkeit* zu ermdglichen, um eftiv fur die eigene Befreiung
eintreten zu kdnnen. Theologisch gelang es, diezmlsevolutiondare Stimmung auf ein
geordnetes Reflexionsniveau zu heben, und so edtgtavielerorts als religiéses
Aquivalent zu den Kulturzirkeln die Basisgemeindédim. Ziel war, den Armsten der
Armen auf dem Hintergrund der biblischen Exodusskrfing eine Hoffnungsperspektive
zu geben. Ausgehend von den Kategorien menschlidméerdriickung und Befreiung
bzw. der Vision der Rettung durch Gott entwickeltévissenschaftler Mittel- und
Sudamerikas zu Beginn der 60er Jahre neben derriisaeungs- die Dependenztheorie,

eine marxistisch-sozialistische Gesellschaftsamalstts bevorzugtes Erklarungsmodell fir

133 Der Kampf fiir die Befreiung des eigenen Landeseist seit Jahrhunderten nachweisbares Merkmal
Mittel- und Stidamerikas. Exemplarisch seien El &dvs Unabhangigkeitskampfe ab 1811 und die Be-
kampfung der verschiedenen Diktaturen im 20. Jafdbrt genannt (vgl. dtv-Lexikon: Artikel El
Salvador, und Novy: Wege zur Befreiung).

134 Novy: Wege zur Befreiung, 3.
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real existierende Missstanif&.Diese besagt, dass nicht endogene, wirtschaftlmbeale
oder politische Faktoren Ursache von Unterentwicgflaind, sondern &ul3ere Faktoren wie
Kolonialismus oder die zunehmende Globalisierung,zd unterschiedlichen Formen von
Dependenz fihren. Unterentwicklung ist demnach kaindurchschreitendes Stadium,
sondern besteht gleichzeitig zu EntwickldiAufgrund der historischen Diversitét der
Ziele von gesellschaftlichen Gruppen sahen einigeofetiker der Dependenztheorie eine
Moglichkeit zur Entwicklung nur in der sozialistieen Revolution. Diese Theoretiker
waren auch fir die Befreiungstheologie pragend,omdsrs auch darum, weil die
katholische Soziallehre nur wenig entgegnen konhteAnsatzpunkt zu dieser Zeit war
die gesamtgesellschaftliche Ebene, und das AusnesR36klbnomischen Unterschiede
Uberforderte sie. Erst ,Populorum progressio” ()96 Papst Paul VI. versuchte auf der
Basis des Zweiten Vatikanischen Konzils mit seineuen Ausrichtung als ,Kirche der
Armen* (GS) eine Antwort auf die unertragliche &iion speziell der Menschen in Mittel-
und Sudamerika zu geben. Konkrete, einer gerecht&esellschaft entgegenstehende
Missstande, zum Beispiel der Ubermallige Grol3grigiidbeon Wenigen, werden benannt.
Paul VI. macht in seiner Enzyklika deutlich, dass dEinzelinitiative und das freie Spiel
des Wettbewerbs'®’ nicht geeignet sind, den Erfolg des Entwicklungsee zu sichern.
Vielmehr brauche man ,Programme, die die Aktion Bawelnen und der Organisationen
fordern, anregen und regeln, Programme, die Luckemlie3en und Vollstandigkeit
gewahrleisten*®® Aus heutiger Sicht kritisch zu hinterfragen istigeh die Auffassung
Pauls VI., dass die Definierung der konkret vorgdlichen Aufgaben, Ziele und Methoden
allein als Sache der Staaten zu sehen ist. Diese ®var dazu aufgerufen, gewisse
Gruppen in der Gesellschaft fur den Kampf gegen varau mobilisieren, aber in der
Regel sitzen genau diejenigen Menschen an den tSitl@in der Macht, die von solch
unterdriickerischen Strukturen profitieren und d&@erm an einer Anderung der Situation
interessiert sein kbnnen. Dies zeigte sich auclh kell in dem Faktum, dass nicht alle
Teile der regionalen Amtskirche(n) sich hinter dieliegen der Theologie der Befreiung
stellten, sondern dass vielerorts weiter mit denrd¢denden, wie seit Jahrhunderten,
zusammengearbeitet wurde. So entwickelte sich neleenpolitischen Verfolgung von

Anhangern der Theologie der Befreiung, welche v@nen Machtinteressen gepragt war

135 Zur Problematisierung der beiden Ansétze vgl. Aleschnitt tiber ,Befreiung — wovon und wozu* (Kap.
2.3).

136 vgl. Kolland: Entwicklungstheorien bis in die 138@ahre und ihre politischen Implikationen, 64f.,
sowie den Artikel ,Dependenztheorie” im dtv-Lexikon

137vgl. PP 33.

=
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und in Morden, Verfolgung und Verschwinden ihr lates Gesicht zeigt® auch eine
Kritik seitens des Lehramté®’ Die wesentlichen Punkte dieser Kritik sind die Wen-
dung marxistischer Kategorien bei der Situationsesea(Dependenztheorie) — Marxismus
wird hierbei mit Stalinismus gleichgesetzt —, dier§€hiebung von einer Erlésungs- zu
einer Befreiungstheori&’, der Anspruch, das Reich Gottes auf Erden zu vkliahien,
eine Spaltung der Gesellschaft durch die Kategorsig in Arme und Nicht-Arme,
wodurch — entgegen dem Auftrag des Evangeliumse leestimmte Gesellschaftsgruppe
bevorzugt wirde, und schlief3lich die Méglichkeit Gewaltanwendung.

Besonders die Frage der Gewaltanwendung zur Dumirge zur Befreiung war ein
vieldiskutiertes Thema unter den Priestern und @si@eiten in Lateinamerika. Gerade
wenn die Armut und die Unterdrickung ganze Volketrilit und sie Mangel am
Notwendigsten leiden, ist die Versuchung grol3, digerdriickenden Strukturen mit
Gewalt zu andern. Paul VI. schreibt dazu: ,JedeoRegn — ausgenommen im Fall der
eindeutigen und lange dauernden Gewaltherrschaftjid Grundrechte der Person schwer
verletzt und dem Gemeinwohl des Landes ernstendsohaufiigt — zeugt neues Unrecht,
bringt neue Stérungen des Gleichgewichts mit sigth,neue Zerrtttung hervor. Man kann
das Ubel, das existiert, nicht mit einem noch gréfidJbel vertreiben’? Trotzdem ist
Gewalt, wenn auch nur als kollektive Notwehr bzwltima ratio®, gestattet. Begrindet
wird dies durch die notwendige universale Partaimallr die Personwirde und die
Menschenrechte.

Aufgrund der an sie gerichteten Kritik, aber besoadweil sich die politischen, gesell-
schaftlichen und kirchlichen Bedingungen &ndertmwickelte sich die Theologie der
Befreiung in den kommenden Jahrzehnten kontinalerkveiter, ,stellte sich neuen
Herausforderungen und Themen, wurde von neuen Igesaftlichen Subjekten aufge-
griffen und [wurde] mit neuen Fragestellungen konfiert.**® Trotzdem verkorpert sie
immer noch ihr Grundanliegen: ,die theologische |IRebn Uber das Engagement
zugunsten der Befreiung der Armen und aus der SiehArmen, die immer starker auch
von den Armen selbst ausgetbt wird.”

Anfang der 70er Jahre hatten Theologen wie Gust@ubiérrez erste theologisch

begrindete Konzepte geliefert, in denen das arnike xton Subjekt der Befreiung in der

139 vorgrimler: Artikel ,Befreiungstheologie®.

140yv/gl. LN (1984) und LC (1986).

141 vgl. dazu auch den Streit von Leonardo und Closi@®off um den epistemologischen Ort der Gottes-
erkenntnis. Dargestellt in Kap. 3.2.4.

12pp 31,

13 Sjlber: Vielschichtig und lebendig, 523.
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Geschichte wurde. Andere Theologen arbeiteten esedi Entwirfen weiter, vor allem in
Anbetracht der steigenden Zahl von Opfern. Eines mleminentesten Beispiele ist
sicherlich Bischof Oscar Romero, der am 24. Mar@0l@ahrend einer Messe erschossen
wurde** aber es gab auch eine groRe Anzahl an namenlopéTnO Mit ,Evangelii
nuntiandi® von 1975 dbernimmt auch Papst Paul \ié& 8prache der Theologie der
Befreiung und sieht die christliche Botschaft aisee,Botschaft der Befreiung.” Ab
Anfang der 80er Jahre entwickelt sich die Theolalgie Befreiung weiter und sto3t damit
auf starken Widerstand der Amtskirci Erst die Aussage von Papst Johannes Paul L.
1986 gegenuber brasilianischen Bischofen, dassTdieologie der Befreiung nicht nur
opportun, sondern notwendig und niitzlich ¥&j“schafft wieder eine besseres Gesprachs-

klima.

3.1.1.2 Das Ende des Kalten Kriegs und die Entwicklungen der Theologie der Befreiung
im 21. Jahrhundert

Nach dem Ende des Kalten Kriegs und der Abnahmevalar Blockdenken gepragten
Politik kdbnnte man meinen, die Theologie der Beiingi sei ein wenig in den Hintergrund
geruckt. Ihre Grindungsvater ziehen sich aus Ajtéreden immer mehr zuriick und ihre
Lehrstiihle oder Positionen werden von neuen Kogfesetzt, die nicht selten im
befreiungstheologischen Geist getroffene Entscimgidn ihrer Vorganger rickgangig
machen**” Aber durch neue Generationen von Theologen undl®gnen, die bereits in
der Denkweise der Befreiungstheologie aufgewachsen, entwickeln sich neue
Richtungen innerhalb der Theologie der Befreiung pmndgen die Befreiungstheologie
damit auf ihre Weisé&™®
Durch anhaltende Kritik und personliche Behindeem@at die Theologie der Befreiung
zum Beispiel eine groRere dkumenische Ausrichturfgheen. Eine erfreuliche Ent-
wicklung fir die Zukunft ist zudem, dass gerade didtik zu einer intensiven
Auseinandersetzung der Menschen vor Ort mit befgstheologischen Ideen gefuhrt hat
und sich heute in zunehmender Weise selbst gesaftich Unterdrickte in der

pastoralen Bildung engagieren. Wesentlich zum pentDiskurs Uber die Theologie der

144 Naheres dazu unter dem Punkt ,Vorbild Oscar Rofn@tap. 5.3).

15ygl. die beiden Instruktionen LN und LC.

196 Eggensperger: Dominikaner und Befreiungstheol®yie,

147 vgl. den Fall Hélder Camara in Brasilien. Nach sées Emeritierung erhielt die Diézese einen neuen
Oberhirten, der nicht eine befreiungstheologischstétal vertrat und wichtige Entscheidungen seines
Vorgangers riickgdngig machte.

148v/gl. Silber: Vielschichtig und lebendig, 523.
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Befreiung tragt jedoch eine ganz andere Entwicklbeg das Internet. Selbst wenn viele
keinen personlichen Internetzugang haben, kénnedosh Texte und Statements zur
Diskussion zum Beispiel in den Basisgemeinden edddrwerden. Damit ist ein besserer
Zugang der breiten Masse und ein Austausch dargib&cher moglich. Der sicherlich
wichtigste Punkt fur die Weiterentwicklung der Thape der Befreiung ist jedoch nicht
mit einer etwaigen Veranderung der amtskirchlichasition verbunden, sondern ist auf
die veranderten gesellschaftlichen wie weltpolitsst Rahmenbedingungen zurtickzu-
fihren*° So sind zum Beispiel das Rassismusproblem, deielien Landern immer noch
verharmlost wird, die Unterdrickung von Frauen oder Ausbeutung von indigenen
Gesellschaftsgruppen heute wesentliche Themen efeeiBngstheologie geworden. Auch
.die postmoderne Abkehr von institutioneller Rebigi und die vielfaltigen Aufbriiche
neuer und alter religioser Bewegungen haben dia eblggionskritisch eingestellte
klassische Theologie der Befreiung auf plurale kndhplexe religiose Erfahrungen hin
gedffnet™° Bei aller heutigen Pluralitét ist es dennoch aiteg Zeichen der Kontinuitat,
dass diejenigen, die sich schon frih fir die kotekkémsetzung der Option fur die Armen
engagierten, wie zum Beispiel Oscar Romero, imneghnals Wegweiser und Kraft-
guellen gesehen werden. Die Option fur die Armehilmem Ansatz, den Armen in den
Mittelpunkt zu stellen, ist zur Wurzel der allersten Theologien in Lateinamerika
geworden> Gerade weil die Erfahrungen von Armut die gleiclyelieben sind, ist es
wichtig, eine Theologie der Befreiung auch von édemen her zu entwickeln. Der Punkt,
der sich verandert hat, ist eine differenziertecht®eise auf die Formen und Folgen von
Armut und die von Armut betroffenen Gruppen. So Istute zum Beispiel die
feministische Befreiungstheologie ein wichtiger bloinnerhalb der Befreiungstheologien
geworde® und wirft ganz neue Problemfelder auf. Der Ausgaugkt von den
Erfahrungen der Menschen, um deren Bindelung scddg feministische Theologien der
Befreiung durch Basisarbeit und Diskursfahigkeimii@en, fuhrt heute zur Destruktion
traditioneller Theologien.

Eine weitere neue Entwicklung innerhalb der Befmgatheologie ist die Auseinander-
setzung des Christentums mit indigenen Religiordin, seit Beginn der 90er Jahre
zunehmend stattfindet. Wurden die indigenen Volkateinamerikas seit der Ankunft der

Spanier und Portugiesen unterdrickt und zum Beispidl Salvador fast vollstandig

19 Sjlber: Vielschichtig und lebendig, 524.
150 Epq.
151 Ebd
152 £y,
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umgebracht, bekommen sie nun eine Stimme. Vor adber werden sie nicht mehr als
Problem in der Gesellschaft und Kirche gesehendemnwerden an der Verbesserung
ihrer Lebenssituation beteiligt. Die zunehmende UBksichtigung individueller und
personlicher Probleme erdffnet ein wirklich gro@gektrum an verschiedenen Theologien
der Befreiung. Dies ist besonders fur den europarsdontext im Zusammenhang mit
aktuellen Migrationsbewegungen eine gute Chance ZAuwmknipfen. Die Grinde fir
Migrationsbewegungen sind dabei vielfaltig: ,kutlle Differenzen, wirtschaftliche Not
und Hoffnungen, lllegalitéat, Trennung und Partnkest; Sexualitat, HIV/Aids (...).
Aufgrund dieser Erfahrungen entstehen auch in deeolbgie und der Ethik neue
Fragen.*>® Eine weitere auch fiir Europa wichtige, wenn auohhnjunge Strémung ist
eine ,Befreiungstheologie der Religionér* Gerade wenn durch Migration christliche
und nichtchristliche Religionen gemischt werden, @m interreligioser Dialog und die
Beteiligung allel®® nétig. Die damit einhergehende Vernetzung tragickeitig auch
dazu bei, fur andere lokale Formen der Armut an Herkunftsorten sensibilisiert zu
werden und eigene hegemoniale Anspriche kritisahirzerfragen.

Dass die Theologien der Befreiung sich wie besbkneden aktuellen Herausforderungen
stellen und damit ihre Vitalitdt und Relevanz \eartlichen, ist ein erfreuliches Zeichen
und Ausdruck dafir, dass der Ansatz der notwendiBgteiligung aller richtig ist. Zwei
andere Konzepte, die ebenfalls diesen Punkt algllinagsleitende Maxime ansehen,

werden im Folgenden vorgestellt.

3.1.2 Ansdtze der Befreiung in Lateinamerika

3.1.2.1 Die Padagogik der Befreiung

Der Brasilianer Paulo Freire (1921-97) ist ,einer thternational beachteten Padago-
gen, die [schon Mitte des letzten Jahrhunderts]Maithdruck auf die Zusammenhénge
zwischen Erziehung, Politik, Macht und Befreiungdewiesen'® haben. Sein Ansatz-
punkt ist das Subjekt. ,Befreiung kdnne nachhalig erreicht werden und gesichert

werden, wenn die Unterdriickten zu Protagonisteasitgigenen Schicksals wiird&*

133 Sjlber: Vielschichtig und lebendig, 524.

14 Epd.

135 vgl. dazu das Konzept der Philosophie Enrique Blss&ap. 3.1.2.2), der davon ausgeht, dass echter
Diskurs immer nur unter der Beteiligung aller — dim standig gerungen werden muss — méglich ist.

1%0y/gl. Mc Laren: Che Guevara, Paulo Freire, 141; Vgires: Prologo a la Edicién Espafiola, 11.

157 \z/gl. Croatto: Liberacion y libertad. Pautas hereticas. (Centro de Estudios y Publicaciones, @#)a
1980, 3/4.
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war sein Credo. Seine Ideen, aber auch die konkrigtasetzungsformen fanden in der
Folge in vielen Landern Gebrauch und wurden dottvandigerweise weiterentwickelt
bzw. fir den jeweiligen Kontext adaptiert und werdmgar heute noch eingesetzt. Die
Umsetzung seines Ansatzes ist eng mit dem Begnidf der Umsetzung von Bilduti
verbunden, die er mit dem Begriff der Conscienimagmschreibt, Ubersetzt vielleicht mit
,Bewusstseinswerdung®. Praktisch versteht Freire unter ,Conscientizaghm Lernvor-
gang, der nétig ist, um soziale, politische undtsgiaftliche Widerspriche zu begreifen
und um Malnahmen gegen die unterdrickerischen Weidse der Wirklichkeit zu
ergreifen.*®° Sein subjekt- und personenorientierter Ansatz énbihdung mit der Bereit-
schaft zu je neuer Kontextualisierung (...) lassean Benken als eigenstandigen Entwurf
einer ,Reformpadagogik von unten‘ erschein&.in der Anwendung der dazugehérigen
Methode der (Volks-)Bildung, die ,Uber das forme#édungswesen hinausgeht und sich
im Kontext von Armut situiert®® war er auch ein geistiger Wegbereiter der Befrgsu
theologie in Mittel- und Stidamerika.

Bildung muss nach Freires Meinung dazu dienen, nedazelnen Menschen als
einzigartige Person zu sich selbst kommen zu lasedrsie zum Akteur der Veranderung
von gesellschaftlichen Strukturen zu macH&nUm aber nicht in eine subjektivistische
Engfiihrung zu geraten (...), sondern um sozial uncedeaft prasent zu bleiben, braucht
der Prozess der Conscientizacdo institutionalesiédsicherung, damit Menschen- und
Grundrechte fur die bestmogliche Entwicklung debjékts in Freiheit Uberhaupt einge-
fordert werden konnen.” Conscientizagdo dient daéimehreren Ebenen der Subjekt-
werdung: Einerseits fiir die Bewusstwerdung und Wbetung des Denkschemas

138 Bildung meint in diesem Zusammenhang primar Ensanbnbildung und nicht schulische Bildung, die
im Verstandnis Freires erst spater anschliel3t. Biglyer: Subjektwerdung des Armen, 82, Fu3note 187.

139 Die Ubersetzung ins Deutsche ist schwierig. Netem oben verwendeten Begriff kann Conscientizac&o
auch mit: Bewussteinsfindung, Bewusstseinsbildieyyusstseinswerdung, Bewusstmachung, Bewusst-
seinsweckung etc. ibersetzt werden. Vgl. BoscmPiuédo: Der Begriff ,Concientizacion®, 37-39.

180 Ereire: Padagogik der Unterdriickten, 29. ,Congtiangdo wird bei Freire als Prozess des Subjektis un
der Sozietat gedacht. Angesichts der Tatsache, diasBegriff des Bewusstseins bei Freire insgesamt
mehrschichtiger gebraucht wird, riickt er an mancBttien auch in die Nahe eines ,Weltbewusstseins'
(...) oder er gerat bisweilen in die Nahe eines ,Bgstseins des Anderen'.” Bleyer: Subjektwerdung des
Armen, 56, Ful3note 77.

161 Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 43.

182 Artikel ,Padagogik®, 1260.

183 Fir die moraltheologische Reflexion dieser Uberteg halt Tony Mifsud fest: ,Es gehe [ausgehend
davon] um einen Entwurf christlicher Ethik, die erscheidend um ihr Zentrum in der Person Jesu {Chris
weil3, die die Weisungen des Lehramtes in maflgedlitfeise beriicksichtigt und die im Dienst der
vielen Manner und Frauen steht, die das verarmgcBedes lateinamerikanischen Kontinents formen.
Die Bildung der Person steht, moraltheologisch dmdtret, im konkreten Dienst an der Humanisierung
der Gesellschaft.” Bleyer: Subjektwerdung des Arn@h
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,Unterdriicker und Unterdriickter* und ,der Furchirater Freiheit*®* und andererseits fiir
den Dialog mit mir selbst, der Wirklichkeit und ®8t. Andere Bildungsmodelle, in denen
Bildung wie eine wirtschaftliche Investition in eim Schiler gesehen wird, lehnte Freire
ab. Der Schiler kann nicht als Behéltnis gesehemleme das einen gewissen Teil von
Bildung in sich aufnimmt, sondern es ist vielmedr dass jede Form von Bildung auch die
Person selbst verandern muss. ,Im Bankiers-KondeptErziehung ist Erkenntnis eine
Gabe, die von denen, die sich selbst als Wisseetladinten, an die ausgeteilt wird, die sie
als solche betrachten, die nichts wissen. Wo materan aber absolute Unwissenheit
anlastet — charakteristisch fur die Ideologie derteddriickung —, leugnet man, dass
Erziehung und Erkenntnis Forschungsprozesse $fAdeswegen ist an dieser Stelle das
Verhéltnis von Lehrer und Schiiler zu problematesiedim Prozess des Lernens befinden
sich beide Personen in einem wechselseitigen Lenad Entwicklungsverhaltnis. Der
Lehrer ist zwar in seiner Entwicklung ziemlich schveiter fortgeschritten, dennoch kann
auch er von den Erfahrungen des Schulers persgpiaditieren. Bildung darf auf keinen
Fall als ,EinbahnstraR&® verstanden werden, sondern muss dialogisch venauf
Ansonsten kann der Schiiler, bedingt durch die Eufaiy seiner Minderwertigkeit, nie zu
einem kompetent wissenden Subjekt werden. Der Bgduorgang ist ein lebenslanges
Lernen, getragen und gesteuert durch die Erfahrungm Subjekten. Er setzt eine
bewusste Entscheidung zum Lernen voraus. Auf demtekjrund dieses Verstandnisses
wird die wichtige Erkenntnis deutlich, dass der M&En sich selbst auf Zukunft hin
entwirft.'®® Er will (und kann) die konkrete Verfasstheit saingbens selbst in die Hand
nehmen und lasst sie sich nicht von aul3en aufzwing@amit bestreitet er, dass
Unterdrickung und Armut in seinem Leben determirser, egal ob durch eine weltliche
Macht oder durch Gott. Dieses Bestimmenkonnen forti@ direkt zu konkreter Praxis
heraus, denn seine Subjektwerdung bleibt ohne &unbjektwerdung des Anderen
fragmenthaft. Sein eigenes zu sich Kommen ist otiee Willen, dies auch fir den
Anderen zu wollen, nicht moglich, denn ,Conscieati@o stellt das Subjekt
[notwendigerweise] in den Dienst an der Gestaltumg partizipatorischer Gemeinschatt.”
Erst in der Mitsorge fur den Anderen bzw. die Amderird man selbst als Subjekt mit

einer unverlierbaren Wirde anerkannt und entstehtlialogischer Bildungsprozess. Hier

184 \/gl. Freire: Cultural action for freedom, 38.

185 yv/gl. Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 103.

1% Freire: Padagogik der Unterdriickten, 58.

187 Novy: Wege zur Befreiung, 10.

188\/gl. Giroux: Culture, Power and Transformation24114.
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scheint noch einmal das Lebensthema Freires aufengdéhen sind Subjekte, die
Entwicklung gestalten, und nicht Objekte, die eichigksal erdulden’® In diesem
Zusammenhang dréangt sich der Bezug zur biblischemb@ungsgeschichte auf, auch
wenn er von Freire selbst nicht explizit erwahntdwviDas gleiche Anliegen formuliert
Gustavo Gutiérrez unter negativen Vorzeichen: ,Immé&n werde die Missachtung der
Wiirde menschlicher Personalitat zur abscheulichdrklidhkeit.“*® Der Begriff der
Wirde ist dabei mehrdimensional zu sehen: Er bezmi auf das konkrete Sein des
Einzelnen, den Anderen und Gott. Namlich erst dierkennung, dass er durch Gott zu
seinem jetzigen Sein gekommen ist, das er nur mmh dAnderen im Hier und Jetzt
erkennen kann, ermdglicht seine Subjektwerdung.vigeentlicher Punkt des Verstand-
nisses ist die dahinter stehende Anthropologier€seAuch wenn Freire nicht explizit von
einer theologischen Fundierung seiner Anthropolsgigcht, ,gibt es doch Belege fur den
nachhaltig pragenden Einfluss einer christlicherthfopologie und Moral” fir die Ideen
Freires. So spielen bei ihm ,Grundnormen und Gruertey die flr die Regelung der
zwischenmenschlichen Beziehung von Gott gegebeti’éineine wesentliche Rolle.
Conscientizacao fordert jeden als Subjekt herapsrmanent. Es ist daher nicht méglich,
einmal gefundene Antworten einfach zu reproduziesemdern es bedarf immer wieder
der Reflexion, der Uberpriifung und der beiden vigisién Schritte, der Entscheidung und
der Praxis’? Erst durch die Entscheidung kann ich meine eigemgheit zeigen. Der
Wille zur Veranderung auf der Basis von neuen 8inan ist das Grundprinzip von
Menschwerdung. Es muss darum gehen, das eigene,ldibeeigene, zunachst sehr lokale
Lebensumwelt zu begreifen, um sie gestalten zu &bnRaulo Freire versuchte dies in
Sudamerika konkret mit den bereits erwéhnten Kauiltkeln, die den Analphabetismus
bekampften, um die Menschen zu befahigen, am gebalitlichen und politischen Leben
teilnehmen zu kénnen. Menschen missen ein Intedssa entwickeln, was mit ihnen

geschieht. In diesen ersten Schritten geht es amgsendlegende Fragen. Letztlich fihren

189 Novy: Wege zur Befreiung, 11.

179 Bleyer: Subjektwerdung des Armen, 20.

"1 Figueroa: Paulo Freire zur Einfiihrung, 117.

172 Gerade neuzeitliche Gesellschaftstheorien stimdain tiberein, dass sie das einzelne Subjektiieise
Struktur bedingt sehen durch Verhaltnisse, die diearHandlungsbereich des einzelnen hinausgehen und
mit ihrer bestimmenden Macht die Freiheit des Skibjeind einen von daher konzipierten Begriff der
Nachstenliebe zur rein abstrakten Konstruktion oRealitdtsbezug werden lassen. Unter entfremdeten
gesellschaftlichen Verhaltnissen schafft erst desdftlich relevante politische Praxis die Voraizang
fur reale Freiheit." Peukert: Kommunikative Frethend absolute befreiende Freiheit. Bemerkungen zu
Karl Rahners These uber die Einheit von Nachsted-Gottesliebe. In: Wagnis Theologie. Erfahrungen
mit der Theologie Karl Rahners. Hrsg. von Herbeastdfimler. Freiburg 1979, 274-283, 282.
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sie aber alle wieder zu der einen groRen Fragennkes [nicht] auch anders seiff?
Aus Freires Ansatz ergibt sich: Der Mensch in smiregrenzten Lebenskontext beginnt
zu begreifen, wie folgenreich sein Handeln fur desen anderer ist und wie wohl bedacht
eigene Handlungen deswegen sein muissen, aber wiacleies auch ist, etwas zu
verandern. Gerade weil wir menschliche Subjektd,sst Bildung als Wissensvermittlung
ohne praktischen Effekt mit Trockenschwimmen vedtlear, wie es Andreas Novy
formuliert, und damit nutzlos. Denken, die the@dte Entwicklung, und das Tun, die
praktische Umsetzung, missen nach dem SchliissksSdPrinzip ineinandergreifen. Nur
dadurch kann eine wirkliche Weiterentwicklung deat& Quo hin zu einer gerechteren
Welt erreicht werden.

3.1.2.2 Die Philosophie der Befreiung

Der argentinische Philosoph Enrique Dussel (geB4)19ersuchte ab Mitte der 1960er
Jahre ahnlich wie Paulo Freire auf dem Gebiet d&tagogik, unter Verwendung der
Dependenztheorie philosophisch Uber den Prozeskotdéreten Befreiung des Menschen
nachzudenken. Bei der Analyse der unterdrickendeialen Strukturen spielt fur Dussel
die Geopolitik eine entscheidende Rolle. Dies vdalitlich, wenn er von der These der
Aufteilung der Welt in ,Zentrum* und ,Peripheriepscht’*
Dussel beginnt sein grundlegendes Werk ,PhilosodeieBefreiung” mit einer Kritik an
der Ethik Hegels. In Hegels philosophischem Systdeibe fir ,Anderheit’, wie sie
Dussel nennt, kein Platz, sie habe die Moral emstheherrschenden Volks verabsolutiert
— eine partikulare Moral maf3e sich damit Univetdalan. Dieser Universalitat stellt
Dussel die Perspektive der ,Anderheit® gegeniubed tordert ausgehend davon einen
Perspektivwechsel. In Zeiten einer globalisierteneltWund damit von Zentrum
(bestimmende Volker) und Peripherie (Arme) bediédeeinedialogischenDenkens. In
diesem Gedanken stimmt Dussel mit Emanuel Levirseain. Fur die Reflexion der
Wirklichkeit entwickelt Dussel sechs Kategoriere @ih kurz charakterisieren mocHte:
* Die erste Kategorie ist ein wiinschenswertes Naldeib zwischen den Menschen,

von DusseProximitatgenannt.

* Auch wenn der Mensch das Nahverhaltnis verlasstibtler immer Teil einer

Totalitat, nAmlich seiner Welt, die ihn einschliel3t und uentyr

173 Novy: Wege zur Befreiung, 11.

17 vgl. Fournet-Betancourt: Lateinamerikanische Rtfshie zwischen Inkulturation und Interkulturalitat
66-74.

175 7u den einzelnen Kategorien vgl. Dussel: Philosepler Befreiung, 29-80.
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* Diese Totalitdt bildet auch gleichzeitig den Horizoin dem wir leben. ,Die
Vermittlungensind das, was wir benutzen, um das letzte ZiekransAktivitat zu
erreichen. [...] die Vermittlung macht einen Bezigy Totalitat auf die Unmittel-
barkeit, den Verbleib in ihr mdglich; sie konstmiidie Totalitat in ihren funktionalen
Teilen."’®

* Eine weitere wesentliche Kategorie ist &ieterioritat. Damit ist der Bereich gemeint,
in dem sich der andere Mensch — der frei ist, alsht von meinen Systemen
konditioniert wird und nicht Teil meiner Welt istselbst offenbart. Das Verstandnis
von Exterioritat schafft also erst die Moglichkaitm wirklichen Diskurs.

« Die universalisierende Perspektive der eigenen Westellungen neigt dazu, die
Exterioritat anderer zu vergessen und damit En#remdunghervorzurufen. Fur die
Vergessenen bedeutet dies den Verlust des Seinsjedaur noch als abhangige
Objekte gesehen werden, und damit eine wesenthaktfeemdung.

» Die letzte und gleichzeitig wichtigste Kategorie der Philosophie Dussels ist die
Befreiung Sie hat die konkrete Verdnderung der bestehefidnung zum Ziel. Es
muss darum gehen, auch aul3erhalb des eigenen Systerantwortung fur die
Entfremdeten zu tUbernehmen. ,Das Ethos der Befgeigh ein auf den Anderen
gerichtetes Begehren oder eine metaphysische Giglegili es ist die Liebe zum
Anderen als anderen, als Exterioritat, die Liebelen Unterdrickten, jedoch nicht als
Unterdriickten, sondern als Subjekten der Exteéiptit’

Die praktische Aufgabe, die Dussel aus den philbsmpen Uberlegungen ableitet,

besteht in der Vermittlung der genannten Kategasieiie Menschen, um ihnen damit ein

personliches Verstandnis der eigenen Situation derddarin enthaltenen Probleme zu
ermoglichen. Das Wissen um die Bedingtheit derregelLebenssituation setzt dann den

Prozess der Reflexion und letztlich der Befreiumgang:’® Auch in Dussels Verstandnis

von Politik finden diese Uberlegungen ihren Niedblag. In politischem Handeln als

Vertretung der Einzelinteressen sieht er mehr atsdie Einzelhandlungen der Politiker.

Politik stellt fir ihn auch ein eng auf einandeebgenes transnationales System dar, und

es ist historische Wirklichkeit, dass das polits@entrum die Peripherie unterdrtickt. Das

aktuelle Zentrum stellen dabei die wirtschaftlicoch potenten Lander dar, die die

Entwicklungslander unterdriicken, lautet die Thesasdels. Die Entfremdung der

7% bussel: Philosophie der Befreiung, 43.
" Ebd., 80.
8 Ebd., 194.
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Peripherie lauft dabei Uber die Negierung des idtgtus der Menschen in den Landern
des Sidens. Als Objekte kdnnen sie dann ausgelveertdén.

Im Ausgang von voranschreitender (Selbst-)Entfremgydbedeutet das Denken Dussels
einen radikalen theoretisch-epistemologischen Brudil es im Kontrast zur Philosophie
der damals herrschenden ideologischen Blocke stahAuthentizitatals geschichtlichen
Befreiungsprozess begreift. Dussel versucht mitesei Entwurf zwischen der Theologie
und den Sozialwissenschaften zu vermitteln. Dies@fschaften sollen dabei einerseits die
Reflexionsgrundlage liefern, gleichzeitig aber zosgen mit dem theologischen Auftrag
nach taktischen bzw. strategischen Perspektivemesiydie Lebenssituation der Menschen
zu verbessern. Der entscheidende Punkt, der Dassehlussfahig an die Theologie der
Befreiung macht, ist diBerspektive des Armen

Was genau die Theologie der Befreiung unter desgeétive des Armen versteht und

warum ihre Einnahme fundamental ist, erlauterancifolgenden Abschnitt 3.2.

3.2 Die Theologie der Befreiung

3.2.1 Versuch einer Kurzdefinition'’

.Das historische Hauptverdienst der Theologie deirdung bestand darin, den Schrei
der armen Massen in die Kirche eingelassen zu halmehzwar ausgehend eben von ihrer
eigenen Optik und in einer nicht mehr naturrechdit Perspektive, sondern in einer
biblisch-theologischen'® Sie macht damit die Armen, die Ursachen von Aromd ihre
Konsequenzen fur die Menschen zum Zentrum ihreshddatkens und versucht sie im
Licht der christlichen Offenbarung zu deuté&h.

Deswegen bilden auch die Kategorien der Armut dokpkeiler fur die biblische

Reflexion. Als Ausgangspunkt der Reflexion dient @beologie die Gesellschaftsanalyse,
bei der sie notwendigerweise auf die Zusammenaréitden Humanwissenschaften
angewiesen ist. Dies bedeutet nicht nur die fachBpeh gewonnenen Ergebnisse zu
verwenden, sondern sie wirklich mit der Theologieverflechten. Ziel der Theologie der

Befreiung ist es, den Auftrag der ,Option fiir dienfen®? konkret werden zu lassen. Ein

19yvgl. dazu auch Vorgrimler: Artikel ,BefreiungstHegie®.

180 Boff: Wissenschaftstheorie und Methode der Theeldgr Befreiung, 70.

8Ly/gl. Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 2258.

82 \/gl. LG 1,8 (in Ausziigen): ,Wie aber Christus d&rk der Erlésung in Armut und Verfolgung voll-
brachte, so ist auch die Kirche berufen, den gérichWeg einzuschlagen, um die Heilsfrucht den
Menschen mitzuteilen. ... So ist die Kirche, auch mvare zur Erfillung ihrer Sendung menschlicher
Mittel bedarf, nicht gegriindet, um irdische Hetrkeit zu suchen, sondern um Demut und Selbstver-
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wesentliches Merkmal der Befreiungstheologie kaaimetdd mit dem Satz ,Das Volk Gottes
macht sich gemeinsam auf den Weg“ umschrieben werhler und jede muss dazu be-
fahigt werden, als verantwortliches Subjekt in Keaind Gesellschaft handeln zu kénnen.
Auf der Grundlage des biblischen Befreiungspoténtiand unter besonderer Berick-
sichtigung der konkreten Lebenssituation der Measclarbeitet die Theologie der
Befreiung an der Bekampfung der Armut auf drei HEverErstens ,der realen Armut als
einem Ubel, also einer von Gott nicht gewollten Atpzweitens der spirituellen Armut als
Offenheit fur den Willen Gottes und schlief3lichtdms an der Solidaritdt mit den Armen,
verbunden mit dem Protest gegen die Situation,ruiee sie leideri®® Biblisch leitende
Prinzipien in diesem Zusammenhang sind die Exofalsemg (Ex 12,1-18,27), die
Zusage Jesu zur Befreiung der Unterdrickten (LBf4,1die Werthaftigkeit des Kleinsten
(Mt 25,31-45) und die Freiheit des Christen (G&Fi4).

Methodisch verfolgt die Befreiungstheologie beeihReflexion einen Dreischritt: Sehen —
Urteilen — Handeln. 1. Sehen. Am Anfang steht imrdex unter Zuhilfenahme der
Humanwissenschaften und ihrer Methoden durchgefih8ituationsanalyse als
Ausgangspunkt theologischer Uberlegungen. 2. @rieiEs folgt der Vergleich zwischen
Ist und Soll (biblische Befreiungsbotschaft, Glaukéu welchen Antworten und Hilfe-
stellungen fur den Nachsten, besonders aber fUAd®en fordert der Glaube auf? Dabei
muss sowohl auf der individuellen wie auch auf steukturellen Ebene des Einsatzes als
zwei Seiten einer Medaille gedacht werden. An daxiB geprifte und aus ihr gewonnene
Glaubenserfahrungen kénnen damit auch die thealogidFrageweise verandern und
fuhren unter Umstanden zu einem epistemologischaerchB mit bereits bestehenden
Erkenntnissystemen. Wenn man namlich die reale nstiiation vieler Menschen in den
Landern des Sudens ansieht, versteht man den Gadaonk Johann Baptist Metz, Jesuit
und Begrinder der politischen Theologie, ,wenn avah spricht, dass unsere ,fugen-
dichte Normalitat’ einen Riss bekomnif* 3. Handeln. Ausgehend von der Beurteilung
der Situation mussen konkrete HandlungsoptionenMigglichkeiten des Einsatzes fiur die

Armen als Ausdruck der Glaubensverantwortung umdsdédaritat gesucht werden.

leugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten. shisiwurde vom Vater gesandt, "den Armen die frohe
Botschaft zu bringen, zu heilen, die bedriicktenzeles sind" (Lk 4,18), "zu suchen und zu retten, was
verloren war" (Lk 19,10). In &hnlicher Weise umgibé Kirche alle mit ihrer Liebe, die von mensch-
licher Schwachheit angefochten sind, ja in den Armed Leidenden erkennt sie das Bild dessen, der si
gegrundet hat und selbst ein Armer und Leidender 8ia miht sich, deren Not zu erleichtern, unchsuc
Christus in ihnen zu dienen.”

183 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 293.

184 Zechmeister: Theologie und Biografie, 37.
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3.2.2 Theorie, Anliegen und Methode der Theologie der Befreiung

Nachdem im vorangegangenen Kapitel Uberblicksarfgdie Eckpunkte der Theologie
der Befreiung eingegangen wurde, erscheinen nugeegenauere Erlauterungen sinnvoll,
und zwar in Bezug auf drei Aspekte. 1. Was kanmr diwissenschaftstheoretische Iden-
titat der Theologie der Befreiung gesagt werdenW@r sind die Trager und Entwickler
der Befreiungstheologie? 3. Wie sieht die MethoeleRefreiungstheologie konkret aus?

1. Die Theologie der Befreiung ist eine relativ jungleeologie, hat aber, wie bereits
erwéahnt, in ihrer Genese mit einigen Missverstdsgbmn, zu denen sie teilweise auch selbst
beigetragen hat, zu kampfen gehabt. Deswegen fiegdn zur Klarung:

a. ,Die Theologie der Befreiung ist eine integrale ©lagie, aber eine, die die
gesamte Gegebenheit des Glaubens innerhalb einerkyddren Perspektive
behandelt: des Armen und seiner Befreiuh§.

Die Theologie der Befreiung widmet sich der Gesainttier theologischen Frage-
stellungen, allerdings entwickelt sie dabei von glebalen Sicht des Glaubens aus
eine partikulare Perspektive und integriert die niee der Unterdriickung bzw.
Befreiung®® Dabei ist aber festzuhalten, dass die TheologieBdgreiung das
gesamte ,depositum fidei“ zum Gegenstand hat. Esiisht so, dass sie sich
entweder nur mit dem Glauben oder der konkreterchyestlichen Situation
beschaftigt, sondern mit beidem, indem sie die eébefide Bedeutung zum
Ausdruck zu bringen versucht. Der Glaube muss imim&ferbindung mit Unter-
drickung gedacht werden, und zwar in dialektiscRerm.“®’ Auch Papst
Johannes Paul Il. erkennt dies in seinem Brief@anktasilianischen Episkopat an,
wenn er schreibt: , die zweite [Dimension, die Ejtder ersten [der Soteriologie]
voranzustellen bedeutet, die wahre christliche @efry zu verkehren und zu
entstellen.?® Es ist also durchaus notwendig, dass die Kirchiérien Deutungen
von partikuldaren Erfahrungen ausgeht. Genau diesught die Theologie der
Befreiung auf zwei Ebenen, wenn sie einerseits Tdieologie der historischen
Befreiung im Licht der integralen Befreiung [istduandererseits als] Theologie der

integralen Befreiung, den Akzent auf die histors@&efreiung legt®

185 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 63.
186
Ebd.
¥7Epd., 64.
188 Brief Papst Johannes Paul Il. an den brasiliaris&piskopat vom 9.4.1986, 6.
189 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 64.
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b. ,Die primare und fundamentale Optik der Theologier Befreiung, wie jeder
Theologie, ist der positiv gegebene Glaube; ihdeusdére und partikulare Optik
als eine unter anderen Theologien ist die ErfahrdegUnterdriickten.**°
Die Basis der Theologie der Befreiung ist der otiyekGlaube, also die Schrift.
Dazu tritt aber der subjektive Glaube, also dieaBmingen der Unterdriickten.
Welcher der beiden ist aber als Ausgangspunktta@iagischen Uberlegungen zu
betrachten? Aus theologischer Perspektive ist Biss sowohl der Glaube als auch
die Praxis Ausgangspunkt sein missen. Der Glaubsalsei das formal ,bestim-
mende hermeneutische Prinzip* (LN X, 2) und diexirdiefert den materialen
Ausgangspunkt’ Beide bediirfen einander notwendigerweise und awesin die
befreiungstheologische Methode an erster Stelle eftmen ausgeht, so ist damit
lediglich eine methodische Aussage getroffen.

c. ,Die Theologie der Befreiung stellt eine ,neue Hiapin der langen Entwicklung
der theologischen Reflexion dar und bildet heutee ehistorisch notwendige
Theologie.*?

Die Leistung der Theologie der Befreiung ist esssdaie den Glauben mit der

geschichtlichen Situation, mit den Opfern, konfrerithat und dies weiterhin tut.

Sie hat damit ein neues Zeitalter in der Theologgebpichte erdffnet und ist zu

einer epochalen Theologie geworden, wie Papst dasarPaul 1l. selbst

feststellt!®® In Zukunft wird sich jede andere Theologie an efesKriterium
messen lassen mussen, weil sie sonst Gefahr Ewufeiner Vertrostungs- bzw.

Beruhigungstheologie zu werden. Selbst wenn dieenadie Armut in der Welt

beseitigt wirde, bliebe die Berechtigung der Thg@aer Befreiung erhalten, well

auch dann die Frage nach den Letzten und damiOgéern gestellt werden muss.

Auch wenn das priméare Reflexionsobjekt der Befrggiheologie die partikulare

Perspektive des Armen ist, erhebt die Theologie Bidreiung gerade deswegen

berechtigten Anspruch auf Universalitdt, der auchden rodmischen Schreiben

anerkannt wird®® Unstrittig ist dabei, dass sich die Universalaéf das zentrale

Anliegen bezieht, nicht auf konkrete Auspragungeer, wie bereits erwéhnt,

12;’ Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 65.

esd

193 Brief Papst Johannes Paul II. an den brasiliarisd@piskopat vom 9.4.1986, 5.

19 vgl. LN IV 1: ,Unméglich kann man die Situationetramatischer Not vergessen, die den Theologen
diese Herausforderung stellt” und LC 98: ,Dahereiste Theologie der Freiheit und der Befreiung (...)
eine Forderung unserer Zeit."
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pluralen Theologien der Befreiung. Befreiung isb&lanicht so sehr historisch zu
verstehen, sondern meint dabei die Mdglichkeitsaddle Menschen die ,personale
und (....) eschatologische Dimension des Glaubenstelatwickeln**> kénnen
missen. Der Ansatzpunkt der Theologie der Befreighglso ein gebotener, nicht
nur eine moglicher. Trotzdem ist es gerade fur Theologie der Befreiung mit
ihrem Ausgangspunkt im Armen wichtig, alle Dimemso des Glaubens zu
betonen. ,Das Christentum ist nicht nur gesellstiche Veranderung, sondern
auch individuelle Bekehrung und Auferstehung detemo Deshalb dirfen die
metaphysischen oder transzendenten Fragen niclhingten (...) der physischen
oder immanenten Fragen unterdrickt werden, weih eli@ Armen nicht lediglich
Arme, sondern zur ewigen Gemeinschaft mit Gott feee Manner und Frauen
sind% Es bleibt aber daran zu erinnern, wenn ein gr@®éshen unserer Zeit die
Unterdrickung ist, dass die Armen auch den prima@m der universal-
theologischen Reflexion darstellen mussen.

,Die Theologie der Befreiung verbindet global diethisch-politische Befreiung’,
die Dringlichkeitsprioritdt (und deshalb auch metlatogische und gelegentlich
pastorale Prioritat) hat, mit der ,soteriologischéBefreiung’, die unstrittig Wert-
prioritat hat.“*®’

In der heutigen Zeit wird unter Befreiung in erstenie die ,gesellschaftliche

Befreiung®®®

verstanden, weil sie akut oft das grof3te Probléemdfe Menschen
darstellt. Allerdings muss diese Art des Befreimegstandnisses offen fur den
Glauben, fur die Soteriologie sein, was besonderden réomischen Instruktionen
immer wieder hervorgehoben wurde. Dabei ware exliaku glauben, die Theo-
logie der Befreiung wirde dem nicht zustimmen. Miehr haben das Lehramt und
die Theologie der Befreiung zwei verschiedene Scpwektsetzungen innerhalb
ein und desselben Vorgangs. Das Lehramt verstedt dam Begriff der Befreiung
das gesamte Geschehen der Erlésung und denkt denzZwaedieser von der
soteriologischen Dimension des Glaubens zur etipstitischen. Die Theologie
der Befreiung macht es genau umgekehrt und schxateder ethisch-politischen
zur Befreiung von Sinde und Tod. Beide Positionem slso nicht kontrar,

sondern erganzen sich vielmehr. ,O0b man nun durehTdr der materiellen und

195 Boff,
196 Epq.
197 Epd.
198 Epd.

Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 68.

, 69.
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e.

historischen Befreiung schreitet oder durch diertefder spirituellen und ewigen
Befreiung hindurchgelangt, das ist eine Frage @#n methodologischen und
pastoralen Angemessenheit und nicht der theologisiahrheit.**°

.,Gegenuber den anderen Theologien der Gegenwart @dee Vergangenheit
unterhalt die Theologie der Befreiung kein Verh&ltder Opposition oder
Substitution, sondern eines der kritischen Kompreardgat. Auf alle Falle ist das
radikal Neue an ihr gegenliber den anderen die Begeg mit dem Armen als
Subjekt von Geschichté®

Die Theologie der Befreiung stellt nicht eine Ndinetung im 20. Jahrhundert dar,
sondern steht vielmehr in einer grol3en Kontinuttétden alten Theologien. Dies
bekraftigt auch Papst Johannes Paul Il., wenn leegit, dass ,jene korrekte und
notwendige Theologie der Befreiung (...) auf homogeneé nicht auf heterogene
Weise, in Verbindung mit der Theologie aller Zeft&h steht. Vielmehr versucht
die Theologie der Befreiung, dem Auftrag des 2.ik#gatischen Konzils folgend,
die alten Faden der Befreiung aus der Patristikleri@ufzunehmen und sie aktuell
aus dem speziellen Blickwinkel der Armen zu deut&ne Heterogenitat zu alten
Theologien existiert jedoch ,auf der Ebene der Teender Sprache, der Problem-
stellung und auch der konkreten Methodologfé.Die neue Sichtweise der Theo-
logie der Befreiung besteht darin, dass sie von Alenen selbst her entworfen
wird, was ein enges Verhaltnis zur Praxis und daoniggesellschaftlichen Verénde-
rungen impliziert. Aul3erdem hat die Theologie desfrBung aufgrund der
Situation der Armen ein energisches Pathos in iKréik, und ist weder trocken
noch kalt.

Wenn aber die Theologie der Befreiung in einer groRontinuitat steht, ist es
dann richtig, dass sie ,immer eine Basistheologigero eine vorgangige

Theologie®®

voraussetzt? Die einzige Voraussetzung fur dieolbgge der
Befreiung ist der Glaube. Es ist nicht moglich, defreiungstheologie vom
Glauben zu trennen. Das Verhéltnis von Glaube umeblbgie der Befreiung lasst

sich am besten als dialektische Bewegung innerbiales einzigen theologischen

199 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 70.
200

Ebd., 71.
291 Brief Papst Johannes Paul II. an den brasiliaris&piskopat vom 9.4.1986, 5.
202 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 71.
203

Ebd., 73.
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Vorgangs beschreiben und nicht als hierarchischefbaumodelf®* Auch die
Theologie der Befreiung verwendet die klassischethodischen Instrumente der
Theologie. ,Die radikale Originalitat der Theologier Befreiung liegt nicht in
ihren Themen (...), auch nicht in der Methode (...)¢man ihrer Sprache oder
ihren Adressaten (...) und schlie3lich auch nichhrem Ziel. Sie liegt vielmehr in
der lebendigen Eingliederung des Theologen an dée Sler Armen als kollek-
tiver, konfliktiver und aktiver GréRe, eben der Aamals Subjekt&’ Die fiir die
Theologie der Befreiung so wichtige biblische Bewghing der Perspektive des

Armen wird im Kapitel 3.2.3 naher untersucht.

An dieser Stelle bietet sich — auch als kleine Fusanfassung — eine Ubersicht der
(historischen) Einwande gegen die spezifisch befigstheologische Perspektive der

Armen an:

Einwand Verteidigung

Die Option fur die Armen Die Option fur die Armen grindet allein auf der Ge-
schlie3t die Nicht-Armen ausschenkhaftigkeit der Liebe Gottes (Jesu Identifdat
(Klassenoption, Verrat an demit ihnen).
Universalitat des Evangeliums).Bischof Oscar Romero: ,Wenn die Kirche von den
Armen ausgeht, wird es ihr gelingen, fur alle da zu

sein”.

Die Option fur die Armen be-Angeklagt werden die Strukturen der Stinde, nicht di
wirkt Spaltungen und wird Nicht-Armen.
damit dem christlichen Diejenigen, die Spaltungen offenlegen, sind nidlet|d
Friedenswillen nicht gerecht. | Ursachen der Spaltungen.
Nur durch Gerechtigkeit kann ein echter Friede

entstehen.

Die Option fur die Armen hatDrei Ebenen der Befreiung:
nur das materielle Heil der- die wirtschaftliche, soziale und politische Befregu

Menschen im Blick und ver

- die Befreiung aus jedweder Knechtschaft

204 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methoee Bheologie der Befreiung, 73. Die Interpretation
dieser Dialektik fihrt immer wieder zu Auseinan@¢zsingen, unter anderem im Jahre 2008 zwischen
den Boff-Bridern. Eine ndhere Darstellung dazudirgich in Kapitel 3.2.4.

205
Ebd.
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kurzt damit das Evangelium. die Befreiung von der Sunde (,das ganzheitliche
Wohl des Menschen als Ziel®).

Die Option fur die Armen ver-Die Option fir die Armen bringt auch deén
herrlicht eine soziale Klasse al®rivilegierten Befreiung.
Heilsbringer. Befreiung der Nicht-Armen von der Konzentration auf
die Eigeninteressen auf Kosten der Anderen.
Befreiung der Armen von ihrer marginalisierten

Stellung/Integration in die Gemeinschatft.

2. Nachdem erlautert wurde, welches wissenschaftliiodil der Theologie der Befrei-
ung zu Grunde liegt, ist es in einem zweiten Sthwvithtig, nach den verschiedenen
Ebenen der Durchdringung bzw. Bearbeitung — prajasi, pastoral und popular — der
Theologie der Befreiung und deren Zusammenspiefragen. Denn auch wenn den
Diskurs Uber die Befreiungstheologie hauptsachyjobiie Namen wie zum Beispiel Jon
Sobrino pragen, darf nicht vergessen werden, dies3ltkologie der Befreiung sich mit
ihrem Ansatzpunkt an alle Menschen richtet und alie angewiesen ist. Ihr
Reflexionsgeschehen findet notwendigerweise auscheedenen, aber dennoch inter-
agierenden Ebenen statt. Dabei ist es hilfreicle, Theologie der Befreiung mit der
Metapher des Baumes zu vergleichen. Die profesi#ofdene der Reflexion, also die
wissenschaftlichen Befreiungstheologen, bilden dalbe Aste; der Stamm symbolisiert
die Reflexion der Hirten bzw. pastoralen Mitarbeitend Mitarbeiterinnen und die
Wurzeln sind die Basisgemeinden, die in grof3er Zadrsuchen, ihrem Glauben im
Angesicht der Unterdrickung Ausdruck zu verleih&le reflektieren dabei gemeinsam
,dieselbe Sache: den Glauben in Konfrontation reit dnterdriickung.?°® Das Bild des
Baumes ist Ausdruck fir die Lebendigkeit und Enkhingsfahigkeit der Befreiungs-
theologie. Die befreiungstheologischen Wissensdrakonnen ihre Analysen nur auf-
grund des reichen Schatzes der Basis liefern. H2#st, dass die Substanz der Theologie
der Befreiung von Gustavo Gutiérrez dieselbe is @ie eines christlichen Landarbeiters
aus dem brasilianischen Nordeéfi“Ein Unterschied besteht lediglich in der jeweitige
Ausdrucksform der Theologie. Einen weiteren Hinwaig die gemeinsame Arbeit und
damit auf die Bezogenheit der drei Ebenen liefad Baktum, dass die Reflexionen sich

nicht nur anhand ihrer je eigenen Vorgangsweise beiteiungstheologischen Themen

25 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 75.
27Epd., 77.

58



befassen, sondern im Gegenteil um einen regen dmiaschen den Ebenen bemiht sind
und versuchen, die Uberlegungen der jeweils and&leene zu integrieren bzw. zu
Ubersetzen. Dies kommt vor allem im aktiven Dialagn Ausdruck, zum Beispiel in
Fortbildungsveranstaltungen fir die pastorale Epdieihrerseits wieder das Gelernte in
die Arbeit in den Basisgemeinden hineintragen, oslenn auf kirchlichen Versamm-
lungen den pastoralen Problemen der Praxis zugehiitt Die Theologie der Befreiung
bemdiht sich damit, das ganze Volk Gottes in didedRefn mit einzubeziehen.

In ihrer Vermittlung ist die Theologie der Befregqunor allem eine ,mundliche, symbo-
lische und pastorale Theologf®® Im Reflexionsgeschehen der Basisgemeinden werden
Bibelstellen bildlich dargestellt und im Anschludiskursiv besprochen. Auch wenn die
Akteure dies vielleicht selbst nicht so benennemdei, kommt genau hierin das groR3e
kritische und prophetische Potenzial der Theoladge Befreiung zum Ausdruck und
macht die Befreiungstheologie auch zu einer pastorgheologie. ,Sie lasst das Licht des
Erlosungswortes auf die Realitdt der Ungerechtigked des Unrechts fallen und will
damit die Kirche im Befreiungskampf inspirieréfi™ Die Schlussfolgerungen der
basisgemeindlichen Arbeit konnen dabei in die wisskaftlich formulierten Theologien
eingebaut werden und umgekehrt. Die notwendigerBéitaing der pastoralen Ergebnisse
hat auch Konsequenzen fur die Arbeit des Befreitlmegdogen. So muss erstens jeder
Befreiungstheologeam Volk unterwegs sein, um den Austausch zwischen Basis un
wissenschaftlicher Ebene zu gewahrleisten. Nurasmlder Analytiker ,den Diskurs der
Gesellschaft, der Unterdriickten (...) mit dem Diskdes Glaubens und der grol3en
Traditionen verkntpfen. Die Befreiungstheologienssieweitens aucimit dem Volk
unterwegs sein. Dies kommt besonders in der Teiieahn pastoralen Versammlungen
und der beratenden Funktion bei ihnen zum Ausdriittens missen Befreiungs-
theologen auch versuchen, eine Theologie ausraridamen des VoK zu destillieren.
Dazu mussen sie als Multiplikatoren tatig werderd unre Ergebnisse in Vortragen,
Blchern etc. prasentieren.

3. Mit welcher Methode geht der gerade naher charnsktete Befreiungstheologe in
seiner Analyse vor und zwar unabhéngig davon, dh emer Basisgemeinde oder an der
Universitat Theologie treibt? Es wurde bereits démta dass der Dreischritt Sehen —
Urteilen — Handeln die Methode der Theologie ddré&eng charakterisiert. Im Folgenden

208 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 78.
29 Ephd., 79.
219Ephd., 82.
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soll es darum gehen, ndher auf die einzelnen Twédte dieses Dreischritts einzugehen.
Die dabei naher erlauterte Methode ist das Spemfikler Theologie der Befreiung, was
jedoch nicht bedeutet, dass sie die Methoden dessidchen Theologie nicht bertck-
sichtigen oder gar ablehnen wirde. Vielmehr istses dass sie die Methoden der
klassischen Theologie, wenn auch oft unerwahnt,Gundlage ihrer spezifisch eigenen
Uberlegungen macht und damit auch zu einer zeithega Weiterentwicklung der
klassischen Theologie beitragt.

Bevor ndher auf die konkrete Methode der TheoladgieBefreiung eingegangen werden
kann, muss aber auf ein wichtiges Vorverstandnigdwiesen werden: Die spezifische
Perspektive der Befreiungstheologie verlangt danatdn Glauben als vorgangiges
Moment auch wirklich zu leben. Es geht darum, ,mgéndeine Weise am Befreiungs-
prozess teilzunehmeft’. Befreiungstheologische Uberlegungen miissen ialisiert und
als Grundhaltung anerkannt werden und dirfen meintauf eine bestimmte Methodik
reduziert werden, die mit meinem personlichen Handechts zu tun hat. Daher ist der
Kontakt zu den Menschen, der durchaus unterschiediituiert sein kann, besonders
wichtig, um sich konkret an ihren Bedurfnissen airen zu kénnen.

Um sich ihrem Ziel der Befreiung des Armen aus daterdriickung zu ndhern, bedient
sich die Theologie der Befreiung dreier verschiededermittlungsebenen: desozio-
analytischen der hermeneutischennd derpraktischen In der sozioanalytischen geht es
darum, die Strukturen der Unterdrickung in der V@elerkennen und gewisse Erklarungs-
schemata zu erarbeiten. Die hermeneutische widioletder Frage, welche Verhei3ung
Gott gerade fur den Armen hat, und die praktisclegmittiung schliel3lich, also die
Solidaritat, ,sucht die Richtlinien des Handelns entdecken, durch das in Uberein-
stimmung mit dem Plan Gottes die Unterdriickung Wwhaden werden sol*? — An
dieser Stelle folgen zur sozioanalytischen und tselken Vermittlung nur einige
zusammenfassende Anmerkungen, weil auf sie im Ba@t3 bzw. 4 ausfuhrlicher
eingegangen wird. Die Ubereinstimmung mit dem Will&ottes alshermeneutische
Grundlage wird im direkt anschlielBenden Kapitel3tBematisiert.

Die sozioanalytisch&/ermittlung wahlt fiir ihre Analysen die Dependéregrie ™ Diese

steht allerdings in einer grof3en Affinitat zum Miamus, was der Theologie der Befreiung

211 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 83.

?2Epd., 84.

213 Daneben weil} sie auch um die Modernisierungsteaod das weit verbreitete Verstandnis von Armut
als durch personliche Laster verursacht. Aufgruirdsfe offensichtlich erscheinender Méangel ziebt si
diesen Erklarungsmodellen jedoch die Dependenzthgor.
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den Vorwurf einbrachte, eine theologische Abwangdldas Marxismus zu sein. Dies trifft
jedoch nicht zu, wie sich anhand von drei Aspekteigen lasst: Erstens verwendet die
Theologie der Befreiung marxistische Uberlegungemer unter der spezifischen Brille
des Armen und nicht wie im Marxismus im Klassent#rdnis. Zweitens benutzt die
Theologie der Befreiung den Marxismus in einemrumeentellen Sinn und entnimmt ihm
damit lediglich einige methodologische Anhaltspenkticht aber die gesamte Methode,
und drittens hat die Theologie der Befreiung inagasein kritisches Verhéaltnis zum
Marxismus, weil sie sich nicht mit der einen Fiigestalt Marx identifizierf** Werden in
der sozioanalytischen Vermittlung Erklarungsmoddie Armut gesucht, so muss darauf
hingewiesen werden, dass die Befreiung daraus amzeyPerson des Armen mitein-
schlieBen muss. Wie bereits friher deutlich gemaalrde, gibt es die verschiedensten
Ebenen der Unterdriickung, die aber alle im Zusarhiamgyp mit einer ganzheitlichen
Befreiung des Menschen zu bericksichtigen sind.Winklichkeit ist der Unterdriickte
namlich mehr, als der Gesellschaftsanalytiker (.bgriihn zu sagen vermag™® Der
standige Versuch, die Glaubens- mit der konkretegbehsebene, analysiert unter
Zuhilfenahme der Sozial-, Wirtschafts- und Gesbbdtswissenschaften, zusammen zu
denken, ist Ausdruck des zukunftsorientierten Potds der Theologie der Befreiung.
Nachdem in der sozioanalytischen Vermittlung di&ion der Unterdriickten untersucht
wurde, muss im Anschluss daran in dermeneutischelermittlung die konkrete Unter-
driickungssituation der Menschen in Korrelation dain Willen Gottes gebracht werden.
Die Armen sind namlich ,nicht schlicht und einfadle Armen, wie wir sie (...) [sehen,

sondern] sie suchen Leben und ,Leben in Fille* (26HL0).%*°

Will die Theologie der
Befreiung wirklich eine Theologie im Sinne der usdanden Umsetzung des Willens
Gottes sein — also die drdngenden Fragen der Ammieérden transzendenten Fragen
verknipfen —, hangt ihre Berechtigung und Zukuéfigjkeit wesentlich von ihrem
Verhéltnis zu den beiden kirchlichen Grundséaulen Sehrift als formuliertem Willen
Gottes und der Tradition als geforderter Umsetaiirges Willens ab. Kann die Schrift als
Fundament des Glaubens angesehen werden, so i$tadigion deren Ubersetzung und
Entfaltung in die jeweilige Zeit. Beide gehodren st&nhziell zusammen und bedirfen

urspriinglicher Weise einand@f.Es gibt also ,einen ,hermeneutischen Zirkel* odére

24yvgl. Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Mede der Theologie der Befreiung, 87/88.
Z5Epd., 89.

215 Ephd., 91.

27\/gl. DV 9.
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wechselseitige Interpretation‘ zwischen den Arnuexd dem Wort. 28

Dass die Theologie
der Befreiung sich bemuiht, diesem Anspruch gerechtwerden, zeigt sich in der
biblischen Begrindung ihres Hauptanliegens, denefirins Zentrum zu stellen, konkret
formuliert: im Bekenntnis zur vorrangigen Optiorr fiie Armerf*® und im standigen
Versuch, die Schrift auf Handlungsanweisungen fig #onkrete gesellschaftliche
Situation hin zu lesen. Die Interpretation der 8tbxte erfolgt dabei unter drei Gesichts-
punkten: Erstens soll die verandernde Kraft derifamtdeckt und zur Geltung gebracht
werden. Zweitens muss die Lektire der Texte derzigken Kern® der christlichen
Botschaft betonen und drittens will die Theologex Befreiung ,an die Seite der Armen*
treten®?° Sicherlich ist es richtig, dass die Theologie Befreiung bei ihren Analysen die
gesamte Schrift bericksichtigen muss. Dennoch hasseh aufgrund ihrer speziellen
Perspektive einige Bicher der Bibel benennen, diedie Theologie der Befreiung
besondere Bedeutung erlangt haben. Zuné&chst idBulas Exodus zu nennen, als grol3e
Geschichte vom Befreiungshandeln Gottes, des Weitdire Propheten als Kampfer fur
die Rechte der Schwachen und Verkinder einer lesséfelt. Im Neuen Testament
nehmen die Evangelien mit der Person Jesu Chnstider Botschaft vom Reich Gottes,
die Apostelgeschichte mit dem ,Ideal einer freied befreienden christlichen Gemein-

schaft®?!

und die Apokalypse eine besondere Position eia.@wichtung der einzelnen
Texte hangt dabei eng mit der eigenen Lebenstuatisammen, und es ist interessant zu
beobachten, dass sich die Lektlre dieser anpassenLzum Beispiel viele Basis-
gemeinden in Lateinamerika in den 70er und 80eredakorwiegend die Makkab&er-
bldcher als Glaubensstitze im bewaffneten Kampfdereseit den 90er Jahren eher Esra
und Nehemia als Wiederherstellungsberichte naciKdsenzeit geleseff?

Schlief3lich folgt als dritte Vermittlungsebene giraktischeVermittlung. Ihr Charakteris-
tikum ist es, zum Handeln zu fuhren. Der Glaube, idener auch die Kontemplation
mitumfasst, muss in die konkrete Welt hinein umggseerden. Dabei ist ,die Logik des
Handelns hochst komplex® Fiinf wesentliche Ebenen stehen dabei in einem seéch
seitigen Zusammenspiel: Erstens muissen die belais vorhandenen Ansétze zur

Befreiung in Bezug auf ihre Vorhaben benannt unténsacht werden. Zweitens missen

218 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 91.

29vgl. Puebla, 1134ff.

22 Fir die gesamte Aufzahlung vgl. Boff, Clodovis: $8énschaftstheorie und Methode der Theologie der
Befreiung, 91/92.

?2LEpd., 93.

222\/g|. ebd.

2 Ehd., 96.
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realistische Ziele eruiert werden. Drittens mugsgkttel und Wege Uberlegt werden, diese
Ziele zu erreichen. Viertens mussen die Mittel dnele einer ethischen Bewertung zuge-

fuhrt werden. Finftens schlieRlich bedarf es defoPmanz.?*

3.2.3 Gottes Option fiir die Armen

Wie bereits in den Erlauterungen zum wissensclhaftsetischen Status der
Befreiungstheologie deutlich wurde, richten sieitheologischen Uberlegungen immer an
den Armen aus. Es stellt sich also die Frage wasalspezielle Hinwendung zu begrinden
ist. Die Theologie der Befreiung wahlt die Armemiigh nicht als eine beliebige Gruppe,
sondern weil die Armen die von Gott praferentiedvBrzugten sind. Vorzug hat dabei
nichts mit Exklusivitat zu tun, sondern ,will ungtreichen, wer in unserer Solidaritat die
ersten — nicht die einzigen — sein solléf.Prinzipiell haben alle Menschen vor Gott den
gleichen Wert, weil sie alle Kinder Gottes sindePirmen sind also weder per se besser
als andere noch haben sie eo ipso mehr Spirituabids wird auch im volkstimlichen
Sprichwort ,Not, als ein Ausdruck von Armut, lelitht nur beten, sondern auch fluchen*®
deutlich. Es ist also ,,Abschied zu nehmen von @eeftuell vorhandenen] romantischen
Vorstellung, in der Dritten Welt [- wo sicherlichedmeisten auf vielerlei Weise Armen
leben —] eine ,bessere’ Kirche zu finden, etwahiwdeckend progressive Theologie und
blihende Basisgemeindé&#. Seit der Entstehung der Theologie der Befreiungdeu
betont, ,dass die groRe Herausforderung darin Jigtgchzeitig an der Universalitat der
Liebe Gottes und an seiner Vorliebe fiir die Letztlsr Geschichte festzuhalteft™
Warum die Armen als spezielle Gruppe von Gott bewgl werden, macht zum Beispiel
das Matthaus-Evangelium deutlich, wenn davon digeRst, dass ,die Letzten die Ersten
sein werden* (Mt 20,16). Betrachtet man diesen Vars Kontext des gesamten
Gleichnisses von den Arbeitern im Weinberg (Mt 206), wird deutlich, dass die
Vorrangstellung der Armen durch Gott geschenkt oiwht verdient ist. Nur die Liebe
Gottes ,vermag die Vorliebe fir die Schwachen umdettriickten zu erklarerf?®  Die
Armen haben ein Anrecht auf besondere Firsorgeeaghget ihrer moralischen und
persénlichen Situatior?® ,Der Arme wird [aber] nicht etwa bevorzugt, weir e

notwendigerweise moralisch oder religiés besseeveds andere, sondern weil Gott Gott

224 Boff, Clodovis: Wissenschaftstheorie und Methode Theologie der Befreiung, 97.
225 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 298.

228 prijller-Jagenteufel: Exposure — Sharing — Reveg2,

227 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 298.

228 Ehd., 300.

2 pyebla, 1142.
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ist; ihm stellt keiner Bedingungen (vgl. Jdt 8,18)1und fur ihn sind ,die Letzten die
Ersten‘. 2%

Was diese spezielle Hinwendung zum Armen fur dieigRen” bedeutet, wird schon im
zweiten Halbsatz desselben Verses deutlich: ,Detdarwerden die Letzten sein®. Beide
Versteile missen zusammen interpretiert werdenmacdhen eine Aussage dartber, wer
Eingang in das Reich Gottes erhalten wird. Dies#leSgibt auf besonders pragnante Arte
Auskunft iber ,den Gott des Reich&8“und verdeutlicht die Grundbotschaft der Befrei-
ungstheologie. Ganz pragnant formuliert diesen Kelartha Zechmeister, Theologie-
professorin in El Salvador, wenn sie sagt: Wemztjeicht aufgeht, dass das Kreuz Jesu
und das Kreuz dieser Menschen etwas miteinandeurzdnaben, der ist nicht mehr zu
retten!®*? Innerhalb der Schrift lasst sich diese Option Eo#uch anhand einiger weiterer
Stellen verdeutlichen: Zunéchst kdénnen dabei diég@eisungen (Lk 6,20-23) als
Beispiel genannt werden. Lukas verknupft sie ureltnetr mit den Fliichen (6,24-26). Der
griechische Begriff im Text fur die Armen in ders@n Seligpreisung ist dabei mit ,die
Gebuckten® zu Ubersetzen. Damit sind die Schutnlosieh in sozialer und 6kono-mischer
Not Befindlichen gemeint. Ihnen gegenuber stehen Richen, die ihren Trost schon
erhalten haben. Bei ihnen besteht ebenfalls keieif@ély wer gemeint ist, ndmlich die
Besitzer groRer materieller Giféf.Lukas spielt im Evangelium gerne mit dieser Gegen-
Uberstellung von Arm und Reich. Auch in der zweibtemv. dritten Seligpreisung ist ganz
deutlich, wer jeweils gemeint ist: den in Nahrungsgel und gro3em Leid Lebenden, also
den Armen, werden die vollkommen satten und glatldn Reichen gegeniber gestellt. In
allen Seligpreisungen wird deutlich, dass die Scingf realer gesellschaftlicher Miss-
stande oder die Beteiligung daran ein zu Gott Gmarnverhindert, ,denn eher geht ein
Kamel durch ein Nadel6hr, als dass ein ReicheagReich Gottes kommt* (Lk 18,25).
Auch die Segnung der Kinder (Mt 19,13-15) ist ehéiafals Metapher fir die Armen und
den Zugang zum Reich Gottes zu verstehen. So bthvetthaus: ,Lasst die Kinder zu
mir kommen (...), denn Menschen wie ihnen gehort idemmelreich® (19,14). ,In der
judischen Kultur (...) galt das Kind als ein unvalistiger Mensch, es gehdrte zusammen
mit den Armen, den Kranken, und den Frauen zu dereteutender?®* Der Aufruf, seid

wie die Kinder, meint also sich selbst als unbeeleditanzusehen bzw. gering zu schatzen

230 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 300.

21 Epd., 301.

232 7achmeister: Theologie und Biografie, 38.

23 \/gl. Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 301
% Ebd., 302.
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und dadurch auf dem Weg zu Gott zu sein. Den Kmdgygeniuber stehen die ,Weisen
und Klugen® (Mt 11,25), die gerade die Kinder urasdhiedrige Volk verachten. Dadurch
werden sie selbst zu ,Unmiindigen “ (Mt 11,25), Watthaus schreibt. Auch in dieser
Schriftstelle wird also die unterschiedliche 6komsche Situation wieder mit den unter-
schiedlichen Niveaus religioser Bildung verknupfdwie Schwachen und Unbedeutenden
bevorzugt.

Besonders offensichtlich wird dies im Gleichnis \aen Gasten des Festmahls (Lk 14,15-
24). Heutzutage gehen die Exegeten davon ausdiagsindchst eingeladene Gruppe die
Personen mit h6herem gesellschaftlichem Ansehensaneinbarer moralischer Integritat
symbolisiere und erst die als zweite Eingeladeraarpdmare Adressat der Botschaft Jesu
sind. Wenn Lukas davon berichtet, dass die Dienérdée StraRen hinaus gehen, alle
Menschen zusammenholen, Bése und Gute, und damit~dstsaal fullen (Lk 22,10),
»geht es nicht um Verdienste moralischer Art [mér dnan vielleicht glaubt, sich den
Zugang zum Reich Gottes erkaufen zu kdnnen], sonder eine objektive Situation von
Armen und Kriippeln, Blinden und Lahmen‘, wie Lukazahlt (14,21*° Deswegen
erklart auch Jesus, dass er nicht wegen der Gerecbbndern wegen der Sinder, nicht
wegen der Gesunden, sondern wegen der Kranken ge&onst (vgl. Mk 2,17).

Dass das Bekenntnis zur ,,Option fur die Armen* sleitn 2. Vatikanischen Konzil starken
Widerhall gefunden hat, wurde bereits an friihetel&gezeigt>® Trotzdem sei an dieser
Stelle als positives Zeichen erwahnt, dass auclstFag@nedikt XVI. neuerlich, im Mai
2007, in seiner Eroffnungsansprache zur V. Genershmmlung des Lateinamerikani-
schen Episkopats feststellte, dass ,die bevorz@pugon fur die Armen im christolo-
gischen Glauben an jenen Gott implizit enthaltet],[ider fir uns arm geworden ist, um
uns durch seine Armut reich zu machéH.Gottes- und Né&chstenliebe sind untrennbar
verbunden, denn erst durch die KonkretisierungGiattesliebe in der Nachstenliebe wird
Gottesliebe leb- und erfahrbar (vgl. 1 Joh 4,8; 16/12). Ausgehend von den biblischen
Termini aus Mt 25,31-46 bleibt festzuhalten, dassttGelbst uns in jedem Armen,
Ausgestol3enen, Verfolgten begegnet. Christus hes diurch sein Zeugnis deutlich
gemacht und deshalb muss diakonisches Tun Weséngydller Glaubigen sein. Die

menschliche Egalitat aus dem Glauben fordert deemaus, die faktische Diskrepanz

235 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 303.
236 \/gl. Kap. 2.2 Option fiir die Armen.
287 pparecida, 392, unter Zitation der Eréffnungsaashe Papst Benedikt XVI. am 13.5.2007.
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zwischen Anspruch und Sein in den Blick zu nehmeartei zu ergreifen fur die
benachteiligten Schwestern und Briider und solidarzsi handel*®
Was aber bedeutet Solidaritat? Gewiss nicht aliiein Akt materieller bzw. finanzieller
Spenden fur Arme, denn eigentlich wird Solidariggist wirkmachtig in einer ,echten
Anwaltschaft®® fir den Nachsten. Eine Prazisierung des Begrifisirituelle Armut*
wird verstehen helfen, was es bedeutet, aus deorOfitr die Armen heraus Jinger Gottes
zu sein und warum die ,Bereitschaft, das Reich aalmen, im solidarischen, geschwis-
terlichen Einsatz fur alle, besonders aber fir réi@ Armen und die Ausgepliinderten
dieser Welt, zum Ausdruck® gebracht werden muss. Dabei bieten sich wiederiem d
Seligpreisungen als Textbeispiel an. Besonders hda# ist es ein Anliegen, auf die
Notwendigkeit zur Solidaritat gegenuber dem bzw. Néchsten hinzuweisen (vgl. Mt
25,31-46). Das zentrale Thema von Matthaus istJdiegerschaft, wobei der spirituell
Arme der Jinger Jesu f8t Die Seligpreisungen bei Matthaus (Mt 5,3-12) bietibei
eine biblische Ubersicht iber die Tugenden, die Jinger erfiillen muss, wenn er das
Geschenk des Lebens von Gott annimmt.
» Offenheit fur den Willen des Herrn
In der ersten Seligpreisung weist Matthaus aufgaistliche Kindschaft hin. Der
Geist ist die Grundlage fir die auszufiilhrenden mated bedarf der volligen
Bereitschaft den Willen des Herrn anzunehmen, ibn eigenen Nahrung zu
machen und aus ihm zu handeln.
* Annahme des bzw. der Nachsten
Arm sein, eigentlich hebraisch anaw bzw. ani, kander zweiten Seligpreisung
auch mit dem griechischen praeis (sanft) Ubersg&rtlen. Sanft ist dabei der-
jenige, der es versteht, die bzw. den anderen amroen. Nur den Sanftmitigen
wird das Land versprochen, was in der Bibel mitdrelerbunden wird.
* Mitleiden
Selig sind jene, die sich nicht mit der Situationdier Welt abfinden, sondern sich
davon beruhren lassen. Sie werden getrostet wanddndieser Trost ist etwas
Befreiende$*? Der Herr wird sich ihrer besonders annehmen uedrésten (vgl.
Jes 25,8).

238 ygl. bes. GS 1.
239 prijller-Jagenteufel: Armut ist immer und tberall,
240 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 304.
241

Ebd.
242\/gl. ebd., 305.
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» Gerecht sein, gerecht handeln
Die Gerechtigkeit ist das grof3e Thema bei Matthingsbestimmt die vierte Selig-
preisung: Junger Jesu mussen sich fur die Recht8atavachen und Schutzlosen
einsetzen. Dies setzt eine intensive Beziehung @t ¥raus, weil Gerechtigkeit
an vielen Stellen nur von Gott erhofft werden kaBteichzeitig missen die Jinger
auf Grundlage ihrer Uberzeugungen nach der groR&ferwirklichung von
Gerechtigkeit dursten und nach ihren Mdglichkegenihrer Umsetzung arbeiten.
Die Vision aber lautet: Die Sehnsucht nach vollkeener Gerechtigkeit wird
gestillt werden.

* Barmherzig sein
Den Bezug zu dieser Tugend findet Matthdus schodas 6,6: ,Liebe will ich,
keine Schlachtopfer.” Das eigene Geschenk der Ghade erst in der Barm-
herzigkeit mit dem Nachsten angemessen beantwoetelen.

* Ein reines Herz haben
Von den Jungern werden bestimmte Einstellungen Augichtigkeit, Weisheit,
Standhaftigkeit am ,Grunde des Herzeéfid“gefordert. Die Gesinnung und die
Praxis missen in Einklang gebracht werden, denmame kann zwei Herren
dienen, denn dann wird er den einen hassen undrigren lieben (vgl. Mt 6,24).
Der wahre Jinger muss sich also vorbehaltlos zu lig&dennen und nach seinem
Willen handeln.

» Einsatz fur Frieden
,Frieden aufzubauen ist fir den Christen eine Haufgabe.?** Dabei ist Frieden
umfassender als lediglich ein Zustand frei von Badngen zu verstehen. Frieden
ist vielmehr ein Leben in Harmonie mit Gott und égiicht jedem, sein Wohl und
seine Rechte zu verwirklichen. Deswegen ist Friddeter Bibel eng mit Gerech-
tigkeit verzahnt und der Aufbau von Frieden mit dEmtreten fir Gerechtigkeit
verbunden.

» Konfliktbereitschaft
In der achten Seligpreisung werden die beiden Sesklliegriffe Gerechtigkeit und
Reich Gottes zusammengebracht. Jeder echte Eifisaerechtigkeit wird unaus-
weichlich im Konflikt mit den Machtigen enden. Denjgen, die aber trotzdem um

der Gerechtigkeit willen leiden, wird das ReichhaRen. Matthaus schliel3t hier-

243 Gutiérrez: Die Armen und die Grundoption, 306.
?44 Ebd.
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bei auch die Moglichkeit des Martyriums mit ein. f§&er bezeugen als aul3erste
Tat mit ihrem Leben und Sterben ,einen Gott, dae ,8chreie seines Volkes
gehort’ hat und Gerechtigkeit wilf* Aber gerade beim Martyrium gilt, dass die
.Nachfolge nicht zuerst etwas ist, das uns als tismtaasketische Leistung abver-
langt wird, sondern uns im Angesicht des Nachstenschlicher und lebendiger

werden lasst*, schreibt die Theologin Martha Zecistee?*°

Das Leben des Jungers, der die Option fiur die Ara@dizieht, muss sich also zwischen
Geschenk Gottes und der Umsetzung der darausieesntten Forderung abspielen.
Angesichts der Fulle der Seligpreisungen wird adogeh deutlich, dass das solidarische
Handeln des Jingers an Grenzen st6f3t. Otto Kagangelischer Alttestamentler, hat zu
diesem Punkt eine exegetische Untersuchung geliaferder er ausgehend von der
biblischen Lehre von Arm und Reich im ersten Rduaintb der Schrift (Ex 20,22-23,33)
belegt, dass an den Stellen, an denen menschlaida®atspraxis aus vielerlei Griinden
an ihre Grenzen stéRt, Gott fir deren Einhaltunmg&dragen wird*’ Primar wird aber
auch mit Dtn 15,8 klar, ,dass [zun&chst] der Veraride seine Hand auftun soll, um dem

in Not befindlichen und armen Bruder zu helféf*

3.2.4 Exkurs: Zur Aktualitit des Streits um die Rolle von Bibel und Tradition in der
Theologie der Befreiung

Dass es innerhalb der Theologie der Befreiung immeder Auseinandersetzungen um
ihr wissenschaftstheoretisches Verstandnis gibtpniaeugt der bereits langer andauernde
Streit um den Ort der Armen in der Theologie. N&ugkussionen hat der brasilianische
Theologe und Bruder von Leonardo Boff, Clodovis fBafit seinem Artikel , Theologie
der Befreiung und die Riickkehr zu ihren Fundaméht@aus dem Jahre 2007 ausgelost.
Er ortet darin in der real existierenden Theoloder Befreiung eine Uneindeutigkeit
bezuglich ihrer epistemologischen Grundlagen. Dieeclogie der Befreiung betont mit
ihrer ,Option fur die Armen” einen Vorrang der Armend sieht den Ausgangspunkt von
Theologie in deren Lebenswirklichkeit. ,Ohne Zweifeegrindet die TdB [theoretisch

zwar] die ,Option fur die Armen’ als grundlegenddsema theologisch mit der Bibel und

245 Dje gekreuzigten Armen, 13.

246 7echmeister: Theologie und Biografie, 39.

247v/gl. Kaiser: ,Reichtum ist gut, ist er ohne SchuBir 13,24, 16f.

*®Epd., 18.

249 Theologie der Befreiung und die Riickkehr zu ihFemdamenten. In: REB 268, 1001-1022; dt. Uber-
setzung von Ludger Weckel in: Disput. Die Armerdér Theologie?, 19-41.
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der Tradition®®, das Problem ist aber, dass in der Reflexion Bateiterentwicklung
durch die befreiungstheologischen (Basis-)Gruppies dicht beriicksichtigt wurde und
wird. Die Theologie der Befreiung hat nach ClodaBaf zwei um den Vorrang konkur-
rierende Prinzipien, namlich die Armen und Gott.igthen diesen beiden taumelt sie hin
und her und kann sich nicht entscheiden. So konsmiaeh Meinung des Autors zu einem
Durcheinander zwischen Theorie (Bekenntnis zu Biloadl Tradition) und Praxis (die
Armen als Ausgangspunkt der Theologie). ,Wir kondeshalb sagen, dass die Theologie
der Befreiung folgendes ,Theorie-Drama’ durchleias entscheidend ist, bleibt unent-
schieden. Deshalb fehlt es ihr an epistemologisédmsistenz. Wie aber kdnnte eine
Theologie ohne epistemologische Konsistenz thesmfetkonsistent sein?* Fir Boff ist
die Entscheidung zugunsten Gottes als erstem Preiadeutig, weil der ,Glaube (...) als
Prinzip immer aktiv bleiben [muss], nicht nur inrdeesbenspraxis, sondern auch in der
theologischen Theori€>

Clodovis Boff stellt somit ein hierarchisches Sclaewon Glaubensvermittiung auf, wenn
er Gott als erstes Prinzip und die Armen als eiennwauch eminent wichtiges, zweites
Prinzip postuliert. In der Theologie der Befreiunet er eine Abkehr von diesem Schema
und das bringt nach ihm weit reichende Verandemingé sich. Eine Theologie, deren
Wirkprinzip nicht mehr Gott, sondern der Arme ist, ,nicht nur ein Irrtum im Prinzip,
sondern in der Prioritdt und deshalb in der PemspekDies ist gravierend, um nicht zu
sagen, fatal®?® Solch einem Glauben droht die reine Funktionaiisig fir bestimmte
Ziele. Der Glaube ist aber gerade mehr als dekiiitkel auf den Armen, auch wenn er
ihn sicherlich umfasst. Boff sieht in der Folge idnesentliche sich daraus ergebende
Veranderungen. Zunachst auf der Ebene der Theoldigiehre theoretische Fruchtbarkeit
verliert und redundant wird. Zweitens bezogen @ eunehmend konturlose Kirche. Die
Unterscheidung zwischen Kirche und Nicht-Regiers@gganisationen (NGO’s) wird fast
unmadglich und damit wird das religiose Spezifikuer &irche vernachlassigt. Schlief3lich
auf der Ebene des Glaubens, der auf eine Mobilisgsideologie reduziert wird? Als

«255

Begrindung fuhrt Boff den ,’Einbruch des Armen’ die Kirche“” und den daraus

resultierenden ,Schock des Kontakts mit der Arrfiitan. Die Herausforderung einer

#0\Weckel: Disput. Die Armen in der Theologie?, 20.
251
Ebd.
2Ehd., 21.
23 Epd.
*\Weckel: ... das Werk der Erlésung in Armut und \ééglung...“ (LG 8), 8.
255
Ebd., 26.
256 Epd.
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unvorstellbar gro3en Armut habe die Theologie ddrdBung dazu gebracht, die Armen in
das Zentrum zu stellen. Ein weiterer Punkt ist Rezeption des europaischen Moder-
nismus. Aufgrund des Zweiten Vatikanums und deritlgerbundenen anthropologischen
Wende, wie es Karl Rahner nennt, habe die Theoldgie Befreiung ,den Menschen
[wenn auch den armen] in den Mittelpunkt, an digll§tGottes®’ gesetzt.

Im zweiten Teil des Artikels beschaftigt sich CletoBoff dann mit einem Entwurf, der
die festgestellten Mangel beheben und die Theolage Befreiung wieder auf den
richtigen Weg und zu ihren Fundamenten zurlckfilk@&me. Gemeint ist das Schluss-
dokument der lateinamerikanischen Bischéfe von gida aus dem Jahre 2087 Darin
werde eben gerade von Christus zu den Armen hexcgednd nicht wie in der Theologie
der Befreiung andersherum. Zwar ist die Option die Armen impliziter Teil des
christologischen Glaubens, aber dadurch, dass dastterste, umfassendere Prinzip ist,
umfasst Christus mehr als nur die Option fiir dienén, er ist der Ursprung, digyxn.>>°

Eine Antwort auf die Kritik an der Theologie derfBaung von innen — Clodovis Boffs
Theologie war in den 80er Jahren stark von befgstireologischen Gedanken gepragt —
gibt der Bruder des Autors, Leonardo Boff, im MBD3 in seinem Artikel ,Fur die Armen
und gegen die Armut in der Method® Gegen die zentrale These seines Bruders wendet
Leonardo ein, dass ,die Theologie grundsatzlichAdiegabe habe, ,ad salutem animarum’
(dem Heil der Seelen) zu dienéf* Die anthropologische Wende mit dem Zweiten
Vatikanum sei also zutiefst christlich. Auch sprecBlodovis von defTheologie der
Befreiung, was nur schwerlich zulassig sei, weigesade ein Merkmal der Theologie der
Befreiung in ihrer Entwicklung geworden sei, pluzalseirf®?

Leonardo sieht in der Position seines Bruderswesientliche Fehler. Zu Beginn steht der
Vorwurf an die Theologie der Befreiung, sie habe 8ielle Gottes durch den Armen
ersetzt. Aber es war Gottes Entscheidung, siclesns) Christus zu inkarnieren. Gott selbst
hat sich mit den Armen im Leiden und Sterben Jésiglggesetzt. Den Vorwurf Clodovis’,

die Theologie der Befreiung sehe den Armen nur Gdenomisch Hilfsbedurftigen,

%7\Weckel: ... das Werk der Erlésung in Armut und \éégung...“ (LG 8), 26.

28 Aparecida 2007. Schlussdokument der 5. Generalnersung des Episkopats von Lateinamerika und der
Karibik.

#9ygl. C. Boff: Theologie der Befreiung und die Réekr zu ihren Fundamenten, 31.

260 Boff: Firr die Armen und gegen die Armut in deetdode. In: Die Armen und ihr Ort in der Theologie.
Hrsg. von Ludger Weckel. Minster 2008 (Online-Buatiter www.itpol.de/?p=267), 50-64; portu-
giesisches Original unter www.adital.com.br/sit¢itia.asp?lang=PT&cod=33512; Stand: 25.9.2008).

#1\weckel, ,... das Werk der Erlésung in Armut und \éégiing...“ (LG 8), 8. In: Disput. Die Armen in der
Theologie?, 10.

%62 E5 gibt z.B. indigene, 6kologische, schwarze, festische Befreiungstheologien.
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entkraftet Leonardo ebenfalls durch den Verweis diefinkarnation Gottes. Durch sein
Leiden hat sich Jesus nicht nur fir die Armen dnésten, sondern sie auch gleichzeitig
als Ansatzpunkt fur eine Gottesbegegnung sichtbaraght. Ein hierarchisches Verstand-
nis von erstem und zweitem Prinzip, von dem Closl@ausgeht, ist damit obsolet. Der
dritte Kritikpunkt von Leonardo Boff ist die mangee Einbeziehung des Heiligen
Geistes. Nach ihm vergisst ein hierarchisches ¥iedstis das Bekenntnis Gottes zu einem
Leben in Fille fur alle Menschen (Joh 10,10), vesilbeim menschgewordenen Christus
stehen bleibt und die Auferstehung und Pfingstesbl@mdet. Gerade die Theologie der
Befreiung habe mit ihrem Bekenntnis zu den ArmerenhMangel an Gestaltungs-
spielrdumen bei vielen erst ins Bewusstsein gehobenkt Boff hierbei an. Mit einer
Rede von erstem und zweitem Prinzip haben auchranBefreiungstheologen ein
Problem. So wehren sich zum Beispiel Luiz Carlosisund Erico Hammes gegen die
. lineare Logik’, (...) und die zwanghaften Hierarelm zwischen den verschiedenen
Ebenen der Theologi€® des Clodovis Boff und propagieren stattdessen neine
,hermeneutischen (...) Zirkel auf der biblischen Ttat der Kenosis®* Der herme-
neutische Zirkel sehe die beiden Pole, Gott und Alenen, als gegenseitig aufeinander
verwiesen und erklarend an. An dieser Stelle sehelas biblische Fundament der
Theologie der Befreiung besonders deutlich herweejl gerade sie es sei, die die
Beachtung der Erniedrigung einfordert. Erniedrigunyg luftleeren bzw. rein textlichen
Raum gibt es aber nicht, sondern sie wird ershdot im Hier und Jetzt, im Leiden der
Armen. Es muss doch geméalR Mt 25 darum gehen, dierb®ole zusammen zu bringen
und es darf nicht versucht werden, ihre Trennumgltigisch zu zementieren. Theologie
findet ihren Kiristallisationspunkt immer im Konkeet eine andere Aussage ist

irrefGhrend, meint hierzu auch Hammes.

263 \Weckel: Disput. Die Armen in der Theologie?, 11.
2%4 Epd.
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4. Zwischen Solidaritat und Subsidiaritat: Worin besteht die soziale

Kompetenz des Glaubens?

Die zwar schon mehrfach erwdhnte, aber immer wieelevante Grundannahme der
Theologie der Befreiung lautet: ,Gott zeigt sich alne Dimension der Wirklichkeit, die in
den Armen erfahrbar wird. Wer in den Armen nichtttGmegegnet, sieht noch nicht die
ganze Realitat.” [Die Armen sind der Ort,] an dewttGich in der Welt bemerkbar macht
und die Menschen zum Handeln réff Gott hat das Elend seines Volkes gesehen und die
laute Klage (iber ihre Antreiber hat er getf8ttDavon ausgehend, dass Armut nicht
gottgewollt, ,nicht Schicksal ist, sondern etwas ngehengemachtes, muss [im
Zusammenhang mit Armut] von Sinde gesprochen wer8énde ist, was anderen den
Tod bringt, sagt Sobrino (...) [und] Siinde hat eimditische Dimension?*’ Welche
Relevanz muss die konkrete Sinde in der Welt fi& wmd unser Handeln also haben,
gerade im Hinblick auf den Zusammenhang von Liebe Gerechtigkeit? Wir missen
.die Stnde sehen, die in der Welt ist, und [wir sdig die Gnade sehen. Man muss sehen,
dass in der Wirklichkeit auch Leben entsteht, Enhigs geschieht. Und das muss man
unterstitzen, vorbereiten, zum Ausdruck bringen. (Fragen wir uns, was wir tun
kénnen. Und entschlieBen wir uns, die Gekreuzigtem Kreuz zu holen. Das ist eine
Metapher. Sie will sagen: Lasst uns alles tun, wiakoénnen, damit auf diesem Planeten
das ungerechte Sterben wehrloser Menschen aufhojt[Lasst uns] jetzt schon so leben
wie Menschen, die schon erlost sirféf
Theologisch bedeutet dies die Aufforderung, Nactigtee in Form von gelebter
Solidaritat konkret werden zu lassen. Aber was gest Solidaritdt und nach welchen
Kriterien kann solidarisches Handeln erfolgen? Zlciver Solidaritat bin ich aufgerufen
und vor allem, wie kann Solidaritat intersubjektigrhandelt und weitergeben werden?

Diese Fragen will ich in diesem Kapitel erlautern.

2% Dje gekreuzigten Armen, 5.
20 v/gl. Ex 3,7.

%7 Die gekreuzigten Armen, 10.
28 Epd., 11, 14 bzw. 16.
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4.1 Solidaritdt mit den Armen als christliche Tugend
Solidaritat ist ahnlich wie der Begriff Armut sdieiind und hat neben der theologischen
Konnotation als christlicher Tugeffd auch eine sozialwissenschaftlich bzw. politische.
Ziel dieses Abschnitts ist es allerdings nichtjdédh die verschiedenen Bedeutungen des
Begriffs darzustellen, sondern vielmehr soll einmunglsatzlich ethisch begriindete
Kriteriologie entwickelt werden anhand derer sickbrsechiedene Solidaritatsformen,
besonders aber die Solidaritatspraxis der chingficKirchen in Mitteleuropa bewerten
lassen. Gerade weil Solidaritat als Ausdruck désseten Anspruchs der Kirche trotz
eines eigentlich sékularen Ursprungs zu einem Guumzip der Soziallehre geworden ist,
ist es wichtig, das spezifisch christliche Momeeuttich zu machen und Solidaritat in
ihren verschiedenen Dimensionen abzugrenzen, uKiabeit in einen heute inflationéar
verwendeten Begriff zu bringen — gerade im HinbbeK die konkrete Praxis.
Zunachst eine Begriffsklarung: der Begriff Solidariallgemein bezeichnet per Definition
sowohl den Zusammenhalt einer Gruppe als auchat@eFungen, die sich aus diesem fir
das weitere Bestehen ergeféhwas aber bedeutet dies konkret? Weil der Begrifhier
noch diffus bzw. oft (notwendigerweise) von partdeen Interessen geleitet bleibt, spricht
sich Peter Koller daflur aus, Solidaritat nicht ldsr konturierten Einheitsbegriff, sondern
als Begriffsfamilie, jedoch mit einem spezifisch&ern zu verstehen. Dies tragt den
unterschiedlichen Kontexten, in denen Solidarigitwendet wird, Rechnurfg* Der Kern
besteht nach Koller hierbei aus einem Beziehungsais, ausgedruckt in einer wechsel-
seitigen Verantwortung, oder einem Sozialverhaltemmlem sich Hilfe oder Unterstitzung
fur den Nachsten bzw. die Nachste konkretisiertit¥¥tain bleibt innerhalb der Solidaritat
zu unterscheiden, wer fir wen solidarisch hand@tei Unterscheidungen scheinen in
Anlehnung an Gunter Priiller-Jagenteufel notwerffig:
» Solidaritat innerhalb einer Gruppe bzw. Gesellstloafer zwischen ihnen
Da beide Formen aus ethischer Perspektive grol3eei@samkeiten aufzeigen, ist
es sinnvoll, in beiden Fallen von Solidaritat zveshen.
» Solidaritat als Praxis von Einzelpersonen oder Gremp
Gerade wenn in papstlichen Enzykliken der tugenseltle Ansatz der Solidaritat

herausgestellt wird, ist es wichtig, die notwend\gerschranktheit der individu-

29 Erstmals in SRS (1987) in den Kapiteln 38-40;e=itwird Solidaritét oft so verstanden.
20vqgl. Artikel ,Solidaritat, 706-710.

2"1\/gl. Koller: Solidaritat und soziale GerechtigkeiB0 und Priiller-Jagenteufel: Solidaritét, 19.
212\/gl. dazu Priiller-Jagenteufel: Solidaritat alsdgiz fiir (soziale) Gerechtigkeit, 197.
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ellen, gemeinschaftlichen und gesellschaftlichenlid@otatsebene nicht zu
vergessen.

* Freiwillige Solidaritat und Zwangssolidaritaten
Die Frage nach der Unterscheidung von freiwilliged erzwungener Solidaritat
stellt sich erst seit kurzer Zeit im Zusammenhang einer zunehmenden

Auflésung gesellschaftlichen Sozialkontrollen.

Nach dieser begriffstheoretischen Klarung kénnen imueinem zweiten Schritt Uber-
legungen zu einem spezifisch christlich-ethischensténdnis von Solidaritat folgen. Bei
dieser Klarung geht es um ein Verstandnis, dasig&aiat in ihrem Bezug auf ethische

WertmaRstabe definiert®

Wenn es in diesem Zusammenhang um christlichatlis
Kriterien der Solidaritdt geht, ist das Spezifikyjhristlich® dadurch gegeben, dass
Solidaritat — bewusst oder unbewusst — als Antvewt Gottes Heilshandeln an den
Menschen verstanden wird. Das Ziel von Ethik ighien Gerechtigkeit in Bezogenheit auf
die soziale Situation. Anders gesagt, geht es lethischen Verstandnis von Solidaritat
immer um gréRere soziale Gerechtigkeit und die gBteng des Gemeinwohl$™
Gerechtigkeit muss in diesem Zusammenhang mehrdiovead verstanden werden, denn
sie ist nicht nur Verteilungs-, sondern auch Bejeiigs-, Befdhigungs- und Verfahrens-
gerechtigkeit.

Weil Solidaritat jedoch mal3geblich in einem engemrilationsverhéltnis mit dem Zugang
zu Rechten und Gitern steht, mochte ich mich derfinilensvorschlag von Gunter
Pruller-Jagenteufel anschlieBen: ,‘A ist solidanismit B in einer konkreten Situation’,
heil3t: A ist bereit, aktiv mitzuwirken, die Rechiad Guter von B, die durch konkrete
Unrechts- und Notsituation gefahrdet oder verletirtd, zu verteidigen und wieder-
herzustellen. Solidaritat bedeutet in diesem Silieyorrangige Option fur die Opfer einer
konkreten Mangel- oder Unrechts-Situation zu efgre+ mit dem Ziel der Veranderung
dieser Situation selbst oder ihrer Auswirkung&f.*

Solidarisches Handeln allgemein bzw. kirchlichei@woitatspraxis als Konkretisierung der

vorrangigen Entscheidung fur die Armen muss aledSiibjekte — Einzelne, Gruppen oder

273 priiller-Jagenteufel: Solidaritat als Einsatz fiozjale) Gerechtigkeit, 198.

27 Ahnlich schreibt Papst Johannes Paul Il. in SRS, BSolidaritat ist] ,die feste und besténdige Ent
schlossenheit, sich fiir das ,Gemeinwohl‘ einzusgetzas heil3t fir das Wohl aller und eines jederi, we
wir fur alle verantwortlich sind.” Unter Gemeinwohlird dabei die Gesamtheit der gesellschaftlichen
Bedingungen verstanden, ,die sowohl den Grupperaath deren einzelnen Gliedern ein volleres und
leichteres Erreichen der eigenen Vollendung ermabigh” (GS 26).

25 prijller-Jagenteufel: Solidaritat als Einsatz fozjale) Gerechtigkeit, 198.
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Gesellschaften — in ihrer je eigenen Unrechtssdnatls Ausgangspunkt fir ihre
Uberlegungen begreifen. MaRnahmen und Entscheidungéssen ethisch nach ihrem
Nutzen fir die Verbesserung der Lebenslage der &ciisten beurteilt werdeér® Ein
solches ,Verstandnis von Solidaritat entspricht tgetiend der aktuellen Sozialver-
kiindigung der Kirchen, und zwar durchaus im ékuseren Konsens?*’

Eine wichtige Préazisierung fur die Entwicklung stther Kriterien der Solidaritat besteht
ferner in der unterschiedlichen Betroffenheit voalidaritat. Handeln Einzelne bzw.
Gruppen aus personlicher Betroffenheit, spricht man sogenannter Con-Solidaritat.
Durch einen gemeinsamen Mangel an einem bestimr@igin schlie3en sich Einzel-
personen zu Interessengemeinschaften zusammennenderbesserung leichter erreichen
zu konnen. Ein Beispiel fur diese Form der Solidarsind die Gewerkschaften. Ist der
Anlass zur Solidaritat nicht in der eigenen Sitmatbegrindet, spricht man von Pro-
Solidaritat. Meistens besteht im konkreten AnlassSolidaritat eine Mischform aus Pro-
und Con-Solidaritat. Die Bezogenheit zeigt sich snalarin, dass con-solidarisches
Handeln einer Gruppe den Ausgangspunkt fur prataoBches Handeln anderer gibt.
Wichtig ist, dass die Pro-Solidaritat immer die felle der Con-Solidaritat als Ausgangs-
punkt nimmt’®

.Christliche Solidaritat, die auf der Basis der $tgrenwirde grindet und sich somit im
Einsatz fur die Menschenrechte bewahrt, hat notigemaiversalen Charaktef Sie darf
niemanden von vornherein ausschliel3en. Dies bedelates sie Partei ergreifen muss fir
diejenigen, die konkret nicht selbst dazu in degd.aind. Das kirchliche Bekenntnis zur
vorrangigen Option fur die Armen meint in diesemsaimmenhang nicht Exklusivitat,
,sondern versteht sich explizit in einem universalélorizont.?®® Die konkrete
kontextuelle Solidaritat ist dabei der zu besckbrale Weg. Solidaritat ist immer dadurch
begriindet, dass gewisse Gruppen oder Individuennzigst partiell ihrer Rechte beraubt
werden. Dies geschieht fast immer durch lokale umcht allgemein vorhandene
Strukturen oder Personen. Deswegen mussen VerbegsaralRnahmen ebenfalls

kontextbezogen uberlegt werden.

278 y/gl. Bedford-Storm: Solidaritat und die Option filie Armen, 44-49.

2"Ebd., 199. Ausdruck dafiir sind zum Beispiel daguboent der EKD ,Firr eine Zukunft in Solidaritat und
Gerechtigkeit* von 1997 und das ,Sozialwort des Mknischen Rates der Kirchen in Osterreich® von
2003.

278 \/gl. zur Pro- und Con-Solidaritét Priiller-JageffiékLEine Option fiir die Opfer, 262-276.

219 prijller-Jagenteufel: Solidaritat als Einsatz fozjale) Gerechtigkeit, 204.

280
Ebd.
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Fur die konkrete Anwendung von Solidaritat zeigeaih gwei Probleme: Einerseits darf

die konkrete Parteinahme nicht in einer Uberbetgnder Universalitiat verloren gehen,

andererseits darf sie aber auch nicht dazu fliltass der universale Horizont der Soli-
daritat verloren geht. Universalitat muss als elynamisches Prinzip“ verstanden werden.
Das bedeutet, dass Solidaritat prinzipiell offen dlle Menschen sein muss (potenzielle
Solidaritat). Sie muss sich auf grof3ere sozialea#usenhange hin tberschreiten, muss
aber dennoch auf die konkreten Anforderungen dé&slda Einsatzgebietes bezogen

bleiben?®!

4.2 Ethische Kriterien des solidarischen Handelns

Nach den bisherigen Uberlegungen zu Solidaritdésaiun Kriterien benannt werden,
anhand derer christliche Solidaritat handeln bhweigenes Tun reflektieren muss, damit
sie ihrem Anspruch als christliche Tugend gerecind wnd zu einer groReren Verwirk-

lichung von sozialer Gerechtigkeit beitr&ét:

» Solidarisches Handeln muss zielorientientd endlichsein. Eine zu ungenaue Ziel-

bestimmung fuhrt aufgrund ausbleibender Resultateht zur Resignation und

lauft dem eigentlichen Ziel der Lebenssituationseserung diametral entgegen.
Eine Hilfe in diesem Zusammenhang ist, dass mit déstaziel der Befahigung

zum Subjektsein definiert ist, was Solidaritat paiell leisten kann und was nicht.
Sind diese Ziele erreicht, endet die Solidaritéae sie bisher verstanden wurde,
was aber Solidaritat in Form von Verbundenheit haeisschlief3t.

* Solidaritdt muss strukturednsetzen und die Mechanismen der Unterdriickung als
Ausdruck der Ungerechtigkeit in den Blick nehmeasEngagement Einzelner als
Liebestat ist dabei wichtig und nétig, kann abenelgewisse politische, 6kono-
mische und soziale Voraussetzungen nie die groBeilbabe am Gemeinwohl
bewirken?®® Deswegen muss Solidaritat die Veradnderung derkSiren als
Konsequenz des dauerhaften Nicht-Zugangs zu gesaftschen Gutern in den

Blick nehmen.

1 prijller-Jagenteufel: Solidaritat als Einsatz fiozjale) Gerechtigkeit, 204.

22 ygl. Priller-Jagenteufel, u.a.: Gut(e) Theologienkn, 171f.; ders.: Den Liebesdienst nicht auefall
lassen, 91-92; ders.: Eine Option fiir die Opfef-275.

283 ausfiihrlicher wird auf den Zusammenhang und dieviGktung von individueller und struktureller Hilfe
im Abschnitt 4.3 ,Theologie der Befreiung zwischamividuellem und strukturellem Ansatz“ ein-
gegangen.
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Solidaritat bedeutet KonfliktfahigkeitDamit die Situation der Armen konkret

verbessert wird, darf eine eventuell vorhandenetigkait von Interessen zwischen
einzelnen Gruppen — die in anderem Zusammenharachaus ihre Berechtigung
hat — keine Rolle spielen, denn Solidaritat fordaut Parteinahme — mit allen
eventuell damit verbundenen Risiken bzw. Konfliktefiir den bzw. die Arme auf.
Der Erfolg von solidarischem Handeln beruht immercha auf persénlichem
Uberzeugtsein und der Perspektive des sich sdictafrklarenden. Wird Hilfe nur
von oben herab geleistet, konnen die Malinahmen wicklich zur Befreiung der
Armen beitragen. Es muss also — soweit dies mogiitik- die Perspektive der
Opfer und nicht der Tater eingenommen werden.

Der Arme muss als_Subjektespektiert werden, partizipatiund _dialogisch
mitbestimmen und an Entscheidungen teilnehmen kifii&eine Entscheidungen
mussen geachtet und seine Perspektive geteilt weBle Hilfe in Form von Con-
Solidaritat schlief3t dabei pro-solidarische Handemkeinesfalls aus, fordert aber
immer zu einer besonderen Vorsicht in ihrer Verwerglauf.

Alles solidarische Handeln dient der Befdhigudgs bzw. der Einzelnen, das
eigene Leben selbst in die Hand nehmen zu kénnaa.@bjekt muss zu einem
Subjekt werde’®® Die handlungsleitende Frage lautet also immer: daterdie
Armen durch das solidarische Tun in ihrer Eigenwevartlichkeit gestarkt?
Solidaritat braucht personelle, soziale und spfieuVerankerung, vor allem auch
als Kraftquelle und Korrektiv. Die Forderung zumng&atz fur die Armen ist
namlich nicht als Zugabe zum Glauben zu verstelsamdern vielmehr als

Verpflichtung Ohne sie entspricht der Glaube nicht dem erkian@len Gottes.

4.3 Theologie der Befreiung zwischen individuellem und strukturellem Ansatz

Nach den bisherigen Uberlegungen zu den ethischéerién von Solidaritat (4.2),
muss nun danach gefragt werden, wer Uberhauptassiath handeln soll. In der Praxis
stellt sich ziemlich schnell eine Spannung zwiscimelividuell moglicher und strukturell
notiger Solidaritat heraus. Schon Papst Johannes$ IPaformulierte 1987 in seiner
Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis*: ,Die aufriittede Sorge fur die Armen (...) muss auf

allen Ebenen in konkrete Taten einminden (...) Esgthfaber] von den einzelnen

24vgl. AA, 8: ,Man muss auch in tiefer Menschlichkeuf die personale Freiheit und Wiirde dessen Riick-
sicht nehmen, der die Hilfe empfangt.”

2 vgl. AA, 8: ,Die Hilfestellung sollte so geordneein, dass sich die Empfanger, allmahlich von drier
Abhangigkeit befreit, auf die Dauer selbst helfénken.”
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Ortlichen Situationen ab, die dringlichsten Refonnmfgerauszufinden und die Art und
Weise festzulegen, sie zu verwirklichefi*Wenn es also zum Beispiel darum geht, ,den
armeren Nationen eine wirksame Stimme in den gesubatftlichen Entscheidungen
zuzuerkennerf®’, wird deutlich, dass dies eine individuelle Saliga iiberfordert. Die
offensichtlich nétige Aufgaben- und Lastenverteguwird kirchlicherseits durch das
Prinzip der Subsidiaritat ausgedrickt, das erstvatsPapst Pius XI. 1931 in der Sozial-
enzyklika ,Quadragesimo anno* formuliert wurtf&.Seither ist es innerhalb der katho-
lischen Soziallehre immer wieder bekraftigt word®hDas Prinzip der Subsidiaritat
bestimmt dabei das Verhaltnis von Individuum undabtbzw. einer anderen grofR3eren
Gruppe und legt fest, wie die Kompetenzen und Abégauntereinander verteilt werden
sollen?°

Wenn es im weiteren um die Explikation des PrindesSubsidiaritat geht, ist es zunachst
nétig, einige Uberlegungen zur (christlichen) Awmthologie in den Blick zu nehmen,
damit geklart werden kann, wer tGberhaupt in dereliag Aufgaben und Lasten fur andere
zu Ubernehmen und warum dies sogar konstitutidigiFreiheit jedes Menschen ist. Diese
Frage bekommt gerade in der heutigen Zeit mit ilmemehmenden gesellschaftlichen
Vereinzelung, der Zunahme des Egozentrismus und\suchs der Privatisierung
personlicher Risiken eine wachsende Relevanz. Ai@gnomene gehen damit einher, dass
das Geflhl der Verantwortlichkeit gegeniiber dem.ldsv Nachsten stark eingeschréankt
oder sogar vollstandig negiert wird. Die Globalisigy als grundlegende Veranderung in
vielen Bereichen stellt neue Herausforderungeraltem an den Einzelnen und fordert zur
Solidaritat heraus. Deswegen ist zundchst austlethier Sicht eine Klarung notwendig.
Der Mensch kann als ,verantwortliches Subjekt (.n)Eigenverantwortung sein Leben

291 \weil er durch drei wesentliche schon in der Bifmimulierte Grunddimen-

planen
sionen charakterisiert ist: Erstens ist der Men&bhild Gottes (Gen 1,26f.), zweitens
erhalt er von Gott den Herrschaftsauftrag, damdieVelt gestaltet und ordnend eingreift
(Gen 1,28) und drittens ist der Mensch ein sozidlesen (Gen 1,27). ,Als geschaffenes,
eigenstandiges und selbstverantwortliches WesetleisMensch [damit] immer auch auf

andere verwiesen, er verwirklicht sich im gesebdtiithen Miteinander und beteiligt sich

%0 SRS, 43.

27CIv, 67.

28yv/gl. QA, 79f.

29 \/gl. z.B. Mater et magistra, 53; Pacem in terti¥0; Octogesima adveniens, 46 oder Centesimus annus
48.

29 Bohrmann: Subsidiaritat, 293.

291 Epd., 295.
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aktiv am Gesellschaftsaufbat’® Durch Verantwortungsiibernahme fiir den anderen hat
der Mensch, als selbststdndige Person als ,imad§ dee es Thomas von Aquin
benannte, aktiv Anteil am schopferischen Wirkent&ot,Die Zuwendung zum Armen
um seiner Subjektwerdung willen wird damit — zusaanmmit der Eucharistie — als Mitte
und ,Hohepunkt des Lebens der Kirche' in den bleden Auftrag des kirchlichen Selbst-
vollzugs eingeschrieberf™®

An dieser Stelle erscheint es mir aufgrund der eatligen Universalitdt des Solidaritats-
gedankens hilfreich, denselben Sachverhalt ahdbsophisclzu beleuchten. Der Mensch
als Individuum ist als Ursprung, der sich selbsinétf und erst dadurch zu seiner
Individualitdt kommt, zu verstehen. Nur aufgrundsdir transzendentallogischen Pramisse
ist die reale Freiheit des Menschen verstehbaruBipriingliche Freiheit des Menschen ist
dabei unbedingt und lasst sich mit den Kategorien\ternunft nicht erklaren. Weil sie
aber alles Denken und Handeln durch das Selbstls¢seiis begleitet, ist sie durch
Reflexion vergewisserbar. Wenn auch die ursprihgli€reiheit unbedingt ist, ist die
konkret existierende, reale Freiheit bedingt, deglfreiheit kann sich nur welthaft und
intersubjektiv realisieren?® Der Einzelne kann nur (ber den Anderen zu sithsse
kommen, weil die eigene Freiheit als konstitutiEement von Subjektivitat sich nicht
selbst setzen kann. Der Mensch bekommt, ausgetmndeinem Ich-Bewusstsein, durch
den Akt der Anerkennung der Freiheit des anderdivitiualitat und damit Subjektivitét.
,Nur im Entschluss zu anderer Freiheit kann sichiligit selber setzed® ,Als ange-
messener Gehalt dieser unbedingt getffneten Frdkbeamt also nur einer in Frage, der
selber durch unbedingte Freiheit und durch eineenéreiheit bestimmt ist* In der
Anerkennung der Freiheit des anderen ,wird die Uirgtheit ihres Sich-Offnens und
Sich-Bestimmens explizit gemacht und verwirklichtsofern ist im Subjektbegriff die
Intersubjektivitat schon enthaltef®® Indem ich Partei ergreife fiir die Freiheit des
anderen, manifestiert sich meine eigene Subjedtividas sich Offnen fiir den anderen ist
damit auch ein wichtiges Kriterium fiir autonomesissthes Handelri®® Der Subjektstatus

und die pluralen Ansatzebenen der Solidaritat deor eine Grundentscheidung: Es bedarf

292 Bohrmann: Subsidiaritat, 295.

293 Bleyer: Subjektwerdung, 38.

29 Dirscherl: Grundriss Theologischer Anthropologid9.

% Epd., 250.

2% Ephd.

297 Ebd.

2% \/gl. dazu auch Bleyer: Subjektwerdung, 143: ,Sicim Nachsten zu machen ist eine konkrete ethische
Aufgabe, nichts anderes. Sich zum Néachsten zu maishesine Gewissensaufgabe im Dienste beider-
seitiger Subjektwerdung.”
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des Sich-Einlassens auf das und den Fremden. Isi3 bereit sein, bisherige Deutungs-
schemata einer grundlegenden Uberpriifung zu uetexmioder gegebenenfalls hinter mir
zu lassen. Nur mit dieser Bereitschaft kann detb@&rades Nichtverstehens zwischen mir
und dem Anderen zeitweise Uberwunden werden. Diabei die Metapher einer kleinen,
wackeligen Hangebricke hilfreich sein. Sie ist Mi@glichkeit zur Verbindung zwischen
mir und dem N&chsten. Weil die intersubjektive @ralreite standig variiert, muss auch
die Brucke flexibel adaptierbar sein. Sie braucimere gewissen Spielraum, um den
anderen nicht zu vereinnahmen, muss aber dennobleidan Seiten fest verankert sein.
Indem ich also die Bruchigkeit dieser Verbindungl wilamit meiner Subjektkonstruktion
erfahre, wird echte Begegnung moglich und Gottretfar?*°

Ein Charakteristikum des Subjektstatus des Mensistedass er auch primar selbst fur die
eigene Lebensgestaltung verantwortlich ist. ,Indirélle Initiativen und Leistungen dirfen
dem Einzelmenschen (...) folglich nicht entzogen enter anderen, héher geordneten
Instanz tibereignet werder® Alois Baumgartner nennt dies das Prinzip der Kaeme
zuweisung. Die kleinere soziale Einheit — Einzedper Kleingruppe wie zum Beispiel die
Familie etc. — hat immer Vorrang vor der gréRergfs gilt, dort die Probleme und
Aufgaben zu l6sen, wo sie zuvorderst angesiedatl.€f* Andreas Novy schreibt in
Bezug auf den staatlichen Aufbau dazu: ,Wir sind $i&at: Der Staat, seine Machthaber-
Innen und Verwalterinnen repréasentieren das Genemiew Der Staat ist aber kein
Selbstbedienungsladen der Machthaber, kein EigengmRegierenden. Die Zivilgesell-
schaft muss die treibende Kraft sein um einzufordelass der Staat im Dienste der
Bevolkerung zu handeln hat. Das Volk herrscht meeDemokratie immer, und nicht nur
am Wabhltag. Der engagierte Teil der Zivilgesell$tis das Sprachrohr der Bevolkerung,
die fordert: Wir sind der Staat™®

Dies ist jedoch nur die eine negative Seite deiskBlidritat, aber es gibt auch eine positive
Seite. Diese fordert ,Hilfe von der grof3eren saaEinheit, wenn das kleinere Gebilde
aus eigenen Kraften sich nicht mehr selbst heleamkwenn also die eigene Kompetenz
nicht mehr ausreicht, bestimmte Aufgaben der Lebendltigung zu loserr®

Notwendigerweise muss bei dieser Form des Einsatdies eben beschriebene

29 7echmeister: Theologie und Biografie, 36.

%0 Bohrmann: Subsidiaritét, 296.

01 Epd.

%92 These von Andreas Novy auf der 1. Gesamtosteiseioan Entwicklungstagung (Salzburg 25.-27. 10.
2001). Ausgefihrt in: Novy: Entwicklung gestaltéd8-151.

393 Bohrmann: Subsidiaritat, 297; vgl. zum Verhalwism Selbst-und Fremdsorge die praxisbezogenen Uber-
legungen in ,Es gibt keinen hoffnungslosen Falldssozialpddagogische Konzept der Emmausgemein-
schaft St. Polten. Hrsg. von Karl RottenschlagerP8lten 1997.
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Selbstverantwortlichkeit des Menschen im Blick demawerden. Hilfe darf immer nur
dazu dienen, den anderen wieder zur Selbstsorgenzéichtigen®* Nachdem dieses Ziel
erreicht wurde, muss die Verantwortlichkeit wiederdie Hande des Einzelnen gelegt
werden, denn sonst wird Subsidiaritat zu einemenéalis paternalistischen Prinzip, das
die Menschen in ihrer Entwicklung behindert. DasBp der Subsidiaritat ist von unten
nach oben zu denken.

Subsidiaritat ist folglich ein Strukturprinzip, d@sistandigkeiten regelt und kein inhalt-
liches, wie die Solidaritat, die beispielweise naghn Reichweite von solidarischer Hilfe
fragt3°® Beide zusammen sind jedoch dem Subjektstatus @esdien verpflichtet: ,Die
gesellschaftliche Ordnung und ihre Entwicklung neirssich dauernd am Wohl der Person
orientieren; denn die Ordnung der Dinge muss ddn@rg der Personen dienstbar werden
und nicht umgekehrt®® In der Frage, welche Mittel firr die Erméchtigung Selbstsorge
des Armen angemessen sind und wer sie zur Verfugtell zeigt sich zudem die enge
Verbindung zwischen Subsidiaritat und Solidarif®olidaritat und Subsidiaritat gehoren
(...) zusammen und bilden gemeinsam ein Kriterienga@rGestaltung der Gesellschaft

im Sinne der sozialen Gerechtigkeit®

Bezogen auf die Reflexionssituation der Theo-
logie der Befreiung bedeutet dies, dass eigentleshNationalstaat daflr zustandig ist, die
Armutssituation seiner Blrger zu beheben. Gescldedd# aber infolge gewisser Macht-
strukturen nicht, ist die gréRere Einheit, die Gersehaft der Volker zum Eingreifen
aufgerufen. Dem zunehmenden 6konomischen Zusamnecbsesm der Volker tragt auch
Papst Benedikt XVI. in seiner neuesten Enzyklikarj@s in veritate“ Rechnung: ,Die
ganzheitliche Entwicklung der Vdélker und die intationale Zusammenarbeit erfordern,
dass eine Ubergeordnete Stufe internationaler @gimneon subsididarer Art fur die
Steuerung der Globalisierung errichtet wird undsdage der moralischen Ordnung
entsprechende Sozialordnung sowie jene Verbindwigchen moralischem und sozialem
Bereich, zwischen Politik und wirtschaftlichem umivilem Bereich, die schon in den

Statuten der Vereinten Nationen dargelegt wurdelj@mverwirklicht wird.*%®

04vgl. QA, 79.

395ygl. Bohrmann: Solidaritat, 298.

% Gs 26.

397 Fiir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtigkei2l. Dieser Grundsatz hat auch bereits in vielen
nationalstaatlichen Verfassungen seinen Niedergadm@funden, zum Beispiel im deutschen Grundgesetz
Art. 23.

98IV 67.
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4.4 Entstehung und Vermittlung von Solidaritat: Lebenserfahrung als Kriterium
ethischen Handelns

Nachdem in den Abschnitten 4.1-4.3 erlautert wungies unter Solidaritat zu verstehen
ist und an welchen Stellen sie ansetzen musg, sit#il abschliel3end die Frage, wie erstens
die Kriterien solidarischen Handelns in Ubereinstiimg mit dem eigenen Lebenskontext
internalisiert und zweitens die — teilweise ausspmelichen Erfahrungen gewonnenen —
ethischen Normen flr andere erfahr- und reflekéierpemacht werden kénnen. Einige
Uberlegungen dazu hat Dietmar Mieth, Tibinger Mbesloge, in seinem Buch ,Moral
und Erfahrung” geliefert.
Er setzt fur derrsten Schrittdie Internalisierung ethischer Wert- und Normweliangen,
beim Unterschied zwischen Wahrnehmung und Erfahamgerfahrung ist nach ihm die
Reflexion und Synthese von mehreren Wahrnehmurigenin diesem Verstandnis sind
Erfahrungen relevant und Uberhaupt verwertbar i@nNdeiterentwicklung von Wert- und
Normvorstellungen.
Dietmar Mieth greift damit eine wichtige ErkenntMélhelm Korffs auf, dass der Mensch
seine Erfahrungen erst in ein Modell gelebter Kgne®z umsetzen muss, weil der grof3te
Teil der Erfahrungen vermittelt ist. ,Es kommt rniadtarauf an, dass ich dataube es
kommt darauf an, dassh das glaube®. Wichtiges Kriterium fur das sich agdh machen
ist die Reflexion auf die Entstehung der Erfahruge wurde mir in welcher Situation
etwas sozial vermittelt? Erst die Bewusstmachungilme fihrt dazu, dass ich diese
Erfahrung internalisieren und ihren Stellenwert itich bestimmen kann. Voraussetzung
fur eine solche Reflexion ist jedoch die Autonomike erst personlich gelernt und
strukturell ermoglicht werden muss. Erst ,mit aworer, d.h. zugleich freier und
orientierter Erfahrung, kann der Mensch zum Trageiner Handlungen werdefi®
Besteht ein solches Klima infolge aul3erer wie iendfaktoren nicht, wird die Frucht-
barmachung von Erfahrung fir die Moral erschwes terunmdglicht. Ein weiterer
wichtiger Punkt ist die notwendige Dynamik sittkeh Werteinsichten. Erfahrungen
werden erst durch den Prozess personalenErfahrbarkeit und Nachvollziehbarkeit fur
die sittiche Ordnung der Menschen im Hier und tJegfevant. Theologisch gesprochen,
bedarf es einer doppelten Relation zwischen dgemkingultigen Wertvorstellungen und

dem konkreten Leben der Menschen.

399 Mieth: Moral und Erfahrung, 138.
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Ein Problem, das Mieth beiaweitenSchritt, der Weitergabe von Erfahrungen siehtgliest
Vermittelbarkeit, weil Erfahrungen immer personabgnden sind. Zwar wird die Ver-
innerlichung einer Erfahrung das Subjekt zu eineertMdter dieser Erfahrung werden
lassen, sie wird aber meist nur kodiert und ninfReinform transportiert. Wer also an der
Vermittlung von Erfahrungen arbeiten will, muss stethen tiefer zu schauen und quasi
die Genese der Erfahrung untersuchen. Besondersitéigtion der sittlichen Weiterent-
wicklung fur die Verinnerlichung ist hierbei intesant. Es muss darum gehen, dem
anderen eine eigene Erfahruolgance zu er6ffnen, indem Uber die eigene Erfahrung
berichtet und der Versuch einer Elementarisierunggraommen wird. Nur auf diesem
Weg kann die Tradierung von Erfahrungen stattfind&n Problem bei der Vermittlung
von Erfahrungen als allgemeingultigem Gut ist dee#n subjektive Erfahrbarkeit. Fir die
Vermittlung muss aber ein gewisser Modus der Objelit erreicht werden, wobei
Obijektivitat in diesem Zusammenhang als die Ubstgitmung des Ur-Werts mit dessen
Tradierung zu verstehen ist. Die notwendige Plalitsibdes Ur-Wertes lasst sich nicht
einfach durch das Bekenntnis als glaubhaft dekkamievielmehr ist dafur das Verstandnis
der Entstehung der Erfahrung und deren Vermittlemgscheidend. Letztlich ist die
Moglichkeit zur Integrierung der objektiven Erfahguin den partiellen Erfahrungs-
horizont des Einzelnen entscheidend. Objektivgiaiso dadurch begriindet, dass sie eine
Lintentionale Konvergenz der Erfahrungswirklichkieitdiese[n] Werteinsichtef™’ hat. Es
muss eine Analogie zwischen eigenen und vermittdigahrungen hergestellt werden.
Objektivitat darf nicht mit dem Anspruch verwechsekrden, dass alle es gleich sehen
missen. Gerade die Unterscheidung von Erfahrungdrdas Eintreten fur aus speziellen
Situationen generierte Werte ist das Charaktetistikler Erfahrungskompetenz. Es muss
das Woher aus der Ganzheit genauso wie das WofiBlick stehen. Partiell meint in
diesem Zusammenhang nicht beliebig, weil die Etfagskompetenz so einen manipula-
tiven Charakter bekdme. Diese Einsicht bekommtimbsm@s Gewicht, wenn man bedenkt,
dass arme Menschen aufgrund der Folgen von Armutimgeringerem Ausmald die
Mdoglichkeit haben, Erfahrungen mit einer hohen Rahe fur ihr Leben selbst zu machen.
Es ist also gerade fur die Theologie der Befreiutg,die Armen ins Zentrum stellt und
ihre lebensweltlichen Erfahrungen als Ausgangspumiimt, bedeutsam, sich um die

Vermittlungsmaoglichkeiten zu bemuhen. Durch Basisgeden und die Dbereits

310 Mieth: Moral und Erfahrung, 140.
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erwéahnten, von Paulo Freire initiilerten Kulturzirkersucht sie, die Erfahrungskompetenz

der Menschen besonders zu fordern.

Die praktische Entstehung und Entfaltung von Exdagskompetenz geschieht nach Mieth
in drei wesentlichen Schritten, die auch in Anadopur befreiungstheologischen Methode
Sehen — Urteilen — Handeln verstanden werden koérmeder Kontrasterfahrung, b. der
Sinnerfahrung und c. der Motivationserfahrunigentrasterfahrungmeint, dass erst durch
die Erfahrung der Unterschiedlichkeit von Gut unik8 in der Entwicklung die personale
Entscheidung flr eine der beiden Seiten forciertl wine Entscheidungskompetenz
geformt wird. Die meisten unserer EntscheidungemteEn zu Beginn auf dem Kriterium
der Ubernahme und missen erst aktiv falsifizierterocangenommen werden.
Kontrasterfahrung initiiert demnach einen Interatiensprozess. Wie dieser konkret
aussieht, hangt nicht zuletzt stark von den Vomgahngen ab. Weil diese in einem
bestimmten lokalen, kulturellen, gesellschaftlictikahmen aber sehr &hnlich sind, kbnnen
,sie sich nur im Interdependenzrahmen gesellséblaét Wandlungen veranderit*
Kontrasterfahrung ist also die Erfahrung des Urteesls zwischen zum Beispiel gesell-
schaftlich kommunizierten Wertvorstellungen undesieUmsetzung. Auch in der Anwen-
dung der befreiungstheologischen Methode innerhddls Basisgemeinden ist das
Vorgehen ahnlich. Edward Schillebeeckx schreibtudgRie Praxis dieser Basisgemein-
den war von Land zu Land sicherlich sehr untersiticie, aber sie hatte und hat in
Lateinamerika Uberall die gleichen Grundziige, némlil. Die Uberzeugung, dass alles
Unrecht angeklagt werden muss; 2. Dass dazu eineBsondtig ist, den Paulo Freire
,conscientizacdo’ nennen wird, d.h. ein Prozessctdalen Menschen sich lernend ihrer
elenden und ungerechten, aber veranderbaren gsdilch-6konomischen Situation
bewusst werden®*? In der basisgemeindlichen Arb&it werden die Mitglieder ,durch
Darstellung lebensweltlicher Erfahrungen angehaltéme eigenen Eindricke zu
analysieren und zu diskutierett* Ergibt sich dabei ein Wert als sinnvoll, so wimven

der Kontrasterfahrung z®innerfahrung Wichtig bei diesem Prozess ist die personliche

11 Mieth: Moral und Erfahrung, 142.

312 5chillebeeckx: Befreiungstheologien zwischen Miédeind Puebla, 7.

313 Zur Methode der Basisgemeinden: Durch szenischest@lungen und die sogenannte Methode der
generativen Worter wird versucht, den Alphabetisameéine Lektirefahigkeit zu geben, was mehr ist als
eine technische Lesefahigkeit. Die Methode der iggiven Worter funktioniert dabei Uber die Zerlegun
alltaglicher, vertrauter Begriffe und Satze in eime Bedeutungsinhalte (Dekodierung) und ihre Neu-
zusammensetzung durch die Mitglieder der Gruppaikbidierung). Ziel der Methode ist die Fahigkeit
zum kritischen Denken. Vgl. Bleyer: Subjektwerdu80f.

%14 Bleyer: Subjektwerdung, 80.
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Auseinandersetzung mit dieser Erfahrung. Auch wennkrete Auswirkungen im Moment
nicht direkt zu erwarten sind, so sind doch Potitdgten damit verbunden, um deren
zumindest partikulare Verwirklichung es in der gedechen Konkretisierungsform von
Sinnerfahrungen gehen muss. Deswegen ist Befahigumg,Lesen der Wirklichkeit" in
ihrer Gesamtheit von so fundamentaler Bedeutungdimd\rbeit der Basisgemeinden fur
die armen Menschen elementar. ,Der Beginn einesheal Denkens — was als Gegen-
bewegung zum Nicht-Denken-Kénnen, weil Nicht Denkdinfen erfolgt — muss sich
zunachst in der Entschleierung (...) [einer] verm&ht,metaphysischen Essenz' voll-
ziehen, d.h. durch Analyse der geschichtlichen Gdamheit®'® der Lebenssituation.

Der dritte Baustein der Personwerdung des Mensalsmrager der eigenen Handlungen
ist der Einbau der durch Kontrast- in Sinnerfahemgewandelten Erfahrungen in das
eigene sittliche Handeln und die damit einhergebdfrdahrung der Gestaltbarkeit. Nehme
ich die Umwelt oder bestimmte Teile darin als mdingke war, bin ich — ausgehend von
den beiden vorangegangen Schritten — motiviert £ta@ &ndern bzw. solidarisch zu
handeln Kotivationserfahruny Das Wahrnehmen von ungerechten Strukturen hangt
dabei wesentlich von meiner persoénlichen Betrofé#nbzw. Konfrontation ab, darf aber
nicht das alleinige Kriterium sein, weil sonst zuBeispiel pro-solidarisches Handeln
ausgeschlossen ware. Ein zweiter Punkt, der imkBliehalten werden muss ist, dass
,Wissen nicht [immer] gleich Tugend und Einsichtinti gleich Praxis*®ist. Eine gewisse
Rolle fur das solidarische Handeln spielt auch Mienge an Erfahrungen, die schon
personlich verarbeitet werden konnten und die daweitbundene Prozesshaftigkeit.
Dennoch gilt fur alles Handeln: ,Wenn ich anderadia [als ich nhach meinen Werten und
Normen miisste], bin ich durch mich selbst tberfti#tDie gestalterische Kraft, die aber
ebenso aus meinen Erfahrungen bzw. Uberzeugungsorbgehen kann und damit die
Welt verandert, hat schon Oscar Romero formuligemn er sagt: ,Wenn die Worte zu

Taten fuhren, werden sie subversiv?

Ausdruck der groRen Relevanz dieses Konzeptesfauche heutige Befreiungstheologie
ist ihre Rezeption in modernen theologischen Enrfeviir So findet ,der Versuch, die
kritische Padagogik als Aufbruch des mindig wereengubjekts aufzuzeigen, (...) in der
Moral de Discernimiento [von Tony Mifsud, dem erstemfassenden moraltheologischen

315 Bleyer: Subjektwerdung, 85.

%1% Mieth: Moral und Erfahrung, 144.

7 Epd.

%18 Romero: Blutzeuge fiir das Volk Gottes. In: Novye§¥é zur Befreiung, 6.
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Entwurf neuerer Provenienz in Stidamerika] mehraten®flachen. Die Entscheidungs-
fahigkeit des Menschen zur Orientierung in der Weait Horizont der Liebe zum

Menschen und der Verwirklichung des Humanen (...) debeitet sich im befreienden
Handeln des Menschen in der Welt. Sie erwdchstesnsm reifen Gewissen, dessen

Stimme zum Engagement gegen dieses Unrecht véngitid ruft.%

4.5 Solidaritdt in der heutigen Zeit

Zum Abschluss des Kapitels Uber Solidaritat bleligt Frage, wie es aktuell um die
solidarische Praxis besonders in Europa bestelBedurfen wir in einer von Konkurrenz-
denken, ,Arbeitslosigkeit, Unsicherheit und schtechwerdenden offentlichen Dienst-
leistungen®®® gepragten Zeit nicht dringend einer adaptiertenrFder basisgemeind-
lichen Arbeit, mit deren Hilfe wir sensibilisierterden fur die Situation der N&achsten,
damit wir ausgehend davon im Dialog versuchen kande Wirklichkeit fir ein besseres
Leben aller zu gestalten und damit die Option féarAtmen konkret werden zu lasséft?
In der Forderung danach liegt ein gefahrliches faté und gleichzeitig eine grol3e
Chance. Chance, weil Solidaritat mit inrem univiéeseCharakter echte Veranderung der
Strukturen bedeuten und das Denkschema Opfer-€atdich Gberwunden werden kann;
Gefahr, weil die Machtigen immer versuchen werdé&randerung zu bremsen oder sogar
ganz zu verhindern, um ihre personlichen Interesaerschitzen. In einer stark von
Konkurrenzdenken gepragten Gesellschaft, in den fdomas Hobbes jeder Mensch dem
anderen nur ein Wolf ist, kann das Prinzip der €laNertigkeit allen menschlichen
Lebens nicht durchgehalten werden. Dort lasst $dhidaritdt nur noch auf einer
Mikroebene erkennen, die sich auf den Bereich dgee Familie und Freunde bezi&ht
aber damit ihre Bestimmung verfehlt. Die Bereit$tlza einer ,Makrosolidaritat® tber
diese Grenzen hinaus ist heutzutage ziemlich gefih®arum muss zunachst die heutige
europaische Gesellschaft grob analysiert werdenkiiumitige Wege zu einer lebbaren und

gelebten Solidaritat aufzuzeigen.

319 Bleyer: Subjektwerdung, 107.

320 Novy: Wege zur Befreiung, 14.

%21 Epd.

322 \/gl. Zulehner: Vom Untertan zum Freiheitskiinstleine Kulturdiagnose anhand der Untersuchungen ,
Religion im Leben der Osterreicher 1970 bis 199QEuropaische Wertestudie — Osterreichteil 1990,
Freiburg 1991, v.a. 75-102.

33 prijller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiiter meines diers?*, 19.
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Ein Zeichen der Zeit ist es, dass viele Menschemgr nach materialistischen
Werten streben und ,in einem Leistungs-Gegenleggt®chema zu denken ge-
wohnt sind.®?* Innerhalb dieses Denksystems ist es schwierigg&ikt plausibel
zu machen. Hinzu kommt, dass gerade in Zeiten tealRat auf vielen Ebenen
ein zunehmendes Verhaftetsein an autoritativen Deiskern zu beobachten ist.
Perspektiven fir den Ausweg daraus konnen einesgihoffnung [ keine Welt-
flucht =] und ein Humanismus sein, der {iber matistische Werte hinausgetit®.
Die zunehmende Individualisierung in der Gesell#chaingt die Menschen viel
starker als in friheren Zeiten zur Selbstsorge. deif einen Seite ist dies eine
grof3e Chance, neu gelebte Solidaritatsformen Alietan. Auf der anderen Seite
kann dies aber auch dazu fuhren, dass Menschenoctirum sich selbst kreisen
und unfahig zur Solidaritat sind. Menschen brauchganz im Sinne des eben
beschriebenen Miethschen Modells, die Mdglichksith in ihrer relationalen
Subjekthaftigkeit zu erfahren, um zu einer gelel8ehdaritat fahig zu sein.

Viele Menschen haben das gesellschaftlich bestirdmeviodell der Leistungs-
gesellschaft so internalisiert, dass sie mit pdigden Schwachen schwer umgehen
kénnen. Dies fuhrt bisweilen zu einer SchwachungshSelbstwertgefuhls. Der
Versuch, dieses zu steigern, fuhrt haufig zur Abtcimg gegen alles Fremde und
zur Bildung von abgeschlossenen, mitunter sogazisstischen Gruppen. ,Eine
solche Charakterstruktur macht unfahig, anderemenegnen32°

Die Entwicklung der Gesellschaft hin zu einer gdhmisgesellschaft®, wie sie der
deutsche Soziologe Gerhard Schulze nennt, hat @semfonsequenzen flur die
Moglichkeiten zu solidarischem Handeln. Ein Chagaktikum dieser Gesellschaft
ist nach Schulze, dass Ethik mehr und mehr dur¢hefik ersetzt wird. Dadurch
verkimmert das echte Interesse an einer Sacheamdeknderen und man wird
unfahig, den oft konfliktreichen Prozess der Saltda durchzustehen, d.h. man
halt nicht am Ziel fest, weil es unangenehm ist. &ieiter Punkt ist die mangelnde
personliche Betroffenheit von der Situation anddvnschen. Angesichts der
Fulle tagtaglich medial prasentierter Schicksatees schwer, sich wirklich be-
treffen zu lassen und die Gefahr grol3, dass manirsieine passive Zuschauerrolle

drangen lasst.

324 prijller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiter meines drs?*, 20.

325 Ep.
326 Epq.
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Die soeben charakterisierte gesellschaftliche &imain Europa ist an vielen Stellen
solidarfeindlich und vergisst all diejenigen, diesastrukturellen oder persénlichen
Griunden nicht zur Selbstsorge fahig sind. Um naafftglobale gesellschaftliche Katastro-
phen zuzusteuern, ist Veranderung nétig, auchihi&uropa. Dabei reicht es nicht, nur
kleine Veranderungen vorzunehmen, sondern es mansandere Menschen und Gesell-
schaften integrierendes und kein sie ausschlielSebgetem geschaffen werden. Die basis-
gemeindliche Methode kann dabei sicherlich in addptr Form helfen. Nur wenn der
Auftrag zur Weltgestaltung (Gen 1,26f) ernst genmmn wird, kann eine Welt erhalten
bleiben, die fur alle Menschen Lebensraum bietetaGe weil wir in Europa uns an vielen
Stellen befreit fuhlen kdnnen und dies zu schawessen, muss auch die Befreiung fir
andere als wichtig erachtet werden. Befreiungasgfristig immer nur auf Basis aller zu
denken und schliel3t die Verantwortung fur die bden Nachsten mit ein.

Um ein Beispiel fur die gravierenden Folgen von rigiifeit aufzuzeigen, erlautere ich im

folgenden Kapitel die Situation der Menschen irsglvador.
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5. Exkurs: Befreiungstheologie konkret in El Salvador **’

In diesem Kapitel stelle ich die gesellschaftlichmglitische und wirtschaftliche
Situation in El Salvador als Ausgangspunkt einartértuellen Theologie der Armen vor.
Ich wéhle El Salvador, weil mir dieses Land alsspal besonders gut geeignet erscheint:
Zum einen gibt es in El Salvador mit der in Sarv&abr gelegenen Univerisidad Centro-
americana José Simeon Cafias (UCA) eines der Zedéretateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie, an der mit Jon Sobrino einer defilgmesten Theologe unserer Zeit
arbeitet. Die Universitat ist ein Ort, an dem Leide und Studierende aus unterschied-
lichen Landern zusammenkommen, was eine grol3e Baitellan verschiedenen Perspek-
tiven mit sich bringt, die kreativ fur den theolsghen Diskurs genutzt werden. Zum
anderen ist El Salvador neben einem theologischéotspot” auch ein Mikrokosmos
globaler Probleme, wie zum Beispiel grofRer sozidlergerechtigkeiten, Armut und
Verfolgung. Die Hintergrundinformationen tUber ElhNzmlor werden dazu verwendet,
einen Einblick in den Erfahrungshorizont der Mermstlund die kirchliche Solidaritats-
praxis in El Salvador zu bekommen und in einereensBchritt ihre Ausgangsituation far
theologisches Nachdenken besser zu verstehen. bpsAR2009 hatte ich personlich die
Mdglichkeit, an einer Befreiungstheologischen Somstieule in El Salvador teilzunehmen
und konnte vor Ort einen Blick in die Realitat d@nheimischen als Ausgangspunkt ihrer

theologischen Deutungsschemata werfen.

5.1 El Salvador. Geschichte und aktuelle Situation

5.1.1 Geschichte

El Salvador wurde zwar bereits 1821 unabhangigdemKolonialmacht Spanien, hat
aber seither nie zu politischer oder gesellscloaigh Stabilitdt gefunden. Die sehr frucht-
baren Felder, die einem Grol3teil der Bevolkerundviae des 19. Jahrhunderts Arbeits-
platz waren, befinden sich bis heute zu Uberwditige Mehrheit in den Handen einiger
weniger Grol3grundbesitzer. Der Grof3teil der Bewilkg ist seit mehr als 150 Jahren

landlos und lebte schon damals in grof3er ArmutitiBch bestimmten die GrofRgrund-

327 Viele der in diesem Kapitel verwendeten Informa¢io gehen auf Gesprache mit Politikerinnen und Mit-
arbeiterlnnen von NGO’s sowie Vorlesungen an deAQniversidad Centroamerica José Simedn
Canfas) wahrend der befreiungstheologischen Sommées(2.-23.8.09) in El Salvador zuriick.
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besitzer die Geschicke des Landes in Zusammenarbeivechselnden Militarregimen.
Mehrere Aufstande gegen diese repressive Unterdndgckvurden mit dul3erster Brutalitat
niedergeschlageif® Das AusmaR und die Intensitat die Unterdriickungdeuin der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts so grof3, dasslzen 1980 und 1992 ein ungemein
blutiger Burgerkrieg stattfand, der auf grausameisé&/@uf dem Rucken der Menschen
ausgetragen wurdé®

Wiederum versuchte eine kleine Anzahl von GroRRgoesdzern mit Hilfe des Militars,
ihre Machtstellung zu halten, um das Gros der @Getelft weiterhin auszubeuten zu
kénnen. Politisch bediente man sich eines Steltentkrieges zwischen Ost und West.
Den Aufstandischen wurden marxistisch-kommunisgsdbmsturzplane vorgeworfen.
Stellvertretend fiir die Brutalitat, mit der das &4i**° vorging, stehen die Massaker am
Rio Sumpul und in El Mozote. Am Rio Sumpul, im Nendder Provinz Chalatenango
wurden 1980 am Beginn des Burgerkriegs in einez&drerten Militaraktion zwischen El
Salvador und Honduras 600 Menschen auf der Fluchorelet. EI Mozote erreichte im
Dezember 1981 traurige BeriUhmtheit, als dort eiteres Massaker des salvadorianischen
Militars an etwa 1000 Menschen, vor allem Kindend @lten Menschen, veriibt wurde. Es
gilt bis heute als das grofte Kriegsverbrechen dlditherikas. Auch die Kirche El
Salvadors war durch einfache Duldung oder die igohe Unterstltzung der Ziele der
Méchtigen in deren verbrecherische Machenschafeestrickt>** Nur einige Priester und
ganz wenige Verantwortliche in hdheren kirchlicheositionen engagieren sich dem
eigentlichen Auftrag der Kirche folgend fur die Aemund Unterdriickten. Exemplarisch
hierfir stehen Rutilio Grande, Oscar Romero odaradip Ellacuria, die mit ihrem
selbstlosen Einsatz und ihren klaren Aussagen libeechtszustdnde zu Martyrern
wurden. Erst 1992 mit dem Friedensabkommen von dtegec fand El Salvador zu

einem einigermal3en politisch stabilen Zustand.

281932 fand_a Matanza- ,das Massaker” statt, bei dem 30.000 IndigenSdvadors getotet wurden.

329 Ejgentlich kann in diesem Zusammenhang nicht vioere Biirgerkrieg gesprochen werden, weil sich
nicht zwei ideologisch verschiedene Volksgruppermgegéiber standen, sondern es ein Krieg der
herrschenden Wirtschaftsoligarchie gegen das osgate Volk war.

330 Das salvadorianische Militar konnte erst in dieBautalitat gegen die Aufstandischen vorgehen digs
USA ab Anfang der 80er Jahre mit ihrer taglicheritithilfe in Form von Waffen- und Material-
lieferungen von Uber einer Million US-Dollar sowienfangreichen SchulungsmafRnahmen fir Offiziere
und Spezialkommandos in den USA ihr Engagement Balvador massiv verstarkten.

331 Gegen die sich solidarisch mit den Aufstandiscisdérenden Priester gab es staatliche Kampagren. S
wurden zum Beispiel Flugblatter mit dem Slogan amgéen “Sei ein Patriot, téte einen Priester.” Ries
Aktionen waren vor allem gegen engagierte Einzelpein der Kirche und nicht gegen die lokale Amts-
kirche gerichtet.
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5.1.2 Aktuelle Situation ***

Schon der Namenspatron El Salvadors, ,SalvadoMieldo®“, zu Deutsch der Erloser
der Welt, druckt die Dringlichkeit der Hoffnung ddtenschen auf Verbesserung ihrer
Lebenssituation aus — einige hoffen auf starke wialieicht auch diktatorische Politiker
als Erlosergestalten, andere auf jenseitige Erljis&@me solch grof3e Ambivalenz wird
genahrt durch die aktuellen Lebensbedingungen tBaitador: Auf der einen Seite gibt es
in der Hauptstadt San Salvador moderne Einkaufezenind Guter aller Art. Auf der
anderen Seite lebt das Gros der Gesellschaft astdazgiminimum, weil es, wie auch in
anderen lateinamerikanischen Landern unter Elemgval und Unterdriickung zu leiden
hat. Die Einkommensunterschiede sind enorm und eahaeiter zu. Das reichste Finftel
der Bevolkerung erzielt im Durchschnitt das 24-facBinkommen der Armstefi
Zusatzlich sind die Sozialausgaben der RegieruniggyeFur eine langerfristige Perspek-
tive missten gerade im Bildungssektor die Ausgapesteigert werdeft’ Auf ihren
Namenspatron hoffend, erwarten sich die Menscheadso so eine Verbesserung ihrer
Lebenssituation.

Auch gut siebzehn Jahre nach Beendigung eineslatggdten Burgerkriege Amerikas, in
dem ca. 75.000 Menschen umkamen und eine nochgrd®ere Zahl traumatisiert und
heimatlos wurde, kommt ein Verbesserungsprozesd eleensbedingungen nur schlep-
pend voran. Wirkliche Demokratisierung hat erstrsstghaft begonnen und wird immer
wieder im Keim zu ersticken versuchit.Auch heute noch ist das Land als eine Folge des
Burgerkrieges, der einer ganzen Generation Entungdchancen verbaute bzw. grol3e
Gesellschaftsteile perspektivios machte, Spitzesrader weltweiten Gewaltstatistii®
Nirgendwo sonst geschehen prozentual gesehen oM@de und auch andere Formen
von Gewalt sind an der TagesordndnigDies wird sicherlich durch die mit nur 21.041
km? extrem kleine LandesgréRe im Vergleich zu den etighen Millionen Einwohnern,

332 y/gl. die beiden Artikel ,Der Gong ist ertont* unéfistorischer Wahlsieg — Mauricio Funes strebt eine
sozialdemokratische Regierung in El Salvador am§gHvon der Friedrich-Ebert-Stiftung, 2009.

$3ygl. El Salvador. Landerstrategiepapier 2007-2023,1

%34 Die durchschnittliche Schulbesuchsdauer liegteletei lediglich fiinf Jahren.

335 Korruption und Vetternwirtschaft sind ein groRest?em in El Salvador.

33¢ Besonders ,Maras“ (Jugendbanden) sind, begurstigth ihren mafiaghnlichen Aufbau, zunehmend im
organisierten Verbrechen tatig. lhre Mitgliederdsiou einem grof3en Teil Kinder von wahrend des
Birgerkrieges Emigrierten. Sie wurden nach Beendigdes Birgerkrieges vielfach in ihr Heimatland
zurlickgebracht und gehéren zur armsten Gruppe BaBlador. lhre Perspektiviosigkeit fuhrt zu einer
gesteigerten Gewaltbereitschaft, die sich schdmutalsten Aufnahmeverfahren der Jugendbanden. zeigt

%7vgl. dazu auch die Landerinformationen des Ausigért Amtes Deutschlands unter: www.auswaertiges-
amt.de/diplo/de/Laenderinformationen/ElSalvadoii8ibeitshinweise.html (Stand: 7.11.09).
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die ernéhrt werden wolléff, begiinstigt. Die Bevolkerungsdichte von 318 Einmerh pro
km? im Zusammenspiel mit den groRen sozialen Ungeigatiten verscharft damit
bestehende Probleme zusatzlich. Aber auch diezJkatin aufgrund ihrer politischen
Abhangigkeit nur sehr bedingt gegen die groRer emdd, teilweise hausgemachte
Kriminalitat vorgehen. Zudem hat sie, zum Beispieich eine Generalamnestie 1993 fur
alle Verbrechen wahrend des Burgerkrieges, ihreckRalt in der Gesellschaft fast vollig
verloren. Dies ist besonders fatal im Hinblick alig¢ Folgen fur die Gesellschaftsethik,
weil die Gesellschaft zunehmend auseinanderbridét. Mangel an verbindlichen gesell-
schaftlichen Normen zeigt sich unter anderem irreexén Programmen zur Gewalt-
bekampfung der Regierung, wie ,Super Mano DUfa“Trotz des groRen Aufgebots an
Polizei und Spezialkraften bleiben sie quasi widalos. Viele Manner und Frauen
handeln auch kriminell, weil ihnen ein Unrechtsbesigein fehlt. Deswegen werden auch
viele Ex-Haftlinge oft rickfallig. Die Kriminalitatund die Unfahigkeit der Justiz adaquat
dagegen vorzugehen, lahmen grol3e Teile der Gdsafilamd behindern entscheidend die
wirtschaftliche Entwicklung des Landes. Dabei is# @©konomie eigentlich ein festes
Standbein El Salvadors. Der Export von Rohstoftéaffee, Zucker, Baumwolle) ist nicht
mehr alleinige Einkommensgrundlage. Allerdings sdid meisten Jobs unqualifizierte
Tatigkeiten, weil es kaum ausgebildete Fachkréaide @adurch wird die wirtschaftliche
Weiterentwicklung entscheidend gehemmit.

An dieser Stelle bietet es sich an, einige Worter iglie politische Situation in El Salvador
zu schreiben. Das Superwahljahr 2009 war namlich Sahicksalsjahr: ,In den ersten
sechs Monaten des Jahres 2009 [wurden] alle draatsfewalten und die beiden
Verwaltungsebenen des Landes (...) neu zusammeng&$é®&is zum Frithsommer 2009
hatte die Arena-Parféf das Land regiert und mit einer neoliberalen Wirstspolitik
sowie neuen wirtschaftlichen Abkommen mit den USk ernsthaft versucht, die
Probleme der Bevolkerung zu l6sen. Die geschlossdfreihandelsvertrad® haben

vielmehr dazu gefuhrt, dass die Waren aus dem eigéand von gunstiger produzierten

338 ygl. CIA World Factbook 2009: El Salvador. Onlineter: www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/es.html (Stand: 3.7.09)

%39 Die Kampagnen ,Mano Dura“ und ,Super Mano DurafdsProgramme der salvadorianischen Regierung
gegen Bandenkriminalitat, besonders gegen die Maras

%0 Der Gong ist ertont, 1.

%1 Die Partei Arena (Alianza Republicana Naciona)istarde Anfang der 80er Jahre von Major Robert
D’Abuisson, einem der groRten Kriegsverbrecher Blv&dors, gegriindet und ist seitdem mit der
Oligarchie und dem Militdr eng verbundet. Ihre pstihe Ausrichtung ist rechts-konservativ, sie oigtf
eine neoliberale Wirtschaftspolitik und strebt eisteategische Partnerschaft mit den USA an. Vgl.
Konrad-Adenauer-Stiftung: El Salvador. St. Augu&Q08.

#2y/gl. zum Beispiel die Mitgliedschaft in CAFTA (Ceal American Free Trade Agreement) 2003.
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Importen verdrangt werden. So wird systematisch elgene Okonomie belastet. Die
Opposition, hauptsachlich bestehend aus der FMimnnd einigen anderen kleinen
Parteien, die sich als Stimme der armen Bevolkersgtgen, vermochten zudem nicht
gegen die private Interessenverquickung vieler tiReti vorzugehen. Dazu haben
sicherlich auch innere Unstimmigkeiten bezuglicm Aesrichtung der FMLN und die
unterschiedlichen Vorstellungen bezuglich ihrer §&grensweise beigetragen. Auch aus
diesen Grianden konnte trotz intensiver Entwicklimi§s durch die Weltgemeinschaft
noch kaum eine Verbesserung der Lebenssituation derd Menschenrechtssituation
erreicht werden. Nach einer Phase der Konsolidgrumerhalb der FMLN ging
schlielich am 15.3.2009 ein anderthalbjdhrigeensiver Wahlkampf zu Ende und
brachte einen historischen Sieg fiur den KandidaienFMLN, Mauricio Funes. Dieser
Tag kann als ,Wendepunkt eines Jahrzehnte langeh wielmals schon verloren
geglaubten Kampfed* angesehen werden.

Der neue Prasident Funes hat deutlich mit der &tditik gebrochen und es sich zum Ziel
gesetzt, eine Regierung der nationalen Einheitildety, um damit die bisher vorherr-
schenden Polarisierungen und Spannungen politisaiergesellschaftlicher Natur zu
uberwindeA* und gemeinsam gegen die drangenden Probleme aeed aorzugehen.
Weil Funes sich als ein Préasident des Volkes Jatstwar eine seiner ersten Amts-
handlungen nach der Amtsibernahme am 1.6.2009 dschBiss einer umfangreichen
Ausweitung der ,Red Solidaria“, eines staatlicheagPamms zur konditionierten Mittel-
weitergabe an die Armsten der Armen. Gleichzeitggsucht er aber auch die Unter-
stutzung der Unternehmer zu gewinnen, zum Beisjiath Hilfe bei der Beschaffung von
gunstigen Krediten und der Uberprifung bestehertdandelsabkommen. Um seine

Projekte und Aufgaben verwirklichen zu kénnen, ktnes auf das Vertrauen aller

3 Die FMLN (Frente Frabundo Marti para la LiberacMacional) ist ein Zusammenschluss von fiinf ehe-
maligen Guerillagruppen Anfang der 80er Jahre nadtedem Friedensschluss von 1992 offiziell zu einer
politischen Partei verschmolzen. Der Name geht Faribundo Marti (1893-1932), ein Mitglied der
kommunistischen Partei El Salvadors, zuriick, d&218ufgrund seines Engagements fur die Rechte der
Arbeiter und Bauern vom Militdr umgebracht wurdée politische Ausrichtung der FMLN war zunéchst
links-revolutionar. Heute steht sie fur die Verdichung von sozialer Gerechtigkeit. Ihre Wahlerdtha
ist die verarmte Bevolkerungsschicht. Vgl. KonradefAauer-Stiftung: El Salvador. St. Augustin 2008.
.Die Entwicklung der FMLN als Partei [seit 19921 durchaus bemerkenswert. Seit sie (...) die Waffen
niederlegte, hat sie sich Schritt fir Schritt irs d@mokratische System integriert (...) Die Offnumg d
Partei fur zivilgesellschaftliche Gruppen und d#galogische Schwenk zur politischen Mitte haben der
FMLN somit reale Chancen auf den Einzug in den iBesitenpalast ertffnet. Diese Transformation der
Partei ist allerdings besonders fur die Orthodoxem Kommunisten in der FMLN nur schwer
akzeptabel. Immer wieder brechen Konflikte zwiscden gemaRigteren, progressiven Kréaften und den
orthodoxen aus.” In: Der Gong ist ertdnt, 1f.

344 Historischer Wabhlsieg, 2.

%5 Ausdruck dafiir ist auch, dass sein RegierungstmasachlieRlich aus gemaRigten Sozialdemokraten be-
steht und auch einige parteilose Mitglieder umfasst
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Beteiligten und auf deren massive finanzielle Ustidzung angewiesen. Er muss daran
arbeiten, moglichst viele Partner von seinen Ptejeku Uiberzeugen. Um eine dauerhafte
Verbesserung der Lebenssituation der Menschenreicleen, muss er mittelfristig aul3er-
dem das heil3e Eisen einer Staatsreform anpacken, die Strukturen des bisherigen
Staates bzw. der Politik haben dazu gefihrt, dassgef3er Teil der arbeitsfahigen
Menschen in El Salvador ohne Erwerbsarbeit ist.

Heute lebt knapp die Halfte der Bewohner von Ev&&@dr in Armut und 20 Prozent der
gesamten Gesellschaft, hauptséchlich die Landbemdlg, sogar in extremer Arnith
und ist abhangig von Subsistenzwirtschaft. Wer dehreinen Arbeitsplatz hat, muss oft
unter schlechten Arbeitsbedingungen und Sicherwitehrungen, besonders fir die
Gesundheit, sowie unter Verzicht auf Arbeitnehnarre arbeiten. Ein gutes Beispiel
hierfiir sind die Maquila@é’, in denen vor allem Frauen als billige Arbeitsteatinter
miserablen Bedingungen arbeiten und in erster LBakleidung und Textilien namhafter
Anbieter fur den Export produzieren. Die Arbeitsipgdingen in diesen Unternehmen
machen viele Arbeiter und Arbeiterinnen krank. Dissbesonders fatal, weil es in El
Salvador kaum ein funktionierendes Gesundheitssyg#t und die allermeisten sich
medizinische Hilfe nicht leisten kdénnen. Als Folgieses Biindels an Problemen wie der
immer groRer werdenden Armut und der Arbeitslosiggab und gibt es groRe Migra-
tionsstréme vornehmlich junger Salvadorianer insland, hauptsachlich in die USA
Damit verliert das Land eine seiner wichtigsten $®escen. In diesem Zusammenhang
mutet es paradox an, dass gerade die Emigranteh thre monatlichen Uberweisungen

in die Heimat vielen Familien ein Grundeinkommetzhsrn.

5.2 Gott umarmt uns durch die Wirklichkeit. Theologie lernen in El Salvador

Im Sommer 2009 wurde Theologiestudierenden aus gaunmon zwei Theologen,
Martha Zechmeister und Martin Maier, ein in letztéeit glicklicherweise haufiger
werdendes Angebot gemacht: Im Rahmen einer Sommedesdzw. von Exkursionen

bestand die Mdglichkeit, die Lebenswirklichkeit déenschen in El Salvador zu erfahren,

%6 Gutiérrez: Segundo Informe, 47-80.

37 Als Magquila werden Betriebe bezeichnet, die sieluer- und zollfrei in sogenannten Freien Produlstio
zonen ansiedeln und fir den Export produzierenMalstagebetrieb oder in El Salvador hauptséchlich i
der Textilindustrie. Die zumeist sehr jungen Framgissen hohen Arbeitsdruck, unbezahlte Uberstunden,
sexuelle Belastigung, geregelte Toilettengdnge amdiches ertragen und verdienen dabei nicht einmal
genug, um damit ihre Familie zu ernahren.

38 Insgesamt leben iber 2 Millionen Salvadorianeimsland, vornehmlich in den USA. Ein interessantes
Faktum ist hierbei, dass die Botschaft der USA lrS&lvador die zweitgrofRte Auslandsvertretung der
USA weltweit ist.
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personlich ihre Andersheit zu spuren und gemeinsader Gruppe Uber die theologische
bzw. ethische Bedeutung dieser Differenzen nachiked€*® Die direkte Begegnung mit

den sogenannten Verlierern der Gesellschaft vertirdle Perspektive des Denkens,
Sprechens und Handelns von und mit ihnen. Drei kiepénnerhalb dieses prozess-
orientierten Lernens sind dabei besonders hervetmin 1. Exposure-Programme helfen,
sensibel zu werden fir die Armen und flr Armut $igvale Strukturen. 2. Teilnehmer und
Gastgeber werden selbst zu handelnden Akteuress iigenen Entwicklungsprozesses
und 3. Exposure macht deutlich, warum es vielfaghtenziell ist, die Verantwortung zur

Solidaritat mit ,armen“ Menschen konkret werden lassen. Durch die Begegnung mit
dem anderen Kontext und der partiellen Erfahrung ®emut soll beim Einzelnen ein

kreativ kontextueller Denkprozess, wie Solidariknkret werden kann, angestof3en

werden.

%49 Methodisch wird eine solche Herangehensweise o &ire-Programm (sich einer anderen Wirklichkeit
aussetzen) bezeichnet. Ziel von Exposure ist aschiedene Kulturen und Traditionen zusammenzu-
bringen und die gemeinsamen Herausforderungen dGilohalisierung, soziale Auflésung, Armut,
koloniale Kontinuitaten und interkulturelle Versetenheiten zu besprechen bzw. gemeinsam und
individuell Lésungen zu Uberlegen (vgl. Moser, MalKatharina, Pruller-Jagenteufel, Gunter: Learning
by Experiencing Literacy in the Preferential Optfonthe Poor. In: "It is not what the vision isjs what
the vision does." Option for the Poor in Academ@ug&ation. Hrsg. von Magdalena Holztrattner (Work-
ing Paper facing poverty 10), Salzburg 2005.

Der Ablauf von Exposure-Programmen ist von eineneighritt gekennzeichnet, wobei keine rein
lineare Abfolge zu erwarten ist, sondern vielmeler verschiedenen Phasen immer wieder miteinander
verschrénkt sind. In einer ersten Phase von Expo@ich aussetzen) geht es darum, die fremde Wirk-
lichkeit unvoreingenommen wahrzunehmen und vorn@ittden Menschen mitzuleben. Die Bereitschaft
zur Immersion, dem personlichen Eintauchen in demogulturellen und politischen Kontext, bedeutet
dabei unter Umstanden eine enorme korperliche wistige Herausforderung fur die Teilnehmer und
Teilnehmerinnen. Deswegen ist es wichtig, eine @adsis fir das Zusammenleben zu schaffen; beide
Seiten missen eine groRe Offenheit bzw. den Willeh einzulassen, aufbringen. Fir alle Beteiligten
muss zudem klar sein, dass diese Begegnung ni¢éiligust, sondern das Entwicklungsziel der Er-
fahrung der Lebensumstande verfolgt, mit dem sietPdrtner identifizieren missen. Ausdruck daftir is
zum Beispiel die im Vorfeld erfolgte Zustimmung dgastgeber zum Besuch und ihr damit bekundetes
Interesse am Austausch. Dieser Punkt klingt baishl,aber entscheidend, weil schon damit ein
Perspektivwechsel angezeigt wird: das Objekt denuissorge, Uber das man sich in Buchern und
Statistiken informieren kann, wird zum Subjekt,.dzbm eigenen Akteur der Befreiung. In der zweiten
Phase von Exposure steht die personliche wie gniptsene Reflexion und Bewertung der gemachten
Erfahrungen im Zentrum. Wodurch wird der Alltag derenschen vor Ort bestimmt? Was sind
strukturelle Zwénge und was individuelle GescheteftsDie wichtigste Frage, die jeder Teilnehmer bzw.
jede Teilnehmerin personlich beantworten mussetaaiber: Ist mir bewusst geworden, dass und warum
Teile des Lebens oder die Gesamtsituation diesarsihen als ungerecht zu bewerten sind? Nur diese
Erkenntnis kann mich zum Anwalt dieser Menscherdeenassen und liefert eine tragfahige Motivation
zur Arbeit an einer ,Ethik fiir das individuelle uggmeinschatftliche Leben“(LG 1). Die dritte Phase
schlieBlich ist die Zeit fir den Dialog zwischetealBeteiligten. Im Gesprach mit den Menschen vdr O
besteht die Mdéglichkeit, sich im Teilen der Erfaigen gegenseitig mit den eigenen Sichtweisen zu
konfrontieren, und ausgehend von der getroffenetio®pgemeinsam nach Konsequenzen fiir das
Handeln und den eigenen Kontext zu fragen. Ausgamdd des Nachdenkens sind dabei immer die Er-
fahrungen sowohl der Teilnehmerinnen und Teilnehwierauch der Menschen vor Ort.
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Anlass des Austauschs war der 20. Jahrestag desréumg von Ignacio Ellacuri®, funf
seiner Mitbrider sowie ihrer Kdchin mit Tochter af. November 1989 durch das
salvadorianische Militdr. Konkretes Ziel der ,Thegischen Sommerschule* war es, die
Martyre>* El Salvadors mit ihrem theologischen Erbe kennkmmen und ihre fort-
dauernde ethische Bedeutung fur die heutige Lebelhsler Menschen El Salvadors, aber
auch in Europa zu untersuchen, um theologisch-nidinee Entwicklungsprozesse besser
zu verstehen.

Dies geschieht fundamental durch die Begegnungderit Bewohnern des Landes, als
Zeugen und Trager dieser Tradition und als hewtigeure des Kampfes fur Freiheit. Auf
diesem ersten Schritt der Wirklichkeitserfahrungitbadie personliche und theologische
Reflexion auf. Fir das theologisch-wissenscha#liddachdenken standen neben den
Menschen, die wir auf unserer Reise getroffen hasemwohl die Professoren des ,Centro
Monsefior Romero* (der Theologischen Fakultat) gessn mit zwei europdaischen
Theologieprofessoren als auch die StudierendenUd&k zur Verfigung. So konnten
Ideen, Ansatze, Erfahrungen auch im Austausch hweisclateinamerikanischer und
europaischer Theologie diskutiert, auf ihre Gemiditngkeit fir den lokalen Kontext und
ihre Relevanz flr andere Zusammenhange befragtemer8elten kénnen Theorie und
Praxis so eng verzahnt, aufeinander bezogen undratachah an der Lebenswelt der
Menschen erlebt und entwickelt werden. Die andaleeReflexion ist persénlich mitunter
sehr fordernd, weil sie eine grof3e Offenheit deinéamer und Teilnehmerinnen — auf
emotionaler wie auf rationaler Ebene — voraussé&atmt aber nicht nur den Armen
zugute, sondern bedeutet auch fur einen selbstGhaace zu Wachstum und personlicher
Entwicklung und er6ffnet damit ganz neue Sichtweigef bereits ausdiskutiert geglaubte
Probleme. Vor allem zeigte sich ziemlich schnelissl sowohl ein Literaturstudium der
lateinamerikanischen Befreiungstheologie als auesp@Giche im Vorfeld zum Beispiel mit
der Osterreichischen Armutsforscherin Magdalenaztdatiner zwar eine gute Gesprachs-

grundlage bildeten, aber fir einen echten Dialogl wpater auch eine zumindest

%50 Ellacuria und seine Mitbriider wurden aufgrund shEnsatzes fiir den Dialog zwischen Militar und
Guerilla ermordet. Das Militdr sah dies als Vemat eigenen Ziele an. Die Kdchin und ihre Tochter
wurden nur umgebracht, weil die Soldaten Anweishaigen, eventuelle Zeugen ebenfalls zu téten.

%1 Mit Martyrer sind in diesem Zusammenhang nicht dier ermordeten Jesuiten oder groRe Gestalten wie
Oscar Romero gemeint, sondern vor allem auch dilewviEinwohner El Salvadors, die in der Zeit des
Biirgerkrieges den Weg ihrer Uberzeugung von einerediteren Lebens fiir viele gegangen sind und
daflir den Preis in Form ihres eigenen Lebens gekahEn. Auch Jon Sobrino weitet in seiner The@logi
den Martyrerbegriff aus. Theologiegeschichtlichdniter Martyrer eigentlich aus Hass gegen den ehrist
lichen Glauben umgebracht (odium fidei). Sobrineradagt, dass auch die Méartyrer sind, die wegessihr
Einsatzes fir die Gerechtigkeit (odium iustitiagjgebracht werden.
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fragmentarische Elementarisierungsleistung fur Raronicht ausreichend gewesen
waren®?

Gerade im Nachdenken Uber eine groRere Verwirklighder Gerechtigkeit innerhalb des
Theologiestudiums, aber genauso flr Bereiche irm@mdStudienrichtungen ist es wichtig,
die Mdoglichkeit zu Exposure-Erfahrungen zu bekomman aus dieser Erfahrung eine
fundierte praferentielle Option fur die Armen teif zu kbnnen. Exposure-Programme
bieten nicht nur einen tiefen Einblick in die Lebeirklichkeit der Armen, sondern auch
solide Erkenntnisse Uber Strategien, Mdoglichkeiterd Mal3nahmen zur Verbesserung
ihrer Situation, also fur den Einsatz fur eine gn@&3Gerechtigkeit. Sie schaffen ein
Bewusstsein fur den — personlich wie gesellsclehftl- gerechteren Umgang mit
Ressourcen wie Wissen oder Macht. Vor allem abigeresie das Selbsthilfepotenzial der
Armen auf und bewirken dadurch einen Perspektivehsa im Verstandnis des Armen.
Das Objekt, das behandelt wurde, wird nun zu eiaerder Gestaltung des eigenen Lebens
Beteiligten. Exposure ist also dann erfolgreichnwedie Gastgeberin versteht, dass der
Gast ihretwegen gekommen ist [und] der Gast vetrstiss er aufgenommen wurd@™
Das Bewusstsein uber die Situation des bzw. deh$én, die Anteilnahme an ihrem
Leben und die Anerkennung ihrer Leistungen sindetdscheidende Fundament fur alle
zukunftige Hilfe zur Selbsthilfe.

Dieser Punkt ist nicht nur fr die Armen selbst htig, sondern auch fur die Teilnehmer
und Teilnehmerinnen von Exposure-Programmen nacatkikeilr in den eigenen Kontext
und fur ein auf der selbst gewahlten Option furAimen beruhendes Engagement. Arbeit
fur die Subjektwerdung der Armen hat nur dann diifeence auf Wirksamkeit bzw.
Nachhaltigkeit, wenn die beteiligten Akteure ihexgibnliche Verantwortung erkennen und
mit den ihnen zur Verfigung stehenden Mitteln aeriiVerwirklichung arbeiten. Hierbei
mussen strukturelle und individuelle Ebene als Z8asten einer Medaille gesehen werden.
Nur so kdnnen, ausgehend von einer guten Wirklicb&ealyse, auch ethische Handlungs-
normen fir den eigenen Kontext, aber auch glob&iggiientwickelt werden. Um die
~Strukturen der Siinde" besser zu begreifen, waaueh Teil der theologischen Reflexion
am Centro Monsefior Romero, die politischen Stragkturu analysieren, die entweder der
Festigung von unterdriickender Macht oder der Bafigeivon ihr dienen. Denn aufgrund
des Bekenntnisses der Kirche auf dem 2. VatikaeiscKonzil zur ,Option fur die

%2 1m Kapitel 6 wird die Relevanz bzw. die Konsequemsalvadorianischer Wirklichkeit fir Europa naher
untersucht.

53 Osner, Karl: Begegnung mit den Armen. Was Expefungramme bewirken kénnen. In: HK 61 (2007),
321.

97



Armen*, das erst kirzlich von Benedikt XVI. in seinEnzyklika ,Deus caritas est"
bekréaftigt wurde, ist es von wesentlicher Bedeufuten Hauptfokus auf die Armen als
arm Gemachte zu legen, denn Armut ist — wie beesitgihnt — kein gottgewollter Status,
sondern von Menschen verursacht. Durch Exposurguglt der Einzelne seine Verant-
wortlichkeit in diesem Zusammenhang besser zu edemund seine Konkretisierung der
Option fur die Armen Wirklichkeit werden zu lass&er zu vollziehende Schritt dabei ist,
den Subjektbegriff wirklich auflle Menschen zu beziehen, denn damit wird deutlidtr. ,,i
seid uns nicht gleichgtiltig®, sondern seid Brided schwestern, keine Objekte, sondern
Subjekte, die geachtet werden und fur die Verarttwgy Gbernommen werden muss. Die
Erinnerung an diese Aufgabe ist besonders innerleatier europdischen Theologie
wichtig, die sich immer wieder die Frage gefallassen muss, ob sie nicht zu tugend-
ethisch argumentiere.

Da aber nicht jeder die Mdglichkeit haben wird, @nem Exposure-Programm teilzu-
nehmen, sind Forschungsprojekte wie zum Beispigkigd for the Poor”, das am Zentrum
fur Ethik und Armutsforschung der Theologischen W&t der Universitat Salzburg
zwischen 2002 und 2005 durchgefuhrt wurde, wich#gehen fir ein subjektorientiertes
interkulturelles Lernen. Kernfragen bei dieser ndigziplindren Untersuchung waren: Was
bedeutet Armut weltweit und im europaischen KorteXfelche unterschiedlichen Zu-
gange gibt es? Welche Rolle spielt das SubjektdbeiArmutsbekampfung? Wie kdnnen
die Ergebnisse der Armutsforschung in anderen Koateauch fir Europa und Osterreich
fruchtbar gemacht und umgesetzt werden? Unter dechvirt gemeinsames, verant-
wortungsbewusstes Lernen mdchte ich im Kapitelesgdisellschaftliche Entwicklung und
die Erfahrungen der Menschen El Salvadors mit Araudh fir den européischen Kontext

fruchtbar machen.

5.3 Vorbild Oscar Romero

Bevor das letzte Kapitel sich mit der moralthecdohen Relevanz des befreiungs-
theologischen Konzeptes fur die kirchliche Soli#dspraxis in Europa beschatftigt, darf
im Zusammenhang mit El Salvador der Name Erzbis€sxfar Romero als ,Mann des

Dialogs>*

in einer Zeit der Polarisierungen und des beidggea Schweigens nicht
fehlen. Romero wollte die Menschen ,zum dialogiscidachdenken [Uber ihre gesell-
schaftliche Situation] im Licht des Evangeliumsladgen®, um ausgehend davon auf die

politische Dimension des Glaubens hinzuweisen. Dutese personliche Begrenzung

354 Maier: Oscar Romero, 47.

98



seiner Deutungshoheit und ein damit verbundeneaBeirPflicht nehmen jedes Einzelnen
gewann er erst die moralische Autoritat, die ihohatir den Kontext Europa bedeutend
macht. Manche sehen in der aktuellen Politik detukg und der Ausrichtung auf die
Armen des neuen Prasidenten Funes Parallelen zewldgie Romeros Ende der 70er
Jahre.

Romero nahm nach seinem personlichen Damaskusrisleldler Ermordung seines guten
Freundes Rutilio Grande am 12. Marz 1977 — die staiphale Lage der Lander des
Sudens, speziell El Salvadors, zur Grundlage fiir deristliches Handeln. Die von Armut
und Unterdriickung gepragte Situation der Menscimeili Salvador liel3 ihn nicht zur
Ruhe kommen und veranlasste ihn dazu, taglich rsteds 14 Stunden zu arbeiten, um
maoglichst viele Menschen zu treffen, ihnen die Lagaer Landsleute darzulegen, mit
ihnen dartber zu diskutieren und ihre Sichtweisgen Zhema zu hdéren. Um sein Handeln
zu fundieren, betrieb er als ersten des befreibegsbgischen Dreischritts Sehen —
Urteilen — Handeln eine ausgedehnte Wirklichkeibgse. Dabei war eine an der Option
fur die Armen orientierte Theologie nicht nur fimj sondern auch in der Theologie-
geschichte immer ein Schwerpunkt. Viele Erneueroegegungen inner- und auf3erhalb
der katholischen Kirche fuhlten sich dem Armutsd UBolidaritatsideal Jesu verpflich-
tet>*> War Romero noch Anfang der 70er Jahre ein Konsigerainnerhalb der Kirche
gewesen und hatte geglaubt, dem Armutsideal remchdden Aufruf zu Spenden und
Barmherzigkeit gerecht werden zu kdnnen, kam echdulie ungestuhnte Ermordung
Rutilio Grandes und vieler anderer zu der ,Einsid#ss durch bloRe Wohltatigkeit die
Probleme El Salvadors nicht geldst werden kdnnen). Eine Zivilisation der Liebe, die
keine Gerechtigkeit von den Menschen fordern wivdire keine wirkliche Zivilisation
und wirde nicht die wahren Beziehungen unter demsgleen kennzeichnen. Deshalb
handelt es sich um eine Karikatur der Liebe, wermm mnit Almosen abdecken will, was
man aus Grunden der Gerechtigkeit schuldig ist: Basloch nur Flickschusterei unter
dem Anschein der Wohltatigkeit, wahrend man in dezialen Gerechtigkeit versagt.
Wahre Liebe musste sich in den Verhaltnissen wieeden El Salvador mit dem Einsatz
fur Gerechtigkeit verbinden. Dazu bedarf es des d@nder sozialen, politischen und

wirtschaftlichen Strukturen:e®

Wirkliche christliche Solidaritat muss die Mechamen
aufdecken, mit denen die Menschen in Armut gehaltenden. Die Kraft, auch nach

massiver Einschichterung von staatlicher oder kalohr Seite weiterzumachen, bezog

¥5Vgl. Ebenhoch: Vom gekreuzigten Volk zum Volk déguzes, 99.
% Maier: Oscar Romero, 51.
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Romero hauptsachlich aus der Situation seines galkel den Gesprachen dartber. Aber
auch die weltweite Unterstitzung seines Wirken®akdruck des gemeinsamen Einsatzes
— er war mehrmals unter den potenziellen Kandiddienden Friedensnobelpreis und
erhielt mehrere Ehrendoktorate — gab ihm neue Krmaét Hoffnung. Die Preise, die er
erhielt, sah er als Geste der Solidaritat mit demén und Entrechteten.

Romeros Konzept ging nicht primar von vertikalesndern vor allem von horizontaler
Hilfe, also Hilfe von Bruder zu Schwester und Schige zu Bruder aus. Solidaritat ist es,
was Gott von uns will, war sein Credo. Um den Méescdie Dringlichkeit der person-
lichen Verantwortungstibernahme fur den NachstenAwggen zu flhren, begann er in
seinen Predigten von den modernen Go6tzen, wie egl@lgsche Jesuit Martin Maier
nennt, zu sprechen: der Gotze Reichtum, der GoétaehiM der Gotze Ideologie der
Nationalen Sicherheit — begrenzte Wirklichkeitele, absolut gesetzt und um derentwillen
Menschen geopfert werdei! Er wurde in seinen Predigten sehr konkret undcépidoer
die Graueltaten des Militars, vom Hunger der Mepschnd vor allem von den Namen der
Opfer und der Téater. Der Ist-Situation stellte Romnéie Vision vom Leben in Fille als
Gottes Wille entgegen. ,Die Kirche hat das Rechd die Pflicht, [durch ihre Solidaritats-
praxis] diese [menschlichen] Goétzen vom Sockel wmfien und zu verkindigen, dass
Christus allein der Herr ist®® Erst als die Predigten Konsequenzen hatten, wusiten
bekampft. ,Romero wurde nicht ermordet, weil erteagNe are never ashamed to say:
The Church of the poor’ oder ,\We must serve therpuoajority’; sondern weil er konkret
wurde: ,Es verschafft der Kirche kein Prestigehsicit den Méchtigen gut zu steller?®
Durch seine Predigten wurde er damit zu einem daist der Armen®, weil er
(Wirklichkeits-)Information als wichtige Grundlaggerade flr moralisches Handeln
benannte. Das beim Namen nennen der Geschehnigsdiwaie Machtigen in El
Salvador, aber nicht nur fur sie, schlimmer alesandere, was er hatte tun kdnnen, weil
es sie demaskierte. Das einzige Mittel, wie siehner Hilflosigkeit dagegen vorgehen
konnten, war die Gewalt gegen das Volk und ihrer&itih

Romeros Position zur Gewalt — gewachsen aus denitrigen in seiner Zeit als Priester
— war aber, dass ,die einzige Form von Gewaltddie Evangelium zulasst, diejenige [sel],
die man sich selber gegentiber anwendet. Wenn Ghusiasst, dass er getotet wird, dann
ist das Gewalt: sich toten zu lassen. Die Gewalfegesich selbst ist wirksamer als die

%7 Maier: Oscar Romero, 53.
8 Epd., 54.
%9 Novy: Wege zur Befreiung, 6f.
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Gewalt gegen andere. Es ist leicht zu téten, viemalwenn man Waffen hat; aber wie
schwer ist es, sich téten zu lassen, aus Liebe Yoik.“*®® Er stand damit in einer
Spannung zum Lehramt, das Gewalt, wie schon eryalt,ultima ratio” rechtfertigte.
Dabei war die Frage der Gewalt auch innerhalb érféir Befreiung einsetzenden christ-
lichen Gruppen sowie der Kirche in El Salvador uitish und wurde als ein moralisches
Dilemma empfunden. Handelte man nach der chrigtidilaxime (Mt 5-7), konnten die
Machtigen aufgrund ihrer Macht weiterhin mordenbrgeichte man aber selbst Gewalt,
die man teleologisch rechtfertigte, wurde man teib® den Machtigen gleich und damit
selbst schuldig. Romero versuchte Ende der 70aeJals die Verfolgungen und das
Verschwinden von Menschen zunahmen, seine chhstiBichtweise getreu seinem Motto,
dass nur intersubjektive Solidaritat, realisiert \fiolkseinheit, wirklich helfen kdnne,
immer wieder zu verdeutlichen und dafiir zu wer@venn Christus, der Gottessohn, der
das Leben der Armen teilt, in Demut am Kreuz dela&n-tod stirbt, dann muss dies die
Konsequenz unseres christlichen Glaubens sein.(best, der diese Verpflichtung zur
Solidaritat mit den Armen nicht ins Leben umsetzeili, ist dieses Namens nicht
wiirdig.*** Aus dieser Uberzeugung nahm Romero wissentlictpdesdnliche Martyrium
bis zum Letzten auf sich. Und auch das Land sells¢ durch Solidaritat befreit werden.
Die unglaubliche Brutalitat und Grausamkeit desitislis zwischen 1980 und 1992 brachte
keine entscheidenden Vorteile, sondern fiihrte veébinzum Ende des Blrgerkriegs. Aber
auch der gewaltsame Kampf der Bevolkerung braciuet nlie ersehnte Befreiung. Erst
die Ermordung der sechs Jesuiten 1989 brachte wielsolch grof3e Solidaritat und
internationalen Druck, dass schliel3lich 1992 eiredensschluss moglich wurde. Die
Solidaritéat der Menschen in El Salvador Uber lardgt, in Kombination mit der
punktuellen Solidaritat der Welt-gemeinschaft, egtiuiite ein gewisses Mal3 an Befreiung
fur die Unterdrickten. Der erste Schritt zu solisietrer Praxis ist das Wissen um die
Situation des Nachsten. Deswegen hat Monsefior Rommeiseinen Predigten immer
wieder die konkreten Opfer und Tater benannt.

Gerade in Zeiten einer soziologisch zunehmend detdfiten Vereinzelung der Menschen
in Europa ist die Notwendigkeit des Hinsehens arf Nlachsten besonders wichtig und
muss ein Feld kirchlicher Solidaritatspraxis sdimes wird auch Thema des folgenden
Kapitels 6 sein, in dem die derzeitige kirchlichevis auf diesem Feld untersucht wird

und ein kleiner Ausblick auf kiinftige, erganzendafdvlahmen gegeben werden soll.

360 Maier: Oscar Romero, 55.
1 Ebd.
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6. Bausteine einer erneuerten Befreiungstheologie fiir Mitteleuropa bzw.

Osterreich

Wer heute mit offenen Augen durch seine Stadt, Beiri, seine Gemeinde geht, kann
nicht tbersehen, dass auch hierzulande immer mehséhen in materieller Armut leben.
Dennoch gibt es neben dieser auch andere, nidffesasichtliche Armutsformen, die dem
AuBenstehenden verborgen bleiben und dies auatetséd sollen, die aber nicht minder
beeintrachtigend sind. Arm zu sein ist oft noch €abuthema, das vielfach Scham und
Versagensangste ausdrickt, auch wenn in den letildbren in verschiedenen Fach-
publikationen immer wieder die Unschuld an Armusgaégungen und deren Genese
dokumentiert bzw. diskutiert wird. Armut ist einfacfir viele Menschen ein so
bestimmendes Thema, dass sie mit Verdrangungs-Sahdldzuweisungsmechanismen
arbeiten, die teilweise selbst internalisiert ward&rmut breitet sich in vielen Bereichen
aus: auf der materiellen, der emotionalen und alethsoziale Ebene. Die beschriebene
Mehrdimensionalitat, Kausalpluralitat und damit Kaexitat von Armut lasst den Satz
einer Anzeigenkampagne von ,MisereBf“anlasslich ihres fiinfzigjahrigen Bestehens fiir
den Umgang mit ihr besonders pragnant erscheinen: Afmut zu wissen ist wichtig —
etwas dagegen zu tun, ist fiir viele lebenswicfftig.

Beginnend mit dieser kurzen Skizze werde ich irselie Kapitel versuchen, die befrei-
ungstheologischen Uberlegungen zur Befahigung diegeflen, Verantwortung und
Gestaltungshoheit fir sein Leben zu Ubernehmen,datgn Relevanz fir den Kontext
Mitteleuropa bzw. Osterreich Uberpriifen. In welcRerm ist Kirche zur Mitarbeit an der
Subjektwerdung des Einzelnen in Osterreich aufgertifWie kann eine der Option fiir die
Armen verpflichtete pastorale Praxis aussehen? @sedrrage beantworten zu kdnnen,
sollte zunachst der Status Quo der gesellschadtiicGituation, mit der die kirchliche
Solidaritatspraxis in Osterreich umgehen muss,hdzw. dargestellt werden. Um aber
bei solch einer weiten Fragestellung nicht das Ziden Einsatz fir das zu sich Kommen
des Nachsten — aus den Augen zu verlieren undadi@adenen Ressourcen menschlicher
wie materieller Art sinnvoll einsetzen zu kodnnest eine saubere Feinanalyse der

unterschiedlichen Gesellschaftsgruppen mit ihrerrsoleedenen Bedirfnissen und

%2y/gl. www.misereor50.de
$3\v/gl. Rumstadt: Armut als pastorale Fragestellutgy,
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Winschen wichtig, denn schlief3lich soll der Eingm Betroffenen wirkliche Handlungs-
spielrdume er6ffnen. Unter Bericksichtigung dieSegebnisse kann einerseits die bis-
herige Praxis auf ihre Sinnhaftigkeit und Zielotierung Uberprift und andererseits nach
Losungsanséatzen gesucht werden, die die OptiondigirArmen in die Wirklichkeit
ubersetzen. In Osterreich wurde genau zu diesentiZwafang dieses Jahrtausends das

864 yvom Okumenischen Rat der Kirchen in Osterreich lieben

.Projekt Sozialwort
gerufen. Ausgehend von GS 1 ,Freude und Hoffnurgudr und Angst der Menschen
von heute,besondersder Armen und Bedrédngten aller Art, sind auch &eewnd

Hoffnung, Trauer und Angst der Jinger Christi* swo#rsucht werden, die Grund-

dimensionen der Kirche konkret werden zu lassen.

6.1 Wer sind die Armen in Osterreich?

Im von neoliberalem Gedankengut gepréagten Eurojit die Frage nach Armut und
deren Opfern im ersten Moment. Wirtschaftliche Hoklung wird in einem Kausal-
verhaltnis zu Wohlstand und Reichtum gesehen urfdlgich hauptsachlich ein Problem
der Entwicklungslander. GroRere wirtschaftlichevidoklung bedeute mehr Wohlstand fur
alle, ist immer noch eine gangige Meinung. Im Kahteuropa bedeutet dies, dass Armut
als temporares Phanomen von unangepassten Individuesehen ist, das nur marginal
wahrgenommen wird, da es sich bald von selbst iggiwiirde’®® Allerdings ist dieses
Verstandnis seit den letzten funfzehn Jahren im d¥kabegriffen. Armut wird mehr und
mehr als Phanomen ,vor der Haustlre gesehen wkahet, das ,ganz normale Leute®
treffen kann. Armut ist dabei kein wieder aufkommes Phanomen aus vergangenen

Tagen, sondern durch die ,innere Dynamik unsereshatamsmodell$®® begriindet.

%4 Das Projekt Sozialwort ist eine Initiative der tHristlichen Kirchen in Osterreich. Gemeinsam wolle

diese zu gesellschaftlichen Herausforderungenudiglhehmen. Damit mdchten die Kirchen ihre gesell-
schaftspolitische Verantwortung wahrnehmen.” Vge gProjektziele” des Sozialwortes. In: Projekt
Sozialwort. Hrsg. vom Okumenischen Rat der Kirche@sterreich. Wien 2003. ,Die Kirchen miissten
bestehende Strukturen des Unrechts und der Verhingeron Chancengleichheit weit deutlicher als bis-
her benennen und unbeirrt von gesellschaftlicheands und politischer Opportunitét ein Gberzeugender
Anwalt der Wirrde des Menschen vom Embryo bis zuenbf®hden sein“. Vgl. das Faltblatt zum Sozial-
bericht. Hrsg. von Okumenischen Rat der Kirche@sterreich.
~Ausgangspunkt fur die Uberlegungen zum Sozialvimidete eine breite Erhebung der sozialen Praxis
der Kirchen. Die Ergebnisse dieser Erhebung, dend®trtbestimmung, wurden in einem Sozialbericht
prasentiert. Auf dieser Grundlage wurde das Sopidldes Okumenischen Rates der christlichen Kirchen
in Osterreich erarbeitet. GroRer Wert wurde beselie Prozess auf eine mdglichst breite Beteiligunmg v
kirchlichen Einrichtungen, Initiativen, Gruppen u@@meinden gelegt, die sich im sozialen und sozial-
politischen Bereich engagieren. Das Sozialwort alsliGrundlage fur Diskussionen und Veranstaltungen
dienen und zur Weiterarbeit anregen.” Vgl. die Ekgjiele online unter www.sozialwort.at (Stand:
3.7.09).

:ZZ Vgl. Fernandez de la Hoz: Die kalte Seite des \atahids, 81.
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~Sichtbar wurde die wieder zunehmende Armut v.ackldie steigende Zahl der Obdach-
losen und Bettler in den BallungszentréfY.Dies dokumentieren eine Reihe von aktuellen
Publikationen und vor allem die Berichte der (nagien) Armutskonferenzeli® Die Aus-
pragungen, in denen Armut sichtbar wird, sind heerbannigfaltig und sicherlich durch
den jeweiligen Kontext bedingt.

Grundsatzlich ist es dabei — wie bereits erwahwichtig zwischen absoluter Armut, die
in unseren Breiten kaum herrscht, und relativer étrmau unterschieden. Aber auch
Formen der relativen Armut sind flr die MenschenEuropa nicht minder lebensein-
schrankend. Vor allem haben sie Folgen: In Deussthlist die Zahl der Hartz IV-
Empfanget®® im Jahre 2009 mit 7,4 Millionen, davon knapp 1,8lishen Kinder, auf
einem besorgniserregenden Hochststand angekomman. U2ben von Hartz V-
Zuwendungen — der Regelsatz betragt monatlich 3pB&rwerbsfahigem Erwachsenen
und je nach Alter 60-80% davon pro Kind — hat dieeEntwicklungskonsequenzen. Fur
ein Kind, das von Hartz IV leben muss, bedeuted déamlich, dass lediglich 2,60 € fur die
tagliche Ernahrung vorgesehen sind. Neben diesenmg®aan ausreichender und
adaquater Nahrung ist kein ,Geld fiir Freizeitakéitén, Klassenfahrten, Kleidurig®
vorhanden. Ein Zugang zum Erwerb von grundlegené&hnigkeiten motorischer und
kommunikativer Art ist damit verbaut.

Der Einsatz gegen solche Formen von Armut und dievieklung sinnvoller sozial-
politischer MalRnahmen ist jedoch abhangig vom Measse und Gesellschaftsbild der
jeweiligen Akteure. Wird Armut, wie oben beschriepeveiterhin als Randphdnomen
Einzelner verstanden, die auch selbst mafRgeblibbl&@n ihrer Lebenslage tragen, dann
kann Armutsbekampfung lediglich ,Schmerztherapiesein. Nur wenn ein belastbarer
Konsens uber die Verwirklichung von Gerechtigk&glidaritdt und Gleichheit besteht,
kann wirklich von Armutsbekédmpfung gesprochen werd®ehrfach wurde bereits
erwahnt, dass Armut den Einzelnen, das handelndigel§i[? in seinem personlichen
Leben trifft und ihn zum Umgang mit den verandei®@gebenheiten zwingt. Dies macht
ihn zum unverzichtbaren Experten, der in der Erkluitg von MalRnahmen der

Armutsbekampfung berucksichtigt werden sollte. Eilet die Auswirkungen von Armut

%7 priiller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiiter meines ders?, 15.

%8 \/gl. dazu www.nationale-armutskonferenz.de, wwmatskonferenz.at.

369 Hartz IV wird die staatlich bezahlte Grundsichag in Deutschland genannt. Benannt ist sie natér Pe
Hartz, dem damaligen Leiter der Kommission ,Modebienstleistungen am Arbeitsmarkt”.

370 Rumstadt: Armut als pastorale Fragestellung, 79.

:; Vgl. Fernandez de la Hoz: Die kalte Seite des \atahids, 82.
Ebd.
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am eigenen Leib und kann deshalb auch fundiert dé&erNutzen der Aktion urteilen. Mit
der Formulierung seiner Bedirfnisse wird dem Arngé: Moglichkeit zur Selbstsorge
gegeben, die, wie bereits im Zusammenhang mit denzip der Subsidiaritat festgestellt
wurde, oberstes Ziel ist.

Nach diesen VorlUberlegungen versuche ich nun, diar etwas groReren Kontext Mittel-
europa einiggiemeinsame Armutsfelden benennen. Aber anhand welcher Kriterien kann
eine Klassifizierung Uberhaupt geschehen? Eine ioftigl Antwort hierauf hat die
Europaische Union geliefert. Nach ihrer Definitigelten jene Menschen oder Gruppen als
arm, ,die Uber so geringe (materielle, kulturelfesoziale) Mittel verfiigen, dass sie von
der Lebensweise ausgeschlossen sind, die in degliddgstaat, in dem sie leben, als
Minimum annehmbar ist*® Armut ist in Europa ist folglich ein ,Mangel an Werk-
lichungschanceri*®, der auf einer Vielzahl von Griinden basiert. Kiesse Erklarungs-
schemata konnen folglich nicht Alleinerklarungsmibdsein. Dieser Uberlegung
geschuldet, entwickelten sich neben der klassisaeeriellenodermonetarerArmutin
Europa und Industrielandern dieklusionund Dissoziationals Armutsindikatoren. Die
,Teilhabe am Leben der Gesellschaft“ist entscheidend sowohl fiir das Individuum als
auch fur die Gesellschaft als Ganzes. Ein Mangelhanfihrt auf langere Sicht zur
Destabilisierung der gesamten Gesellschaft unertiefamit auch in Zukunft eine gute
Begrundung fir das verstarkte Interesse an Armkiésbpfung im européischen Kontext.
Migration bzw. der integrierende Umgang mit Migranten stdibei fir Mitteleuropa eine
der grof3ten Herausforderungen der nahen Zukunft dar

Nicht zu vernachlassigen ist bei der Darstellungewver Armutsfelder, dass zum Beispiel
schon Osterreich und Deutschland andere Ausgamgsifiy Armut haben. Zwar dhneln
sie sich sicherlich in einigen Bereichen, aber achteein aufgrund der verschiedenen
GroRRe der beiden Lander ist eine unterschiedliceeiGhtung notwendig. So stellen die
Vielfalt familiarer Lebensformen und die Arbeitsrksituationen unterschiedliche Heraus-
forderungen fur den mitteleuropéischen Raum datudksind die Finanz- und die davon
ausgehende Wirtschaftskrise, die seit geraumerdeitMedien und die Seitengesprache

am Arbeitsplatz beherrschen, Anlass fur eine Aramgst. Die Menschen flrchten sich

373 Schlussbericht der Kommission an den Rat tberedste Programm von Modellvorhaben und Modell-
studien zur Bekdmpfung der Armut. Hrsg. von der Kussion der EU, Briissel 1983.

374 Lebenslagen in Deutschland. Der 3. Armuts- undciRamsbericht der Bundesregierung. Hrsg. vom
Bundesministerium fur Arbeit und Soziales. Berld03, 2.

$75vgl. Fernandez de la Hoz: Die kalte Seite des \&tahds, 83.

105



vor dem Verlust ihrer Sicherheiten und haben nuwrhnein geringes Vertrauen in die

Zukunft3"® — WeitereRisiken fiir Verarmunin Osterreich sind:

* Mangelnde Bildung bzw. kein ausreichender Zugantdpzu

» Arbeitslosigkeit oder prekare Anstellungsverhakeis

* Unzureichende Krankheitsvorsorge und —versicherung

» Kodrperliche und geistige Behinderungen

e (paradoxerweise) Nahrung bzw. deren Verteilungadax deshalb, weil zum Beispiel
innerhalb der EU jahrlich ein deutlicher Nahrungsehiiberschuss produziert wird.

*«  Gewaltkriminalitat.

In Osterreich ist die Zahl der Arbeitslosen, Sdiledempfanger und von Armut

Bedrohten schon seit dem Jahr 2000 kontinuierlielgend. Aktuell gelten ca. 13 Prozent

der Gesamtbevélkerung als armutsgefahttiedvird nicht bald etwas gegen eine solche

Situation unternommen, mindet dies in einer Elguiddg, die immer weiter in die Armut

fahrt. Heutige Formen der Armut sind auch deshalbedrohlich fiir die Menschen, ,weil

in unseren Landern das Sozialsystem immer nochteamgsmit der Erwerbsarbeit

gekoppelt ist, obwohl von Vollbeschaftigung schamde nicht mehr geredet werden

kann.®’® Hierbei ist eine Differenzierung der unterschieliéin Gruppen sinnvoll. Fir

folgende Gruppen gibt es eine deutlieh6hte Armutsgefahrdie sich vor allem in

Exklusion und Dissoziation zeigt:

e MitbUrger mit Migrationshintergrund und deren Kinde

* Fluchtlinge

* Frauen, Kinder und alte Menschen; besonders dialsormut im Alter

* Alleinerziehende (vor allem Frauen) und berufstitigtern (es bedarf einer besseren
Vereinbarkeit von Familie und Beruf)

» Kranke und Sterbende (besonders emotionale undlegximut)

* Obdachlose, Verwahrloste

» Strafentlassene

e Sichtige aller Art: Alkohol, Spiel, Drogen, Compute

376 Beck: Bindungsverlust und Zukunftsangst, 25-35.

377\/gl. Fernandez de la Hoz: Die kalte Seite des \&tahlds, 84. Als die Ausbreitung der Armut in Europa
begiinstigende Faktoren sind vor allem der ungetieemgbokapitalismus, Sexismus, Rassismus und die
Séakularisation innerhalb der Kirchen zu nennen.

378 prijller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiiter meines diers?*; 16.
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« ,Uberflussige®”®. Bestimmte gesellschaftliche Gruppen werden von Wétschaft
heute aufgrund ihrer geringen Kaufkraft als Gbeaglg angesehen und ihre Schicksale

ignoriert.

Die Liste der Armutsbereiche lieRe sich noch fdméin. Der Minsteraner Pastoral-
theologe Hermann Steinkamp erinnert in der Diskussim die Benennung der Armuts-
gruppen jedoch an einen wichtigen Punkt: Damit &amut Betroffenen wirklich geholfen
werden kann, muss die Definition von Armptéazise und exklusiv sein. Nicht jeder
Mensch darf in einer bestimmten Form als arm bbteacwerden, weil sonst keine
Prioritdten in deren Bekampfung mehr gesetzt welkiimen und ein solches Armuts-
verstandnis bedeutet schlicht eine Uberforderumgjcieer Solidaritatspraxis ware. ,Die
Frage: »Wer ist arm?« hat jedenfalls zur Antworiicht alle!«, denn Armuts- und

Reichtumsentwicklung gehen Hand in Haritf

6.2 Konkrete kirchliche Handlungsaufgaben, -felder und die Schwierigkeiten dabei
Nachdem im Kapitel 6.1 naher auf die aktuell vormat betroffenen Gruppen in
Europa bzw. Osterreich eingegangen wurde, gehtieslarum, nach der Orthopraxie bzw.
den Kriterien an denen ,gute“ kirchliche Praxis gergchtet ist, zu fragen und konkrete
Ent-wicklungsfelder fur kirchliche Solidaritatspravaufzuzeigen.
Das bisherige Paradigma fir kirchlicher Praxis iardpa ist eine ,Mitgliedschafts-
pastoral®’. Sie spiegelt die ,grundlegenden Plausibilitateschentwickelter Gesell-
schaftsformen (...), einer individualistisch gepragtéonsum- und Warengesellsch#ft.
Ihre Pastoral ist — wenn auch teilweise unausgebpro— auf die abnehmenden Mit-
gliederzahlen als primér zu bewaltigendes Probliemerf. Das zugrunde liegende Motiv
dieser Fixierung auf die ,Plausibilitat der grofZ&ahl“ besteht nach Josef Steinkamp in
dem damit zusammenhéangenden politischen Einfluggsesder Orientierung an einem
Dienstleistungsdenken (Dienstleistung fiir Mitglielisftsbeitrag§®
Eine andere relativ junge, urspringlich im sozitttkellen Kontext Lateinamerikas
entstandene Form der Pastoral, ist die Sozialgdstthr Anliegen ist ,die radikale

Bezogenheit christlichen und kirchlichen Handeln$ die konkreten gesellschaftlichen

37 priiller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiter meines drs?*; 17.
30 prijller-Jagenteufel: Den Liebesdienst nicht alesfdassen, 93.
31 Steinkamp: Solidaritat und Parteilichkeit, 23.

$¥2Ehd., 24.

3 vql. ebd., 27.
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Bedingungen und Probleme, insbesondere auf die witbdung von Not, Elend und
Unterdriickung.®* In diesem Sinne bedeutet die Sozialpastoral eiagis*der Kirche fiir
die Welt, wie sie schon in Gaudium et spes undallem in den Texten der Versamm-
lungen des lateinamerikanischen Episkopats gruedgevorden ist®®> Das entscheidend
Neue der Sozialpastoral besteht darin, dass ,dimdiegende Option einer konkreten
Teilkirche, namlich die ,Option fur die Armen’, et konstitutiv [flr sie] ist wie die
daraus resultierenden ,pastoralen* Optionen unch@otientierungen*® Damit wird die
Kirche ,von einer Mitgliedschafts'-Kirche zu einediakonischen’ Kirche, von einer
Kirche fir sich* zu einer ,Kirche fiir andere®*

Bevor ganz konkret auf die Felder und Faktoren esgaggen wird, die Kirche in ihrem
sozialpastoralen Handeln besonders zu beriickserhtigt, scheint es aufgrund des latein-
amerikanischen Ursprungs der Sozialpastoral rateamge begriffiche Konkretisierungen
fur den europdischen Kontext vorzunehmen, um spatissverstandnisse zu vermeiden.
Sozial meint im Zusammenhang mit der Sozialpasteirsérseits den bereits erwahnten,
aber noch naher zu charakterisierenden Ausgang devnkontextuellen sozialen und
politischen Realitat und andererseits den Auftsagh als Kirche mit Armen zu solida-
risieren und gemeinsam mit ihnen nach Wegen fig Befreiung zu suchen. Der zweite
Wortteil von Sozialpastoral darf nicht dahingehendsverstanden werden, wie er oftmals
im letzten Jahrhundert interpretiert wurde. Dasdsoische Handeln der Kirche darf nicht
in einem Subjekt-Objekt-Schema gedacht werden, esonés zeigt sich im gemeinsamen
Tun von Subjekten sein, auch wenn die jeweiligefgAben von bestimmten Amtstragern
ausgefuhrt werden. ,Sozialpastoral bedeutet inesieSinne Anstiftung und Beféahigung
zu solidarischem Handelri®

Nach diesen Klarungen kann nun nach dem konkretdauf der Sozialpastoral gefragt
werden. Am Beginn aller Uberlegungen stehen imnekdnkreten (Not-)Situationen und
deren strukturelle Bedingungen, von denen Mensblke#ioffen sind. Ausgehend von ihrer
Analyse wird die Wirklichkeit aus dem Evangeliumrdugs gedeutet. Dies schliel3t die
Vergewisserung von biblischen Befreiungstraditionemd deren Vergegenwartigung,

beispielsweise in Liturgie mit ein. Als dritten Sithschliel3t sich die Parteinahme fiir die

34 Steinkamp: Solidaritat und Parteilichkeit, 25.

35 vgl. dazu die Rede von der ,Evangelisierung deltitibzw. der ,befreienden Evangelisierung“ in den
Dokumenten von Medellin bzw. Puebla (408-419).

336 Steinkamp: Solidaritat und Parteilichkeit, 26.
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Unterdrickten an, die sich in der Anklage der uageten Strukturen, der Ankindigung
der Gottesherrschaft und der Arbeit an der konkrBfreiung auRert’

Wie wichtig bei der Sozialpastoral gerade die Watkkeitsanalyse als Ausgangspunkt der
Uberlegungen ist, soll an einem Beispiel verdeltligerden: In einer Teilgemeinde eines
Seelsorgeverbandes fand vor einigen Jahren einentgy zu Gunsten von Beddrftigen
statt. Durch viele helfende Hande und grof3en pécdim Einsatz kam eine grol3e Menge
an (Sach-)Spenden zusammen. Erst dann wurde nattdiass fir die Sammlung, den
Bedurftigen gesucht. Es war ziemlich anstrenged, zlveckgebunden Gesammelte an
den Mann bzw. die Frau zu bringen. Zwei Punkte,adieh fur die Sinnhaftigkeit kirch-
licher Solidaritatspraxis wichtig sind, lassen siah diesem Beispiel schon zeigen:
Zunachst, dass Armut oft verborgen und privatisisttund schon die Eruierung von
Armen im eigenen Umfeld eine groRRe Herausfordedargtellt®® bzw. den Aufbau eines
Vertrauensverhaltnisses voraussetzt. Das Fehlemiasthmaschine, Auto oder Fernseher
wird nicht direkt bemerkt und viele arme Menschetweckeln zudem aus Scham, der
gesellschaftlichen Erwartungshaltung nicht zu eetdpen, mitunter ausgefeilte Tech-
niken, um ihre Armut nicht offensichtlich werden lagsert®* Zweitens zeigt das Beispiel
deutlich, wie wichtig es ist, kontextuell festzute, wie, fir wen und an welchen Stellen
(Orts-) Kirche innerhalb ihrer eigenen Grenzen,raheh in der Gesellschaft mit Armut
umgehen sollte, um zu einer gréReren Verwirklichmogm Gerechtigkeit beizutragen.
Kirche ist ein Teil der Gesellschaft und handelt omd in ihr. Deswegen ist der wichtigste
Punkt, der in der europaischen Theologie leiderbadingt rezipiert wird, der politische
Charakter einer jeden Theologie. Politisch meinbedanicht parteipolitisch, sondern
entschieden und Partei ergreifend. Kirche mus<Ogigon fiir die Armen leben und darf
nicht nur davon reden.

Ausgehend vom Ansatz der Sozialpastoral und von Ekgebnissen aus dem Projekt
~S0zialwort“ sind einige Felder und Faktoren zu &@men, durch die Kirche selbst, aber

auch ihre pastorale Praxis aktuell besonders hgefmslert sind:

+ Kirche in Europa bzw. Osterreich und die Menscheihi missen lberlegen, was
Subjektwerdung des Armen konkret bedeuten kanndiesl fir alle Handlungs-

felder und Lebensraume durchdeklinieren. Der Oweembgspunkt in diesem

39y/gl. Steinkamp: Solidaritat und Parteilichkeit,. 45
390v/gl. Rumstadt: Armut als pastorale Herausforder@ty
$91vgl. Priller-Jagenteufel: ,Bin ich der Hiiter mesrruders?*, 16.
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Zusammenhang sind die Armen selbst, die als Subjektl nicht mehr als Objekte
einer ,Armenpflege” begriffen werden.

e Option fur die Armen passiert schon an vielen 8tglist unter diesem Namen nur
nicht so bekannt. Beispiele dafir sind: vielerlari@s-Aktivitaten, der Ansatz und
die Arbeit der Caritas Social oder auch der Emmaus-Gemeinschafin St.

392

393

Die Caritas Socialis (CS) wurde 1919 von Hildegawljan als geistliche Gemeinschaft von Frauen in de
katholischen Kirche gegriindet, um soziale Néte @yrizifen. Die Idee der CS entfaltete sich von Begin
an in unterschiedlichen Formen. Die Mitglieder &mhwesterngemeinschaft wollen mit ihrer an der
Wirklichkeit orientierten Spiritualitdt zum Ausdrdadringen, dass sie hellhdrig sind fir die Note der
Menschen. Durch ihr Sein und Tun sollen die MensdBettes Liebe erfahren. Gebet, Arbeit und Ge-
meinschaft stehen dabei in einer fruchtbaren Spamnwas wiederum hilft, persénlich und als Gemein-
schaft beweglich fur neue Entwicklungen des Eirzeland der Gesellschaft zu bleiben. Die Schwestern
leben aus der Liebe Gottes (Caritas) und wollem deeitragen, dass diese Liebe in ihrer Gesellsdraft
fahrbar wird (Socialis). Der Mensch wird dabei gagitich in seiner einmaligen Wirde und seinen-viel
faltigen Bedurfnissen gesehen. In korperlicher umaterieller, in sozialer, psychischer und spirierel
Not wollen sie ihm beistehen. Die Einsatzgebiete @8-Schwestern sind vielfaltig und orientiererhsic
an den jeweiligen Néten und an den Fahigkeiten Stshwestern. Hilfe und Begleitung fiir einzelne
Menschen oder Gruppen sind ebenso wichtig wie digddtaltung von gesellschaftlichen Strukturen. Sie
sind bemiiht, bewusstseinsbildend zu wirken undat®zBesinnung zu fordern. Nach ihren Mdglich-
keiten beteiligen sie sich an Projekten und Mode#lar Verbesserung menschlicher Lebenssituationen.
Schon die Grinderin der CS, Hildegard Burjan (18833) versuchte durch ihr Leben Zeugnis von
diesem Verstandnis zu geben: Sie war verheiratdtMutter einer Tochter, setzte sich nach dem ab-
geschlossenen Studium fur die notleidende Bevoligerin - besonders fur Frauen und Kinder. Sie war
die erste christlich-soziale Abgeordnete im Ostehischen Parlament. lhrer Zeit im sozialen Denken
weit voraus, leistete sie Pionierarbeit in vielegr@chen. Als Politikerin beschritt Hildegard Burjaeue
Wege der Sozialpolitik, die bis heute richtungsesd sind. Kraft und Motivation fiir diesen auf3er-
gewohnlichen Einsatz schopfte sie aus ihrem lelgemdchristlichen Glauben, zu dem sie als Jidin nach
schwerer Krankheit und wunderbarer Genesung gefuhdéte. lThren Wahlspruch "Die Liebe Christi
drangt uns..." (2 Kor 5,14) gab sie der Caritasi@iscals Leitmotiv. Vgl. das Leitbild der Caritas
Socialis. Online unter: www.cs-schwestern.at (Sta7d09).

Am 1. August 1982 mietete eine Projektgruppe eindda St. Polten an, mit dem Ziel, Haftentlassenen
Wohnung und Arbeit zu bieten. Aus der kleinen Gsfpetppe wurde ein Freundes- und Forderkreis von
4.800 Spenderinnen. Unser ,Verein zur Integration sozial benachteiligten Personen* leitet heubd fu
Betriebe und sieben Wohnprojekte fur Manner, Frawgsh Jugendliche. ,In den vergangenen 27 Jahren
hat uns Gott mehr als 5.000 Hilfe suchende Mensamrtaut. Das ist ein guter Grund, zu danken:
Gott, dem Geber aller Gaben, aber auch allen, digetzt im Netz von Emmaus mitgelebt und mit-
gearbeitet haben und es noch immer tun®, sagt Em@amschaftsfihrer und -Grinder Karl Rotten-
schlager. Die geistliche und materielle Gutergeswhaft ist die Grundlage fir die Arbeit der
Emmausgemeinschaft St. Poélten. Rund 3,9 MillionamoEsind seit dem Grindungsjahr gespendet
worden — von Freunden und Forderern, die konsequetsilt haben. ,Man kénnte es auch als "Brotver-
mehrung heute” bezeichnen, ist Rottenschlager darflib die Gro3zligigkeit der Unterstiitzer, durah di
Investitionen wie der Ankauf von Gebduden, Adaptigien etc. erst moglich wurden. Die 6ffentliche
Hand subventioniert priméar den laufenden BetriebElerichtungen. Fur viele ist Emmaus lebensrettend
gewesen. Fur die Mehrzahl hat die Gebets-, Lebhams$-Arbeitsgemeinschaft eine Neuorientierung oder
einen Neubeginn gebracht. Die Zielgruppe jener,bdieEmmaus St. Polten Zuflucht finden, ist heute
langst nicht mehr nur auf Haftentlassene beschré@kidachlose Mé&nner, Frauen und Jugendliche,
minderjahrige Flichtlinge, psychisch labile - anbditsmarkt schwer vermittelbare - Personen, digdan
an den Rand der Gesellschaft gedrangt gelebt hatoerAuch Emmaus Lilienfeld, Emmaus Innsbruck
und SAMNO (Sozialer Arbeitsmarkt NO Beschaftigureson.b.H.) mit dem ersten St. Poltner Sozial-
markt ,SOMA" sind auf diesem Humus gewachsen. Bdsom wichtig fiir eine erfolgreiche Integration
unserer Gaste in die Gesellschaft sind Wohnung ulibeitsplatz. Derzeit bietet die
Emmausgemeinschaft St. Pélten 36 Stellen fur Tramgiterinnen und 31 Arbeitstherapie-Platze. 12
schwer vermittelbare Jugendliche erhalten im RahdenProjektes WorkOut Orientierungstraining fur
ihre Lebens- und Berufswelt, 16 minderjahrige Ftliobe nehmen die Moglichkeit einer Integrations-,
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Pdlten. Daher ist es erforderlich, dass von bestdre Projekten eine starkere
Bewusstseinsbildung ausgeht bzw. dass diesen Rrpjekine grol3ere, auch
mediale Offentlichkeit verschafft wird.

* Konsequenterweise ist die Option fur die Armen ie €astoralkonzepte der
Di6zesen und Pfarreien bzw. -verbinde als ureigeRstder der pastoralen Praxis
umzusetzen. Neue, zusatzliche Formen der kategori8leelsorge miussen als
Reaktion auf die Verdnderungen der Wirklichkeit uddmit der Rahmen-
bedingungen flir Pastoral entwickelt werden. Als sBel erwéhne ich die
zunehmende Urbanisierung der Gesellschaft, dieitbezeam Auf- und Ausbau
einer ,Citypastoral* gefuhrt hat. Die Verantwortien in Kirche unterziehen dabei
ihre Entscheidungen idealerweise einer kritischérerprifung und durfen keine
Angst davor haben, Altes loszulassen. Der frihesseBer und nunmehrige
Minsteraner Bischof Felix Genn formulierte in Zusaemhang mit Uberlegungen
zu Strukturreformen in seinem damaligen Ruhr-Bistson Es muss erst Altes
einstlrzen, damit Neues wachsen kann. Die kirchetsdits in Auftrag gegebenen
Untersuchungen zu Milieugrenzen und —schranke®é@utschland z.B. die Sinus-
Milieu-Studien seit dem Jahre 2005) sollten hietimticksichtigt werden. Wichtig
ist, einen dauerhaften Reflexionsprozess anzustofigrin Gang zu halten mit den
Leitfragen: Sind wir (noch) auf dem richtigen Wedyas ist vorrangig? Ausgehend
davon ist Kirche aufgefordert klare Bereiche ihi&sgagements zu benennen:
einerseits damit die Menschen wissen, wofur Kirsteht, und andererseits auch,
um sich nicht zu Gbernehmen und auch andere Gmumgen in die Pflicht zu
nehmen. Das zeichen- und vorbildhafte Arbeitedadtei wichtig.

» Die Grundentscheidung fur alle Menschen, besordfamsArmen, ist Motivation zu
solidarischem Handeln und muss gerade in den Vedsahen Beratungsangeboten
von Kirche (z.B. Erziehung, Leben, Schuldner, Dragé erfahrbar werden.

Voll- oder Teilbetreuung in Anspruch. Dazu komméa Machbetreuung ehemaliger Gaste durch Sozial-
arbeiterinnen und die Punktbetreuung weiterer Persodie auferhalb von Emmaus wohnen.

Insgesamt verfiigen die sechs Wohnheime uber 13@mBetavon sind 83 Wohnheimplatze fur Manner,
Frauen (manchmal mit Kindern), 37 Notschlaf-PldtreManner, Frauen und Jugendliche, 10 Platze in
der Wohngemeinschaft fir minderjahrige unbegleifdtichtlinge. Wenig wéare moglich ohne die Tat-
kraft der rund 135 ehrenamtlichen Mitarbeiterinde Emmaus, die mehr als nur eine Ergénzung der
etwa 100 Angestellten in den verschiedenen Beraichan Sozialarbeit, Geschéaftsfuhrung und Ver-
waltung sind. Die qualifizierte Betreuung der Gasteéd von diplomierten Sozialarbeiterinnen,
Sozialpadagoglnnen und Ergotherapeutinnen garanflar wir uns zukiinftig noch verstarkt Menschen
zuwenden wollen, die unter psychischen Beeintrgahtjen leiden, ziehen wir gerade in diesem Bereich
Uber zwei externe Konsulenten auch wissenschadicPersonal zurate. Vgl. das Leitbild der
Emmausgemeinschaft St. Pdlten. Online unter: wwmauns.at/default.php?ID=2 (Stand 3.7.09).
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Sich fur die Option fur die Armen immer wieder Kratl holen durch ,Sammlung*
(Gegenpol zur ,Sendung") in Gottesdienst und Gdlzei. Gebetsgemeinschaften
ist dabei fundamental. Die personliche wie auclukstirelle Verknipfung der
Option fur die Armen (Diakonie) mit Gottesdienstitdirgie) und Verkundigung
(Martyria) ist wichtig, um ,gute Theologie®, guteevkiindigung und eine gute
pastorale Praxis leisten zu kénnen.

Es ist unerlasslich, dass Christen die Notwendighes Einsatzes fur die Verwirk-
lichung der Option fur die Armen verstehen bzw.rauermittelt bekommen. Jeder
und jede ist aufgerufen, sich mit dieser Aufgab& Warche generell und im
Speziellen zu identifizieren, um den eigenen Glaubsben zu kdnnen. Das
Bewusstsein, Teil von Kirche zu sein und an ihremd&ing teilzuhaben, spielt nicht
nur in der Armutsdebatte eine grofR3e Rolle, hieogbddbesonders. Die Frage, die
sich alle Glaubigen konsequenterweise zu stelleemdautet: Wer kann in Kirche
wo etwas tun? Kirchliche Solidaritatspraxis spgath auf allen Ebenen ab. Sie ist
nicht nur Aufgabe fir Spezialisten und Hauptam#ickondern grundsatzlich fir
alle Christen, wenn auch abgestuft.

Ernstnehmen und Wertschétzen des Einsatzes vom uaié Ehrenamtlichen bei
der Konkretisierung der Option fur die Armen: Gerageil diese so vielfaltig
aussehen kann, ist neben Bewusstseinsbildung univddlon der Glaubigen
seitens der Amtskirche auch deren aktive Untemstigizrforderlich. Ermutigung,
Forderung ihrer Begabungen, Schaffung vernunftifghmen- und Arbeits-
bedingungen flr sie und (begrenzte) finanzielleedsititzung von Laienaktivitaten
sowohl bei konkreten Projekten als auch genenetl darum noétig. Dariber hinaus
bedarf es des Aufbaus von Unterstiitzungsstruktdiiensie. Das Angebot der
Qualifizierung bzw. Aus- und Weiterbildung stelllmki nur einen exemplarischen
Baustein dar. Vor allem ist die Koordination unditueg ohne Bevormundung
unter Berucksichtigung konkreter HandlungsfeldeRiicksprache mit der Basis
wichtig. Aber auch fur den einzelnen Christen bzie einzelne Christin ist es
wichtig, auf ortlicher Ebene Unterstltzung fir dferwirklichung und Kanali-
sierung ihrer personlichen Solidaritatspraxis zkopemen. Ansprechpartner und
eine Kultur des Zuho6rens sind daher elementar.

Die sehr grof3e Aufgabe der wissenschaftlichen Tgeelund der Sozialethik ist

es, sich immer wieder o6ffentlich zu melden, sichzamischen, auf Missstande



hinzuweisen und madgliche Losungsansatze zu formaulieUnd dies sowohl flr
den Binnenraum Kirche als auch in die Gesellschaft Politik hinein. Wissen-
schaftliche Erkenntnisse Uber Strategien zur Belt@ngpder Armut, ein damit
verbundenes Denken und Handeln auf europaischerglothler Ebene sind in
diesem Zusammenhang nur zwei Punkte. Vor allenesstichtig, die Lebens-
wirklichkeiten der Menschen in einer immer globaliteren Welt in den Blick zu
nehmen. Kirche sollte sich mehr um ihren eigendictAuftrag kimmern als in
einer Nabelschau um sich selber.

Die pastorale Praxis ist immer im Spannungsfeld stokturellen und individu-
ellen bzw. face-to-face-Ansatzen zu sehen. Aktsudeér einzelne Christ bzw. die
einzelne Christin, sind die Christen in zum Beispitormellen Kleingruppen, aber
auch die Kirche mit ihren offiziellen Einrichtungamd Institutionen und die
wissenschaftliche Theologie. Die Frage, ob allederomit anderen zusammen
agiert werden soll, ist immer kontextuell zu engsden.

Damit die Wirksamkeit der Arbeit gesichert ist, Bdes zum einen innerhalb der
Kirche mit ihren verschiedenen Leitungs- und Handiebenen einer guten Ver-
netzung und Abstimmung und zum anderen einer sllewv@usammenarbeit von
Kirche, Politik und Gesellschaft. Kirche darf siar bedingt Parallelstrukturen
leisten und sollte sich lieber in bestehende sezkhtscheidungsprozesse ein-

bringen.

Konkrete Arbeitsfelder kirchlicher Solidaritatspisix

Der grof3e Bereich der Bildung steht an erster &té&ie Erlangung der Gestal-

tungshoheit Uber das eigene Leben ist fundamenitakimem Wissen Uber die

Kausalitdten der eigenen Lebensumstande und deeesinerbarkeit verbunden.

Bewusstseinsbildung und Sensibilisierung in Anletgwan Paulo Freire ist als

grol3er Auftrag auch in Europa zu sehen zu sehdpermNden vielleicht klassischen

Feldern Kindergarten, Schule und Freizeitgrupped auch die Bereiche Familien-

bildung, Erwachsenenbildung und besonders Wertehgdangefragt. Der letzte

Punkt ist deshalb besonders interessant, weileeZdsammenarbeit verschiedener
Gesellschaftsgruppen voraussetzt.

Ein weiterer Bereich ist die (Lebens-)Beratung wainel Beratung in Krisenzeiten:

Ehe, Familie, Erziehung, Leben, Sucht, Schuldned siie vorrangigen Bereiche.
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Ein bestehendes Beispiel sind Frauenhauser sowddrchlicher wie auch in freier
oder staatlicher Tragerschatft. Dort wird Unteratiatz besonders dringend bendtigt.
Das dritte Feld, in dem sich Kirche einbringen mustsdie politische Landschatft.
Sie darf nicht darauf warten, bis sie zum Beispidtthikkommissionen Antworten
auf gestellte Fragen liefern darf, sondern musdsse(Lebens-)Fragen der
Menschen aufwerfen.

Einzelaktivitaten und —projekte zu lokal virulent&hemen. Dies setzt natirlich
voraus, dass Kirche ihre Umwelt kennt.

Orden und Kloster haben Uber Jahrhunderte eine ntfiebe Aufgabe in der
Bildungsarbeit der Kirche tbernommen. Es ist wightire aktuellen Potenziale als
Orte der Ruhe und Sammlung, an denen das kritifdeken fir den Ent-
wicklungsprozess gefordert wird, zu nutzen. Garakshaben sich in diesem
Zusammenhang die Jesuiten zum Beispiel in Lateinkeetabliert und betreiben
zum Beispiel eine private Universitat in San Sabtrad\ls Vordenker einer gesell-

schaftlichen Veranderung wurden viele von ihneMzutyrern.



7. Resumée und Zukunftsperspektive

Ziel dieser Arbeit und dieses Abschlusskapitelsnkas nicht sein, einen kompletten
Entwurf einer erneuerten Theologie der BefreiungBuropa zu liefern. Vielmehr ist es
dem Autor ein Anliegen, mit Hilfe der im Laufe d&rbeit vorgestellten Uberlegungen zu
Armut, Befreiungstheologie, Solidaritat und voreafl zur kirchlichen Solidaritatspraxis,
Bewusstseinsbildung fur befreiendes Handeln zuelietn und erste Bausteine fiir eine
notwendige Konkretisierung der Option fur die ArmeriEuropa zu benennen.

Die befreiungstheologische Methode und die miteiimhergehende Option fiir die Armen
fungiert dabei, wie bereits mehrfach erwahnt, &stische Reflexion Uber den gelebten
Glauben [der Kirche und des Einzelnen] inmitten \mecht (...), die auf eine befreiende

@94 7ielt. Trotz dieser seit

Praxis der Nachfolge Jesu zur wirksamen Verandedang/Velt
nunmehr Gber 50 Jahren glltigen — auch lehramitivher wieder bekraftigten — Uber-
zeugung, stellt die verantwortete Fundierung diter Praxis unter Zuhilfenahme sozio-
Okonomischer Analyseinstrumente auch bzw. geradelein heutigen Zeit bei vielen
Christen, erst recht aber in den Verlautbarungerkdeehe, einen wunden Punkt dar. Die
neueste Enzyklika ,Caritas in veritate* von Papsh&dikt XVI. ist zwar Ausdruck davon,
dass die Kirche um die Notwendigkeit der Konkretishg der Option fir die Armen flr
eine gerechtere Welt weild und es scheint auch asy sie sich den Herausforderungen
einer zunehmend globalisierten und unpersonlicredenden Welt stellt, in dem sie zum

%% zu formulieren. Ein

Beispiel versucht, ,Leitplanken fir eine globalisée Wirtscha
von mehreren Seiten formulierter Vorwurf lautet ralskass speziell in dieser Enzyklika —
die als Sozialenzyklika konzipiert ist — die Anzalmd Unverbindlichkeit der ange-
sprochenen Themen dazu fuhre, dass jeder sichetasdpicken konne, was er bzw. sie
fur vordringlich erachte. Leider fallt auch beimdes anderer kirchlicher Papiere auf, dass
im Zusammenhang mit den aktuell auftretenden Kri¢&hobalisierung, Migration,
Arbeitslosigkeit etc.) immer noch lediglich Schlagve eines medialen Diskurses wieder-
holt werden, auf deren tiefere Ursachen und aldu€brrelationen aber nicht deutlich
genug eingegangen wird. So sind zum Beispiel ditaten Forderungen Papst Benedikts
XVI. in ,Caritas in veritate* keineswegs neu undrden, wenn nicht bereits explizit auf

dem II. Vatikanum, dann spatestens in ,Populoruogmssio” von Papst Paul VI. &hnlich

39 Gutiérrez: Nachfolge Jesu und Option fiir die Arriién
%9 Bremer: Liebe in Wabhrheit, 10.

115



formuliert. Mit ihren Texten tragen sowohl der Pagls auch andere Stellen in der Kirche
kaum zur Erhellung der aktuellen Wirklichkeit aleadds von befreiendem Handeln bei.
Dass aber gerade ein tieferes Verstandnis der Mhikdit, gewahrleistet durch eine
sozialwissenschaftliche Wirklichkeitsanalyse, ine deigene Wahrnehmung und das
Handeln einbezogen werden muss, wurde zuletzt pit&la6 gezeigt. Gerade wenn sich
wirtschaftliche Prozesse immer rasanter entwickisings Auftrag der Kirche, Solidaritat
mit denen zu intensivieren, die aus verschiedendividuellen und strukturellen Griinden
nicht mithalten kénnen und damit zu Opfern werdRealitat darf nicht weiterhin so
bestehen bleiben, wie sie Dussel in seiner Philusoger Befreiung beschreibt (vgl. Kap.
3.1.2.2). Gerade wenn Unfreiheiten heutzutage d$trdarch dem Einzelnen entzogenen
Faktoren bzw. deren Zusammenspiel ausgeltst werdigren die davon betroffenen
Menschen nicht aus der Gemeinschaft hinausgeduarydamit zu beliebig ersetzbaren
Objekten werden. Es darf kein Aul3erhalb geben, esondediglich die Einheit in der
Vielheit. Kirche ist aufgerufen, sich einsetzensslgeder Mensch als Subjekt und nicht als
Objekt verstanden wird — mit allen daraus reswtiden Folgen. Die Verankerung
solidarischen Handelns im Glauben betont auch PBpsidikt XVI. in ,Caritas in
veritate®, wenn er schreibt: Wenn flr den Christdie Heilsgeschichte gottlicher Liebe,
die in Christus Mensch geworden ist, am Anfangeseidandelns stehen soll”, dann musse
aus dieser Offenbarungswahrheit auch die kirchliSbeiallehre erwachsen. Aufbauend
auf zum Beispiel ,Pacem in terris* von Johannes KXlaber auch Begriffen wie
LStrukturen der Sunde“ von Johannes Paul Il. fdrdRgapst Benedikt XVI., dass "das
christliche Heilsgeschehen auf den Kampf gegen omdickes Elend in all seinen Formen
angewandt” wird® Dies bedeutet, dass die Akteure in einer glotmatish Welt
gleichzeitig die Gestalter einer sozialen Praxis sBlssen. Benedikt XVI. ist also der
Meinung, dass die Arbeit an der ,Subjektwerdung @esen) Menschen“ und damit der
Dienst am Menschen die vorrangige Aufgabe der kirgh. Ein gro3es Defizit, das bei
seinen Aussagen jedoch offenkundig wird, ist diengednde Wirdigung der Vielzahl an
Armut bedingenden Faktoren und ihrer Verflechtunémndere kirchliche Schreiben,
zum Beispiel ,Auf dem Weg aus der Kri§& der Deutschen Bischofskonferenz,

beleuchten die strukturellen Ursachen von Armutladudifferenzierter.

39 yvgl. Bremer: Liebe in Wahrheit, 10.
97 Armut ist eben nicht monokausal, sondern hat Vikachen. Vgl. Kap. 2.1.1.
398 \/gl. Auf dem Weg aus der Krise, 32ff.
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Die Pastoral der Kirche kann aber nur als ,Kirckee Armen“ und nicht als ,Kirche fir die

Armenu399

gedacht werden. Ein weltliches Modell, wie Menschenerhalb wirtschaft-
licher Ablaufe Subjekt bzw. ,aktive Gestalterinnémes eigenen Leberi®’ bleiben
konnen, zeigt der ,Capability Approaéf* auf. Kirche und ihre Mitglieder sind aufge-
rufen, ihren Glauben auch in ihrem Handeln erkenmlEaden zu lassen. ,,Solidaritat und
Parteilichkeit’ — die beiden Stichworte bezeichreene neue Grundorientierung fir die
Praxis von Kirchen und Gemeinden. Dabei geht eglieniPraxis, die sich ihre Prioritaten
nicht langer vom Selbsterhaltungsinteresse deitutishen und von den Zwangen einer
Volkskirche (Erhaltung des Mitgliederbestandes)getren lasst, sondern die — durchaus
parteiliche — Grundintention der christlichen Bdisit im jeweiligen sozialen Kontext
bewahren will.#°? Gott wird dort [wirklich] geehrt, wo der Arme leb kann. (...) Gott zu
ehren heil3t eben nicht [primé&r] einen schénen Gdigast zu feiern oder gut zu predigen.
Es heil3t, daflr zu sorgen, dass der Arme leben. kameh das bezieht sich auf das gesamte
Leben — nicht nur auf das religiose. Gott zu ehvedeutet dann, einzutreten fur eine
Gesellschaft, in der alle Menschen ihren Platz hadas ist geistliches und politisches
Tun in einem.(...) [Dieses Handeln] hat 6konomische wkologische Verflechtungen:
Denn die Armen kdnnen nur leben, wenn [zum Beipiiel Quellen des Lebens und der
Schopfung nicht zerstort werden, sondern erhalkeibdn.

Gerade weil die Zahl der Armen auch in Europa duliehgré3er werdende Ungleichver-
teilung von Reichtum bzw. Wohlstand in den letziahrzehnten kontinuierlich gestiegen
ist und ihre Auswirkungen fir die Betroffenen imnetistenzieller werden, haben Uber-
legungen zu einer befreienden Praxis wie in Kayitél hohe Aktualitdt. Auch wenn es
eine unbequeme Wabhrheit ist, dass die wirtschhéli€&lobalisierung auch zu einer
Globalisierung der Armut gefliihrt hat, so muss sambch anerkannt werden. Und auch
wenn das Handeln im Geist der Theologie der Bdfigeibhistorisch gesehen, wie viele
Kritiker zu Recht anmerken, bisher nur wenig emheitat, eine grof3e Zahl von
Befreiungstheologen jedoch umgebr&thbder vom Vatikan mit Rede- bzw. Schreib-

%99 prijller-Jagenteufel: Armut ist immer und tberall,

“OEpd.

“01vgl. Kap. 2.1.1 ,Capability Approach®.

402 Steinkamp: Solidaritat und Parteilichkeit, 23.

%3 Tambour: Der Heilige und die Angst, 54f.

404 Exemplarisch sei an dieser Stelle an die sinnEseordung von Ignacio Ellacuria und fiinf weiteren
Professoren der Jesuiten-Universitdt UCA (Univesi€Centroamericana “José Simeo6n Cafas”) in San
Salvador sowie ihrer Kochin samt Tochter am 169891durch das salvadorianische Militér erinnert.
Ellacuria hatte durch das offene Anprangern dessofi@mverachtenden Birgerkriegs quasi sein Todes-
urteil unterschrieben. Auch heute noch hat seindaslZeugnis vieler anderer Martyrer (es gab alkein
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verboten belegt wurden, bleibt der Auftrag zu befrdem Handeln bestehen. Befreiung
ist ein kontextueller Prozess, bei dem es schograndl der Tatsache, dass er von frei
entscheidenden Subjekten gefihrt wird, immer widdezunehmende Rulckschlage gibt.
Im Dienste am N&chsten muss man sich darauf eafastenn wird das Schicksal des
Nachsten ausgeblendet, verfehlt man die christliBbtschaft. Befreiung als Weg ,aus
dem Tal der Trénen ins gelobte Laffdist ein vieldimensionaler Weg, der auch Irr- und
Umwege kennt, und gleichzeitig Aufruf, selbst n&ddduem zu suchen. Dazu gehort die
Bereitschaft, sich auf den Weg zu machen und difierNeues zu sein. ,Oscar Romero
[als einer der prominentesten Vertreter der Thaeldgr Befreiung kann dabei als Vorbild
gelten, weil er] sein Leben lang bereit [war ] 2unen.“°® Romero brachte die Bereit-
schaft auf, seine frilhen konservativen Uberzeugumygch die Lebenswirklichkeit des
Volkes von El Salvador prifen und iberkommen zsdas Gerade dadurch blieb er sich
treu und gewann einen groRen Teil seiner Stratkdié bis heute andaudff. Oscar
Romero ,hielt einfach an der Uberzeugung [fest]ssdar seine Aufgabe und die
Parteinahme fir die Benachteiligten und Armen aisclibf wahrnehmen muisse. Von
Oscar Romero zu lernen heif3t (...), unsere KircHeuropa daran zu erinnern, dass sie mit
dem, was sie derzeit betreibt, keine Zukunft hasB ,McKinseyisierung' — die Rede von
Corporate Identity und davon, sich aufs Kerngedcdaf Sakramentenverwaltung zu
beschrénken — ist von Konzernen abgekuckt undibatsnmit dem eigenen Gedachtnis zu
tun, dass wir mit und in der Bibel bewahreff® Kirche darf sich nicht davor scheuen,
prophetisch zu sprech®iund zu handeln. Sie muss sowohl Einzelne als @uappen an
ihre Verantwortung erinnern, zu konkretem Tun defnuund darf sich dabei nicht von
eventuellem Gegenwind abhalten lassen. ,Von diesamordeten lateinamerikanischen
Bischof kann die Kirche lernen, dass sie eine dfmehe sein sollte und dass sie nur an
der Seite der Armen gegen die Armut und das ElardiZft hat. Eine Kirche, die sich an
die Seite derer stellt, die in den Verhaltnissemeu denen sie leben mussen, zu kurz

410
n

kommen, wird Gehor finden:™ Die Option fur die Armen muss starker als bishar i

El Salvador wahrend des Burgerkrieges eine groRalndavon) eine grof3e Vorbildfunktion fur viele
Menschen.

405v/gl. Boff: Aus dem Tal der Tranen ins gelobte Land

4% Tambour: Der Heilige und die Angst, 55.

407 Als Beispiel seien die zahlreichen Vortrage, Sysi@o etc. genannt, die um den dreiRigjahrigen Ttades
(24.3.2010) stattfinden.

%8 Tambour: Der Heilige und die Angst, 56.

4% Kirche ist ahnlich wie der Prophet (Tritojesajay) Alten Testament zu den Anawim gesandt, die atseAr
und sozial Benachteiligte ihre Hoffnung auf Jalsetzten. Naher beschrieben zum Beispiel im Artikel
~Anawim“, 607-608.

“1% Tambour: Der Heilige und die Angst, 56.
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pastoralen und gesellschaftlichen Handeln der Iirablesbar seift! Dies erfordert von
den Verantwortlichen in der Kirche die Bereitschait Veranderung, eine grof3e Portion
Mut und personlichen Einsatz. Die grundlegende Nenbterung hin zu einer Sozial-
pastoral ist ein grof3es Wagnis und nicht umsonstaben. Dass einige kirchliche Stellen
diese Aufgabe begriffen haben und eine Vorreitegroh Prozess der Subjektwerdung
aller Menschen in Europa einnehmen wollen, zeigam Beispiel die bereits erwahnte
Initiative des Sozialworts in Osterreich, Kampagnear Bewusstseinsbildung, die
(finanzielle) Forderung von Exposure-Programfierdie Entwicklung neuer Lehrgange
fur ein gleichberechtigtes Zusammenleben, der Awstber Arbeiterseelsorge und die
Mitarbeit in verschiedensten auch politischen Begaemien. Wenn Kirche nicht weiter-
hin an Autoritat und Ansehen verlieren will, mugs sich in die Politik einmischen und
parteilich agieren — nicht als Parteipolitik verstan, sondern als Stimme der Armen im

gesellschaftlichen Diskurs.

“1vgl. dazu die Ausfithrungen zur Sozialpastoral apK6.2.
“2ygl. Kap. 5.2.
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Zusammenfassung

Uberlegungen zum Thema Armut, soziale Gerechtigkeit Befreiung erlangen in einer
Zeit zunehmend feststellbarer Zivilisationskris&iopalisierung, Migration, Arbeitslosig-
keit etc.) als bisher unbekannte Herausforderungdfuropa immer grof3ere Bedeutung.
Globalisierung und wirtschaftliches Wachstum veespen zwar Reichtum und Wohl-
stand, bewirken aber in ihrer aktuellen Form Uihfeden bzw. Ausbeutung einer Vielzahl
von Menschen, die damit zu Opfern werden. Durch dersuch, diesen Zustand durch
zum Beispiel die Modernisierungstheorie zu legitiren, werden diese Menschen ein
zweites Mal zu Opfern und auch noch ihrer Subjdkitiieeit beraubt. Glaubte man in
Europa lange, dass die negativen Konsequenzen IdbalSierung lediglich ein Problem
der sogenannten Dritten Welt seien, bekommen aunbhmend Menschen in Europa die
Folgen der Zivilisationskrise zu splren. Ausgehdadon beschétftigt sich die Arbeit mit
der Frage, wie eine der Option fur die Armen vecptete Pastoral in Europa bzw.
Osterreich mit den oftmals strukturell und nichdliinduell begriindeten Folgen fir den
bzw. die Einzelne umgehen kann. Oder anders foemulWie kann Kirche aktiv zur
Subjektwerdung jedes Einzelnen in einer zunehméoizhlisierten Welt beitragen?

Um fiir die spateren Uberlegungen zu einer befreiriRraxis eine prazise Zielvorstellung
zu haben, wird in einem ersten Teil definiert, waser den Termini Armut, Option flr die
Armen und Befreiung verstanden wird. Auf dieser rieélage werden drei historisch
bedeutsam gewordene Modelle von Befreiung vordgstalischen denen es grol3e
Schnittflachen gibt: Die Padagogik der Befreiungh\®aulo Freire, die Philosophie der
Befreiung von Enrique Dussel und die TheologieRkdreiung.

Im Anschluss an dieses Kapitel wird die soziale igetenz des Glaubens naher unter-
sucht. Was bedeutet Solidaritat konkret, an wehteicsie sich, nach welchen Kriterien
kann sie erfolgen und auf welchen Ebenen kannrsieiner pluralen Welt Gberhaupt
ansetzen? Vor allem wird auf die Frage eingegangés, Solidaritat intersubjektiv
verhandelt und weitergegeben werden kann.

Ein Exkurs widmet sich der Genese und dem aktu&kamd von Befreiungstheologie in
El Salvador und zeigt Mdglichkeiten auf, wie dusitgenannte Exposureprogramme im
Diskurs mit den Menschen Solidaritat gelebt undcdugyemeinsames Nachdenken auch
viel fur die Ansatzpunkte der Armutsbekdmpfung urdpa gelernt werden kann.

In einer abschlieRenden Synthese wird schlieRliersucht, die theologischen Uber-

legungen zur Solidaritat mit den konkreten Lebedsigringen der Menschen in Europa
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bzw. Osterreich zusammenzufiihren, pastorale Hagsfalter und ihre Schwierigkeiten
aufzuzeigen und damit die moraltheologische Relevaer Option fir die Armen in

Europa zu verdeutlichen.
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