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1. Vorbemerkung

Die Auseinandersetzung mit der Prophetenbiografie von Muhammad b. Ishaq’ und insbesondere mit der
Geschichte Uber den einstigen Sklaven und spéateren Gefahrten (sahaba) des Propheten namens Bilal b.
Rabah al-HabasP, 16ste in mir den Wunsch aus mich mit dem Thema Sklaverei im islamischen Kontext
néher zu beschaftigen.

Es wurde mir zu diesem Zeitpunkt klar, dass ich mir noch nie Gedanken Uber den speziellen Umstand der
Sklaverei im Islam3 gemacht hatte und das Begriffe wie Sklaverei oder Menschenhandel in mir nur
Assoziationen mit der dunklen Vergangenheit des transatlantischen Sklavenhandels auslésten. Ich erkannte,
dass die meisten Menschen in meinem Umfeld - so wie zu Beginn auch ich - glauben es gébe nur eine
einzige Form der Sklaverei und diese sei so weit sehr gut aufgearbeitet und gentigend Literatur sei bereits
dariber verfasst worden; jedoch ist dies nur fiir den transatlantischen Teil - und hier auch nur fir bestimmte
Bereiche - eine korrekte Annahme.

Auch wurde mir mit der Zeit klar, dass beide Sklavensysteme (also das islamisch/afrikanische sowie auch
das transatlantische Gefuige) nicht immer voneinander zu trennen sind. Die innerafrikanische - und hier
selbstverstandlich auch die islamische - ,Mitschuld’, sei es nun in Bezug auf den Sklavenfang oder den
Handel, interessierten mich hierbei genauso, wie die Nutzung des durch den Handel mit Menschen
entstandenen wirtschaftlichen Vorteils. Im Laufe meiner Auseinandersetzung hiermit, stellte sich mir immer
wieder die Frage nach der Legitimitat der Sklaverei aus religiéser Sicht. Dieses Thema wird in der modernen
Literatur nur spéarlich aufgegriffen und auch die aktuelle Politik widmet sich dem nicht

gerne. Und wenn man offizielle Statements in der nicht all zu fernen Vergangenheit heranzieht so scheint es
beinahe so als ob entweder die Sklaverei in der muslimischen Gesellschaft niemals einen wirklich wichtigen
Stellenwert einnahm, oder man die gesamte Institution so wie sie in den muslimischen Landern praktiziert
wurde keinesfalls mit den Praktiken westlicher Lander vergleichen kann - und es somit im islamischen
Umfeld hier nur Profiteure und niemals Opfer gab. Noch im Jahr 1964 meinten Vertreter der muslimischen
Lander beim sechsten Weltmuslimen-Kongress in Mogadischu, dass ,sie als Anhédnger des Islam nichts mit
irgendeiner Form des Kolonialismus, des Imperialismus oder der Sklaverei zu tun haben; denn dem Islam
nach sind all dies Verbrechen gegen die Menschlichkeit®. Eine derartig unilaterale Auffassung der
gesellschaftlich so wichtigen Problematik findet aber auch im Westen Parallelen.

Thomas Jefferson, der dritte amerikanische Prasident und ,,Apostel der Freiheit“ besal selbst Sklaven. Er
war sich diesem Dilemma jedoch bewusst und meinte selbst einmal: ,But as it is, we have the wolf by the
ear, and we can neither hold him, nor safely let him go. Justice is in one scale, and self-preservation in the
other.“s.

Im Laufe meiner Befassung mit dem Thema Sklaverei interessierten mich schlussendlich vor allem die
Grinde, warum heute in den meisten muslimischen Landern (ausgenommen Mauretanien im Nordwesten
Afrikas) die Sklaverei offiziell obsolet ist. Einerseits ist man verleitet dies dem positiven Einfluss der

1 Muhammad b. Ishaq b. Yasar b. Hiyar gilt neben Misa b. cUgba und al-Wagqidr als einer der Verfasser der as-sira an-nabawiyya. Er wurde um das Jahr
704 n.Chr. in Medina geboren und starb in Bagdad im Jahr 767 n.Chr. EI2, s.v. Ibn Ishag, Leiden 1986, S. 810.

2 Bilal b. Rabah, war der erste Gebetsrufer (mu®addin) im Islam. Er war ein schwarzer Sklave in Mekka

bevor er als einer der ersten zum Islam konvertierte. Er blieb auch nach dem Tod des Propheten eine

geschatzte Personlichkeit und starb im Jahr 640 n.Chr. in Damaskus. Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, Zypern 2008, S. 272.

3 Wenn ich in meiner Arbeit von ,dem Islam‘ spreche, so soll dies nicht implizieren, dass der Islam eine

starre, in sich vollkommen einheitliche Glaubensgemeinschaft umschlieBe. Dies ist selbstverstandlich alleine im Hinblick auf die verschiedenen

innerreligiésen Strdmungen nicht der Fall und soll nur dem einfachen
Lesefluss dienlich sein.

4 Han, Incamullah, The Mu’tamar al-<<Alam al-IslamT in The Islamic Review 53/7, London 1965, S. 27ff.

5 Zitat aus www.monticello.org s.v. Jefferson [letzter Zugriff am 21.03.2011 um 11:31].
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europaischen Kolonialmachte zu zuschreiben, jedoch war dies flir mich keine sehr zufrieden stellende
Antwort.

War es doch in Amerika, Stdafrika und anderswo den inneren, gesellschaftlichen Anderungen zu verdanken,
dass sich die Fesseln der Sklaverei langsam lésten, so konnte ich nicht glauben, dass sich nur allein auf
Grund auBerer Einwirkungen eine Institution, die so fest in der Gesellschaft verankert zu sein schien,
auflésen konnte ohne grdBere Aufstdnde dabei zu verursachen. Somit kam ich auf die Fragestellung
inwieweit den europaischen Kolonialméchte fiir das Verschwinden der Sklaverei der Dank gebihrt und wie
wichtig die innere Auseinandersetzung mit dem Thema war, um die Auflésung der Leibeigenschaft zu
ermdglichen.



2. Begriffsdefinition

Bevor ich mich in meiner Arbeit mit dem Thema der Koharenz von Kolonialherrschaft (im Speziellen jener
Uber das mehrheitlich islamisch geprégte Nordafrika) und Abschaffung der Sklaverei im Detail
auseinandersetzen mdéchte, ist es mir ein wichtiges Anliegen die zwei Hauptbegriffe zu Beginn genau zu
definieren um eine Vorstellung des Spannungsfeldes - in welchem sich diese Arbeit bewegt - zu geben.

2.1. Sklaverei

Wichtig ist es die Sklaverei - so sie ja die duBerste Form von Unfreiheit darstellt - mit Hilfe pragnanter
Differenzen zu anderen ausbeuterischen Institutionen abzugrenzen. Wenn man also zwei extreme Beispiele
hierflr aus der jingeren Geschichte Europas heranzieht so wird diese Unterscheidung sehr rasch
verdeutlicht. Das Gulag-System beruhte zum einen auf eine Form der ,gesetzlichen® Strafgefangenschaft
welche willkurlich verlangert oder auch verkirzt werden konnte. Dahingegen war die Einweisung in ein
NS-Konzentrationslager nicht rechtsférmig, die Gefangenschaft daher lebenslang und der friihe Tod der
Héaftlinge nicht nur akzeptiert sondern zum gréBeren Teil war dies sogar bezweckt. In beiden Féllen ist ein
totalitarer Staat dafiir verantwortlich aus freien Menschen Unfreie zu machen und diese unter Zwang in
diesem Zustand zu halten. Dies hatte wiederum zur Folge, dass die private Verfligung tUber Gefangene
minimal blieb. Mit Opfern zu handeln oder diese zu kaufen war ausgeschlossen und die Freiheit der
Inhaftierten war mit der militarischen Niederlage der Peiniger wiederhergestellt. Folglich ist es nicht zuléssig
diese Formen der Unterdriickung als Sklaverei zu bezeichnen, denn eine sklavenahnliche Situation ist klar
von Sklaverei zu trennen. Der Soziologe Orlando Patterson meinte hierzu: ,Das Wesen der Sklaverei
besteht darin, dass der Sklave - in seinem sozialen Tod - am Rande lebt ..."6. Dieser Rand bezeichnet einen
Prozess der Verfremdung, welcher sich in vier Vorgangen erkléren lasst:

1. Entsozialisierung: Die zukinftigen Sklaven werden aus ihrer Heimat verschleppt und aus ihrem sozialen
Geflge gerissen - dieses Geflige hat eigentlich die Aufgabe den Menschen zu schiitzen und zu formen.

2. Entpersénlichung: Die Sklaven werden zu Gegenstédnden degradiert, indem sie zur verkauflichen Ware
werden.

3. Entsexualisierung: Vor allem Frauen werden zu figsamen und ausdauernden Arbeitskraften gewandelt
und ihre Mutterfunktion wird stillgelegt, es sei denn diese war von den Besitzern ausdriicklich erwiinscht
(z.B. in Harems, etc.).

4. Entzivilisierung: Das versklavte Individuum wird von seiner Familie getrennt und sein sozialer Status wird
ihm aberkannt.

Dariber hinaus definierte Patterson zwei verschiedene Haupttypen der Sklaverei, zum einem den so

genannten intrusiven Typ“ - wobei hier die Sklaven vor allem aus fremden L&ndern und/oder Kulturen in die

sklavistische Gesellschaft eingefiihrt werden’ - und den ,extrusiven Typ“ - der vorliegt, wenn die Sklaven

Uberwiegend aus der eigenen Gesellschaft stammen.

Sind alle vier Prozesse durchlaufen ist der Mensch ausschlieBlich von der Gunst seines Herren abhangig

und es gibt fur ihn keine Mdglichkeit mehr sich in einem sozialen, kulturellen oder familidren ,Netz‘ in

6 Patterson, Orlando, Slavery and Social Death: A Comparative Study, Harvard 1982, S. 51.

7 Im islamischen Kontext ist nur vom ,intrusiven Typ“ auszugehen.



Sicherheit zu wahnen. Im Rémischen Recht findet man die Aussage des Juristen Ulpianus®8, welcher meinte,
dass die Sklaverei dem Tode gleichzusetzen sei.®

2.2. Kolonialismus, Kolonisation und Kolonie

Spricht man heute in kulturkritischen und politischen Diskussionen von der ,Kolonialisierung‘ so werden
dabei zumeist nur die negativen Assoziationen wie Fremdbestimmung, Usurpation und illegitime Aneignhung
hervorgerufen. Um eine zunachst wertfreie Beurteilung des Begriffs ,Kolonialismus‘ zu erhalten und um
diesen klar von anderen Herrschaftsbeziehungen und Expansionsprozessen der Weltgeschichte abgrenzen
zu kdnnen, ist es ndtig den Terminus anders zu situieren.

In den Jahren zwischen 1500 und 1920 gerieten ein GroBteil an Gebieten und Vélker dieser Erde zeitweise
unter die Herrschaft von européischen Machten; wenn auch teilweise nur nominell kann gesagt werden,
dass ganz Amerika, Afrika und nahezu der gesamte ozeanische Raum, sowie - wenn man hier auch die
russische Kolonisation Sibiriens mit einbezieht - auch der gréBere Teil Asiens unter dem Einfluss Europas
standen. 0 Wie bereits hier ersichtlich wird, war die koloniale Realitat ein Konglomerat aus
unterschiedlichsten Bestrebungsabsichten und es ist daher duBerst schwierig eine allgiiltige Aussage zu
treffen. Des Weiteren scheint mir der lexikalische Eintrag, so man den Begriff Kolonialismus nachschlagt,
nicht weitreichend genug, denn der Kolonialismus sei - so steht es: ,die in enger Verbindung mit dem
Imperialismus stehenden Bemtihungen v.a. europ. Staaten durch Erwerb von Kolonien neue Rohstoffquellen
zu erschlieBen, Absatzmérkte und Siedlungsméglichkeiten zu schaffen sowie ihre Machtstellung im europ.
Kréftefeld abzusichern.“11 Diese in der Definition angedeutete Gleichstellung mit dem Begriff der
Kolonialpolitik verwirrt meiner Meinung nach nur noch mehr das ohnehin von grandiosen ,Uneindeutigkeiten’
behaftete Phdnomen.

Im Grunde kann man behaupten, dass ,Kolonisation® in der urspriinglichen Bedeutung den Prozess der
Landnahme bezeichnet, ,Kolonie* eine besondere Form eines politisch-sozialen Personenverbandes und
,Kolonialismus' ein besonderes Herrschaftsverhdltnis (durch ein Volk aus einer anderen Kultur) beschreibt.
Diesen drei Definitionen liegt die Vorstellung von der ,Expansion einer Gesellschaft liber ihren
angestammten Lebensraum hinaus*12 zugrunde.

8 Ulpianus Domitius war ein rémischer Jurist. Er wurde im Jahr 170 in Tyros geboren und im Jahr 228 in Rom ermordet. Er hatte maBgeblichen Einfluss auf
die Leitung des romischen Staates. dtv Lexikon, s.v. Ulpianus, Mannheim 1999, S. 27.

9 Flaig, Egon, Weltgeschichte der Sklaverei, Miinchen 2009, S. 16.
10 Osterhammel, Jurgen, Kolonialismus: Geschichte - Formen - Folgen, Miinchen 2009, S. 7f.
11 dtv-Lexikon, s.v. ,Kolonialismus‘, Mannheim 1999, S. 48.

12 Osterhammel, Jurgen, Kolonialismus: Geschichte - Formen - Folgen, Munchen 2009, S. 9.
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3.  Sklaverei im islamischen Kontext

Nachdem sich der Vergleich (oder besser gesagt der Kontrast) mit anderen Systemen der Sklaverei und
speziell dem der Sklaverei in der Neuen Welt geradezu aufdrangt und sogar essentiell fir das globale
Verstandnis der afrikanischen Diaspora ist, ist die Frage der ,humanen, arabischen und familiaren
Behandlung von Sklaven® ein ganz anderes Thema. Jedoch eines, welches uns erst recht herausfordert die
sozialen und wirtschaftlichen Wahrheiten von versklavten (und befreiten) Afrikanern in der islamischen Welt
genauer zu betrachten. Man muss bei solchen Studien sehr behutsam mit den Quellen umgehen um nicht
Annahmen, die auf anderen Systemen der Sklaverei - seien diese nun transatlantisch oder nicht - beruhen,
zu Ubernehmen; genauso wie man sich nicht in die Irre flilhren lassen soll von Theorien Gber die Natur der
sislamischen Gesellschaft”. Stattdessen muss man sich mit groBer Vorsicht mit den wahren Gegebenheiten
der unterschiedlichen muslimischen Gesellschaften auseinandersetzen. Denn abgesehen von einzelnen
gemeinsamen Grundzligen - festgelegt durch das islamische Gesetz (Sarica) und der Sittenlehre (c¢ilm al-
9lhlaq) - mussen die tiefgreifenden Unterschiede welche sich aus den zugrunde liegenden Kulturen (Araber,
Berber, Turken, Perser, etc.) ergeben beachtet werden. Genauso missen die Differenzen auf Grund
wirtschaftlicher und politischer Gegebenheiten - die sehr oft von lokalen oder gar individuellen Umsténden
abhéngig sind - miteingerechnet werden.3

Die Sklaverei in Afrika, und somit auch in den islamisch gepragten Landern des Nordens, bestand aus einem
vielschichtigen System der Arbeitskraftnutzung, der Praxis in Hinblick auf die Menschenrechte, der
Ausbeutung sowie der Nétigung. Ihre Form &nderte sich mit der Zeit und der Gegend. Sklaven wurden als
Knechte in der Landwirtschaft, unterdriickte Dienstboten, wertgeschéatzte Konkubinen, stellvertretende
Sippschaft, vertrauenswirdige Handelsagenten, hohe Offiziere, Militarbefehlshaber oder Luxussklaven
bendtigt und eingesetzt. Die Sklaverei konnte flir manche Sklaven ein Leben in oder in der ndhe des Hauses
ihres Herren bedeuten, deren tagliches Leben nahezu nicht von dem der freien Menschen zu unterscheiden
war, oder es konnte bedeuten, dass die Sklaven von ihrem Herren durch soziale, wirtschaftliche, politische
und rechtliche Grenzen getrennt waren. Und genau in diesem riesigen Spannungsfeld gab es jede nur
erdenkbaren Mischformen.4

Die gleiche Vielfalt I1&sst sich auch schon alleine bei der Betrachtung der unterschiedlichsten
Bezeichnungen, welche fir Sklaven herangezogen wurden, erkennen. Generell wurde der Sklave als rikk
oder mit einem von ¢abd abgeleiteten Begriff, wie zum Beispiel cubddiyya, bezeichnet.

Im islamischen Kontext liest man aber auch haufig den Ausdruck rakaba - was so viel bedeutet wie ,Nacken,
Genick® - und noch haufiger die Periphrase ,ma malakat aymanukum (-hum)*15. Auch muss der Ausdruck
~cabd mamldk* im selben Licht betrachtet werden. 16

Im Mittelalter wurde das Wort cabd im Allgemeinen zur Bezeichnung von schwarzen Sklaven herangezogen,
wéhrend weiBBe Sklaven mamlik genannt wurden.!”

Es besteht kein Zweifel daran, dass sich das Wort mamldk in der klassisch arabischen Sprache fir den
Begriff ,Sklave® eingebiirgert hat (und im spéateren Verlauf auch Ex-Sklaven bezeichnete). Man findet jedoch
auch - wie in vielen anderen Sprachen ebenfalls - klassische Euphemismen fiir das Wort ,Sklave’, wie zum

13 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. Xf.
14 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 5.

15 ,das was eure rechte Hand besitzt".

16 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 24.

17 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 49-65.



Beispiel ,Junge, Madchen* oder ,Diener, Dienstmédchen’; ausgedriickt werden diese mit den arabischen
Begriffen fata/fem. fatat (der Ausdruck stammt aus dem Koran), gulam, gariya (fem.), wasifund hadim'e.
Ein weiterer Terminus der fur ,Sklave‘ verwendet wurde, ist asir (Gefangener).'®

Muttersprachler kokettieren oft mit der Behauptung jedes arabische Wort hétte vier Bedeutungen - eine
urspriingliche, das Gegenteil davon, eine geschlechtsspezifische und zu guter letzt eine die auf Kamele
Bezug nimmt.

Diese Vielfalt trifft beinahe auf den Begriff cabd und auch einen weiterer Begriff fir Sklave namlich mawla zu,
der so viel bedeutet wie: ,Herr, Besitzer, Anflhrer, Génner, Beschtzer, Liebhaber, Gefolgsmann, Cousin,
Verbiindeter, Anbieter, Sklave, Freigelassener und Auftraggeber®, darliber hinaus kann dieses Wort auch
noch religiése Flhrer, neuer Sklavenbesitzer, Nicht-Araber welcher zum Islam konvertierte und politischer
Beauftragter bedeuten.20

Sieht man von den unterschiedlichsten Verwendungszwecken unfreier Arbeiter und den verschiedensten
Termini mit welchem diese be- und gekennzeichnet wurden ab, so l&sst sich doch in vielen élteren Werken
die Tendenz erkennen, die Sklaverei im muslimischen Umfeld zu beschénigen oder zu verharmlosen.
Aussagen wie die von Roberts in seinem Buch ,Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran“: ,.... Wenn
aber die Verordnungen des Propheten von seinen Anhéngern strikt befolgt worden wéren, so wirde auf alle
Félle die Behandlung der Sklaven in islamischen Léndern sehr glinstig erscheinen ...“ fuhrten all zu oft zur
Annahme, dass es eine ;humane’ Art der Sklaverei gébe. Sicherlich ist eine Verbesserung in einer
menschlicheren Behandlung der Sklaven durch den Propheten aufgetreten und natdrlich wurden die
rechtlichen Absicherungen gefestigt, jedoch darf dies alles nicht dazu fihren die Institution an sich zu
bagatellisieren.

Zur Unterstreichung dieser so genannten ,Sklaverei-light in der islamischen Gesellschaft wird sehr gerne der
Umstand herangezogen, dass Sklaven bei Delikten wie dem Ehebruch im Vergleich zu den Freien weniger
streng bestraft wurden. Darlber hinaus sah das traditionelle islamische Gesetz vor, dass fir sie ausreichend
an Unterhalt geleistet werden muss und sie nicht durch schwere Tatigkeiten Uberanstrengt werden sollen.
Das Sklaven trotz allem das persénliche Eigentum ihres Besitzers waren und jederzeit dem Schicksal des
Weiterverkaufs ausgeliefert warer?!, kann jedoch nicht geleugnet werden.22

Naturlich war aber die Institution keine neue ,Erfindung‘ arabischer Lander, sondern vielmehr muss man die
Sklaverei als Zwischeniberschrift eines viel weiteren und tieferen Kontextes sehen. Generell ist die
Sklaverei immer im Zusammenhang demographischer Ressourcen und Bevoélkerungsbewegungen zu
betrachten. Dies ist vor allem in Anbetracht der natirlichen Knappheit vieler afrikanischer Ressourcen von
groBem Interesse.

Die Uberlegung basiert darauf, dass die Bevélkerung die grundlegende Mangelware war - und diese
Tatsache zieht sich beinahe durch die gesamte Geschichte der Subsahara. Die Griinde fir diese
wiederkehrende demographische Knappheit waren neben Krankheiten und Untererndhrung von Mensch und
Tier auch Trockenperioden, Heuschreckenplagen und andere Griinde fir Ernteausfélle, die herrschende
Armut oder der Mangel an natirlichen Ressourcen und fruchtbarem Boden, die Plinderungen der

18 Der Begriff wurde zwar speziell fir weibliche Sklaven verwendet, jedoch wurde er in friiher Zeit oft auch zur Bezeichnung von Eunuchen gebraucht.

9 El?, s.v. abd, Leiden 1979, S. 24.

20 Willis, John Ralph, Jihad and the Ideology of Enslavement, 1985, S. 199.

21 Von dieser Regelung waren nur Konkubinen ausgenommen, welche zumindest ein gemeinsames Kind mit inrem Herren hatten. Eine solche Konkubine -
sofern der Besitzer der Sklavin die Vaterschaft anerkannte - musste ihm weiter dienen; vorbehaltlich, dass er ihr nicht die Freiheit schenkte, als Belohnung

zum Beispiel dafir, dass sie ihm einen Sohn gebar.

22 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 44f.
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Tierbestande - speziell von Ziegen, Uberfalle und Kriege, Polygamie, Kindersterblichkeit und die generellen
Gefahren der Geburt und sehr oft eine sehr verkiirzte Lebenserwartung, die relativ langsame Erneuerung
der Bevdlkerung verglichen mit der von Tieren und so weiter ...

Wenn diese Hypothese korrekt sein sollte, so ist neben der Plinderung die Sklaverei geradezu ein ideales
Werkzeug um die stagnierenden demographischen Ressourcen anzuheben und zwar immer dort, wo ein
Machtzentrum dazu beféhigt war, die dafir notwendige Gewalt auszulben.

Aus zahlreichen Berichten ist bekannt, dass der Sklavenfang in Schwarzafrika durchgehend einen integralen
Bestandteil in der muslimischen Geschichte einnahm. Es ist jedoch nicht so einfach zu klaren inwieweit
Sklaverei - in einer genau definierten, wahrnehmbaren Form - vor dem Auftreten des Islam in Schwarzafrika
existierte.

Zweifellos kam es zu einer Uberlappung und Vermischung, sowohl im Bereich der Sklavenangelegenheit
sowie in anderen Bereichen, und dies macht es in manchen Fallen nur umso schwieriger eine Linie
zwischen lokalen Uberbleibseln und muslimischen Importen zu unterscheiden.23

3.1. Die Bezugnahme priméarer Rechtsquellen zum Thema Sklaverei im Islam
Um genau zu verstehen, wie eine Gesellschaft (sofern deren Zusammenschluss religids motiviert ist) diverse
soziale Fragen behandelt, ist es unumgénglich die Quellen die diese Gemeinschaft formen zu untersuchen.
Denn selbstverstandlich ist auch die Sklaverei eng verwoben mit der Geschichte der islamischen Religion
und Sittlichkeit. Dies wird bei der Auseinandersetzung mit dem Koran24, der Sunna?5 sowie dem religiésen
Recht (figh26) schnell deutlich.

3.1.1. Der Koran

Die erste und wichtigste Rechtsquelle ist unumstritten der Koran (qur®an). Er ist weit mehr als ,nur‘ ein
Gesetzbuch, denn zu beachten ist, dass zum gréBten Teil keine Rechtsnormen festgelegt werden, sondern
Aussagen zu Gott und seinen Propheten, Glaubensinhalte, religiése Ge- und Verbote, Lehrerzahlungen,
Weltdeutungen, Aussagen und Handlungsvorgaben zu geschichtlichen Vorféllen und zu Personen aus der
Zeit des Propheten sowie noch manches andere. Es wird von insgesamt 500 Versen mit direktem
rechtlichem Gehalt gesprochen, aber hierunter fallen auch die groBe Anzahl an religiésen Ritualvorschriften
(cibadat) - zivil- und strafrechtliche Verhaltensregeln sind nur in einigen dutzend Versen enthalten.

Aber es ist zu beachten, dass aufkommende rechtliche Fragen auch mittelbar, mit Ruckgriff auf Ausspriiche
nicht-rechtlichen Gehalts, beantwortet werden.

Es kommt im Koran aber auch zu Konkurrenzfrage zwischen verschiedenen Versen die zwar den gleichen
Inhalt haben, aber in ihrem Lésungsvorschlag voneinander abweichen. Zur Kléarung solcher Félle wurde und
wird der so genannte Posterioritdtsgrundsatz herangezogen; was bedeutet, dass die spatere Regelung die
Fruhere verdrangt. Der Fachbegriff hierflr lautet Abrogation (nash) des friheren Verses (mansih) durch den
spateren (nasih). Demzufolge versteht man auch die liberaus wichtige Einteilung der Suren in mekkanische

23 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 1-16.
24 siehe Kapitel 3.1.1.
25 siehe Kapitel 3.1.2.

26 siehe Kapitel 3.1.3.



(also alle vor der Hidschra im Jahr 622 n.Chr.) und medinensische (alle die nach der Hidschra offenbart
wurden) Verse. Die nur kurze Zeit nach dem Tod des Propheten unter dem dritten Kalifen cUtman (reg.
644-656 n.Chr.) erfolgte und bis heute anerkannte Koranedition erméglicht eine genaue Information tber
den Offenbarungszeitpunkt.2”

Der Koran befiirwortet oder rechtfertigt mit keinem Wort die Sklaverei. Aber es wird Uberaus deutlich
gemacht, dass Sklaverei ein fixer Bestandteil des Lebens ist und obwohl er nicht eindeutig die Abschaffung
derselbigen ausspricht, handeln viele Verse von den verschiedenen Méglichkeiten wie ein Sklave befreit
werden kann (z.B. in Sure 2:177).

Das gelaufige arabische Wort flr einen Sklaven ist wie bereits im Kapitel 2 beschrieben cabd, aber die
Konnotation die mit dem Wort ¢abd im gesamten Koran vermittelt wird, ist ,Diener Gottes” (mit dem Plural
cibad haufiger als cabrd)?8. Noch viel haufiger werden aber Euphemismen, wie zum Beispiel ,das was eure
rechte Hand besitzt“ oder ,Nahen® verwendet.

Vers 33:502° macht klar, dass der géttlich zulassige Weg eine Sklavin zu besitzen - zumindest fir den
Propheten - es ist, diese im Krieg zu fangen. Dies wurde die grundlegende rechtliche Basis Sklaven zu
halten, mannliche sowie weibliche; obwohl in der Praxis dies nie der einzige Weg war einen Sklaven zu
beschaffen.

Geht es nach dem Koran, so ist der Wert eines Sklaven derselbe wie der eines freien Mannes und die
gleichen ,paradiesischen Genulsse“ warten auf ihn; im weltlichen Leben - so die Emanzipation nicht erreicht
werden konnte - bleibt der untergebene Status erhalten, in welchem er sich in Demut fligen muss. Denn der
Koran sieht die Ungleichbehandlung der Menschen in Ubereinstimmung mit der von Gott aufgestellten
Ordnung aller Dinge.30

Wie gesagt benennt der Koran zwar Unterschiede zwischen den Kulturen und der Hautfarbe, jedoch macht
er keine Andeutungen, dass eine der anderen Uberlegen sei. An einer Stelle werden solche Differenzen als
ein Produkt des Willen Gottes und Offenbarung seiner Wunder dargestellt (vgl. Sure 30:22)3'. In der Praxis
sah die Sache anders aus, so gab es sehr wohl auch im muslimischen Umfeld sehr friih die Auspragung
eines eindeutigen Hautfarbenrassismus und Philosophen formulierten - wie in Europa auch - Theorien tber
die Unterlegenheit schwarzer Bevoélkerungsgruppen.32 Aber anders als in westlichen Gebieten handelt es
sich nicht um einen dichotomischen Rassismus - also die Abstufung zwischen Schwarz und WeiB - sondern
um einen so genannten trichotomischen Rassenhass, indem zwei minderwertige Rassen (Schwarz sowie
auch WeiB) einer hochwertigen Rasse (Rot oder Hellbraun) gegenulberstehen.33

Jedoch wurde die Wirde des Sklaven als Mensch durch diverse Regelungen festgelegt, die im
Zusammenhang mit seinen sexuellen Beziehungen augenscheinlich werden. So wurde die Prostitution -
siehe Kapitel 4.2.2. - weiblicher Sklaven verboten; niemand durfte sie nunmehr rechtméBig ,genieBen’,

27 Rohe, Mathias, Das islamische Recht, Minchen 2009, S. 48-51.

28 \Vgl. Sure 14:32.

29 Prophet! Wir haben dir zur Ehe erlaubt: deine (bisherigen) Gattinnen, denen du ihren Lohn (d.h. ihre Morgengabe) gegeben hast; was du (an Sklavinnen)
besitzt, (ein Besitz, der) dir von Gott (als Beute) zugewiesen (worden ist); die Téchter deines Onkels und deiner Tanten véaterlicherseits und deines Onkels
und deiner Tanten mutterlicherseits, die mit dir ausgewandert sind; (weiter) eine (jede) gldubige Frau, wenn sie sich dem Propheten schenkt und er
(seinerseits) sie heiraten will. Das (letztere?) gilt in Sonderheit fur dich im Gegensatz zu den (anderen) Glaubigen. Wir wissen wohl, was wir ihnen
hinsichtlich ihrer Gattinnen und ihres Besitzes (an Sklavinnen) zur Pflicht gemacht haben. (Die obige Verordnung ist eine Sonderregelung fir dich) damit du
dich nicht bedrickt zu fuhlen brauchst (wenn du zuséatzliche Rechte in Anspruch nimmst). Und Gott ist barmherzig und bereit zu vergeben.

Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart, 1997, S. 296.

30 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 25f.

31 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 18.

32 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 44.

33 Flaig, Egon, Weltgeschichte der Sklaverei, Miinchen 2009, S. 119.



abgesehen der eigene Herr (vgl. Sure 13:6, 33:50 sowie 70:30) oder der Ehemann. Mit der Offenbarung des
Koran war somit auch die legale Heirat fiir Sklaven méglich. Die Besitzer hatten die moralische Verpflichtung
ihre Sklaven (méannliche sowie weibliche) zu verheiraten; gegebenenfalls war es fir muslimische Sklaven
sogar erlaubt freie Muslime zu heiraten (vgl. Sure 2:221 und 4:25).34

Im Koran finden sich auch viele Stellen die sich auf die gerechte Behandlung von Witwen und Waisen
beziehen und eine entsprechende Firsorge wird auch fir Sklaven verlangt. In Bezug auf die Dogmatik, dass
alle Menschen die Knechte Gottes und demzufolge alle Menschen gewissermaBen gleich sind, ist dies nur
einleuchtend.35

Schlussendlich schitzte der Koran - durch das Gesetz der Vergeltung - sogar das Leben der Sklaven bis zu
einem gewissen Grad, aber die Formulierung ,,... ein Freier fir einen Freien, ein Sklave fir einen Sklaven
..."36 (siehe Sure 2:178) zeigt deutlich wie in strafrechtlichen Angelegenheiten das Prinzip der Ungleichheit
gepflegt wurde.37

3.1.2. Die Sunna des Propheten

Die zweitwichtigste und unumstrittene Rechtsquelle ist die so genannte Sunna des Propheten. Der Begriff
Sunna ist jedoch nicht genau definiert; er bezeichnet im Generellen die etablierte, fir richtig erachtete
Praxis. Wichtig hierbei ist jedoch, dass in der frihen Zeit unter den Sunniten und selbst spéter noch in der
malikitischen Schule unter ,Sunna‘ nicht nur die Uberlieferungen des Propheten selbst verstanden wurden,
sondern auch die Handlungen der Prophetengeféhrten und die in Medina gelibte Praxis wurde als Vorbild
herangezogen.

Erst ab dem 8. Jahrhundert wurden die Uberlieferungen der Worte und Taten des Propheten konsequent in
so genannten Traditionen (ahadif) gesammelt.

Mit Aufkommen wissenschaftlicher Werke zur Rechtsquellenlehre wurde die Sunna zumeist als die gesamte
Fille an authentischen Uberlieferungen von Worten und Taten des Propheten verstanden, soweit diese auf
seiner Eigenschaft als Prophet beruhten und nicht auf seiner Eigenschaft als einfacher Mensch.

Dass die Sunna als Rechtsquelle belegt ist, wird aus verschiedenen Versen des Korans abgeleitet und
gerechtfertigt. Und ihre besondere Stellung erhalt sie vor allem auf Grund des Umstandes, dass viele
Rechtsfragen im Koran einfach nicht geregelt oder gar angesprochen werden. Das Problem, das sich daraus
ergab war, dass mit dem Tod des Propheten die Offenbarung als abgeschlossen betrachtet werden musste
(batam al-aniya® ,Siegel der Propheten®). In der Friihzeit des Islam stiitzte man sich daher vor allem auf
freies Rdsonnement, jedoch wollte die religidse Gemeinschaft ab dem zweiten Jahrhundert der Hidschra
zunehmend auf religiés besser gesicherte Grundlagen zurlickgreifen.

Aus diesem Grund wurden die Uberlieferungen der Worte und Taten des Propheten gesammelt und
kompiliert. Bis zum Ende des 3. Jahrhunderts nach der Hidschra war die Grundlage fiir die sunnitische
Hadithi8-Wissenschaft (¢ilm al-hadrt) abgeschlossen.

34 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 25f.

35 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 44.

% Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart 2001, S. 28.

37 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 25f.

38 Unter dem Begriff Hadith wird im Islam die Uberlieferung der Tradition des Propheten Muhammad verstanden. Die friihesten Quellen dieser Tradierung
stammen aus der Zeit des Propheten selbst. So bald er sich als Fuhrer etablieren konnte und eine ansehnliche Anzahl an Konvertiten um sich scharen

konnte, missen seine Anhénger damit begonnen haben Uber ihn zu sprechen um sich durch ihre Erzéhlungen (ahadrit) seiner Taten zu erinnern. Juynboll,
G.H.A., Muslim tradition, Cambridge 1985, S. 1,9.
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Bis heute sind die ,sechs Bucher” von Bubari, Muslim, Abia Dawdd, Ibn Maga, Tirmid1, Nas&°t sowie
zusatzlich die Sammlung von Darim7 und Baihaql maBgebende Rechtsquellen. Dartber hinaus gilt bei den
Sunniten der musnad?3® des Ahmad b. Hanbal als eines der verwendeten Standardwerke.

Der Koran sowie die Sunna genieBen den héchsten Rang bei den Rechtsquellen als Text (nass), jedoch
herrscht bei weitem keine Einigkeit dariiber ob der Koran in jedem Fall Gber der Sunna steht. Wichtig ist
diese Frage in Bezug darauf, ob eine spatere Sunna auch eine frihere Offenbarung im Koran abrogieren
kann.40

Wenn es um die Pflichten und Rechte eines Muslims gegenlber seiner Sklaven geht, so sind viele Hadithe
des Propheten Uberliefert, so zum Beispiel hielt er ein Jahr vor seinem Tod bei seiner Abschiedspilgerfahrt in
Ming folgende Ansprache: ,Und eure Sklaven! Tragt Sorge, dass ihr sie mit demselben Essen, welches ihr
selbst esst, ndhrt und sie mit derselben Kleidung, welche ihr tragt, kleidet; und wenn sie sich vergehen und
ihr ihnen nicht zu vergeben geneigt seid, so verkauft sie; denn sie sind die Knechte des Herrn und sollten
nicht gepeinigt werden.*

Zwar kann man nicht von einer Aufhebung der Sklaverei durch den Propheten sprechen, jedoch sehr wohl
von einer dramatischen Verbesserung im Umgang mit ihnen. 4!

Auch wenn es um die Nachsicht von Fehltritten von Sklaven geht, so sind viele Aussagen des Propheten
Uberliefert. In einem Hadith heiBt es etwa: , Einst fragte ein Mann den Propheten, wie oft sie ihren Sklaven
vergeben sollen; da sagte er: ,,Siebzigmal*.”

Wenn es um die gerechte Behandlung von Sklaven geht, gibt es noch weitere Aussagen und
Uberlieferungen des Gesandten Gottes. So ist von Ibn al-Munkadir Giberliefert, dass ein Genosse des
Propheten einst seinen Sklaven schlug. Dieser flehte ihn im Namen Gottes an damit aufzuhéren, doch dies
geschah erst als der Genosse den Propheten erblickte. Daraufhin sprach der Mann: ,Er soll frei sein um
Gottes willen, o Gesandter Gottes.” Und der Prophet antwortete: ,Héttest du das nicht gesagt, so wiirde die
Flamme des Héllenfeuers dir ins Gesicht schlagen.”

Und weiters sagte der Prophet: ,Jeder, dem sein Untergebener das Essen kocht und die Miihe des Kochens
auf sich nimmt und den Rauch des Herdes ertrdgt und ihm selbst all das erspart, der lasse ihn neben sich
sitzen und esse mit ihm. Und wenn er das nicht tut, so nehme er einen Bissen, tauche ihn in Fett, stecke ihn
mit eigner Hand dem Sklaven in den Mund und spreche: ,Iss!, und Gott weil3 es am besten.”

Die Pflichten eines Herren gegeniiber seines Sklaven ergeben sich deutlich aus diesen und vielen weiteren
Hadithen; es wurde erwartet, dass der Besitzer seinem Sklaven ansténdige Nahrung und Kleidung gab und
ihn weder mit Hochmut betrachtete, noch ihm zu schwere Téatigkeiten aufblrdete. Darlber hinaus sollte bei
Fehltritten des Sklaven zuerst an die eigenen Fehltritte gegentiber Gott gedacht werden, bevor man den
Sklaven bestrafte. Auch sollte immer bedacht werden, dass die Macht Gottes Uber einen gréBer ist als die
Macht des Herren Uber seinen Sklaven.42

Die mehr oder weniger offiziell vertretene muslimische Ethik ist durch die zahlreichen Hadithe ausgedriickt
und beschaftigt sich vor allem mit den allt&glichen Fragen des Lebens.

39 Musnad bezeichnet in der Traditionswissenschaft eine Uberlieferung, deren Uberliefererkette liickenlos bis zu ihrem ersten Gewahrsmann hinaufgefihrt
werden kann. Wehr, Hans, Arabisches Woérterbuch: Arabisch - Deutsch, Wiesbaden 1976, S. 396.

40 Rohe, Mathias, Das islamische Recht, Miinchen 2009, S. 52-56.
41 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 44f.

42 al-Gazalt, Muhammad, Das Elixier der Gliickseligkeit, Minchen 1989, S. 172ff.
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Es gibt eine schier endlose Sammlung an Aussprichen und Anekdoten, welche dem Propheten selbst oder
einem seiner Geféhrten zugeschrieben werden und sich mit der Gutmaitigkeit gegeniiber untergebenen
Menschen auseinandersetzen. So heil3t es etwa: ,,Vergiss nicht, dass sie deine Briider sind“; jedenfalls wenn
sie Muslime sind, so wie manche anderen Textpassagen spezifizieren. Und weiter: ,,Gott hat dir das Recht
Uber sie zu herrschen gegeben; Er hétte auch ihnen das Recht (iber dich zu herrschen geben kbnnen‘“.43

Der Koran - obwohl er den Unterschied zwischen Besitzern und Sklaven als einen Teil der géttlichen
Ordnung beibehielt - fordert ausdrtcklich die Befreiung von Sklaven als einen Akt der Frémmigkeit (siehe
Kapitel 3.1.1.). Aber speziell fir muslimische Sklaven wurde die Freilassung durch ihren Herren in dem
berihmten Ausspruch des Propheten gefordert: ,Der, der einen muslimischen Sklaven befreit, will Gott vor
der Hélle befreien, Glied um Glied". Es brauchte nicht lange bis die Botschaft verstanden wurde und

¢Abd ar-Rahman b. ¢Awf - einer der zehn engsten Geféhrten des Propheten - lie bis zu seinem Tod im Jahr
652 n. Chr. mehr als 30.000 Sklaven frei.44

3.1.3. Figh

Man kann die vorislamische Gesellschaft in zwei groBe Ubergruppen in Bezug auf ihren rechtlichen Status
unterteilen; zum einen gab es die Freien (hurr) und zum anderen die Sklaven und freigelassenen Sklaven
(mawali). Die in der Gesellschaft am geschétztesten Gruppe war naturlich die der Freien (al-ahrar), welche
Uber eine Vorrangstellung verfligten, die auf Blutsverwandtschaft (nasab) beruhte. Im Falle einer Erbschaft
konnte der Freie nicht nur auf einen Zuwachs seiner Finanzen hoffen, sondern hatte vor allem auch die
Aussicht auf die Steigerung seines sozialen Status. Ein freigelassener Sklave hatte dahingegen beinahe
keine Mdglichkeiten im Status zu wachsen. Dariber hinaus verfugten Sklaven generell nur Uber ein kleines
MaB an Rechten, welches mit dem der Freien nicht verglichen werden konnte. So konnten sie zum Beispiel
keine Ehe mit einer freien Person eingehen, wenn sie starben, so erbte der ehemalige Herr ihr gesamtes
Vermoégen und wenn sie getdtet wurden, so entsprach das Blutgeld (diya), das flr sie gezahlt werden
musste, nur etwa der Halfte dessen, was bei der Tétung eines Freien anfiel. Auch waren die Nachkommen
von Sklaven in vorislamischer Zeit automatisch unfrei.

Jede Kultur beruht auf den bekannten Uberlieferungen und Traditionen, die aus friiheren Zeiten
Uberkommen sind und die ihre Basis darstellen. Und auch der Islam konnte die rechtlichen Gewohnheiten
vorislamischer Zeit nicht einfach ignorieren und berief sich immer wieder auf diese.

Der Unterschied zwischen der rechtlichen Situation der vorislamischen und der der islamischen Zeit sind die
Quellen des islamischen Rechts. Also das Dogma des Korans und die Stellung des Propheten, vor allem
nach der Auswanderung (higra) nach Medina; da vor dem Aufkommen des Islam rechtliche Kodifizierungen
bei den Arabern des Hidschas so gut wie nicht anzutreffen waren. Die Araber hatten in vorislamischer Zeit
weder einheitliche Instanzen, an die sie sich in rechtlichen Angelegenheiten wenden konnten, noch
kodifizierte und gelaufige Gesetze, welche auf Texte zuriickgefihrt werden konnten. Die einzig bekannten
Rechtsquellen waren Traditionen und Sitten.

Dies &nderte sich jedoch wahrend der 23-jahrigen Prophetenschaft Muhammads und durch die daraus
resultierende Offenbarung des Korans - die erste und wichtigste Quelle des islamischen Rechts (siehe
Kapitel 3.1.1.). Unklare oder gar mehrdeutige Passagen wurden durch die Taten (ficl) und Ausspriche des

43 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 25.

44 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 35.
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Propheten, bzw. selbst durch sein zustimmendes Stillschweigen (taqrir) gedeutet. Somit kommen wir schon
zur zweiten Quelle des islamischen Rechts, und zwar die spater in den Hadithen (siehe Kapitel 3.1.2.)
gesammelten Aussagen. Als dritte Herangehensweise zur Rechtsfindung versuchte sich die sich in der
spateren Zeit herausbildende Rechtsmethodik und die Verfahrensweise bei der Ableitung von Urteilen aus
den Priméarquellen durch das Vorbild der ersten Generation.45

Blickt man auf die Geschichte der Sklaverei zuriick, so erkennt man, dass vor allem zwei Rechtstexte hierbei
von besonderer Bedeutung waren. Beide wurden gleichermafBen im west- und zentralmuslimischen
Schwarzafrika wertgeschéatzt - zum einen war dies die Risala (Botschaft) von ¢Abd Allah b. Abi Zayd al-
Qayrawani*é aus dem 10. Jahrhundert sowie die Muhtasar des Halil ibn Ishaq al-Gund™’ aus dem 14.
Jahrhundert. Beides sind Standardwerke der malikitischen Rechtsschule, welche in Nord- und Westafrika
sowie in Oberagypten vorherrschend ist.48

3.1.3.1. Allgemeine Vorgangsweisen zur Rechtsfindung im Islam

Bevor ich mich naher mit dem Sklavenrecht befasse, scheint es mir notwendig einen kurzen Abriss Uber die
Allgemeinen Mittel zur Rechtsfindung, welche dem Gelehrten (¢alim/ Pl. culama®) im Islam zur Verfligung
standen und stehen, zu geben.

3.1.3.1.1. Der Konsens der Rechtsgelehrten (igma°)

Der Konsens (igmac) aller wichtiger Gelehrten in Ubereinstimmung mit Koran und Sunna ist die dritte weit
verbreitete und zumeist anerkannte Rechtsquelle. Der ldschma findet Zustimmung im Koran, in den
Hadithen sowie in der Tradition der Prophetengefahrten. Das Problem des Idschma ist jedoch, dass bereits
in der Fruhzeit keine Einigung unter den Gemeinden getroffen werden konnte (man bedenke nur die
Nachfolgefrage).

Zu Beginn waren die Voraussetzungen fir einen Idschma noch sehr lasch geregelt, so konnte es genugen,
wenn ein regionaler oder ortlicher Konsens geschaffen wurde. Spater galt dies jedoch nur mehr durch
Ubereinstimmung aller relevanter Gelehrten.

Wenn man von der Trennung der Sunniten und Schiiten absieht, so ist die Frage nach dem
Zustandekommen und der Auswirkung eines Idschma die wohl strittigste Angelegenheit im islamischen
Recht. Benjamin Jokisch*® meinte treffend: ,,Es gibt keinen igmac iber den igmac“.

Vor allem ist unklar, wer bei der Konsensentscheidung beteiligt sein muss, wie diese genau Zustande kommt
und inwieweit der Konsens kunftiger Rechtsgelehrter bindet.

Es gibt verschiedene Formen des Konsens, so kennt man neben dem sehr selten vorkommenden eindeutig
erklarten Konsens (igmar sarth), auch eine so genannte ,Widerspruchslésung' (igmac sukdati) - wobei ein

45 Cinar, Huseyin-llker, Die islamische Uberlieferungsliteratur, Muinster 2003, S. 36-91.

46 |bn AbT Dinar, Aba ¢Abd Allah Muhammad b. Abi “I-Qasim ar-RucaynT al-Qayrawant war ein bedeutender Historiker des 17. Jahrhunderts aus Qayrawan.
El2, s.v. Ibn AbT Dinar, Leiden 1986, S. 683.

47 Halll b. Ishaq al-GundT war ein Gelehrter welcher in Medina und Kairo wirkte. Sein Abriss Uber das islamische Recht - genannt muhtasar - konnte
innerhalb der malikitischen Rechtsschule eine bedeutende Rolle einnehmen. Halil ibn Ishaq al-GundT starb 1365 in Kairo. Lohlker, Rudiger, Islamisches
Familienrecht, Géttingen 2002, S. 8.

48 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 14.

49 Benjamin Jokisch ist Islamwissenschaftler und vertritt seit 2010 einen Lehrstuhl an der Universitat Freiburg, dariiber hinaus ist er Autor. www.orient.uni-
freiburg.de [letzter Zugriff am 07.04.2011 um 10:47].
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Stillschweigen nach Kenntnis der Entscheidung als Zustimmung gewertet wird - sowie den implizierten
Konsens (igmac dimni) - der davon ausgeht, dass eine bestimmte Rechtsfrage Inhalt einer strittigen
Erdrterung unter Gelehrten war. Trotz unterschiedlicher Auffassungen sollen durch den implizierten Konsens
solche Meinungen ausgeschlossen werden, die im Gegensatz zu allen vorgetragenen Meinungen stehen,
selbst aber nicht vorgetragen wurden.

3.1.3.1.2. Der Analogieschluss und weitere Schlussverfahren (giyas)

Eigentlich keine richtigen Rechtsquellen, sondern juristische Schlussverfahren werden unter dem Begriff des
giyas zusammengefasst. Die Ubliche Ubersetzung mit Analogieschluss ist zwar richtig, greift jedoch etwas zu
kurz, da der giyas beinahe die gesamte Palette der juristischen Argumentationskunst abdeckt; wie zum
Beispiel den argumentum a minore ad maius (der Schluss vom Kleineren auf das GroBere), a maiore ad
minus (der Schluss vom GréBeren auf das Kleinere) und a fortiori (der so genannte ,Erst-Recht-Schluss®)
sowie e contrario (der Umkehrschluss) (giyas al-caks).

Teile der hanbalitischen Schule, die gesamte zahiritische Schule sowie einzelne Gelehrte innerhalb der
Schia lehnen die Institution des qgiyas - nicht jedoch alle Schlussverfahren - zur Ganze ab.

Der giyas stutzt sich im klassischen Sinne auf eine immer geltende, nicht zu abrogierende, Basis in Koran,
Sunna oder Idschma. Die in diesen Quellen behandelte Rechtsfrage muss unbedingt mit der zu
Entscheidenden vergleichbar sein (mutasawri). Zu diesem Zwecke ist die Ratio (¢illa) der Analogiegrundlage
zu ermitteln. Diese Basis muss deutlich (zahir), bestimmt (mundabit) und geeignet (munasib) sein und darf
nicht den Anschein einer Sonder- oder Ausnahmeregelung (wasf qasir, muhtass) vorweisen. Kann diese
somit gefundene Ration auf den betreffenden Entscheid tbertragen werden, so unterliegt dieser derselben
Beurteilung.

3.1.3.1.3. Das ,Fir-Besser-Halten® (istihsan)

Gerade in der hanafitischen Schule wird sehr oft vom istihsan Gebrauch gemacht. Hiermit werden zum
Beispiel Folgen eines Rechtsspruchs abgewendet, die laut anderer Rechtsquellen eigentlich umzusetzen
waren.

Am h&ufigsten kommt der istihsan gegen den giyas zur Anwendung.

3.1.3.1.4. Weitere Formen der Rechtsfindung

Als weitere Formen der Rechtsfindung wéren noch zu nennen:

Die Beruicksichtigung des allgemeinen Nutzens (istislah, al-masalih al-mursala),

die Auffassung der (einzelnen) Prophetengenossen (madhab as-sahabri), das Gewohnheitsrecht (curf) sowie
der Brauch (¢ada).

Aus der Sicht der scharia-theoretischen Schriften wird das Gewohnheitsrecht (curf) insofern anerkannt, als
es den erstrangigen Regeln der Scharia nicht widerspricht. Im Allgemeinen verweist man darauf, dass alles
an Gewohnheitsrecht akzeptiert werden kann, was weder Erlaubtes verbietet noch Verbotenes erlaubt. In
der Sure 7:199 wird das Gewohnheitsrecht als gultige Rechtsquelle belegt. Einige ziehen hierfur auch den
istislah heran.
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Das ,Versperren der Mittel/Zugange“ (sadd ad-dara®c) meint, dass alles, was zu Verbotenem fihren kénnte,
selbst auch verboten ist. Weiters kennt das islamische Recht noch den Fortbestand (istishab) und ,Normen
derer vor uns® (sarc man qablana)°.

Der istishab geht davon aus, dass bereits einmal festgelegte Rechtsverhéltnisse fortbestehen, solange keine
Veranderung erwiesen ist.

Schon zur Lebzeit des Propheten ergab sich nach der Auswanderung nach Medina und der dort
vorgefundenen Gesellschaft und deren Probleme die Notwendigkeit konkrete rechtliche Vorgaben fiir die
neue Gesellschaft zu erstellen. Dies schlug sich auch in den immer haufiger werdenden koranischen
Offenbarungen entsprechenden Gehalts nieder. Und vor allem ab dem Tod des Propheten im Jahr 632
n.Chr. und der dramatischen Expansion des islamischen Reichs nahmen solche Anforderungen
dementsprechend zu. Nach nur wenigen Jahrzehnten konnte ein Reich von der iberischen Halbinsel bis zum
Indus geschaffen werden. Auf Grund der Tatsache, dass die Eroberten Gebiete zumeist von einer Mehrheit
von Nicht-Muslimen bewohnt wurden und diese auch nicht arabischen Ursprungs waren, musste zu diesen
Untertanen das rechtliche Verhéltnis erst geklart werden.

Letztendlich musste eine allgemein glltige Rechts- und Friedensordnung geschaffen werden.5

Aus den friihen Uberlegungen formten sich sehr schnell die vier Rechtsschulen der Sunniten (al-madahib al-
arbaca), die nach ihren Begrlindern benannt wurden; Abd Hanifa®2 (hanafitische Schule, hanafiya), Malik b.
Anas5? (malikitische Schule, malikiya), Maliks Schiler Muhammad b. IdrTs as-Safics (schafiitische Schule,
saficiya) und Ahmad b. Hanbal 55 (hanbalitische Schule, hanbaliya). Wichtig bei der Herausbildung des
traditionellen islamischen Rechts waren darliber hinaus die schon verschwundenen Schulen des al-Awz&cr6
und der Zahiritens” sowie die nur sehr kurz in Erscheinung getretene Schule des Korankommentators und
Historikers at-Tabarr%8.

Selbstverstandlich gab und gibt es innerhalb der verschiedenen Strémungen differierende Ansichten und im
weiteren Verlauf beschranke ich mich auch darauf, nur bei sehr erheblichen Abweichungen unter den
einzelnen madhabs hierauf einzugehen.

Allgemein ist festzuhalten, dass sich die unterschiedlichen Schulen immer in bestimmten Regionen
verbreiteten - natirlich ohne strikte Trennung. So ist zum Beispiel die malikitische Schule vor allem im
Maghreb vorherrschend, wohingegen die Schafiiten sich schwerpunktmé&Big in Agypten, Syrien, Ostafrika
und Sidostasien verbreiten konnten.59

50 Der Corpus an Rechtsbestimmungen, welcher aus den Heiligen Schriften der Christen und Juden stammt, gilt nach Auffassung vieler als sarc man
gablana so lange weiter, bis er abrogiert wird.

51 Rohe, Mathias, Das islamische Recht, Miinchen 2009, S. 21-72.

52 Abd Hantfa an-Nu°man b. Tabit lebte von 699-767 n.Chr.. EI2, s.v. Abu HanTfa Al-Nucman, Leiden 1979, S. 123.

83 Malik b. Anas Abl Hamza starb mit rund 85 Jahren im Jahr 796 n.Chr. in Medina. EI2, s.v. Malik b. Anas, Leiden 1991, S. 263.

54 AS-SafieT, Muhammad b. Idris wurde im Jahr 767 n.Chr. geboren und starb am 20. Janner 820 n.Chr.. EI2, s.v. Al-ShaficT, Leiden 1997, S. 181ff.

55 Ahmad b. Hanbal wurde im Dezember des Jahres 780 n.Chr. geboren und starb im Juli 855 n.Chr. im Alter von 75 Jahren. EI2, s.v. Ahmad b. Hanbal,
Leiden 1979, S. 272f.

56 Die Awz&er wurden von al-Awzact ¢Abd ar-Rahman gegriindet und waren eine religiése Rechtsschule in Syrien. Al-AwzaeT wurde im ersten Jahrhundert
nach der Hidschra in Baclbak geboren. Nach gangiger akzeptierter Meinung starb er im Jahr 157 nach der Hidschra in Beirut. Bouzenita, Anke,
°Abdarrahman al-Auzact, Berlin 2001, S. 32-35.

57 Unter der Madhab az-Zahir oder Madhab Dawdd ist eine Richtung innerhalb der Entfaltung der islamischen Theologie zu verstehen, welche im
islamischen Mittelalter bestand. Goldziher, Ignaz, Die Zahiriten, Hildesheim 1967, S. 1.

58 At-TabarT (gest. 923 n.Chr.) war ein Uberaus einflussreicher islamischer Historiker persischer Herkunft. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte,
Wien 2008, S. 13.

59 Rohe, Mathias, Das islamische Recht, Minchen 2009, S. 28ff.
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In Bezug auf Sklaven erkennt das muslimische Recht, abgesehen von der manchmal auftretenden
Unterscheidung zwischen muslimischen und nicht-muslimischen Sklaven, nur eine einzige Kategorie von
Sklaven an - und dies unabhéngig ihrer Herkunft.

Laut Gesetz gab es nur zwei Mdglichkeit ein Sklave zu werden, die erste war als Sklave geboren zu sein
und die zweite war es im Krieg (dem Heiligen Krieg - oder auch Dschihad genannt - auf fremdem Boden ,,dar
al-harb®) gefangen genommen zu werden.

Dementsprechend gab es nach dem Gesetz nur zwei Méglichkeiten Sklave und Muslim zu sein, indem man
als ein solcher geboren wurde oder indem man erst nach der eigenen Gefangennahme zum Islam
Ubergetreten war.

Es ist anzumerken, dass in den Augen muslimischer Juristen der Zustand indem sich ein Sklave befand als
ein Abnormer angesehen wurde, denn es heiBt ja: ,Das Grundprinzip ist die Freiheit* (al-asl huwa “I-
hurriyya). Daraus folgt, dass in vielen Féllen - im Gegensatz zur vorislamischen Sitte - die Freiheit
angenommen wurde; so wurde zum Beispiel auch festgelegt, dass ein Findelkind ungewisser Herkunft als
freier Mensch angesehen werden musste und nicht als Sklave behalten werden durfte, wie dies noch zur
Zeit der gahiliyya Ublich war. Dies soll jedoch nicht dariiber hinwegtauschen, dass es fernab der juristischen
Auslegungen im alltaglichen Leben sehr wohl zu anderen Entscheidungen betreffend dieser und anderer
Regelungen kam. So kam es zum Beispiel trotz allem zu Entfiihrungen und der Handel mit eigentlich freien
Personen - sowohl von Muslimen als auch von Nicht-Muslimen - konnte auch nicht tberall unterbunden
werden.

Auf juristisch-religiéser Ebene befand sich der Sklave in einer uneindeutigen Position, irgendwo zwischen
Gegenstand und Person. Als eine Art Gegenstand war er vollkommen dem Willen seines Besitzers
ausgeliefert und konnte aus dieser rechtlichen Stellung ver- und gekauft, verschenkt, gemietet und auch
vererbt werden. In dieser Beziehung war er also eine reine Handelsware (silfa min as-silac). Innerhalb der
vielféltigen Klassifizierungen von Besitztiimern rangierte der Sklave auf der gleichen Ebene wie das Tier und
auch sein Schicksal war dhnlich diesem: der neugeborene Sklave - zum Beispiel - wurde als so genannte
,Frucht’ (galla) seiner Mutter angesehen und gehérte somit auch automatisch dem Herren.

Ein Sklave konnte aber auch zwei oder mehreren Besitzern gleichzeitig gehdren; dann wurde von einer
~Kollektiven Haltung“ (mustarak) gesprochen. Ein derart geteiltes Besitzverhéltnis flhrte zu zahlreichen
Uberaus komplexen Rechtsstellungen.

Es ist jedoch anzumerken, dass ein Sklave nicht zwangsweise wie jedes andere Eigentum behandelt wurde.
Das malikitische Recht erlaubt zum Beispiel in Stadten, wo dies Gewohnheitsrecht war ein dreitagiges
Rucktrittsrechtt® beim Kauf eines Sklaven, wenn dieser einen ,Makel‘ (cuydb) aufwies. Auch die Tatsache,
dass der Besitzer eine rechtlich anerkannte sexuelle Beziehung mit seinen weiblichen Sklaven eingehen
konnte, verlangte nach einer Regulierung und diese fiinrte zu Anderungen in der Ausiibung seiner Rechte
als Eigentimer. Weiters wurde eine Unterscheidung zwischen teuren weiblichen Sklaven, die fir das
Konkubinat vorgesehen waren, und gewéhnlichen Sklavinnen gemacht.6?

Auch war es zum Beispiel, im Gegensatz zu den Praktiken in Amerika, im Islam verboten, eine Sklavin von
ihrem jungen Kind zu trennen.®2 Hierzu gibt es einen berihmten Hadith: ,Wer auch immer eine Mutter von
ihrem Kind trennt, den will Gott von seinen Lieben am Tag der Auferstehung trennen.“%3 Denn wéhrend es

60 In bestimmten Ausnahmeféllen (z.B. Geisteskrankheit oder Lepra) wurde sogar bis zu ein Jahr Rucktritt vom Kauf gewahrt.
61 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 26f.

62 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 36.

63 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 27.
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eigentlich laut muslimischem Recht Gblich ist, dass ein Kind bei Geburt den Status der Mutter annimmt, so
gab es eine Ausnahme in Bezug auf die Sklaverei; wenn namlich der Vater des Kindes ein freier Mann war,
so musste das Kind ebenfalls frei sein.

War der Vater eines solchen Kindes der Besitzer selbst, so war die Befreiung dieses Kindes zwingend
vorgeschrieben, denn sonst wére es der Sklave des eigenen Vaters gewesen und dies war rechtlich
unmdglich.64

Ein Muslim konnte auch niemals Mann oder Frau seines eigenen Sklaven sein; hier gab es eine absolute
Unvereinbarkeit zwischen Conubium und Besitz.

Religidse Bestimmungen wurden auch bei weiteren Details wichtig, so war es zum Beispiel fur einen Nicht-
Muslimen nicht méglich, einen muslimischen Sklaven zu besitzen; war dies trotz allem der Fall, so musste
der Besitzer seinen Sklaven entweder befreien, oder einem muslimischen Herren ibergeben.

Wenn der Sklavenbesitzer seinen Verpflichtungen der Obsorge (nafaka) nicht nachkam, so sah das Gesetz
den Verkauf des Sklaven vor. Die malikitische Rechtsschule sah die Freilassung als verpflichtendes Element
an, wenn der Besitzer den Sklaven kérperlich schwer zlichtigte.6®

3.2. Das Problem mit der eigenen geschichtlichen Aufarbeitung

Wenn man sich mit dem Thema Sklaverei im islamischen Raum beschéftigt sticht einem sehr bald die
Tatsache ins Auge, dass bis zum heutigen Tag die gesamte Auseinandersetzung hiermit zumeist nicht aus
emischer Sicht erfolgt. Dies lasst sich sehr einfach auf Grund unterschiedlicher Faktoren erklaren.

Tatsache ist, dass - wenn man nur die neuere Geschichte alleine betrachtet - noch zur Spéatzeit des
Osmanischen Reiches, also zu einer Zeit wo das Thema der Sklaverei gerade sehr hitzig und umstritten
diskutiert wurde, auf von auBen einwirkende Kritik und Untersuchungen sensibel reagiert wurde. Diese
Einstellung verschwand auch nicht mit dem Reich selbst; aber es &nderte sich etwas an der muslimischen
Haltung, speziell als der arabisch-israelische Konflikt zu schwelen begann.

Es wurde flr viele Gelehrte im arabischen Raum immer schwieriger, das Thema Sklaverei anzusprechen,
wo doch gerade in dieser angespannten Phase eine wie auch immer geartete Kritik am ,islamischen
System® aus den Reihen der USA oder Israel vermutet wurde, wo das Bild der arabischen Muslime als
blutdirstige, fanatische Eiferer nichts dazu beitrug, die Aufmerksamkeit auf die Not der Palastinenser unter
israelischer Kontrolle zu lenken. Aus diesem Grunde erschien vielen eine Untersuchung der Geschichte der
Sklaverei im muslimisch gepragten Umfeld nur als ein Mittel das Bild der Araber im Speziellen - und das der
Muslime generell - zu verzerren. Und genau diese Zerrbilder der Araber und der arabischen Kultur wurden
von aufB3en gerne dort aufgegriffen, wo die &lteren Klischees der Orientalistik fallen gelassen wurden. In einer
solchen Umgebung schien die Gefahr, dass die Aufarbeitung der sklavistischen Vergangenheit von den
Zuhorern feindselig aufgefasst wurde, zu groB3.66

Bis heute sind arabische Gelehrte also zégerlich, wenn es um die Aufarbeitung ihrer eigenen Geschichte
geht. Politisch gesehen scheint es fir muslimische Regierungen in Bezug auf die arabischen Beziehungen
mit dem sub-saharischen Teil Afrikas bis dato besser zu sein, nicht (iber das Thema Sklaverei zu sprechen.
Es war auch immer schon hilfreicher die Versklavung schwarzer Afrikaner als ein rein européisches
Phanomen darzustellen. Jene, die es wagten das Thema anzusprechen, waren sehr bemiiht dies

64 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 36.
65 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 26f.

66 Troutt Powell, E.M., The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. XXVI.
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apologetisch zu tun; indem sie die ausgesprochene \Milde‘ der Sklavenhaltung in muslimischen Regionen
betonten. Die diesem Schema zuwiderlaufende Aussage des sudanesischen Gelehrten Yusif Fadl Hasan ,,...
slavery is slavery and cannot be beautified by cosmetics ... this issue disturbs Afro-Arab relations it should
be studied courageously and objectively.“ hatte zur Folge, dass er im Jahr 1983 bei der ,Arabisch-
Afrikanischen Konferenz“ von dem algerischen Gelehrten cAbd al-Qadir Zabadiyah und mit voller
Zustimmung der anwesenden Nationen folgende Antwort erhielt: “The issue of slavery should be addressed,
and emphasis (based) on the Arab’s humane and fossilial treatment of their slaves compared with other
slave-owning people. The contrast, especially regarding transatlantic slavery is so striking, that it should be
emphasised in this context.“67

Ein weiterer wichtiger Aspekt im Zusammenhang mit der eigenen geschichtlichen Aufarbeitung und
Darstellung ist meiner Ansicht nach der Zusammenhang zwischen Hautfarbe und Unterdriickung. Befasst
man sich mit diesem Thema, so findet man zunachst viele Quellen, die auf eine einzigartige Toleranz
innerhalb des Islam hinweisen. Und fir viele Denker und Philosophen innerhalb des Islam gab es keinen
zwingenden Zusammenhang zwischen der Hautfarbe und Sklaverei (wie dies zum Beispiel in Europa und
Amerika sehr wohl der Fall war). Diese Grundhaltung wird auch durch die groBe Anzahl an WeiBBen unter
den Sklaven verdeutlicht.

Obwohl ein Hautfarbenrassismus - wie bereits angemerkt - zumeist von Seiten islamischer Gelehrter negiert
wurde, kann nicht geleugnet werden, dass auch im Islam durch den regen Handel mit Schwarzafrikanern
eine rassistische Haltung aufkam. Eben dieser Rassismus trieb den Sklavenhandel mit Schwarzen weiter
an, und es gibt Belege wonach nicht einmal vor der Versklavung schwarzer Muslime zuriickgeschreckt
wurde.68

Es gab aber auch schwarze Sklaven im Islam, welche in Machtpositionen aufstiegen, die fir Sklaven aus
westlichen Léndern im Allgemeinen unvorstellbar waren. Dies soll jedoch nicht dartiber hinwegtéuschen,
dass es bis heute in vielen islamisch gepragten L&dndern auch eine enge Wechselbeziehung zwischen
schwarzer Hautfarbe und Armut gibt.

Aber aus islamischer Sicht besteht die ideale Gemeinschaft aus einer Einheit, welche durch Gerechtigkeit
und Mitgefuhl - unter spezieller Leitung des Koran zur Toleranz - gestérkt wird. Jedoch ist in der Geschichte
nicht sehr viel von diesen Leitmotiven zu entdecken.

Man braucht nicht in die Vergangenheit zuriick zu blicken, um das Ebenbild korrupter, machtbesessener
Regime in Gegenden, wo der Islam vorherrschend ist, zu finden. Einen Nationalismus ausbeutend, welcher
als Antwort auf den westlichen Kolonialismus zu verstehen ist, findet man beinahe lberall. Und in
Mauretanien® sowie dem Sudan ist die fortgefihrte Politik der Rassentrennung allgegenwértig. Solche
Regime, so weit von den urspringlichen Werten des Islam entfernt, zehren von ihrer eigenen Art der
einheitlichen Heuchelei.”®

Wie weit das Verméchtnis der gemeinsamen brutalen Vergangenheit iberhaupt in der arabischen Welt
diskutiert oder auch nur wahrgenommen wird, zeigt sehr deutlich der Kommentar von Dr. Nassif Hitti - dem
Botschafter der Liga der arabischen Staaten bei der UNESCO - welcher in einem Interview im Jahr 2008, fiir

67 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. IXf.
68 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 49-65.

69 Nachdem Mauretanien im Jahr 1960 seine Unabhéngigkeit erlangte wurde in der Verfassung folgender Satz aufgenommen: ,Alle Menschen sind vor
dem Geselz frei und gleich”. Und sofort nach dem Beitritt in die Vereinten Nationen unterzeichnete Mauretanien die Aligemeine Menschenrechtserklarung
mit dem berihmten Artikel 4 der dazu aufruft, dass niemand in Sklaverei gehalten werden darf und die Sklaverei sowie der Sklavenhandel verboten sind.
Dennoch muss man von mindestens 100.000 Sklaven ausgehen und rund 300.000 Teil- oder ehemalige Sklaven sind schwersten Diskriminierungen
ausgesetzt.

Mercer, John, Die Haratin - Mauretaniens Sklaven, Géttingen 1982, S. 16.

70 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 9ff.
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die Dokumentation ,Sklaven fir den Orient‘ des Senders ARTE folgendes zu diesem Thema sagte: ,Wenn
man mit Afrikanern spricht, gehen sie nattirlich nicht sofort begeistert auf das Thema der Sklaverei ein ...
Dieses Kapitel ist abgeschlossen. ... das entspricht dem allgemeinen Bedlirfnis, aber die Sklaverei selbst
wird nattrlich verurteilt. Das Problem existierte nur unter bestimmten Gegebenheiten, die in der arabischen
Welt duBerst selten vorkamen. Ich glaube, viele wollen daraus eine groBe Geschichte machen. Leute, die
vielleicht antiarabisch oder antiafrikanisch eingestellt sind. Sie verallgemeinern dieses Problem und bldhen
es lberproportional auf. ... mir wére es recht wenn einige europdischen Staaten bei der Aufarbeitung des
Problems viel mehr Mut zeigten, besonders im Hinblick auf die Kolonialisierung. Das tun bis jetzt nur wenige
Intellektuelle, aber von offizieller Seite kommt sehr wenig.*

Von offizieller arabischer Seite scheint der Wille zur Aufarbeitung gering zu sein und man lenkt die
Aufmerksamekeit lieber auf den europaischen Kolonialismus.”!

Mit dieser Problematik im Hinterkopf, scheint es trotz allem - oder gerade deswegen - wichtig, dass die
einstigen Sklaven und ihre Nachkommen beides - gesehen und gehdrt werden - und nicht in den
Hintergrund transnationaler Beziehungen gedrangt werden. Denn die Geschichte und die Erfahrung
afrikanischer Sklaven belasten auch heute noch das politische und kulturelle Verhaltnis und sollen daher
nicht als sekundares Problem im Angesicht der Note anderer, im Mittleren Osten und Afrika, angesehen
werden. Von Mauretanien bis in den Sudan und die Golfstaaten lebt das Verméachtnis der Sklaverei bis heute
weiter. Abgesehen von Mauretanien, das bis zum heutigen Tag als durch und durch von Sklaverei gepragtes
Land angesehen werden muss, wurde gerade in den vergangenen Jahrzehnten in den arabischen
Golfstaaten eine neue Form der Sklaverei - vor den Augen und mit Duldung aller Nationen - geschaffen. Ein
anderes Negativbeispiel ist der Sudan, wo der Biirgerkrieg im Siiden die Sklavenrazzien wieder aufkommen
lasst (wieder vom Norden in den Stden, was die Erinnerungen an die lange und traurige Geschichte des
Niltals in seinen Bewohnern wieder erweckt.).”2 Und wie schon der amerikanische Philosoph, Schriftsteller
und Literaturkritiker George Santayana so treffend formulierte: , Those who cannot remember the past are
condemned to repeat it“.

71 Vgl. Dokumentation: Sklaven fiir den Orient, eine ARTE Produktion, Regisseur: Antoine Vitkine, 2008.

72 Troutt Powell, E.M., The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. XXVI f.
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4.  Kurzer geschichtlicher Ruckblick auf die Sklaverei und den

Sklavenhandel in islamischen Landern bis ins 19. Jahrhundert
Der lange Zeit fur den Osten Nordafrikas wichtigste Handelspartner war das Reich Kusch. Am Oberlauf des
Nils befand sich das groBe nubische Kdnigreich, das schon zu Zeiten der legendaren Pharaonen neben
Edelmetallen und Weihrauch das lange wichtigste Handelsgut, ndmlich Sklaven, lieferte.
Auch das sich ab dem 7. bis 9. nachchristlichen Jahrhundert geformte Kanem am Nordosten des
Tschadsees war ein Gebiet, das den Karawanenhandel mit diversen Luxusgutern - darunter natirlich auch
Sklaven - Richtung Nil kontrollierte.”3
Demzufolge gab es bereits in vorislamischer Zeit, sowie zur Zeit des Propheten, einen regen Handel mit
Sklaven im arabischen Raum. Kurz vor der Hidschra (622 n.Chr.) stammten die meisten Sklaven in Mekka
aus dem athiopischen Raum (Habasa). Bilal - der erste Muezzin des Islam - war einer dieser schwarzen
Sklaven.” Die Uberaus bedeutende Rolle der Sklaven anderte sich auch nicht durch das Aufkommen des
Islam.75

Obwohl es auf Grund der gesellschaftlichen Ordnung und tiefen Verwurzelung der Institution Sklaverei
innerhalb der arabischen Gemeinschaft nicht méglich war, diese sofort nach Erscheinen des Islam zu
beseitigen, so kann es doch als Bemuhen des Islam angesehen werden, die unmenschlichen Umstéande der
Sklaverei schrittweise abzuschaffen. Dies sollte in drei Stufen erfolgen:

1. Sollte der Zugang zur Sklaverei reduziert und allméahlich komplett verschlossen werden.

2. Sollte fuir Sklaven Obsorge getragen und ihnen der rechte Glaube gelehrt werden.

3. Sollten die Tore zur Freiheit weit gemacht werden.76

Durch die gesamte islamische Geschichte hindurch, bis ins 19. Jahrhundert, stellte die Sklaverei eine
hartnackige Institution dar, die tief in der Gesellschaft verwurzelt schien.

Die Kriege der Eroberung, welche sich - nach der blitzartigen Expansion des Islam im ersten Jahrhundert
nach der Hidschra - bis ins Mittelalter zogen, versorgten die muslimische Gemeinschaft mit einem scheinbar
unaufhérlichen Strom an Sklaven beiderlei Geschlechts. Diese Eroberungsfeldztige fanden zu Beginn nicht
nur auf Grund eines erhofften Landgewinnes statt, sondern auch um den eklatanten Mangel an
Arbeitskréften durch Sklaven aufzubessern.

Die im groBen Stil betriebene Piraterie im Mittelmeer, gekoppelt mit privaten Feldziigen, versorgte auch nach
der groBen Eroberungswelle die islamischen Lander mit Sklaven auBerhalb ihres Einflussgebietes.[Abb- 1]
Und die neuen groBen Umschlagplatze der Sklavenhandler waren fortan Almeria im muslimischen Spanien,
Farama und spater Alexandria in Agypten. Darband (Bab al-Abwab), an den Ufern des Kaspischen Meeres,
war Uber Jahrhunderte hinweg ein sehr umtriebiger Handelsort fir Sklaven, genauso wie Bubara und
Samarkand im inneren der islamischen Einflusszone.

Im 9. und 10. Jahrhundert n. Chr. spielten vor allem jidische Kaufleute eine wichtige Rolle im Handel mit
,Slawen‘ aus Zentral- und Westeuropa (sie waren auch die Betreiber der gefeierten ,Eunuchen-Fabrik’ in
Verdun). Im 16. Jahrhundert importierten sogar die herrschenden Mamluken (einst selbst Militarsklaven) in
Agypten neue Sklaven um ihnen zu dienen und sie selbst als Diener zu ersetzen.”

73 Liebert, Nicola, Edition - Le Monde diplomatique, Nr. 5, 2009, Berlin 2009, S. 4,26.

74 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 24.

75 Juynboll, Th. W., Handbuch des Islamischen Gesetzes, Leipzig 1910, S. 202.

76 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. 19.

77 El2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 31f.
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Die Praxis der Sklaverei selbst vollzog sich - bis zu ihrem offiziellen Ende im spéaten 19., beziehungsweise
frihen 20. Jahrhundert - in den muslimischen Landern keiner groBen Veranderung.

Die Haupthandelswege der Sklavenkarawanen wurden nur geringfligig gedndert - zum Beispiel durch die
Verdrangung des Islam in Spanien und auf der anderen Seite der Expansion auf dem Balkan, in Indien und
Indonesien. Viel einschneidender muss der Einfluss durch die Verbreitung christlich-européischer Ansichten
gewesen sein; da in Europa die Sklaverei schon etwas friher abgeschafft wurde, musste der Handel mit
weiBen Sklaven unweigerlich eingebrochen sein. Und dies lange bevor abolitionistische Ideen in
muslimischen Landern richtig FuB3 fassen konnten.78

Man kann an dieser Stelle anmerken, dass sowohl das Christentum wie auch der Islam auf den einzigartigen
Wert des Individuums sehr bedacht sind, nachdem jeder Mensch doch von Gott nach seinem Ebenbild
geschaffen wurde. Und dennoch billigten christliche und muslimische Gesellschaften lange Zeit die
Gefangennahme, den Verkauf, den Besitz und die Nutzung der Arbeitskraft von Ménnern, Frauen und
Kindern aus dem schwarzafrikanischen Kernland. Man kann das Ausma@ der Sklaverei und ihre Verluste nur
schéatzen. Es ist jedoch sicher, dass Millionen ihr Leben im Gefecht der Gefangennahme verloren haben und
Millionen weitere wahrend des Transports und der anschlieBenden Verwahrung starben.

Die Statistiken, die uns im Bezug auf den so genannten Transatlantikhandel - also den Sklaven, welche von
Afrika mit Schiffen nach Amerika verfrachtet wurden - vorliegen, wurden bereits umfangreich erforscht.[Abb. Il]
Demgegeniiber wurde der islamische Handel vollkommen anders durchgefiihrt und hatte auch einen
anderen Einfluss. Anders als der transatlantische Handel, welcher sehr spéat begann und rasch an Intensitat
zunahm, begann der islamische Sklavenhandel ungeféhr acht Jahrhunderte davor und abgesehen von
einigen Ausnahmen wurden geringere Massen an Menschen ,umgesetzt'.

Die Sklaverei im Islam unterscheidet sich grundlegend vom transatlantischen Sklavenmarkt. Ein System der
Plantagenarbeit - sehr ahnlich dem Amerikas - entwickelte sich zwar sehr friih, konnte sich auf Dauer jedoch
nicht durchsetzen und kam im Laufe der Zeit nur sehr spérlich und regional begrenzt vor. Dartber hinaus
war der Gebrauch von landwirtschaftlichen Arbeitern - in den Landern des Islam mit seinem groBen
Bauernstand - bei weitem nicht so von Néten, wie dies in den européaischen Kolonien Amerikas der Fall war,
die ja nur sehr diinn besiedelt waren.

Sklaven wurden im Islam vornehmlich im Dienstleistungssektor gebraucht, wie zum Beispiel als Konkubinen,
Koche, Trager und Soldaten. Ein weiterer eklatanter Unterschied, wenn man beide Sklavensysteme
miteinander vergleicht, war die Tatsache, dass beim transatlantischen Sklavenhandel das
Geschlechterverhéltnis kontrar zu dem Handel arabischer Lander war, wo der Umsatz an gehandelten
Frauen doppelt so hoch ausfiel wie der der Manner.7®

Eine groBe Anzahl der Bewohner eroberter Gebiete nahm freiwillig, aber manchmal auch auf Grund des
enormen Drucks, den Islam an. Eigentlich waren sie somit den Eroberern um nichts unterlegen. Jedoch
fanden sie sich sehr oft trotz allem von den Arabern als Zweite-Klasse-Einwohner behandelt und hatten
Steuern zu zahlen, welche von ihnen als Muslime eigentlich nicht zu zahlen gewesen wéren.

Was Uberblieb, war eine gesellschaftliche Strukturierung bei welcher die Zugehorigkeit zum Islam keinen
Schutz vor Armut oder Unterdrlickung darstellte. Steuern flr die bauerliche Bevélkerung machten bald die
Halfte der Ernteertrédge aus. Und die Bauern waren es auch, die am meisten unter der ungleichen
Behandlung zu leiden hatten. Von diesem System profitieren konnten vor allem die groBen Handler und

78 EI?, ebd. S. 34.

79 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 3f.
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Bankiers, die auf jeden Fall zur Oberklasse zahlten. Sie lebten in groBzigigen Stadthdusern mit einer
variierenden Anzahl an Gefolgsménnern und Sklaven.

Unter ihnen stand eine komplexe Schicht an Mittelklasse Blrgern, die - je hach Wohlhaben - ebenfalls
Sklaven besitzen konnten.

Darunter gab es eine Menge die &rmer waren und fir welche der moderne Begriff der ,Unterschicht’
zutreffen mag. Zu ihnen gehérten die Arbeitslosen, welche nur durch die Hilfe ihrer meist ebenso armen
Verwandtschaft tberleben konnten, und die zumeist Bettler waren.

Ganz unten auf der sozialen Skala befanden sich die Sklaven; sie waren die Untergebenen fir alle, die
zumindest ihre Freiheit besaBen. Ihr Status hing sehr stark von verschiedenen Faktoren, wie zum Beispiel
ihren Qualitdtsmerkmalen und Aufgaben, ihrem Marktwert und dem gesellschaftliche Ansehen ihrer Herren,
ab.

Wenn man die Leiden, die durch den Sklaventransport entstanden (erst recht wenn eine Kastration
vorgenommen wurde), bei Seite Iasst und die allgemeine Hérte der Zeit bericksichtigt, so war doch die Lage
der meisten Sklaven unter ihren muslimischen Herren als ertraglich einzustufen.80 Eine weitere
,Erleichterung’ fir Sklaven stellte die Neuerung die durch den Koran eingefiihrt wurde dar. Denn von nun an
hatten Sklaven auch die Méglichkeit ihre Freiheit zurtick zu erlangen, sofern sie diese verdienten (z.B. durch
treuen, langjahrigen Dienst).8!

Einige arbeiteten unter harschesten Bedingungen und andere wiederum waren die Lieblinge des Kénigs
oder hoch bezahlte Artisten im Hause eines GroBkaufmannes. Manche waren Krankenpfleger,
Hausmadchen, Koch oder Tréger. Andere wurden sogar zu Generélen.82 Ein einheitliches Bild Uber die
Bedingungen, unter denen Sklaven in islamischen Gebieten zu leben hatten, zu zeichnen ist daher beinahe
unmdglich.83

4.1. Rechtliche Grinde der Versklavung

Probleme bei der Definition der Sklaverei in der islamischen Welt erschienen vor allem dort, wo das
Gewohnheitsrecht stark verankert war; es erzeugte komplexe Verbindungen und sich widersprechende
Abstufungen bei der Knechtschaft. Im Gegenzug dazu war Uberall dort, wo die Scharia herrschte, die
Definition von Sklaverei sehr einfach und préazise. Sklaven waren ein persénlicher Besitz, &hnlich dem
Viehbestand eines Herren, und sie besaBen daher gewisse, klar umrissene Rechte. Sie waren nicht
Sklaven, weil sie ,AuBenseiter* waren - obwohl viele genau dies waren -, sondern weil sie als Sklaven
geboren wurden, oder rechtméaBig versklavt wurden.84
Der Erwerb von Sklaven war fiir Muslime in erster Linie mit der Kriegsfihrung (gihad) verbunden; schon in
der Sure 47:4 steht:

Wenn Ihr (auf einem Feldzug) mit den Ungldubigen zusammentrefft, dann haut (ihnen mit dem
Schwert) auf den Nacken! Wenn ihr sie schlieBlich vollsténdig niedergekdmpft habt, dann legt (sie) in
Fesseln, (um sie) spéter entweder auf dem Gnadenweg oder gegen Lésegeld (freizugeben)! (Haut mit dem

80 E2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 33.

81 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 46f.
82 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 22-28.

83 Bales, Kevin, Die neue Sklaverei, Minchen 2001, S. 20f.

84 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 2.
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Schwert drein) bis der Krieg (euch) von seinen Lasten befreit (w. bis der Krieg seine Lasten ablegt) (und vom
Frieden abgelést wird)! .. .85

Wenn es um den Heiligen Krieg geht, so meinte Ibn S7na8é noch ,those who are far removed from acquiring
virtues are slaves (cabid) by nature like the Turks and Negroes and in general people living in an
unfavourable climate.” und weiter ,.... for there must be masters and slaves.“87

Fir die Ungléaubigen (kafir), welche den Islam annahmen, ebnete der Dschihad (gihad) den Weg in die
Freiheit, fir die Ungldubigen, welche jedoch den Islam ablehnten, stellte der Dschihad den Weg in die
Gefangenschaft dar. Dieses sind die Bedeutungen durch die die Kontroverse zwischen Glaube und
Unglaube definiert werden kann. Demzufolge war fir Sklaven, welche aus dem feindlichen Land (dar al-
harb) in das islamische Kerngebiet (dar al-Islam) flohen, die Hidschra die Befreiung aus der Sklaverei.
Dementsprechend brachte die ,Flucht’ den Ungldubigen Leben. Man war der Meinung, dass ,indem die sie
den Unglauben ausléschte, bestétigte sie die Erhabenheit, das Wesen - in der Tat das legale Sein - der
Person, die die Flucht auf sich nahm". Es war, als ob der Sklave sich selbst seine Identitat zurlickerobert und
sein eigener Herr wird; in al-KarasT s Schriften heiBt es:

»--. dies bedeutet, das der ,aufsdssige‘ Sklave durch seine Flucht in das Land der Muslime, bevor
sein Meister selbst den Islam angenommen hat, seine Freiheit erlangt ... Es macht keinen Unterschied ob er
bei seiner Flucht bereits Muslim war oder nicht (sofern er bei Ubertritt den Islam angenommen hat), ... Wenn
er Eigentum bei sich hat, gehért dies ihm und er muss nicht die khums abgeben. Er ist auch eine freie
Person wenn er den Islam akzeptiert und bei seinem Herrn in einem nicht-muslimischen Territorium bleibt,
bis er von Muslimen ,befreit’ wird wéahrend sein Besitzer noch immer Polytheist ist.”

Hier an diesem Punkt wandte sich das Muster der Versklavung auf ironische Weise: ein freier Mann, dessen
Konversion nach einem erfolgreichen Dschihad vonstatten ging, sank in seinem Status unter seinen
ehemaligen Sklaven, wenn dessen Konversion seiner voranging. Und abhangig von diesem Umstand,
konnten Sklavenbesitzer selbst zu Sklaven und umgekehrt Sklaven zu Sklavenbesitzern werden. Doch
obwohl die Schutzbefohlenen (°ahl ad-dimma) nicht zur Konvertierung gezwungen werden durften, konnten
sie dazu gendtigt werden ihre Sklaven frei zu geben, die den Islam angenommen hatten.88

Nach traditionellem muslimischen Gesetz ist jeder ein Sklave, welcher

1. im Krieg gefangen oder mit Gewalt aus nichtmuslimischen Landern entfihrt wurde (wenn dieser zur Zeit
seiner Gefangennahme nicht dem Islam angehdrte)

2. das Kind einer Sklavin war, dessen Vater

- ein Sklave war, oder

- nicht der rechtméaBige Eigentimer der Mutter war, oder

- zwar ihr Besitzer war, aber das Kind nicht als das seinige anerkannte

3. gekauft worden war.

85 Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart, 1997, S. 357.

8 |bn STna, in Europa besser unter dem Namen Avicenna bekannt, war sowohl Philosoph als auch Mediziner. Er verfocht die Ansicht der Ewigkeit der Welt,
was in einem Widerspruch zur theologischen Ansicht der Geschaffenheit der Welt stand. Fir ihn bestand auch keine Unvereinbarkeit zwischen der
Offenbarung und der Philosophie. Sein einflussreichstes Buch im Bereich der Medizin - welches auch in Europa lange Zeit maBgebend war - war al-Qandn
T “t-Tibb. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 97.

87 Rosenthal, Erwin 1.J, Political thought in Medieval Islam, Cambridge 1958, S. 154f.

8 Willis, John Ralph, Jihad and the Ideology of Enslavement, 1985, S. 21.
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Auch im Alten Testament waren Krieg und Sklaverei schon eng miteinander verbunden.

Man findet im Alten Testament ebenso wie im Koran den Hinweis darauf, dass Sklaven zum einen Teil
einfach die Kinder von Sklavinnen waren und zum anderen neu erworben wurden; im Alten Testament
unterscheidet man zwischen ,den im Hause geborenen® und ,den mit Geld gekauften®. Eben dies zeigt, dass
sowohl bei dem Muslimen als auch bei den Juden, die Zahl der Sklaven durch natirliche Reproduktion
gesteigert wurde.

Vom profanen Kauf eines Sklaven selbst spricht der Koran an keiner Stelle und es ist in der Frihzeit des
Islam (zumindest unter den ersten vier Kalifen) nicht belegt, dass Sklaven gekauft wurden. Aber mit dem
Auftreten der Umayyaden (reg. 660-750 n.Chr.) &nderte sich dies und Mucawiya (reg. 661-680 n.Chr.) war
der erste muslimische Herrscher, der auch den Ankauf von Sklaven duldete.89

Auch wenn dies eigentlich verboten war, so wurden Muslime auch des Ofteren von anderen Muslimen
gefangen genommen und versklavt. Die Begriindung hierfir war sehr oft, dass solche Muslime vom wahren
Glauben abgefallen seien - und es sich streng genommen daher nicht mehr um Muslime handle. Und die
Zugehorigkeit zu einer anderen religidsen Strdomung wurde sehr oft als Entschuldigung zur Versklavung
angegeben.

Im Jahr 1391-92 schrieb Kénig cUtman b. IdrTs ein Protestschreiben an das mamlukische Regime in
Agypten, in welchem er sich beklagte, dass ,die arabischen Stdmme von Jodham und Andere, freie Frauen,
Kinder und alte Méanner aus seinen Reihen sowie andere Muslime entfiihrt hétten ...“ um diese in Agypten,
Syrien und anderswo als Sklaven zu verkaufen.%0

Das Gewohnheitsrecht drohte das Wort Gottes und die Lehren des Propheten zurlick zu drédngen. Die Treue
gegenlber der Scharia konnte daher Aspekte der ,Volks-Sklaverei‘ einddmmen oder gar ausmerzen, welche
ja auch die Rechte der freigeborenen Glaubigen bedrohte. Eine Neuordnung konnte also auch schutzlose
Gruppen in der Gesellschaft vor der Versklavung bewahren, wie zum Beispiel Frauen und junge Ménner.
Eine intensivere Beschéftigung mit diesem Prozess vermag eventuell die Entstehung religidser
Erweckungsbewegungen erklaren, insbesondere in Gegenden der islamischen Welt wo sich Brauche
hartn&ckig hielten.?1

Als eine Quelle fiir den Sklavenhandel konnte also trotz eigentlichem Verbot desselbigen der Menschenraub
dienen. Aber nicht nur Angehdrige fremder Kulturen, sondern auch Araber selbst wurden Opfer dieser
Raubzlge. Es besteht auch kein Zweifel, dass es in vorislamischer wie auch noch friihislamischer Zeit
arabische Sklaven gegeben hat. Und diese Situation anderte sich auch nicht sofort mit Aufkommen des
Islam. Denn es findet sich im Koran kein Hinweis auf ein generelles Verbot des Menschenraubes oder der
Versklavung von Arabern. Laut Erforschung der muslimischen Quellen hat erst cUmar (reg. 717-720 n.Chr.)
die Regelung erlassen, dass Araber nicht mehr versklavt werden dirfen.92

Was jedoch sehr wohl durch den Koran verboten wurde, war die Schuldknechtschaft. Es ist anzunehmen,
dass der Prophet mit den Gepflogenheiten und Gesetze des Alten Testaments vertraut war. Dort ist jedoch
nur von der Freilassung israelitischer Sklaven, welche sich in Schuldknechtschaft befinden, die Rede; im
Islam wird dahingegen von der Freilassung aller Sklaven gesprochen.93 Noch in vorislamischer Zeit war es
Ublich Schuldner zu verkaufen, wenn diese ihre Schulden nicht bis zu einem vereinbarten Zeitpunkt

89 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 41ff.
% Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 37.

91 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 83.
92 Schneider, Irene, Kinderverkauf und Schuldknechtschaft, Stuttgart 1999, S. 173f.

93 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 46f.
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begleichen konnten; sie wurden also versklavt. Diese Art der Versklavung von zahlungsunfahigen
Handelspartnern war nicht nur bei den Arabern, sondern auch bei den Vélkern, welche mit den Arabern
Beziehungen hatten, Ublich.

Die Schuldknechtschaft wurde vom Islam jedoch verboten, wobei sie vermutlich im 1. Jahrhundert nach der
Hidschra weiterhin praktiziert wurde und erst Mitte des 2. Jahrhunderts in der Rechtsliteratur dezidiert
ausgesetzt wurde.

Einige Gelehrte meinten, dass die Schuldknechtschaft mit dem Vers 2:280 abgeschafft und nur vor der
Herabsendung dieses Verses bei den Muslimen in Medina praktiziert wurde. Die betreffende Sure lautet
folgendermaBen:

»,Und wenn (unter den Schuldnern, die Kapital zurlickzahlen miissen) einer ist, der sich in
Bedréngnis befindet, dann sei (ihm) Aufschub (gewéhrt), bis er Erleichterung gefunden hat. Es ist aber
besser flir euch, ihr gebt (dem, der in Bedréngnis ist) Almosen (indem ihr auf die Rlickzahlung liberhaupt
verzichtet). 94
Auf diesen Vers bezieht sich auch Schneider, wenn sie meint ,.... der Koran gibt damit keine konkreten
schuldrechtlichen Regelungen - das Verbot, einen Schuldner zu versklaven, sucht man vergeblich -, sondern
mahnt nur zur Zurtickhaltung und zum Aufschub der Riickzahlung der Schulden. 95
Und es gibt Belege dafiir, dass noch unter dem Umayyadenkalifen cUmar Schuldknechtschaften rechtens
waren und vorkamen.9%

Im Gebiet um Dar Fur war es noch bis weit ins 20. Jahrhundert gangige Praxis, dass Muslime andere
Muslime (z.B. Fluchtlinge aus Wadai) versklavten.

Es erinnerte sich im Jahr 1950 eine freigelassene Sklavin daran, dass ,.... bevor die Briten kamen und sich
»die Welt beruhigte” trauten sich selbst muslimische Geistliche nicht frei herum zu reisen, denn auch sie
mussten fiirchten gefangen genommen zu werden und auf dem Markt verkauft zu werden.“97

Die Versklavung von Muslimen rief jedoch durchwegs ernsthafte Gewissensbisse hervor. Tief- und
weitreichende Diskussionen sind uns Uber die Auswirkungen des Fluchs Gber Hanf8 berliefert. Bei der
Auseinandersetzung damit wird deutlich, dass Gelehrte die Erzdhlung so auslegten, dass die Nachkommen
von Ham - und diese werden im allgemeinen als die schwarze Bevdlkerung identifiziert - als eine zu
versklavende Gruppe bestimmt wurde.

Ob diese Sicht als eine Art Verwerfung des bestehenden Verbotes der Versklavung von Muslimen gelten
kann, ist eine Frage, die sich Ende des 16./Anfang 17. Jahrhunderts bereits Ahmad Baba al-MassdafT - ein
Gelehrter aus Timbuktu - stellte. Vor allem nachdem eine Gesandtschaft aus Tuat - im heutigen
Zentralalgerien - zu ihm kam, um Uber die Schicklichkeit der Versklavung schwarzer Muslime zu sprechen -
was anscheinend h&ufig auf Grund von Kriegen unter den muslimischen Herrschern der westsudanesischen
Staaten vorkam. Zu ihrer Verteidigung erklarten die Sklavenfdnger Ahmad Baba gegenlber, dass es

94 Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart 2007, S. 41.

95 Schneider, Irene, Kinderverkauf und Schuldknechtschaft, Stuttgart 1999, S. 36.

9 Cinar, Huseyin-llker, Die islamische Uberlieferungsliteratur, Miinster 2003, S. 210-213.

97 Zitat aus: Kake, 1.B., The slave trade and the population drain from Black Africa to North Africa and the Middle East, Paris 1979, S. 165.

9 Dje drei S6hne Noahs aber, welche die Arche verlieBen, waren Sem, Ham und Japhet. Ham ist der Vater Kanaans. Von diesen drei S6hnen Noahs ward
die ganze Erde bevélkert. Noah aber begann und legte als Landmann einen Weinberg an. Da er aber von dem Weine trank, ward er betrunken und
entbléBte sich in seiner Htte. Da nun Ham, Kanaans Vater, die BléBe seines Vaters sah, verriet er es seinen beiden Briidern drauBen. Da nahmen Sem
und Japhet das Kleid und legten es auf ihre Schultern und gingen riicklings und deckten ihres Vaters Bl6Be zu und wandten ihre Angesichter ab, dass sie
ihres Vaters Bl6Be nicht sahen. Als nun Noah von dem Wein erwachte und erfuhr, was ihm sein jlngster Sohn getan, da sprach er: Verflucht sei Kanaan! Er
sei ein Knecht der Knechte seiner Briider! (1. Moses 9:18-25, Ubersetzung nach Schlachter 1951).

Diese kurze biblische Geschichte - die so zwar im Koran nicht erz&hlt wird (jedoch wird hier auf Ham’s Slinden aufmerksam gemacht) - ist die einzige und
groBte Berechtigung fir die Versklavung Schwarzer fir mehr als 1000 Jahre. Dies ist etwas befremdlich, wenn man bedenkt, dass hier mit keinem Wort
von Schwarzen gesprochen wird. Und trotz allem wurde von den meisten angenommen, dass Gott hier vom Fluch schwarzer Afrikaner zur ewigen
Knechtschaft gesprochen hat - dem so genannten ,Fluch tiber Hdm*. Goldenberg, David, The Curse of Ham, Princeton 2003, S. 1.
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manchmal Schwierigkeiten bei der Unterscheidung von muslimischen und paganischen®® Kriegsgefangenen
gabe, da diese sich doch nur auf Grund ihrer Religion differenzieren. Ahmad Baba lieB keinen Zweifel daran
aufkommen, dass ein schwarzer Afrikaner, der freiwillig den Islam annahm, seiner Meinung nach spéter
unter keinen Umsténden versklavt werden durfte. ,Der Grund der Versklavung,“ sagte er, ,ist Unglaube. Die
Stellung ungldubiger Schwarzer ist die Gleiche als die anderer Ungldubiger, Christen, Juden, Perser, Tlirken,
etc.”
Aus diesem Grund wies er die Ansicht zurlick, dass der ,Fluch Uber Hdm*als Rechtfertigung fur die
Versklavung muslimischer Schwarzer angesehen werden durfte. ,Umgekehrt kann jeder Ungldubige, sofern
er auf seinen Unglauben besteht, als Sklave genommen werden, ob er nun ein Nachkomme Ham'’s ist oder
nicht. In diesem Fall gibt es keinen Unterschied zwischen den Rassen.“ Konversion nach Versklavung hatte
keinerlei Einfluss auf die Fortdauer des Besitzverhéltnisses.
Die Tatsache, dass diese Fragen generell aufkamen und darlber hinaus so ernsthaft diskutiert wurden, ist
ein klares Indiz dafir, dass die Vorgangsweise der Sklavenhéndler und jener, die Sklaven abnahmen, sehr
oft von den strikten Prinzipien des muslimischen Rechts abwichen.
Eine aus dem Jahr 1979 stammende UNESCO Publikation, die auf Ahmad Baba verweist, erhebt den
Anspruch, dass es ein Verbrechen fiir einen Muslimen darstellt einen anderen Muslimen zu kaufen.
»Slavery, he goes on to say, is admissible in the context of the Holy War if the slaves are non-Muslim,
but the forms must be respected. First, pagans must be called upon to embrace the Muslim religion. If they
refuse, they have the option of paying capitation, in exchange for which they are allowed to keep their
religion. Only if they refuse to comply with either of these alternatives can they be taken as slaves.“1%0
Es war, wie auch immer, zweifellos nicht immer ein Verbrechen fiir einen Muslim einen anderen Muslimen zu
kaufen oder zu verkaufen. Denn auch Ahmad Baba - wie so viele andere - sprach ausschlieBlich und im
Speziellen von urspriinglich freien Muslimen, die falschlicherweise versklavt wurden: solche zu kaufen und
verkaufen war natirlich strengstens verboten. Er war aber keinesfalls beunruhigt Gber die Gefangennahme
von Nicht-Muslimen in Kriegen ohne ihnen die Méglichkeit der drei vorweg genannten Wahiméglichkeiten zu
bieten.
Das Unterlassen dieses Vorganges mag bedauerlich sein, aber es hatte keinen Einfluss auf den rechtlichen
Status solcher Sklaven.
Warum und gegen wen der Dschihad - der ja nur all zu oft zur Versklavung fuhrte - gefihrt werden darf und
soll mag rechtlich einigermaBen definiert sein. Einige Bestimmungen sind eindeutig, so darf zum Beispiel
gegen Juden und Christen, oder Polytheisten zum Heiligen Krieg aufgerufen werden, aber in anderen Fallen
ist dies nicht so klar umfasst, zum Beispiel wenn es um Apostaten, Deserteure, StraBenrduber und solche,
die Zwietracht verbreiten, geht. Ab welchem AusmaB des Abfalls vom wahren Glauben einen nominellen
Muslimen davor nicht mehr bewahrte von Sklavenfangern geraubt zu werden ist ebenfalls nicht klar. Auch
werden ja Haresie oder Apostasie als noch abscheulichere Delikte als paganischer Unglaube betrachtet.
Damit kann auch angenommen werden, dass es sehr oft vorkam jedem, den man - aus welchem Grunde
nun auch immer - zu Uberfallen gedachte, Apostasie zu unterstellen. So war es quasi eine
Routineangelegenheit, dass ganze Bevdlkerungsgruppen gegen die Krieg gefuhrt werden wollte, mit dem
Stigma der Apostasie versehen wurden.

99 Der Ausdruck ,Pagan’ wird hier der Einfachheit wegen verwendet, da es kirzer als ,traditionelle afrikanische Religionen® und praziser als ,Nicht-Muslime*
ist. Der Terminus impliziert selbstverstandlich keine Einheit unter den Paganen. Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London
2001, S. 17f.

100 Kake, I.B., The slave trade and the population drain from Black Africa to North Africa and the Middle East, Paris 1979, S. 165.
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Egal ob nun von Paganen oder Muslimen versklavt, tauchten muslimische Sklaven sehr hdufig auf den
zahlreichen Exportmaérkten auf.101

Obwohl die Rechtsschulen in einigen Details Uber die korrekte Behandlung, die einem Gefangenen zustand,
uneins waren, gab es nur eine Handvoll Alternativen zur Sklaverei: entweder die Hinrichtung - fiir gewdhnlich
geschah dies nur unter besonders auBergewdhnlichen Umsténden, die Besteuerung (gizya und harag),
gewdhnlich nur anwendbar fir Leute des Buches (Juden und Christen), die Freilassung, oder eben die
Versklavung. Wenn ein Schutzbefohlener (dimma; das ist eine Person, die sich dazu verpflichtet hat die
dizya zu bezahlen) sein Abkommen brach und das muslimische Territorium in Richtung eines feindlichen
Landes zu verlassen versuchte, so konnte dieser - ausgenommen er wurde zu dieser Flucht durch ein
Unrecht, das ihm durch einen Muslimen zugefiigt wurde, getrieben - auch versklavt werden. Es gab daruber
hinaus eine allgemein giltige Ubereinkunft, dass gefangen genommene Frauen und Kinder nicht getétet,
sondern wenn moglich versklavt und unter den Siegerméchten aufgeteilt werden sollten; oder, wenn die
Umstande nichts anderes zulieBen, konnten sie auch dazu verpflichtet werden die gizya zu zahlen. Eine
gefangen genommene Frau, die von einem Muslimen schwanger war, konnte versklavt bleiben und, sofern
sie nicht vor dem Kindesvater zum Islam konvertierte, blieb auch das Kind ein Sklave wie seine Mutter.

Eine komplette Untersuchung der relevanten, rechtlichen Bedingungen ist hier nicht méglich; aber schon die
wenigen zuvor genannten Beispiele mbgen eine ldee Uber die Komplexitat dieser Regulierungen geben.
Man muss jedoch immer bedenken, dass sich in Afrika - wie vermutlich in allen Teilen der muslimischen Welt
- die strikte Einhaltung all dieser Regeln héaufig als undurchfiihrbar erwies.102

4.1.1. Rechte und Pflichten eines Sklaven

Im Gegensatz zum Christentum ist die gesamte Natur der islamischen Gesellschaft durch die Anweisungen
des gottlichen Willens, so wie sie im Koran offenbart wurde, festgelegt. Und im Koran wird an manchen
Stellen auf die Situation der Sklaven eingegangen (siehe Kapitel 3.1.1.). Sklaven sollten demzufolge als
Menschen behandelt und angesehen werden und nicht nur als bloBer Besitz.

Dieses Gebot soll ihre Lebensbedingungen jedoch auf keinen Fall romantisieren. Ein Sklave blieb trotz allem
ein Sklave. Die Besitzer waren mit so viel Macht Uber ihre Sklaven ausgestattet, dass vermutlich nur wenige
davon abgehalten wurden diese auch zu missbrauchen, meistens in belanglosen, aber nichts weniger
erniedrigenden, Dingen. Selbst Herren, die von ihrer Frdmmigkeit und Gite Uberzeugt waren, beuteten ihre
Sklavinnen sexuell aus, ohne darlber einen Gedanken zu verschwenden, ob dies eine Verletzung in ihrer
Menschenwirde darstellen kénnte.103

Auf der arabischen Halbinsel konnten schwarze Sklaven teilweise sogar Mischehen eingehen und Uber
eigenen Besitz verfugen. Jedoch wie verbunden sie auch mit ihrem Herren und dessen Familie waren und
wie groB die Errungenschaften im Bezug auf ihre Freiheiten die sie genossen waren, so wurden sie niemals
als gleichwertig angesehen - selbst nicht nach ihrer Befreiung.104

Da Sklaven im Allgemeinen keine Rechte - so man diese mit einer freien Person verglich - besaBen, konnten
diese auch keine Rechtsgeschéfte selbststandig eingehen. Es sei denn, ihr Herr erméchtigte sie dazu - dies

101 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 26ff.
102 Fisher, Humphrey J., ebd. S. 46ff.

103 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 5.

104 E[2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 36.
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war zum Beispiel der Fall wenn ein Sklave beim Betrieb eines Erwerbsgeschéft gebraucht wurde. Der
Sklave war zwar trotz allem nicht geschéftsfahig (muhsin), konnte aber im Auftrag (wakala) seines Herren
dessen Geschéfte fihren.1%5 Im Allgemeinen waren sich alle Rechtsschulen dariiber einig, dass der Herr die
volle Gewalt dariiber hatte seinem Sklaven séamtliche Freiheiten zu gewéhren, oder ihm diese
gegebenenfalls auch wieder zu entziehen.%¢ Die dem Sklaven Ubertragene Befugnis durfte von diesem nicht
Uberschritten werden, war dies doch der Fall, so haftete niemals der Eigentimer firr die so eingegangenen
Verbindlichkeiten. Die Glaubiger konnten sich nur an den Sklaven halten und ihn gegebenenfalls nach seiner
Freilassung belangen. Der gesamte Verdienst des Sklaven ging jedoch sehr wohl an den Besitzer.107

Das malikitische Recht war sogar der Meinung, dass der Sklave Uber eventuelle Geldmittel, die er besal
(waren diese nun als Lohn oder Geschenk erhalten), selbst verfiigen durfte.108

Wenn es um die Personlichkeitsrechte eines Sklaven ging, so war es - von der religidése-juristischen Seite
aus betrachtet - interessant, dass schon die klassischen Juristen versuchten eine generell glltige Theorie
dartber auf Basis des Figh aufzustellen.

Die grundlegenden Ideen - zumindest von der hanafitischen Seite - waren wie folgt: der Sklavenstatus ist
unvereinbar mit ,vererbbarem Besitztum® (malikiyyat al-mal); woraus zum Beispiel folgte, dass ein Sklave
keine Konkubine besitzen konnte; aber der Sklavenstatus ist vereinbar mit ,nicht-vererbbarem

Besitztum® (malikiyyat gayr al-mal); hieraus folgte, dass es dem Sklaven gestattet war zu heiraten.

Dem Sklaven wurde auch ein Maximum von zwei Frauen zugestanden; ausgenommen im malikitischen
Recht, wo ihm - wie dem freien Mann - vier Frauen erlaubt waren.

Sklaven konnten auf Grund ihres Status auch nicht sdmtliche legalen Handlungen - so wie dies einem freien
Burger moglich war - ausfihren. So waren seine allgemeine finanzielle Verantwortung (dimma) und seine
Freiheit in sexuellen Angelegenheiten (hill) eingeschrénkt und der Zugang zu sémtlichen 6ffentlichen oder
privaten Amtern blieb ihm zumeist verwehrt.

Der religitse Status (cibadat) eines Sklaven war dem eines freien Muslims sehr dhnlich. Jedoch waren auch
hier manche Einschrankungen zu beachten. Die meisten Autoritdten waren der Ansicht, dass ihn seine
Abhéngigkeit von seinem Herren von der Einhaltung und Austbung wichtiger religiéser Téatigkeiten
entbindet: dem Freitagsgebet, der Pilgerfahrt sowie der Teilnahme am Heiligen Krieg. Eine weitere
Konsequenz seiner Leibeigenschaft war, dass der Besitzer flr die Zahlung der jéhrlichen Almosen zum
Fastenbrechen (zakat al-fifr) seines glaubigen Sklaven aufkommen musste. Darliber hinaus war eine Sklavin
nicht in dem AusmaB dazu verpflichtet ihre Bl6Be (satr al-cawra) beim rituellen Gebet zu bedecken wie eine
freie Frau.

Bei Gesetzesangelegenheiten im engeren Sinn (mucamalat) wurde die Unféhigkeit des Sklaven
eigenbestimmt zu handeln (hagr) im Prinzip vorausgesetzt. Wenn der Sklave ein Muslim war, so bestatigte
das islamische Recht ausdriicklich seine Féhigkeit eine Ehe einzugehen, so wie dies deutlich im Koran
dargelegt ist. Jedoch war die Einwilligung des Herren einzuholen und er war es auch, der als ,Wachter der
ehelichen Bestimmungen® (wall) gegeniiber seiner weiblichen Sklaven auftrat.

105 Schacht, Joseph, G. Bergstrdsser’s Grundziige des Islamischen Rechts, Berlin 1935, S. 39.
106 E[2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 28.

107 Juynboll, Th. W., Handbuch des Islamischen Gesetzes, Leipzig 1910, S. 204.

108 E[2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 28.
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Die oberste Pflicht eines Sklaven war es ein treuer und zuverlassiger Diener zu sein. Er war ,der Hirte
seines Herren Gesundheit* und musste in der ndchsten Welt Rechnung darlber ablegen. Seine Belohnung
im Paradies sollte zweifach ausfallen, wenn er zusatzlich zu seinen ublichen religiésen Verpflichtungen auch
noch seinem Herren einen guten Ratschlag erteilt hatte. 109

In mancher Hinsicht &hnelt die soziale Stellung eines Sklaven - und dies wird an vielen Stellen eingerdumt -
sehr stark der des tolerierten Nicht-Muslimen. Die félschliche Unzuchtsunterstellung gegeniiber einem
Sklaven oder einem Nicht-Muslimen etwa zog nicht die tbliche Strafe von 80 Hieben nach sich, die
jemandem bllhte, der solch eine Verleumdung gegen einen freien Muslim aussprach. Ein freier Muslim
wurde auch nicht mit dem Tod bestraft wenn er einen Sklaven oder einen Nicht-Muslim getétet hatte,
wohingegen dieselbe Tat umgekehrt den sicheren Tod bedeutete. Das lex talionis'1° hatte keine Wirkung auf
die rechtliche Beziehung zwischen Freien und Sklaven, oder zwischen Muslimen und Ungldubigen.1
Lokale Brauche vermochten teilweise das Los der Kinder von Sklaveneltern entschérfen - speziell das von
Muslimen. Die Freilassung bei Geburt wurde, vor allem in der Balkanregion, sehr haufig praktiziert. Unter
den Minangkabau in Westsumatra wurde die dritte Generation Sklaven automatisch befreit. Brauche
brachten jedoch Ublicherweise nur eine geringfligig bessere Stellung mit sich. Pre-islamische Normen,
welche im Nahen Osten Einfluss hatten, sahen es vor, dass zum Beispiel ein Sklave, welcher im Hause
seines Herren geboren wurde, nicht verkauft werden durfte und besser behandelt werden musste als jener,
der zum Beispiel auf Grund seiner Gefangennahme im Haushalt lebte.

Eine spezielle Behandlung der zweiten oder spateren Generation von Sklaven - vor allem der Schutz vor
dem weiteren Verkauf - war in Westafrika gelaufig. Eine &hnliche Situation wurde aus dem Nordwesten
Indiens noch zur Mitte des 19. Jahrhunderts berichtet. Im Kontrast dazu konnten Sklaven jedoch ohne
weiteres im Sudan oder auf Sumatra verkauft werden, auch wenn die Familie schon Uber Generationen dem
selben Herren diente.

Kinder einer Sklavenmutter und eines freien Mannes - wenn dieser nicht ihr Besitzer war - blieben im
sunnitischen Islam weiterhin im Status eines Sklaven; jedoch nicht in der schiitischen Glaubensrichtung.
Wenn der Mann die Frau heiratete, so sahen schafiitische und hanafitische Gelehrte ihre Freilassung als
Voraussetzung an, sodass ein aus dieser Verbindung entstandenes Kind automatisch frei war. Malikitische
Gelehrte hingegen, welche die unrealistische Bedingung aufstellten, dass solche Verbindungen nur mit
Mannern, welche auf Grund ihres Alters nicht mehr fahig waren selbst Kinder zu zeugen, eingegangen
werden durfen, konnten eben darum den freien Status eventueller Kinder nicht anerkennen.112

Das islamische Recht verbietet ausdriicklich den sexuellen Missbrauch von Untergebenen, aber die
geschiitzte Sphéare des Haushaltes machte es schwer eine Ubertretung dieses Gebotes zu liberwachen.
Waéhrend einige Quellen uber beinahe liebevolle Beziehungen berichten, so erzahlen manch andere von
dusteren Gegebenheiten. Selten aber doch kam eine besonders grausame Behandlung von Sklaven vor;
wie zum Beispiel ein Bericht aus dem 19. Jahrhundert aus Agypten beschreibt. Hier wurden Sklaven mit
einem Mal im Gesicht gekennzeichnet, wéhrend libysche Sufis das Wort Allgh in die Haut ihrer Sklaven
brannten. Alle als Sklaven Geborene wurden in Nigeria noch bis in die 1950er Jahre mit einer Gesichtsnarbe
gekennzeichnet.113

109 E|2) s.v. abd, Leiden 1979, S. 25-27.

110 Auch jus talionis genannt, bezeichnet zwar keine Straftheorie, ist jedoch ein Strafmessungsprinzip. Wolbert, Werner, Was sollen wir tun?, Freiburg 2005,
S. 65. Besonders der alttestamentarische Ausdruck ,Auge um Auge” stellt hier einen besonderen Fall dar; denn damit wird das ,,Vergeltungsrecht* gemeint.
Hiermit wird ein Gleichgewicht angestrebt, dass der Schaden, welcher dem Opfer zugefiigt wurde, auch dem Téter zugefligt werden soll. Gast, Wolfgang,
Juristische Rhetorik, Heidelberg 2006, S. 199f.

111 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 15f.

112 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 72-76.

113 Clarence-Smith, William Gervase, ebd. S. 4.
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Muslime mochten sogar - obwohl streng verboten - sich selbst oder gar ihre Kinder auf Grund klaglicher
Armut versklaven. Manche aber begaben sich freiwillig in die Sklaverei, da dies der Gbliche Weg war die
soziale Mobilitdt durch die Armee, den Beamtenapparat oder den Harem zu erlangen. Kurzlich oder nur
oberflachlich Konvertierte spezialisierten sich noch in frihislamischer Zeit auf den Verkauf ihrer
Nachkommen. Meist hérten sie erst durch die intensivere Islamisierung damit auf.

Die ersten Muslime tolerierten vermutlich noch die Bestrafung durch Schuldknechtschaft. In der Tat berichtet
sogar ein Hadith - der so genannte Surraq Hadith'14 - davon, wie der Prophet einst einen Schuldner
verkaufte - hierbei muss jedoch angemerkt werden, dass diese schwache Tradition nicht in den Kanon der
zuverlassigen Hadithe aufgenommen wurde. Die Versklavung von Muslimen auf Grund ihrer
Zahlungsunféhigkeit dauerte im Nahen Osten de facto bis zur Aufhebung durch die Gelehrten an - in
Agypten zum Beispiel bis ins 18. Jahrhundert. In Buchara und Zentralasien sogar bis ins 19. Jahrhundert.115

Ein weiterer interessanter Aspekt, wenn man Uber die Rechte von Sklaven spricht, ist die Frage Uber die
Erbberechtigung von Sklaven. Bevor man sich jedoch mit dieser Frage beschéftigt, ist es von Noten einen
grundlegenden Blick auf das Testament und die Verteilung der Hinterlassenschaft im Islam zu werfen.

4.1.1.1. Das Testament

Im Koran findet man hierzu unter Sure 5:106 folgende Anweisung:

»Ihr Gldubigen! Das Zeugnis (liber eine letztwillige Verfliigung soll) unter euch (folgendermalBen
gehandhabt werden): Wenn es bei einem von euch aufs Sterben geht und er eine letzte Willenserkldrung
abgibt (w. zur Zeit des Verméchtnisses)(sollen) zwei rechtliche Leute von euch (das Verméchtnis
entgegennehmen), oder zwei andere, die nicht von euch (d.h. von den Gldubigen, oder: von den
Ortsanséssigen?) sind, wenn ihr (ndmlich) im Land (drauBen) unterwegs seid und das Ungllick des Todes
euch trifft (ohne dass eigene Leute zugegen sind) ...“116
Hieraus folgt, dass mindestens zwei Zeugen - diese sollten wenn méglich selbst Muslime sein - bei der
Verkiindung eines Testaments anwesend sein missen (wie weit dies in der Praxis so gehandhabt wurde ist
in den diversen Rechtsbuchern ersichtlich). Zu Beginn der Offenbarung war es flr den Propheten hingegen
kein Problem auch Zeugen, die dem Islam nicht angehdrten, gelten zu lassen. Das EinschlieBen der Zeugen
sollte vermutlich dazu dienen, die Unbefangenheit der Anwesenden zu gewahrleisten.11?

4.1.1.2. Die Verteilung der Hinterlassenschaft

Die Regelungen der Verteilung einer Hinterlassenschaft im Koran, stellen im Vergleich zu der davor
gangigen Praxis eine wesentliche Verbesserung dar. Denn die Hauptsorge zu vorislamischer Zeit bestand
darin, die zu vererbenden Mitteln innerhalb eines Stammes weiterzugeben. Und die einzig Erbberechtigten
waren demzufolge mannliche Verwandte, welche ,kdmpfen und den Besitz verteidigen” (vgl. Sure 4:8)
konnten. Frauen sowie Minderjéhrige waren von der Erbfolge ausgeschlossen und genau so wenig konnten

114 Der Surraq Hadith tberliefert - kurz zusammengefasst - den Befehl des Propheten Muhammad einen zahlungsunfahigen Schuldner (hierbei handelte es
sich eindeutig um einen freien Mann) auf dem Marktplatz von Medina zu verkaufen. Schneider, Irene, Kinderverkauf und Schuldknechtschaft, Stuttgart
1999, S. 74.

115 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 72-76.

116 Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart 2007, S. 90.

117 Die im spéateren Verlauf abrogierte Sure 2:176ff. lasst eine etwas abweichende Haltung erkennen.
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Witwen das Vermdgen ihrer verstorbenen Ménner erben, da sie doch als Teil des Erbes galten und selbst in
den Besitz der Erben ihrer Manner Gbergingen. Die Stellung des Stammes wurde aber mit Aufkommen des
Islam auf Grund der Zugehdérigkeit zur Religionsgemeinschaft Schritt fir Schritt geschmélert und dies ist
auch im Hinblick auf die neuen Verordnungen das Erbe betreffend zu erkennen. Mit dem Islam waren nun
auch Frauen zum Erbe berechtigt.

MaBgebend geworden fir die Erbregelung wurde Sure 4:12ff. Trotzdem hier so viele Details geschildert sind,
konnten die Anordnungen nicht ohne weiteres im staatlichen Erbrecht umgesetzt werden.

Das schlussendlich von vielen Juristen ausgefeilte, traditionell-islamische Erbrecht kann hier in seinen
Details nicht wiedergegeben werden, es soll nur verdeutlicht werden, wie Uberlegt und kompliziert dieses
Thema erarbeitet wurde. Nur einige Bemerkungen sind fiir diese Arbeit von Bedeutung.

Nach islamischen Recht besteht im Hinblick auf die Erbfahigkeit kein Unterschied zwischen den
Nachkommen einer rechtméBigen Frau und denen einer Konkubine - vorausgesetzt der Besitzer erkennt
diese Kinder als seine eigenen an.

Eine Ahnlichkeit weist der Kodex des Hammurabi (sieche Kodex des Hammurabi § 170) auf, wenn es um das
Erbrecht von Kindern einer Konkubine geht. Denn es macht im Islam - wie schon erwéhnt - keinen
Unterschied ob ein Kind von einer rechtméaBigen Frau stammt oder von einer Konkubine.

Vollkommen von einer Erbschaft ausgeschlossen sind jedoch immer noch Apostaten, Christen und Juden
sowie Morder und Sklaven. Auch ist es ausgeschlossen, dass Nichtmuslime das Erbe eines Muslimen
antreten dirfen, selbst wenn dieser ein naher Verwandter ist. Diese Bestimmung wurde von Sunniten sowie
von Schiiten gleich angesehen. Letztere forderten dariiber hinaus auch noch das Erbe komplett an den
zustandigen Imam zu Ubergeben, sollte der Verstorbene nur nichtmuslimische Verwandte zuriicklassen. Bei
Sunniten fallt ein solches Erbe an die Staatskasse. Sowohl bei Sunniten als auch bei Schiiten ist der
Sklavenstand ein Grund zum Ausschluss von einer Erbschaft. Sollte der einzig Hinterbliebene ein Sklave
sein, so ist nach schiitischen Recht das Erbe zu verkaufen und mit dem Erlés der Sklave freizukaufen.118

4.1.2. Die Freilassung (citq oder ictaq) eines Sklaven

Die Freilassung von Sklaven ist in gleicher Weise wie die Gabe von Almosen empfohlen. Eine zweifache
Belohnung im Himmel wird jenen versprochen, welche ihre Sklavin bilden, befreien und heiraten.

Die Befreiung wurde also als ein Akt der Frémmigkeit angesehen; es war jedoch zu jeder Zeit ein unilateraler
Akt auf der Seite des Herren, der sich aus expliziten und impliziten Vereinbarungen zusammensetzen
konnte.19

In Sure 4:92 wird zum Beispiel davon gesprochen, dass fir das unbeabsichtigte Kapitalverbrechen (Mord)
an einem Glaubensbruder ein glaubiger Sklave befreit werden soll. Hieraus erkennt man auch die liberaus

hohe Stellung in der Siihnewirkung der Freilassung eines Sklaven. Ahnliches ist auch den Suren 5:89 sowie
58:3 zu entnehmen.

Die religiés motivierte Freilassung eines Sklaven konnte also als Sthneleistung (kaffara) erfolgen.

Eine besondere Form der Freilassung stellt die Befreiung mit dem Tod des Besitzers dar; ein Sklave, dem
die Freiheit mit Ableben seines Herren versprochen wurde, wurde madabbar genannt und besaB die selbe
Stellung wie die umm walad (siehe Naheres hierzu in Kapitel 4.2.2.) und er durfte fortan nicht mehr verkauft
werden.

118 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 48-55.
119 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 25, 29f.
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Daruber hinaus gab es auch noch die Méglichkeit durch einen so genannten Freilassungsvertrag (mukataba)
- zumeist gegen Raten (sahm) - die Freiheit zu erlangen.120 Sklaven, welche einen solchen Vertrag erhielten,
wurden fur ihre Dienste bezabhlt, bis sie ihre Schuld abgearbeitet hatten.12!

Im Prinzip konnte eine Freilassung nicht rickgéngig gemacht werden, noch durfte sie der Beglnstigte
ablehnen.

Die Frage, wann eine Freilassung rechtens und wirksam war, stellte sich vor allem bei so genannten
skollektiven Haltungen® - wenn nur ein Herr die Freilassung aussprach. In diesem Fall gab es zwei
Maoglichkeiten, zum einen konnte der, der die Freilassung ausgesprochen hatte, den Sklaven von den
anderen Besitzern freikaufen, oder der Sklave blieb - sollte er nicht iber gentgend finanzielle Mittel verfligen
- in ,partieller Haltung“ (mubaccad).

Die Gewéahrung der Freiheit nach dem Ableben des Herren - eine den Glaubigen nahegelegte Handlung - ist
unter dem arabischen Wort tadbir bekannt, dass von dem Ausdruck can dubur™ minnT ,nach mir“ abgeleitet
ist.

Eine schriftliche Festhaltung der Freilassung ist von groBer lehrmaBiger Bedeutung und wurde auch im
Koran (vgl. Sure 24:33) empfohlen.

Wenn der Sklave erst seine Freiheit erlangt hatte, so genoss er (¢atTk oder muctak) in der Theorie sofort
samtliche rechtliche Eigenschaften eines frei Geborenen. Jedoch standen er und sein friiherer Besitzer
weiterhin in einer engen Beziehung und eine Art ,Verbundenheit' (wala’) war die Folge.

Ein Ausspruch, der sich in den einzelnen Rechtsschulen nur unwesentlich anders darstellt, lautet: ,Die
Patronage gehdrt dem Befreier* (al-wala® li-man actak); sie kann nicht einer dritten Person Uibertragen
werden. Darliber hinaus bestand im islamischen Recht der Wunsch, die Patronage an die natiirliche
Verwandtschaft anzugleichen (hierzu gibt es folgenden Hadith: al-wala® luhman ka-luhmat al-nasab) und
dies flihrte dazu, dass Befreite - die unter einer solchen Schutzherrschaft standen - weder verkauft noch
Ubertragen werden konnten; dies war in vorislamischer sowie auch noch in frihislamischer Zeit eine gangige
Praxis.

Uber die Befreiung von nicht-muslimischen Sklaven gab es zu jeder Zeit kontroverse Auffassungen; aber die
Gelehrten waren sich meistens darin einig, dass muslimische Sklaven nach sieben Dienstjahren entlassen
werden sollten.22 Es wurde also gerne und h&ufig von der Befreiung glaubiger Sklaven gesprochen. Denn
um Uberhaupt seine Identitat (nasab) komplett zurlickzugewinnen, musste der Sklave zuerst seinen Geist im
Islam verankern und dieser Prozess wiederum war erst mit der Freilassung komplett abgeschlossen.23

Die verpflichtende Freilassung nach einer festgesetzten Zeit war sowohl im schiitischen sowie auch
sunnitischen Islam eine lobenswerte Geste und wurde vermutlich von der jadischen Tradition, die ebenfalls
von einer Freilassung nach sieben ,Dienstjahren‘ spricht, abgeleitet. Im neunten Jahrhundert war es in den
Léndern des Balkans und in Anatolien ublich, schwarze Sklaven nach sieben Jahren und die dem kalten
Wetter der Region resistenteren und um einiges teureren weiBen Sklaven nach der Vollendung des neunten
Jahres zu entlassen.

Far Militdrsklaven war die Wahrscheinlichkeit die Freiheit zu erlangen stets sehr hoch. Ein populéres,
literarisches Genre stellte die Freilassung von Militarsklaven als einen Verdienst flr besonderen Heldenmut

120 Schacht, Joseph, G. Bergstrdsser’s Grundziige des Islamischen Rechts, Berlin 1935, S. 39-42.
121 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 36.
122 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 29ff.

123 Willis, John Ralph, Jihad and the Ideology of Enslavement, 1985, S. 17.
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in der Schlacht dar. Die Sirat ¢Antara'24, welche vermutlich teilweise aus dem achten Jahrhundert stammt,
erzahlt die Geschichte eines vorislamischen Helden. Als Sohn einer athiopischen Sklavenmutter erhielt
cAntara seine Freiheit auf Grund seines Heldenmutes. Dieses ritterliche Ideal, seine Befreiung als Belohnung
fr den im Kampf gezeigten Wagemut zu erhalten, hielt sich durch die gesamte islamische Geschichte
hindurch.125

Obwohl das islamische Recht die Freilassung von Sklaven grundsétzlich beflrwortete, so war es trotz allem
nur durch auBere Einflisse méglich, dass vor rund 100 Jahren die Abolition im Gesetz sowie in der Praxis
umgesetzt wurde. Diese Entwicklung dauert in manchen Regionen bis heute an.126

4.2. Die funf Hauptformen der Sklavennutzung im islamischen Raum

Dieses Kapitel widmet sich den verschiedenen Bereichen, in welchen die Sklaven im muslimisch gepréagten
Afrika eingesetzt wurden. Die Auflistung ist bestimmt nicht vollsténdig und die einzelnen Kategorien
schlieBen sich gegenseitig nicht aus. Ein Sklave mag mehr als einer Tatigkeit nachgegangen sein: eine
tscherkessische Frau - als Beispiel - konnte zur gleichen Zeit Konkubine und Luxussklavin sein, oder ein
leitender Beamter mochte Eunuch, Soldat und kéniglicher Sklave sein. Genauso konnte ein Sklave
erfolgreich unterschiedliche Bereiche passieren: ein Madchen konnte als Preisgeld einem gllcklichen
Soldaten zugesprochen und danach als Tribut einem Oberherren weitergereicht werden, diesem als
Konkubine dienen und vielleicht eines Tages als altere Spinnerin dienen. Die aufgelisteten Kategorien waren
nicht auf irgendeinen lokalen Markt beschréankt, ostafrikanische Frauen tauchten selbst in China als Teil einer
Tributzahlung an einen chinesischen Herrscher auf.127

4.2.1. Haushaltssklaven

Vor allem weibliche Sklaven waren flir den Dienst innerhalb des Hauses vorgesehen.

Musizierende Sklavenmadchen waren zu jeder Zeit bei den Reichen und Adligen beliebt und wurden kayna
genannt. Manche von ihnen wurden zwar nicht als Konkubinen verwendet, jedoch manchmal trotz
ausdricklichem Verbot durch den Koran zur Prostitution gezwungen.

Aber auch fur ménnliche Sklaven gab es im Haushalt Verwendung. Unter den Hausbediensteten gab es zum
Beispiel Eunuchen, die - wie auch im byzantinischen Reich Ublich - im Palast des Kalifen, Emirs oder der
Adligen lebten und vornehmlich als Wé&chter Gber den Harem tétig waren.128

Neben diesem speziellen Gebrauch von Sklaven im Haushalt, gab es natrlich fir sie auch Verwendung bei
alltaglichen Arbeiten. So waren Tatigkeiten wie Koch oder als einfache Diener fir Sklaven keine Seltenheit.

124 Die Sirat cAntara bezeichnet einen arabischen Roman des Beduinenhelden ¢Antara b. Saddad. Die Abenteuer des vorislamischen Poeten cAntara
wurden in dem Epos immer weiter ausgebaut, so das aus dem einstigen afrikanischen Sklaven zum Schluss der Geschichte der Herrscher der Welt wurde.
Noris, H.T., The adventures of Antar, Warminster 1980, S. 1.

125 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 67ff.

126 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 36.

127 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 177.

128 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 32f.
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4.2.2. Konkubinen

Jeder weibliche Sklave konnte als Sexualpartner vom Besitzer herangezogen werden und manche Sklavin
wurde zur Konkubine (surriyya) und hatte damit beinahe den Status einer untergeordneten Ehefrau. Dies
ermdglichte ihr, sich in der dominierenden Gesellschaft bis zu einem gewissen Grad zu integrieren,
insbesondere wenn sie ihrem Besitzer ein Kind gebar. 129

Die meisten Rechtsgelehrten untersagten den Sklavenfrauen das Recht der Obsorge (hadéana) tber ihre
Kinder, genauso wie sie den ménnlichen Sklaven das Recht ein walT zu sein nicht zugestanden.30 Jedoch
war eine Sklavin, welche mit ihrem Herren ein Kind gezeugt hatte, in einer etwas geschultzteren Position
(siehe Kapitel 4.1.2.).Sie konnte nicht mehr verkauft werden und erlangte mit dem Tod ihres Besitzers die
eigene Freiheit.131

Es bedeutete im Allgemeinen nicht unbedingt eine gesellschaftliche Degradierung als Konkubine zu dienen
und fur Sklavenbesitzer war es weder selten noch unehrenhaft ihre Konkubine(n) zu heiraten. Viel mehr
wurden Konkubinen sehr oft nur fir den Zweck der Heirat angekauft.132 Fir beinahe alle groBen Reiche -
inklusive des abbasidischen Kalifats (reg. 750-1258 n.Chr.) - war es daruber hinaus Ublich, dass die
Herrscher die Séhne, die sie mit ihren Konkubinen hatten, als Nachfolger einsetzten.

In der Praxis war - auf Grund der weitreichenden rechtlichen Konsequenzen und des haufigen Auftretens
dieser Form der Versklavung - der Umgang mit dem System des Konkubinats von besonderer Bedeutung.
Im islamischen Recht sowie im Koran gibt es die Regelung, dass die einzige erlaubte Ausnahme fir einen
Muslim ausserehelichen Beischlaf auszutiben es ist, diesen mit der eigenen Sklavin zu vollziehen. Es war
ihm jedoch verboten diesen mit der Sklavin seiner Frau - auch wenn diese damit einverstanden gewesen
war - zu begehen (dies ist kontrar zur biblischen Tradition und stellte eine Neuerung dar); Nachsicht wurde
nur gewahrt, wenn die Sklavin dem eigenen Sohn gehérte. Wurde eine Sklavin von mehreren Herren
besessen oder war sie verheiratet, so war der Beischlaf mit ihr natirlich untersagt. 33

Sklavinnen konnten von manchen Brauchen und Traditionen profitieren, so zum Beispiel von der
Einschréankung des Konkubinats. Muslime aus Sri Lanka und anderen Teilen Indiens fuhrten ein oberes Limit
von 40 Konkubinen pro Mann ein, obwohl es nicht klar ist, wann diese Regelung eingeflihrt wurde und ob
diese auch bindend war. Im schiitischen Persien schlossen manche ,ehrenhafte’ Manner einen 99-Jahre-
Vertrag mit ihren Konkubinen ab, was einer permanenten Heirat gleichgestellt wurde.

Freie Frauen waren die wohl heftigsten Gegner des Konkubinats, auch wenn nicht ganz klar ist, welche
Rolle sie hierbei genau spielten. Die Frau von cUmar Basa - Statthalter von Bagdad (reg. 1764-75 n.Chr.) -
erlaubte ihm zum Beispiel nicht eine Konkubine zu besitzen und so starb er kinderlos.

Die Prostitution von Sklavinnen war - wie in vorislamischer Zeit Gblich - explizit verboten laut Sure 24:33.
Allerdings tarnte die rechtliche Einfihrung des ,kurzzeitigen Verkaufs® von Sklavinnen die Praxis im
Osmanischen Reich und vermutlich auch anderswo.134

129 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. 99.

130 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 28.

131 Die Aussage der ,geschitzteren Position von Sklavinnen, welche ein Kind mit ihrem Besitzer hatten” steht im Kontrast zu Joseph Schacht’s
Untersuchungen in seinem Werk ,,An Introduction to Islamic Law” wo er meinte, dass die Stellung solcher Sklavenmuitter keineswegs héher war. Er meinte
weiter, dass selbst die Bezeichnung umm al walad (,Mutter von Kindern®) im Kontrast zu umm al-banin (,Mutter von Séhnen“) wie der Name einer freien
Frau wére stand. Willis, John Ralph, Jihad and the Ideology of Enslavement, 1985, S. 22.

132 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 39.

133 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 28-34.

134 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 80f.
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Um diese Praxis von vornherein einzuddmmen kamen die meisten islamischen Gelehrten zu dem Schluss,
dass die Zahl von vier Konkubinen pro Herr nicht zu Uberschreiten sei, da dies auch im Einklang mit der
Regelung bei rechtlich anerkannten Ehefrauen war. In der Praxis gab es jedoch keine Einschrankung in der
Anzahl an Konkubinen.

Der Harem des osmanischen Sultans zum Beispiel zahlte zeitweilen einige hundert Frauen und bestand aus
funf strikt aufgeteilten Bereichen. Nur die zwei hdchsten Stufen (die der Dame - tiirk. kadin - und darunter die
der Privilegierten - tirk. gedikli) durften sich dem Herrscher ndhern. Einige der Frauen der héchsten Stufe
waren frihere Sklaven des Sultans, die befreit und anschlieBend informell geheiratet wurden. 135

Konigliche und adlige Massen-Konkubinate datieren aus der Abbasidenzeit. Kalif Hardn ar-Rasrd'36 besal3
bereits ;hunderte’ Konkubinen und dem Kalif al-Mutawakkil'3” wird nachgesagt, dass er tiber 4.000
Sklavinnen alleine nur fir diesen Zweck besalB. Es gab sogar in Stidasien Bestrebungen dieser Praxis eine
religiose Billigung zu verleihen, Diy&a° ad-Din Barani'38 zum Beispiel schrieb, dass eine groBe Zahl an
Konkubinen dem Sultan dabei helfen sollten seine ,,Géttlichkeit zu zeigen“ als quasi Vizeregent Gottes.

Die Ulama bevorzugten die Abgeschiedenheit der Frauen, aber sie konnten die Entwicklung des
ausschweifenden System des Harems nicht billigen, welches ,ernsthaft dem religiésen Verstandnis der
Menschenwiirde” nicht angemessen sein konnte. 139

Uberaus wichtig wurde der Harem fiir die Herrscher der Abbasidenzeit - er diente einem dynastischen Ziel.
Denn es wurde mit der Zeit immer wichtiger, dass keine kollateralen Verwandtschaften entstanden, die
eventuell ihren Anspruch auf die Nachfolge geltend machen konnten. Demzufolge wurde es als die beste
Lésung angesehen, wenn die Gattinnen der Kalifen und Sultane Sklavinnen waren. Das Kalifat konnte auf
Grund dessen mit relativer Stabilitat geflihrt werden, jedoch um den Preis, dass nach dem Jahr 800 n.Chr.
kein Herrscher mehr eine freie Mutter hatte. Die Tatsache, dass sie alle S6hne unfreier Mltter waren,
verdeutlicht erst, auf welch grundlegende Art sich das islamische Imperium von sémtlichen anderen
Hochkulturen unterschied.140

4.2.2.1. Die Infibulation

Es gibt nur wenige schriftliche Zeugnisse Uber die Praxis der weiblichen Beschneidung im islamischen
Raum, geschweige denn Hinweise auf Infibulationen. Dies war eindeutig eine pre-islamische Tradition und
selbst die sorgfaltigsten Juristen konnten keine verbindliche Anweisung hierfir in den priméaren
Rechtsquellen finden. Trotz allem wurden Sklavenmadchen aus dem Hinterland Borneos als Teil ihrer
Konvertierung zum Islam noch im 19. Jahrhundert beschnitten. Das Selbe galt fir Sklavenmédchen aus
Nubien und spater auch fir Sklaven im nilotischen Sudan. Erst unter dem starken Druck GroBbritanniens

135 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 35.

136 Haran ar-Rasid - der auch der Rechtgeleitete genannt wurde - wurde im Februar 766 n.Chr. in Ray im Khorasan geboren und bestieg im Jahr 786
n.Chr. den Thron. Er starb am 24. Marz 809 n.Chr. in Tus, Persien wo er auch begraben wurde. Sein Mausoleum ist jedoch heute verschwunden. Clot,
André, Harun al-Raschid, Mlnchen 1990, S. 33, 151.

137 Der Abbasidenkalif Al-Mutawakkil regierter von 847 bis 861 n.Chr.. Er war vor allem unter den Schiiten, auf Grund der von ihm angeordneten Zerstérung
des Grabmals von al-Husain in Karbala®im Jahr 850 n.Chr., verhasst. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 103.

138 Barant, Diya® ad-Din war ein Historiker und Schreiber im Sultanat von Delhi. Geboren wurde er um das Jahr 1285 und er starb ca. 1357. Barant war flr
17 Jahre und drei Monate ein nadim des Sultan Muhammad b. Tugluq (reg. 1325-1351 n.Chr.). EI2, s.v. BaranT, Leiden 1979, S. 1036.

139 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 89f.

140 Flaig, Egon, Weltgeschichte der Sklaverei, Miinchen 2009, S. 91f.
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beschlossen sudanesische Religionsgelehrte erste zaghafte Bescheide gegen die Infibulation'#?, nicht
jedoch gegen die Beschneidung selbst.

4.2.3. Militarsklaven

Mannliche Sklaven hatten zwar eine breite Palette an Aufgaben, aber der Militdrdienst war fir sie einer der
wichtigsten Tatigkeitsbereiche.

Auch wenn der Prophet und seine neue Religion eine hohe Anziehungskraft fir Sklaven darstellten und viele
Freigelassene fur ihn kAmpften, so machte er doch keinen Gebrauch von ausschlieBlich ,dienenden
Regimentern®. Es waren erst die spateren Herrscher, beginnend mit den Umayyaden, welche die
byzantinischen, persischen und chinesischen Modelle der kdniglichen Militdrsklaven Gbernahmen. Allerdings
entwickelten erst die abbasidischen Kalifen diese Strategie soweit weiter, dass sie zum eindrucksvollen
Beispiel einer islamischen Institution ausgebaut werden konnte und in ihrer Auspréagung sémtliche davor
gewesenen Auswichse in den Schatten stellte.

Die Spezialisierung auf Militarsklaven intensivierte sich ab dem Beginn des 9. Jahrhunderts - dies noch mit
Hauptaugenmerk auf die Rekrutierung tirkischer und afrikanischer Bevolkerungsgruppen. Arabische
Stamme wurden immer widerspenstiger und unzuverlassiger und stellten mit der Zeit selbst
Machtanspriiche, fremde S6ldner waren ebenso wenig vertrauenswurdig und die religidsen Gelehrten
wurden mehr und mehr vom 6ffentlichen Geschehen ausgegrenzt oder wandten sich sektiererischen
Gruppen zu. Sklaven schienen die beste Alternative zu sein, so lange diese keine Aufstande planten. Denn
manche Monarchen verloren nach einiger Zeit die Kontrolle Gber ihr eigenes Sklavenheer. Es war ihr eigener
Fehler gewesen den Sklaven die Moglichkeit zu geben die geheime Machtposition hinter dem Thron
einzunehmen.

Nicht selten erreichten solche Militdrsklaven Positionen in denen sie Herrscher auf- und absteigen lassen
konnten. Im Allgemeinen war das Leben vieler im Heer dienender Sklaven aber brutal und vor allem kurz.
Einige von ihnen waren das sprichwértliche ,Kanonenfutter und nicht mehr.142

Eine besondere Form der Rekrutierung im Zusammenhang mit Militarsklaven stellte die so genannte
Knabenlese (devshirme) dar, die von tiirkischen Herrschern im christlichen Anatolien und dem Balkan
praktiziert wurde. Ab dem Jahr 1360 wurden bis zu 25% der christlichen Kinder in diesen Regionen in die
Sklaverei entfiihrt und anschlieBend zwangsmoslemisiert. Aus diesen entfremdeten Kindern suchte man die
geeignetsten Knaben aus und erzog sie zu fanatischen Muslimen und bildeten sie zu Elitek&mpfern aus.143

Selbstaufrechterhaltende mamlukische 144 Regime formten sich bald, in denen Herrscher sich Ublicherweise
unglaubige weiBe Sklaven kauften, diesen eine islamische Erziehung angedeihen lieBen um sie dann,
anstelle der eigentlichen Erben, als Nachfolger zu designieren.145

141 Die Infibulation ist heute noch vor allem in Dschibuti, Eritrea, Athiopien, Somalia und dem Nordsudan verbreitet; im Norden des Sudan sind mehr als die
Halfte aller Frauen beschnitten.

142 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 3, 81.

143 Flaig, Egon, Weltgeschichte der Sklaverei, Minchen 2009, S. 98.

144 Das arabische Wort mamluk bedeute so viel wie ,Besessener’ oder ,Sklave‘ und die mamlukische Dynastie bezeichnet eine Erbfolge von Sultanen,
welche einst militarische Sklaven waren.

Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 29f.

145 Da sie als Unfreie zumeist dem Herrscher gegenliber ergebener waren und sich dieser daher eines Regimesturzes sicher sein konnte, wurde sehr oft

eine solche Vorgehensweise gewahlt. lhrerseits konnten sich Mamluken sicher sein ihre Freiheit zu erlangen, um dann ebenfalls Sklaven erwerben und an
sich binden zu kénnen.
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Der Zwang zur Konvertierung wurde ausgetbt, um sich ihrer Loyalitat sicher zu sein - im Gegensatz dazu
war es Sklaven gewohnlichen freigestellt ihrer Religion treu zu bleiben.146

Das bemerkenswerteste Regime in dieser Hinsicht - bemerkenswert sowohl auf Grund der Ausdehnung
sowie der groBen ethnischen Vielfalt der darin involvierten ehemaligen Sklavenkrieger - war wohl das der
Mamluken.'#7 Sie herrschten in Agypten von 1250 bis 1382 unter tiirkischer Fithrung und dann bis ins Jahr
1517 unter tscherkessischem Regiment. Die Osmanen erlaubten einem untergeordneten tscherkessischen
Regime auch nach 1517 in Agypten weiter an der Macht zu bleiben und eine in der GréBe &hnliche
georgische Staatsmacht erblihte im Irak in den Jahren zwischen 1749 und 1831. Turkischen Sklaven gelang
es auch im 13. Jahrhundert in Nordindien an die Macht zu kommen. Afrikanische ,Sklavendynastien’
dominierten insbesondere im Jemen, in Athiopien und Indien. 148

Von 969 bis 1171 n.Chr. herrschten die Fatimiden iber den Magrib, Agypten und Teile Syriens. Sie
behaupteten von Fatima - der Tochter des Propheten - und ¢AIT - abzustammen, erklarten sich zu den
Fihrern des Islam und nahmen den Titel des Kalifen an. Ihre wahre Macht erhielten sie jedoch von
Berberstdmmen, sowie Regimentern aus tirkischen und sudanesischen Militarsklaven. Am Héhepunkt ihres
Erfolges konnten sie ihren Einflussbereich bis zu den Heiligen Statten ausdehnen und die Kreuzritter aus
Jerusalem vertreiben. So war es zwar Salah ad-Din'4® zu verdanken, dass er die eindringenden Kreuzfahrer
aufhalten und ihren Vormarsch verhindern konnte. Doch ihre ultimative Zerschlagung gelang erst Baybars
1.150 - einem Sklaven der Mamlukendynastie. 151

4.2.4. Verwaltungssklaven

Die Beschaftigung von Sklaven in der Administrative friiher muslimischer Staaten, als Gegengewicht zu den
durch Erbfolge festgelegten Stammesfiihrern und regionalen Adeligen, wurde sehr haufig angewandt. Ohne
Sklaven war die Aufrechterhaltung des ausufernden Beamtenapparates immer schwieriger, da ,neue
Ménner“ und eine unabhangige kommerzielle Klasse fehlten. Dar Fur stellte ab dem 13. Jahrhundert hierbei
keine Ausnahme dar und die Karrieremdglichkeiten - wenngleich unfreiwillig - fir Sklaven waren héchst
unterschiedlich'32. Im Palastkomplex selbst fungierten sie als Soldaten, Burokraten, Konkubinen,
Dienstboten, Wachen oder Aufseher und waren in ein komplexes hierarchisches System von Gruppen und
Titeln eingebunden. AuBerhalb des Herrscherpalastes waren sie vom Sultan und den Adligen als Arbeiter,
Hirten und Soldaten auf Anwesen (iberall im Sultanat angestellt. Dieser ausgedehnte horizontale und
vertikale Gebrauch von Sklaven durch die Elite des Landes ist sehr gut dokumentiert.

Der Palast war ein enormer Komplex von Gebauden und Héfen welcher vom Sultan, seiner Familie und
seinen Harem bewohnt wurde und darlber hinaus noch ein Heer von Palastbeamten und deren Gefolge,

146 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 3.
147 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 33.
148 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 86.

149 Salah ad-Din wurde im Jahr 1137/38 n.Chr. in der Zitadelle von Tekrit geboren und gilt als einer der berlihmtesten Feldherren im Kampf gegen die
europaischen Kreuzfahrer. Er verstarb im 1193 n.Chr. Ibn-Saddad, Yasuf Ibn-Rafic, The Life of Saladin, London 1897, S. 4, 405.

150 Baybars |, al-Malik az-Zahir Rukn ad-Din as-SalihT war der vierte mamlukische Sultan der Bahrid Dynastie. Er bestieg den Thron im Jahr 1260 n.Chr.
und regierte bis zu seinem Tod im Jahr 1277 n.Chr.. EI2, s.v. Baybars I, Leiden 1979, S. 1124f.

151 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 3.

152 Die Aufgaben fir Sklaven im Palast des Herrschers von Dar Fur kénnen als Beispiel fir die meisten anderen hierarchischen Gliederungen in der
islamischen Landern angesehen werden und verdeutlichen die komplexe Verwendung von Sklaven im Verwaltungsbereich.
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Vorraten, Waffen und Handelsgutern beherbergte. Aus den hieraus entstandenen Berechnungen kann das
benétigte Personal nicht viel unter 3.000 Personen gewesen sein. Rdumlich war der Komplex in zwei
geschlechtlich getrennte Sektoren geteilt. Innerhalb des fir Manner vorgesehen Sektors befand sich die
somin dogala (wértlich ,die Kinder der Schule® [oder ,Palast’, som tragt beide Bedeutungen]), eine spezielle
Schule wo sowohl junge Sklaven sowie auch freie Manner fir die Dienste des Sultan ausgebildet wurden.
Obwohl nichts Uber den Lehrinhalt aufgezeichnet ist, ist es naheliegend, dass zumindest Schreiben und
Lesen vermittelt wurde.

Das Areal der Frauen sowie der Harem wurden von Eunuchen verwaltet; die meisten von ihnen kamen von
Dar Runga, einem Kénigreich innerhalb des Einflussgebietes Wadai’s sudwestlich von Dar Fur. Es war auch
ein Eunuch, welcher das héchste Amt im Staate inne hatte, das des ,,ab shaykh dali*, Gouverneurs der
Ostlichen Provinz und Aufseher des Palastes. Obwohl der ab shaykh ein Eunuch sein musste, damit dieser
auch zu samtlichen Teilen des Palastes Zutritt hatte, waren nicht alle automatisch Sklaven, es gab die
Mdglichkeit, dass sie zur Strafe furr ein begangenes Verbrechen zwangskastriert wurden, oder auf Grund
irgendeiner Krankheit zum Eunuchen wurden, oder sie unterzogen sich aus ehrgeizigen Grinden freiwillig
dieser Operation. Ehrgeiz war auch zweifellos das bestimmende Element der Karriere des méachtigsten aller
ab shaykhs - Muhammad Kurra153,154

Die religiésen Gelehrten waren den Sklavenbeamten gegeniiber ablehnend eingestellt. Diese, so war ihre
Meinung, waren weder autorisiert bei der Auslegung islamischer Texte, noch gab es irgend welche
Uberlieferungen, dass sie zur Zeit des Propheten fiir diese Dienste eingestellt wurden. Trotz allem war ihre
Tatigkeit in administrativen Bereichen gerne gesehen und die Bulrokraten wurden oft aus den beféhigtsten
Buben, die eigentlich fur den Militdrdienst vorgesehen waren, rekrutiert. Viele der hohen Beamten des
Landes waren Kastraten; urspriinglich beschéftigt um tber den Harem zu wachen, wurden sie in den
behérdlichen Bereichen eingesetzt und spéater fihrten sie zum Teil den gesamten Staat. Eine
hochangesehene Gruppe bewachte ab dem 18. Jahrhundert die heiligsten Platze des Islam, das Grab des
Propheten in Medina und die groBe Moschee in Mekka.155

4.2.5. Elite-/Luxussklaven

Neben der Verwendung von Arbeitssklaven gab es von jeher eine groBe Nachfrage an so genannten Elite-
oder Luxussklaven, deren einzige Aufgabe darin bestand, ihren wohlhabenden Besitzern in jeder Hinsicht
dienlich zu sein. Gleichwohl sie ohne konkreter Arbeitsanforderung waren, bedeutete der Besitz solcher
Sklaven eine Prestigesteigerung fur ihre Herren. Sie dienten ausschlieBlich der Befriedigung der sich sténdig
andernden Marotten ihrer Besitzer und verloren mit der Zeit zur Ganze jeglichen wirklichen Nutzen.156

Die glanzvollen Karrieren von Elitesklaven faszinierten immer schon die Geschichtsschreiber, aber ein
groBer sozialer Aufstieg war nur die Ausnahme im normalen Sklavenalltag.'5”

153 Muhammad Kurra konnte durch zahlreiche Intrigen bis an die Spitze des Staates aufsteigen und hielt seine Machtposition in Dar Fur von 1801 bis 1804.
Kurra war somit der einzige Sklave in der Geschichte Dar Furs, der eine quasi-unabhéngige Machtposition erreichte; die Kirze der Aufrechterhaltung
dieser demonstriert jedoch sehr deutlich die inharente Fragilitat der Position der Sklaven. Willis, John Ralph, Jihad and the Ideology of Enslavement, 1985,
S. 89.

154 O’Fahey R.S., Slavery and Society in Dar Fur, 1985, S. 88-91.

155 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 88.

156 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 231-236.

157 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery, London 2006, S. 3.
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Wohlhabende génnten sich zumeist eine ausufernde Anzahl solcher Luxussklaven, deren Arbeit zumeist
eine eher frivole, oder zumindest entbehrliche denn seridése Natur inne hatte.

Eine sehr gute Beschreibung der Aufgaben solcher Luxussklaven ist uns von dem Afrikareisenden Nachtigal
Uber Ahmad Bin Ibrahim (einem reichen Grundbesitzer aus Kuka), der alleine sechs Sklaven benétigte,
wenn er ausritt, Gberliefert.

»Ein Sklave hielt das Pferd fest, wadhrend zu seiner Rechten - um ein Gegengewicht zu seinem
Meister wahrend dessen Aufstiegs herzustellen - ein weiterer Sklave mit seinem gesamten Gewicht am
Sattel hing, und vier andere Sklaven bemdiihten sich wdhrenddessen ihm beim Aufstieg zu helfen. Sobald der
Herr im Sattel saB3, begann das Tier in schnellem Trab los zu reiten, wéhrend die Sklaven zu Fu3
hinterherliefen. Der Chefsklave blieb seinem Herren am nédchsten, seine rechte Hand auf dem Rlicken des
Pferdes haltend. Ein Zweiter trug sein Schwert, ein dritter seinen Karabiner, der vierte die gebréuchliche
Gerte aus Flusspferdhaut und der fiinfte das Halfter; die zwei anderen rannten ohne einen sichtbaren Grund
hinterher.“158

4.2.5.1. Eunuchen

Es scheint kurios, dass der beste Weg ein einfaches Leben als mannlicher Sklave zu haben der Verzicht der
Mannlichkeit war, wohingegen es fir Sklavinnen besser war ihre Sexualitét zur ,Verfugung‘ zu stellen.1%®
Eunuchen (fawas) wurden nur selten wirklich als solche oder als Kastraten (hasT) bezeichnet; viel eher
wurden fir sie neutralere Termini gewahlt, wie zum Beispiel Diener (hadim). Oder sie wurden zum Zeichen
ihrer Wertschatzung auch mit ,Herr‘ im Sinne von Lehrer (ustat) angesprochen - was ja auch ihrer haufigen
Verwendung entsprach. Im friihen Mittelalter, war der Anteil an Slawen unter den importierten Eunuchen so
hoch, dass sehr oft anstelle der Bezeichnung Eunuch das Wort siklab1¢° verwendet wurde. 16

Eunuchen waren durch die gesamte Geschichte hindurch die teuersten Sklaven, weil die Uberlebensrate
gering war (siehe Kapitel 4.2.5.1.1.). Aus diesem Grunde wurden sie nur von wohlhabenden Besitzern
gehalten, waren zumeist fiir die Uberwachung des Harems zustandig und wurden sehr oft in edle Stoffe
gekleidet und mit Luxusgutern Uberh&uft um den Reichtum ihrer Besitzer zu reflektieren. Innerhalb des
Harems nahmen sie eine besondere Stellung ein und waren zum Teil fur die Erziehung der Kinder ihrer
Herren verantwortlich. Einige endeten als Wachter der groBen Moscheen in den beiden Heiligen Statten (al-
haramayn) - Mekka und Medina.

Fir den agyptischen, syrischen sowie tiirkischen Markt wurden Eunuchen in der Nahe von Asna in Agypten
von koptischen Priestern ,produziert’ - denn diese hatten eine Monopolstellung in diesem Sektor
eingenommen. Sennar, Dar Fur, Kordofan und Abbesinien waren die Ublichen Zulieferlander.162

Das Kastrieren galt im Islam als verpénte Handlung und selbst die Haltung von Eunuchen wurde nicht
Uberall gerne gesehen'®3, Das Eunuchen durch die Operation ihr bubenhaftes und bardloses
Erscheinungsbild behielten und aus diesem Grunde nicht selten zu sexuellen Opfern ihrer Herren wurden,

158 Fisher, Humphrey J., Slavery in the History of Muslim Black Africa, London 2001, S. 231-236.
159 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. 99.

160 Der Plural hierzu lautet saqgaliba und bezeichnet laut mittelalterlichen islamischen Quellen Slawen und andere hell- und rothaarige Nordeuropéer. EI2,
s.v. al-Sakaliba, Leiden 1995, S. 872.

161 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 33.

162 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. 100.

163 Verschiedene lokale Brauche bewirkten eine ungleiche Verteilung von Eunuchen in der islamischen Welt. Viele Araber im Zentralland - und auch
Beduinen - missbilligten diese Praxis zur Génze, wahrend osmanische Sultane noch bis in die Neuzeit unverblimt nach immer mehr Eunuchen verlangten.

Auch Marokko war noch bis ins 20. Jahrhundert ein groBer Abnehmer von Kastraten. Clarence-Smith, William Gervase, Islam and Abolition of Slavery,
London 2006, S. 81.
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fuhrte erst recht zu einer ablehnenden Haltung von Seiten der schariagetreuen Gelehrten. Die Konsequenz
daraus war, dass die Durchfiihrung der Operation zumeist in christlicher, koptischer oder jidischer Hand lag.
Obgleich die Beziehung zu Sklavenbuben eindeutig ein Verbrechen gegen die Scharia darstellte, wurde dies
in der Praxis sehr oft toleriert. In der Tat hielten berberische Seerduber wahre Harems an ,ménnlichen
Konkubinen® und die Prostitution von Eunuchen wurde offiziell erst im Jahr 1855 in Lucknow verboten.164
Mit der Zeit wurden die Eunuchen und Elitesklaven zur Gefahr fir die Integritat des 6ffentlichen Lebens und
Konkubinen eine parallele Bedrohung im privaten Bereich.165

Trotz aller Ablehnung ist Uber den Aufstieg einiger Eunuchen vieles bekannt, so boten zum Beispiel im 10.
Jahrhundert n.Chr. Manner wie Mu°nis'66 in Baghdad und Kafar'6” in Agypten ein erstaunliches Spiegelbild
des Systems.168

4.2.5.1.1. Die Kastration

Im antiken Arabien scheint es keine Kastration gegeben zu haben; und falls doch so wurde diese Praxis
ohne Umschweife von den friihen Muslimen verurteilt. Die Genitalverstimmelung ist laut muslimischem
Gesetz verboten und ein ausdriickliches Verbot der Kastration wurde durch den Propheten selbst
ausgesprochen: ,Wer auch immer die Nase eines Sklaven abschneidet, dem wird auch seine Nase
abgeschnitten; und wer auch immer einen Sklaven kastriert, der soll ebenfalls kastriert werden.” Aber der
Wohlstand, welcher durch die rasanten Eroberungen aufgebaut werden konnte, und der Einfluss anderer
Kulturen - Eunuchen wurden in Persien und dem byzantinischen Reich fur die verschiedensten Zwecke
eingesetzt - fihrten dazu, dass diese Verordnung sehr haufig missachtet wurde.

Um der Anordnung nicht zuwider zu handeln wurde die Kastration selbst in der Praxis zumeist nicht von
Muslimen durchgefiihrt. So war es im 10. Jahrhundert in Spanien Ublich, dass jidische Handler die
Operation vornahmen und im 19. Jahrhundert waren es christliche Ménche aus dem Kloster Dayr al-
Gandala nahe Aba Ti¢ (Oberagypten). 169

Doch trotz des klaren VerstoBes gegen die Scharia gehérte die Kastration junger Sklaven im 11. Jahrhundert
in Spanien und spater im subsaharischen Afrika zur gangige Praxis.

Der Akt der Entmannung wurde dennoch nur héchst selten im direkten Einflussgebiet des Islam
vorgenommen. Ein weiterer Hadith des Propheten verbot eindeutig diese Praxis: ,He is not of my people
who makes another an eunuch*170.171

Ab dem 17. Jahrhundert wurden Eunuchen in Baguirmi - siddstlich des Tschadsees - operiert und das
damals herrschende Sultanat war zumindest nominell muslimisch. Einige wenige Muslime konkurrierten
selbst noch im 19. Jahrhundert mit den &gyptischen Christen. Ein Reisender des 19. Jahrhunderts berichtete

164 Clarence-Smith, William Gervase, ebd. S. 83.
165 Clarence-Smith, William Gervase, ebd. S. 7.

166 a/-Mu'nis al-Muzaffar, Abu “I-Hasan war von 908 n.Chr. bis 933 n.Chr. ein fiihrender General der Abbasiden und schlussendlich faktisch Emir fiir beinahe
60 Jahre und dies obwohl er ein Eunuch war. Man sagt, er wurde Uber 90 Jahre alt. EI2, s.v. al-Mu nis al-Muzaffar, Leiden 1993, S. 575.

167 Kafdr, Aba “I-Misk war ein schwarzer Eunuch und schaffte es unter der Dynastie der /hSTdiden (935-969 n.Chr.) zu hohem Ansehen. Er wurde von
seinem Besitzer Abd Bakr Muhammad b. Tugg al-1hs1d (reg. 935-936 n.Chr.) so sehr geschétzt, dass dieser ihn sogar als Kommandant in der Expedition
gegen Syrien im Jahr 945 n.Chr. einsetzte. Nach dem Tod seines Herren bestieg Kaftr selbst den Thron und regierte von 946 bis 969 n.Chr.. EI2, s.v. Kafdr,
Leiden 1978, S. 418.

168 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 34.

169 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 40f.

170 Hughes, Thomas P., A dictionary of Islam, W.H. Allen, London 1885, S. 110.

171 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 81.

40



auch von Sklavenbesitzern die in Marokko ihre eigenen Sklaven kastrierten um diese als Konkubinen zu
halten. Manchmal vollzogen muslimische Handler auch selbst die Operation auf dem Weg zum
Sklavenmarkt. Doch zumeist wurden Eunuchen, wie schon erwéhnt, bereits kastriert gehandelt.172

Der hohe Preis, der fur Eunuchen erzielt wurde - er Uberstieg ein bis zu siebenfaches des normalen Preises
fur einen Sklaven -, ist auf Grund der hohen Sterblichkeitsrate nachvollziehbar.173

Fir den Kastraten selbst bedeutet das Uberleben der (iberaus grausamen und schmerzhaften (sehr oft
sogar tédlich) ausgehenden Operation jedoch noch lange nicht das Ende seines Martyriums.174 Eunuchen
litten beinahe standig unter Schmerzen. Dazu kamen Appetitlosigkeit, Schwermut und Alptraume.
Inkontinenz - speziell in der Nacht - waren ein weiteres Resultat der Kastration.

Etwa 60% der so operierten starben bereits wéhrend des Vorgangs selbst. Nach etwa drei Monaten waren
die Narben so weit verheilt, dass die Eunuchen nach Kairo gesendet werden konnten um an ihre noblen,
zukunftigen Besitzer verkauft zu werden; oder sie wurden nach Alexandria geschickt, von wo aus sie ihren
Weg nach Syrien oder in die Turkei antraten.175

Wahrend bei schwarzen Sklaven meist eine vollkommene und brutale Amputation vorgenommen wurde,
ging man bei weiBen Sklaven mit etwas mehr Vorsicht vor. Ihnen war selbst nach dem Eingriff der Beischlaf
noch mdglich und sie besaBen teilweise eigene Konkubinen und konnten sogar eigene Frauen haben (dies
war in der hanafitischen Rechtsschule durchaus erlaubt).176

172 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 35.
173 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 40f.

174 Auf jeden erfolgreichen Eunuchen kamen viele andere die wahrend der grausamen Prozedur der Kastration starben. Clarence-Smith, William Gervase,
Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 3.

175 Hunwick, John, The African Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam, Princeton 2002, S. 100f.

176 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 33.
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5. Kolonialismus in Nordafrika

Einer der wichtigsten Aspekte, so man (iber die Abschaffung der Sklaverei im islamischen Umfeld - und hier
vor allem in Nordafrika - spricht, ist der immense Einfluss, den die europaischen Kolonialmachte hierauf
hatten. Aus diesem Grunde ist es von Interesse ber die Kolonialisierungsprozesse im Allgemeinen zu

sprechen. Vor allem der eklatante Gesinnungswandel, den die europdischen Machte im Laufe der Zeit
durchliefen, wird erst hierdurch erkennbar.

5.1. Der Beginn des Kolonialismus in Afrika

Schon im 15. Jahrhundert konnten die Portugiesen den Handel an der Westkliste Afrikas kontrollieren und
etwas spater auch an dessen Ostkiiste. Etwa 200 Jahre danach folgten Engléander, Franzosen und
Niederlander ihrem BeispiellAbb- 1l Zy Beginn der kolonialen Eroberungen fokussierte sich das gesamte
Interesse der europdischen Méachte auf das beliebte Wirtschaftsgut der Sklaven.177

So begunstigten gerade die Européer lange Zeit den Sklavenhandel in ihren eigenen Kolonien.178

Der ausschweifende Kolonialismus Europas ging in einer Epoche der Weltgeschichte vonstatten, fur die es
exakte Geburtsdaten gibt: Im Westen begann er am 12. Oktober 1492 mit der Landung von Christoph
Kolumbus auf der Insel Guanahani und im Osten am 20. Mai 1498 mit der Einfahrt Vasco da Gamas in den
indischen Hafen bei Kalikut (heute Kozhikade). An diesen beiden Tagen - so glaubten die Seeméchte -
waren auf einmal die Grenzen Europas ins Unendliche ausgedehnt worden.

Dies hatte auch Einfluss auf die eigene Sicht des Machteinflusses und die Stellung Europas in der Welt. Es
war ein unverkennbares Charakteristikum der europaischen Kolonialméchte sich von den ,unzivilisierten,
unterprivilegierten“ Einheimischen abzuschotten und sich somit vollkommen abgegrenzt von der
auBereuropaischen Kultur zu bewegen. Darilber hinaus war es ein Reflex, das Fremde abzuwerten und die
eigenen Vorziuge aufzuwerten.

Bei all diesen Abwertungen ging es nie um einen tatsachlichen Vergleich des Anderen mit sich selbst, denn
das Eigene war Uber alles erhaben und musste sich einer Gegeniiberstellung nicht unterziehen; man
kritisierte nichts was einem eindeutigen européischen Ideal entsprach.

Noch heute wird ein untersetzter, kleiner, kahler europaischer Tourist, mit abstehenden Ohren, nach
Schweif3 riechend, unmusikalisch (sdmtliche Aufzéhlungen sind Charakteristika, welche vielerorts den
Herrschenden nachgesagt wurden) - also weit von einem Ideal an Schénheit und kultureller Uberlegenheit
entfernt - sich das Recht herausnehmen, von seiner Hotelterrasse in einem afrikanischen Land herab die
,Einheimischen’ nach seinen Vorstellungen zu taxieren; und er wird eine gefestigte Meinung Gber den
Kunstwert ihrer Produkte oder Gber den Wert ihres Essens duBBern. Gerade die bedingungslose Abhebung
vom auBereuropdischen Fremden macht ihn zum legalen Vertreter eines ganzen Kontinents, des
unvergleichlichen Europa.

Am Anfang des gesamten Kolonialisierungsprozess unterschieden die Portugiesen, wie auch viele andere
Kolonialmé&chte danach, die Fremden durch deren Religion. Seit den Rickeroberungskriegen auf der
Iberischen Halbinsel waren sie es gewdhnt, dass ihnen als Christen immer nur Muslime als Feinde
gegenuberstanden. Diese wurden Moros - also Mauren - genannt. Und so wurden von den ersten
europaischen Seefahrern in Afrika und Asien alle islamisch gepréagten Vélker, die sie dort antrafen, als

177 Liebert, Nicola, Edition - Le Monde diplomatique, Nr. 5, 2009, Berlin 2009, S. 42.
178 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 36.
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,Mauren® beschrieben. Somit versahen sie ohne weitere Unterscheidung die Marokkaner, die islamisierten
Vélker Westafrikas, die Suaheli in Ostafrika, die Turken, Araber, Perser, die islamischen Inder, die Malaiien
und die Vélker Indonesiens mit dieser einheitlichen Bezeichnung. War jemand weder ,Christ’ noch ,Maure’,
galt er einfach als ,Heide".

Zu Beginn wurde behauptet, dass das ,Christentum’ den entscheidenden Anstoss zur Expansionsbestrebung
gegeben habe. Somit verlautbarten die ersten Européer, dass es bei ihrer Kolonialbesetzung ausschlieBlich
darum gehe, den kulturlosen und heidnischen Vélkern ein ,Geschenk' zu liberreichen, namlich den
alleinseligmachenden Glauben.

Gleich nach der Religion bot der Européer seine ,Zivilisation® an. Alle glaubten aus humanitarer
Verantwortung heraus allen Fremden auf unterschiedlichste Weise demonstrieren zu missen, zu welch
auBergewohnlichen Kenntnissen und Fertigkeiten Europa gelangt sei. Kinder wurden aus ihrer Umgebung
herausgerissen, man gab ihnen ,ansténdige’ europaische Namen, steckte sie in westliche Kleidung, lehrte
ihnen europaisches Wissen in der Schule, machte sie zu Lehrlingen und Domestiken, half ihnen mit
effizienteren Medikamenten bei ihren Krankheiten und noch effizienteren Waffen bei ihren Kriegen. Die
,Sklaven® wurden durch ,farbige Untertanen“ abgeldst - diese waren sehr gehorsam und vor allem
dankbar.179

Diese Ambivalenz der kolonialen Administration gegeniiber der Sklaverei erstaunt natirlich, wenn man sich
den weiteren Verlauf der Geschichte ansieht; aber diese trifft vor allem auf die formgebenden Phasen der
kolonialen Herrschaft zu, als diese noch unterbesetzt und unterfinanziert waren. Zu der Zeit waren sie noch
auf die Unterstiitzung der indigenen Bevdlkerung und der ansassigen Eliten angewiesen, deren soziale und
politische Macht wiederum sehr oft mit dem Besitz von vielen Sklaven verbunden war. Sklaven waren haufig
das groBte Kapital welches die Afrikaner besaBen, und einige européische Verwalter waren abgeneigt sich in
afrikanische Gebrauche einzumischen - welche sie ja auch kaum verstanden. Sie hatten auch wenig
Interesse ihre Verblndeten offen anzufeinden.

Sie furchteten daruber hinaus, dass die Massenbefreiung von Sklaven Widerstand provozieren und somit die
wirtschaftliche Leistung schwéchen kénnte. Darlber hinaus musste bedacht werden, dass sich die
kolonialen Machte dazu verpflichteten, sich um ehemalige Sklaven zu kiimmern, und dieser Umstand konnte
ebenfalls zu einer enormen finanziellen Belastung werden. Manchmal entschuldigten sie die Nichtbeachtung
von Anordnungen der Sklavenbefreiung betreffend mit der Begriindung, dass bestimmte Aktionen politische
und 6konomische Stérungen verursachen wiirden; in anderen Fallen gaben sie ganz einfach an, dass
Sklaverei kein signifikantes Problem sei oder in ihrem Gebiet nicht existiere.

5.2. Entwicklung der Kolonialisierung Nordafrikas

Auch wenn immer wieder von der Kolonialisierung Nordafrikas als ein Vorgang gesprochen wird, waren die
Prozesse sowie der Verlauf der Einvernahme von Land zu Land sehr unterschiedlich. So kann zum Beispiel
die Kontrolle Algeriens durch Frankreich als absolute Ausnahmeerscheinung im nordafrikanischen Raum
betrachtet werden. Nur 18 Jahre nach dem Einmarsch Frankreichs 1830 konnte die Widerstandsbewegung,
welche von dem algerischen Freiheitskampfer cAbd al-Qadir angefihrt wurde, endgultig niedergeschlagen
werden, und die absolute Gewalt Uber Algerien war somit besiegelt. Die Kolonialmacht hatten hier einen so
gewaltigen Einfluss auf die Erziehung und die Kultur, dass es keinerlei Spielraum flr die Entfaltung eines
nichttraditionellen Islams gab. Und mitunter aus diesem Grund gab es auch keine nennenswerten
innenpolitischen Anstrengungen, die Sklaverei in irgendeiner Form zu reglementieren.

179 Vgl. Daus, Ronald, Die Erfindung des Kolonialismus, Wuppertal 1983.
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Weitere Lander folgten in die européische Abhéangigkeit: 1881 wurde Tunesien von Frankreich besetzt, nur
ein Jahr darauf Agypten von GroBbritannien. Das Osmanische Reich stand unter einer immer strengeren
europaischen Finanzkontrolle.8 Doch keines dieser Lander stand unter einer solchen Kontrolle wie
Algerien; andere (z.B. Mauretanien) waren auf Grund der topografischen Gegebenheiten - zumindest im
Hinterland - wenn Uberhaupt nur peripher unter der Kontrolle européischer Méchte.

5.2.1. Der Einfluss der Kolonialméachte auf die Rechtslage in Bezug auf die
Sklaverei in Nordafrika
(mit Hauptaugenmerk auf Agypten und den Sudan)

Bereits am Vorabend der kolonialen Eroberungen des spaten 19. Jahrhunderts etablierte sich die Sklaverei
in neuen Bereichen, und in einigen Féllen begann sie sich auch in qualitativer Hinsicht zu &ndern. Das Ende
des transatlantischen Handels und der Riickgang im Export von Sklaven in die ,muslimische Welt“ trugen
dazu bei, dass Sklaven innerhalb des afrikanischen Kontinents billiger zu erhalten waren - und dies eben
genau zu einem Zeitpunkt, als der Bedarf an ihnen in der afrikanischen Landwirtschaft wegen des
zunehmenden Lebensmittelexports anstieg und Arbeitskrafte dringend benétigt wurden.

Die koloniale Eroberung und die Etablierung der Kolonialstaaten kreierten jedoch letztendlich die
Bedingungen, welche zu einem dramatischen Riickgang - wenn nicht sogar dem Ende - der Sklaverei
fuhrten. Die Kolonialherrscher untergruben die gesamte Institution durch die radikale Anderung in
wirtschaftlichen sowie politischen Belangen und naturlich auch durch die Antisklavereigesetze. Die
Abschaffung der Sklaverei war jedoch kein vordergriindiges Anliegen fiir irgendeine der Kolonialméchte.
Tatsache ist aber, dass die Abschaffung der Sklaverei als ernste Angelegenheit in der Durchsetzung ihrer
Ideologien angesehen wurde. Obwohl alle von ihnen die Notwendigkeit der Abschaffung der Sklaverei
erkannten, empfanden sie es flir gewohnlich nicht als oberste Prioritat, diese auch in den Kolonien
umzusetzen.'8! Trotz allem kann man aber von einem wichtigen internen Prozess sprechen, wenn man
gerade den Verlauf im Umgang mit der Sklaverei in Agypten betrachtet.

Die Abschaffung der Sklaverei im Niltal setzte sich aus einer Serie von falschen Starts zusammen. Als
Unteragypten im Jahr 1798 erobert wurde, hielt Napoleon Bonaparte eine Proklamation in arabischer
Sprache, in welcher er die Gleichheit und Freiheit aller Menschen betonte. Dies war eine logische Folgerung
auf die im Jahr 1794 verabschiedete Gesetzgebung zur Abschaffung der Sklaverei im franzdsischen Reich
und mag das Ende der Unterdriickung am Nil signalisiert haben. Allerdings kauften die Franzosen weiterhin
Mé&nner sowie auch Frauen fiir ihre Dienste. Uberdies wirkte Napoleon selbst der Abschaffung entgegen,
indem er im Jahr 1802 die Kolonialsklaverei wieder einfihrte - nur ein Jahr nach der Kapitulation seiner
Truppen in Agypten.

Ein neuerlicher, Uberaus zweifelhafter Angriff auf die Institution der Sklaverei wurde erst wieder durch die
Regentschaft Muhammad °AIT (reg. 1805-1848 n.Chr.) in Angriff genommen. Er massakrierte im Jahr 1811
tscherkessische Sklavenoffiziere, versuchte aber gleichzeitig den Nahen Osten mit einer Armee aus
schwarzen Sklaven - welche er ab 1820 aus dem Sudan ,rekrutiert’ hatte - zu erobern. Er gab diese
Strategie auf Grund der hohen Sterblichkeit der Sudanesen und einer Uberraschend guten Performance der
in Agypten zum Kampf einberufenen Bauern in den spaten 1830er Jahren wieder auf. Trotzdem behielt er

180 Peters, Rudolph, Erneuerungsbewegungen im Islam vom 18. bis zum 20. Jahrhundert, Minchen 1996, S. 105.

181 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 7.
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eine groBe Anzahl an sudanesischen Sklaven, um diese in der Region zu stationieren, sie in der
Landwirtschaft zu beschéftigen, oder damit sie im aufblihenden Elfenbeinhandel arbeiteten.

Der Sklavenfang im Sudan hielt sich zumeist im Rahmen der traditionellen Interpretation der Scharia. Die
knappe Anweisung an den agyptischen Eroberer von Kordofan lautete: ,das Ende aller Probleme und das
Ziel dieses Aufwandes ist es ,Neger‘ zu besorgen®. Wahrend es vermieden wurde Muslime zu attackieren,
umkreisten Generéle Animisten wie Vieh und versklavten sie. Dies geschah - im Gegensatz zu den
Anordnungen der Scharia - ohne ihnen die Méglichkeit zu geben zu konvertieren oder als friedliche
Kopfgeldzahler zu leben. Eingeschiichterte Hinterbliebene zahlten fortan einen jahrlichen Tribut an Sklaven.
Das autonome Sultanat von Dar Fur betrieb mit den Sklavenrazzien ein regelrecht organisiertes Geschéft.
Lizenzen wurden jahrlich vergeben um die angeforderte Menge an Sklaven bereitstellen zu kénnen.

Ab dem Jahr 1837 fihrte britischer Druck zu symbolischen Zugestandnissen. Bei einem Besuch des Sudan
im Jahr 1838 war der alternde Muhammad cAIT angeblich von dem Leid, das die Sklaven ertragen mussten,
zu Tranen gerUhrt. Er wurde mit erbdtiger Wertschatzung aus Europa Uberhauft, als er einige 500 erst
kurzlich gefangen genommene Sklaven befreite und seinen Truppen offiziell die Jagd nach Sklaven verbot.
Nachdem er nach Agypten zuriickgekehrt war, begannen die Raubziige jedoch erneut. Européische
Beschwerden wurde formell mit der Antwort, dass ,militdrische Expeditionen nur auf Bitten befreundeter
Stdmme vonstatten gingen und da die dort Verfolgten Wilde seien keine Menschlichkeit verlangt werden
kdnne“ abgewiesen.

Die agyptische Elite - fur welche die Sklaverei durchaus im Einklang mit dem Islam stand - unterstitzte die
Untétigkeit der eigenen Behdrden mit allen Mitteln. Muhammad cAlT erklarte, dass er nichts ohne der
Zustimmung des osmanischen Sultans und des Schaich al-Islam in Istanbul unternehmen kénne. Dennoch
setzte er das Verbot der Kastration im Jahr 1841 durch und lieB Kairos berlchtigten Sklavenmarkt schlieBen
- keine der beiden Aktionen hatte jedoch einen realen Einfluss auf die Sklaverei selbst.

Muhammad °AlT’s Nachfolger erreichten diesbezlglich auch nur wenig. Obwohl Ibrghim Basa (reg. 1848
n.Chr.) seine eigenen Sklaven befreite, den Ankauf von Staatssklaven verbot und eine Politik der generellen
Abschaffung der Sklaverei und des Sklavenhandels verfolgte, konnte er keine generelle Verbesserung
bewirken, da er Uberraschend, nach nicht einmal einjahriger Amtszeit, verstarb. ¢Abbas I. (reg. 1848-1854
n.Chr.) verfiel daraufhin erneut in Untatigkeit und wurde schlussendlich in seinem eigenen Bad von zwei
jungen Sklaven ermordet. Sacid Basa (reg. 1854-1863 n.Chr.) untergrub seine eigenen Gesetze. Er verbot
den Import aus dem Sudan und unterband die Bezahlung von Soldaten mit Sklaven und im Jahr 1856
garantierte er sogar all jenen Sklaven die dies wiinschten die Freiheit. Aber schon im Jahr 1860 orderte er zu
seinem Schutz erneut 500 ,Neger’ von den al-°Aggad Bridern - den beriichtigten Sklavenhandlern in Kairo.
Die Offentlichkeit begann nun die Sklaverei im modernen westlichen Jargon anzuprangern, Ismacil Basa
(reg. 1863-1879 n.Chr.) schien ein neues Zeitalter in dieser Angelegenheit einzulduten. Er heuerte Fremde
an, um den Sklavenhandel aus dem Sudan abzuwehren und versicherte einem amerikanischen Besucher im
Jahr 1869, dass er die Abschaffung der Sklaverei als ,die geschickteste Art ansehe, um die
Rohstoffférderungen aus seinem zentralafrikanischen Herrschaftsgebiet wieder zu beleben‘.

Ismarcil drickte es im Jahr 1873 dem britischen Kolonialverwalter Sir Bartle Frere gegeniber so aus: ,gemésB
dem strengen koranischen Gesetz sind die meisten als Kinder verkauften Sklaven in Kairo nicht rechtméBige
Sklaven, sondern einfach gestohlenes Vieh“, da ja Sklavenrazzien verboten seien. John Scott - vom
agyptischen Berufungsgericht - unterstiitzte jene Gelehrte welche im Jahr 1877 erklarten, dass der Koran die
Sklaverei nicht billige. Das ,Freilassungs-Bliro* stellte von 1877 bis 1889 alleine in Agypten rund 18.000
Sklaven die Freiheitspapiere aus. Ismacil fihrte darlber hinaus das franzdsische Zivilrecht ein, nachdem die
Ulama sich weigerten die Scharia zu kodifizieren.
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Trotz dieser Fortschritte verzerrte Ismacil die Realitéat und verhinderte somit ein Weiterkommen in der Frage
der Abschaffung der Sklaverei. Er beschwerte sich Uber die Gegenwehr lokaler Muslime und fuigte hinzu,
dass sich die Sklaverei in einem Stadium wie zu pharaonischen Zeiten befénde. Es wird ihm auch
nachgesagt der groBte Sklavenbesitzer des Landes gewesen zu sein, und er konnte wohl rund 2.000 Diener
und Eunuchen sein Eigen nennen. Seine Lieblingskonkubine besaB selbst rund 50 tscherkessische und 30
athiopische Sklaven. Es gab rund 500 Eunuchen in Kairo, und der Import von Sklavensoldaten aus dem
Sudan schwoll erneut an.

Aber es war fir Kairo auch duBerst schwierig, die Abenteurer im Sudan und anderswo zu kontrollieren. Az-
Zubair al-Mansdr beherrschte die Bahr al-Gazal - im Siidwesten des heutigen Staatsgebietes des Sudan -
ab dem Jahr 1856. In brutalen Razzien sammelte er nicht nur eine enorme Anzahl an Sklaven an, sondern
beleidigte auch die Scharia indem er sie mit dem Schwert zur Konvertierung zwang. Als Ismacil Basa im
Jahr 1877 die Region schlussendlich unter Kontrolle brachte, bewegte sich der méchtigste Sklavenfanger
und Handler der Region - Rabih b. Fadl Allah - einfach weiter westwarts dem Tschadsee entlang um in Folge
tausende, an sich freie Bewohner dieser Region zu versklaven. Wahrend Az-Zubair sich generell daran hielt
Animisten zu jagen, so hatte Rabih nicht einmal Skrupel davor, Muslime aus Dar al-Kati und Borno zu
fangen.

Sobald /smac1lim Jahr 1879 entthront werden konnte, bestieg Muhammad Tawfiq Basa (reg. 1879-1892
n.Chr.) den Thron; mit ihm wurden liberalere Schritte und Reformen eingefihrt. Er besalB keine Sklaven, war
ein Gegner des Sklavenhandels, hatte nur eine Frau und trat vehement gegen das System des Harems auf.
Doch trotz allem hemmte er die Abschaffung der eigentlichen Sklaverei. Es war erst Ahmad cUrabr'#2,
welcher versprach die beschdmende Institution der Sklaverei abzuschaffen. Man drangte auch die Ulama
der al-Azhar'83 - mit der Absicht die Vorhaben des cUrabT Regimes zu starken - abolitionistische Fatwas'84
zu verfassen. Er hoffte des Weiteren, dass der Kalif des Stammes des Propheten einen erweiterten Rat der
Ulama in Mekka einberufen wirde, um ein international bindendes Verbot der Leibeigenschaft zu erlassen.

Wie sich herausstellte rechtfertigte aber die Sklaverei die britische ,verdeckte Schirmherrschaft’ ab dem Jahr
1882. Und somit hatte gerade die Kolonialmacht kein groBes Interesse an der Durchsetzung ihrer
Anordnungen und befirchtete, die Anstrengungen cUrabi’s kdnnten umgesetzt werden. So bezichtigte der
britische Generalkonsul von Agypten, Evelyn Baring, erneut den Islam als einen ,vélligen Misserfolg®, zum
Teil weil er eben die Sklaverei akzeptiere. Seiner Meinung nach war eine Verénderung der Uberlieferten
Traditionen nicht méglich. Er propagierte, dass jede weitere MaBnahme, die man zur Unterstltzung der
sofortigen Abschaffung der Sklaverei setzt, dazu flhren wirde, dass sich erneut schwere Aufstande
entwickelten - und Handlungen in diesem Sinne daher zu missbilligen seien. Baring war der Auffassung,
dass die Institution insgesamt als ,mohammedanisches religiéses Gebot* betrachtet werde. Trotzdem konnte
die Sklaverei allmahlich auf Grund des unterdriickten Imports eliminiert werden und die Bewilligung einer
Freilassung auf Wunsch verbreitete sich mehr und mehr. Und weder die ,religidsen Parteien” noch die
politische Elite wurden durch diese plétzliche Aktion provoziert.

182 cUrabT Pasa, Ahmad war ein &gyptischer Nationalfuhrer und Armeeoffizier. Er wurde 1851 als Sohn eines Schaichs geboren und starb im Jahr 1911. EI2,
s.v. cUrabT Pasha, Leiden 2000, S. 872.

183 Al-Azhar (al-Gamic al-Azhar) ist heute eine der wichtigsten Moscheen in Kairo und dariiber hinaus gilt sie als eine der bedeutendsten religiésen
Universitaten innerhalb des Islam. EI2, s.v. al-Azhar, Leiden 1979, S. 813f.

184 Eine fatwa bezeichnet eine Anordnung eines anerkannten Theologen, die auf der Scharia gestitzt ist. Akbar, M.J., The Shade of Swords, London 2002,
S. 214.
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Aber Unstimmigkeiten innerhalb der &gyptischen Elite bestanden weiter. cAbd Allah an-Nadim'85, welcher im
Jahr 1882 auf Grund seiner Rolle, die er im Regime cUrabr1’s spielte, verbannt wurde, kehrte zehn Jahre
spater wieder nach Agypten zuriick, wo er die Zeitung al-Ustad griindete. Er veroffentlichte eine scharfe
Kritik an der Leibeigenschaft, in der Form einer fiktionalen Debatte zwischen zwei Sklaven. Trotzdem
mussten auch noch im Jahr 1894 zahlreiche hochrangige Agypter - inklusive dem Présidenten des
Rechtsrates - inhaftiert werden, da sie Sklaven kauften. Der darauf folgende Schauprozess endete mit nur
einem einzigen Schuldspruch und enthllte den noch immer herrschenden groBen Zuspruch, wenn es um
den Kauf von Sklaven ging, nicht jedoch um den Verkauf.

Dies sollte auch das letzte Aufbegehren der Sklaverei in Agypten gewesen sein, da sich nun auch die
Meinung der Elite &nderte. Der Rechtsrat akzeptierte sogar kleinlaut die abolitionistische Gesetzgebung im
Jahr 1895, obwohl die Delegierten gewoéhnlich lautstark gegen jeden britischen Vorschlag protestierten.

Im anglo-agyptischen Sudan ging der Fortschritt etwas langsamer von statten. Beamte waren vollkommen
durchdrungen von der Scharia und die Folge war, dass die Leibeigenschaft nur noch mehr bestérkt wurde:
»lronically, slavery became more ,Islamic* under the British regime than previously*188, Zuriickgelassen mit
der wiederhergestellten islamischen Gerichtsbarkeit bekam die Sklaverei ab dem Jahr 1902 auch noch
durch die Uberraschende britische Entscheidung, dass alle weiblichen Sklaven als Konkubinen zu betrachten
seien, Unterstitzung'®’. Das Bestehen auf die Beendigung der Razzien und das drastische Einddmmen des
Handels sowie generell die offizielle Aufhebung der Sklaverei schienen hinreichende Aktionen flr die
britischen Besatzer gewesen zu sein, um sich weiter keine Gedanken mehr zu machen. 188

5.2.1.1. Imperialismus und Sékularismus

Der Untergang der Sklaverei wird traditionellerweise dem Imperialismus beziehungsweise fortschreitendem
Sékularismus zugeschrieben, als ,... one of the most typical examples of the transformation that the Muslim
world has undergone, through European pressure or example 18, Westlichen Ideologen zufolge entwickelte
sich die Sklaverei erst recht durch die islamische Moraldekadenz und dem damit einhergehenden sozialen
Verfall; und rechtfertigten damit diplomatische Schikanen oder eben koloniale Eroberungen.

Was das westliche Vorbild betraf, so waren die muslimischen Eliten des 19. Jahrhunderts zweifelsohne offen
gegenuber sékularen ldeen wie dem Humanismus, den Naturgesetzen und dem Utilitarismus. Dies war auch
der Grund dafur, dass die Entstehung des kodifizierten Rechts - welches mehr denn je in die Sphéren der
Scharia eingriff - beschleunigt wurde. Allerdings deutet die Sprache des abolitionistischen Rechts darauf hin,
dass muslimische Birokraten vieles zwar den sdkularen aber auch islamischen Motiven entlehnten.
Gleichzeitig waren einige gebildete Muslime von den sozial-darwinistischen Ideen beeinflusst, welche sich
ab 1860 verbreiteten. Diese vertraten die Auffassung, dass es flr ,biologisch mindere* Menschen besser sei,
als Sklaven ihr Leben zu bestreiten.

185 An-Nadim, as-Sayyid °Abd Allah b. Misbah al-HasanT lebte von 1843 bis 1896 n.Chr. und war ein radikaler &gyptischer Redner und Propagandist. Er
wurde vor allem auf Grund seiner gewagten Verwendung der arabischen Umgangssprache in den Printmedien und wegen seines dtzenden Journalismus
beachtet. Beides setzte er dafir ein, die europaischen Interventionen sowie auch die Macht des Khediven zu bremsen. EI2, s.v. al-Nadim, Leiden 1993, S.
852.

186 | ovejoy, Paul E., Transformation in slavery, a history of slavery in Africa, Cambridge 2000, S. 264f.

187 Der Oberste Richter (gadr) in Khartoum lehnte es noch im Jahr 1911 ab, dass irgendeine ,unberechtigte Abschwéchung” des islamischen Rechts
vonstatten geht, und eine erzwungene Freilassung eben genau eine solche sei.

188 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 110-146.
189 EI2, s.v. abd, Leiden 1960, S. 36.
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Trotz der Gewissheit, dass die Leibeigenschaft ein Ubel war und obwohl die andauernde Sklaverei in den
nordafrikanischen Gebieten mitunter eine beliebte Begriindung flir die Eroberung darstellte, z6gerten die
Kolonialmé&chte mit dem Verbot derselbigen. Unterfinanziert, unterbesetzt und nicht vertraut mit den lokalen
Gebrauchen hofften Burokraten, dass die Unterdriickung der Sklavenrazzien und des Sklavenhandels
genligen wirden, um das Problem einzuddmmen. Zeitweise waren die kolonialen Regime selbst die groBten
Verteidiger der Sklaverei und stellten das machtigste Hindernis bei der Befreiung dar. Andere wiederum
befassten sich sehr intensiv mit dem Islam, um ihn auf sein abolitionistisches Potential zu durchforsten. Sie
versuchten der Gesetzgebung einen islamischen Grund zu geben, um somit die Akzeptanz innerhalb der
Bevélkerung zu erlangen.

Manche muslimische Herrscher formulierten die Gesetzgebung sogar so weit abseits der islamischen
Normen, dass ein radikaler Sakularismus ab dem Jahr 1918 FuB fassen konnte. Die Sklaverei wurde zu
einem immer verpdnteren Thema zur Zeit der Dekolonisierung und Sékularisierung, als mutige neue
Grundgesetze, die sich mit der individuellen Freiheit beschéftigten, entstanden. Gesetze waren manchmal
wortwortlich den westlichen Codes enthommen und wurden in einem sich ausdehnenden Rahmen des
internationalen Gesetzes - entwickelt durch den Westen - gespannt. Trotzdem wurde der Einfluss der
sislamischen Ideen” nie vollig gestoppt und in den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts wiederbelebt.19 Und
gerade der zunehmende Sékularismus flhrte dazu, dass panislamische Gefiihle geweckt wurden. Denn den
Kolonisierten standen die Kolonisierenden gegenuber, und die Unterschiede im Krafteverhaltnis zeigten sich
auch im Gegensatz zwischen Christen und Muslimen. Ein Muslim zu sein wurde nunmehr wichtigstes
kulturelles Identitdtsmerkmal, das gegenuber den Herrschenden verteidigt werden musste.

Das Hauptangriffsziel der sich neu formierten Fundamentalisten des 18. bis 20. Jahrhunderts waren vor
allem die tarigas (so genannte ,Pfade’ oder auch ,Wege’, die auf einen Grliindervater zuriickgefuhrt und
féalschlicherweise oft mit ,Orden’ Gibersetzt werden91) mit ihrer Lehre von der Einheit des Seins (wahdat al-
wugdd). Diese zuerst von Ibn al-cArab192 formulierte Erkenntnis geht davon aus, dass neben Gott nichts
bestehe und daraus folgernd alles - und somit auch der Mensch selbst - wesensgleich mit dem Erhabenen
sei. Kritiker beflirchteten, dies kénnte zu polytheistischen Tendenzen flihren, und lehnten diesen Gedanken
daher strikt ab. Neu waren solche fundamentalistischen Strémungen jedoch nicht, sie formierten sich auch
schon zu Beginn des 14. Jahrhunderts. Aber sie konnten gerade in der Zeit der kolonialen Unterdriickung mit
besonders viel Zulauf rechnen und erlebten so erneut eine Blutezeit.

Und gerade die jlingere islamische Geschichte ist unweigerlich mit der Geschichte der westlichen
Kolonialméachte verknipft. Der moderne Islam, so wie er sich uns heute prasentiert, ist unumstritten ein
Produkt der westlichen militirischen und technischen Uberlegenheit dieser Zeit und der damit verbundenen
Beherrschung der islamischen Welt, sowie die interne Reaktion auf eben diese Kontrolle. 93

Im Westen Afrikas war vor allem das Verbot des Sklavenhandels und die dringliche Suche nach Alternativen
zu diesem Einkommenszweig ab dem 19. Jahrhundert ein ausschlaggebender Grund zur Bildung von
islamischen Reformbewegungen. Als erste ware hier die Bewegung um Usman dan Fodio zu nennen,
welche im Jahr 1804 den Dschihad ausrief und gleichzeitig ein Kalifat in Nordnigeria errichtete. In der
Gegend des heutigen Guinea und der Elfenbeinkuste rief Samori Touré mehr als 50 Jahre spéter einen

190 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 98f.

191 Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 157.

192 Muhammad b. cAlT b. Muhammad Ibn al-ArabT at-Ta’T al-HatimT wurde am 07. August 1165 n.Chr. in Murcia, Spanien geboren. Er gilt als das
Bindeglied zwischen dem 6stlichen und westlichen Sufismus. Aber sein Einfluss war nicht nur auf den theoretischen Sufismus beschrénkt, sondern drang
tief in die Struktur des alltéglichen Sufismus ein. Austin, R.W.J., Sufis of Andalusia, Berkeley 1977, S. 21, 49.

198 Peters, Rudolph, Erneuerungsbewegungen im Islam vom 18. bis zum 20. Jahrhundert, Minchen 1996, S. 92-105.
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liberalen islamischen Staat aus, wohingegen sich in den 80er Jahren des 19. Jahrhunderts eine radikale
Mahdi-Bewegung den Briten widersetzte. 194

5.2.1.2. Anderungen im sozialen und rechtlichen Bereich

Wenn man sich mit den Studien Uber das Ende der Sklaverei im muslimisch gepréagten afrikanischen Norden
beschéftigt und diese mit Bezug auf die Zeit der Kolonialherrschaft betrachtet, so fallen vor allem die durch
die européaischen Machte eingefiihrten Anderungen im sozialen Bereich auf. Diese wirkten sich unweigerlich
auch auf die rechtliche Ebene aus. Und genau diese Tatsache bringt uns einen Schritt ndher an das
Verstandnis der Realitaten der kolonialen Herrschaft.195

Neben den technischen Errungenschaften und dem kapitalistischen Wertesystem hielt selbstversténdlich
auch die abendlandische Kultur in den neuen Kolonialgebieten Einzug. Ein weiterer Nebeneffekt war, dass
die Uberseeischen Kolonialgebiete an den weltweiten Wirtschaftsverkehr angebunden wurden. Zeitgleich
wurden die Beherrschten aber auch mit neuen Formen der Unterdriickung konfrontiert. Es ist eine Tatsache,
dass traditionelle, uber Jahre gereifte Stammes- und Sozialordnungen zerstért und die kulturellen sowie
politischen Entwicklungen massiv unterdrickt wurden. Die koloniale Besatzung war einer der Griinde,
warum sich nach der Unabhangigkeit einheimische Potentaten mit einem autoritdren Machtsystem
festsetzen konnten. Und sie legte auch den Grundstein fur zahlreiche kriegerische Konflikte (z.B. im Sudan),
die bis heute nicht bereinigt werden konnten. Die Fremdherrschaft war eine der Grundlagen, auf die in vielen
ehemaligen Kolonialgebieten einheimische Herrscher ihre autoritdren Systeme aufbauen konnten.196

5.2.1.3. Die Bemuhungen der europaischen Machte die Sklaverei

abzuschaffen
Ob Araber oder Européer - die gesamte Welt war am Handel mit schwarzen Sklaven beteiligt. Und lange hat
niemand das Gesetz des Starkeren in Frage gestellt. Aber dann erwies sich die westliche Welt als
Hemmschuh der Barbarei; Europa trat in das Zeitalter der Aufklarung - ,Freiheit, Gleichheit, Briderlichkeit®
hieB3 die neue Losung.
Erst mit Beginn des 19. Jahrhunderts machte die industrielle Revolution und die Entdeckung der Marx’schen
~doppelt freien“ Lohnarbeit die Institution der Sklaverei in Europa obsolet.97
Aber die Abschaffung der Sklaverei - also die Erklarung einer Regierung, dass die Sklaverei nicht Ianger
rechtens ist - war, so muss man vorweg anmerken, kein indigenes westliches Konzept. Die Freilassung von
Sklaven war in der islamischen Gesellschaft mdglich, aber natlrlich handelte es sich hierbei um eine rein
selektive Befreiung nach Ermessen des Besitzers, und es bestérkte die Sklavenhaltung mehr als es diese
schwéchte. Sklaven konnten ihre Freiheit auf sehr unterschiedliche Weise erreichen (siehe Kapitel 4.1.2.).
Manchen war es erlaubt sich selbst auszulésen - zum Beispiel durch die Bereitstellung eines anderen
Sklaven, oder sie wurden nach langjéhriger, getreuer Arbeit frei gelassen. Manchmal waren die
Nachkommen von Sklaven jedoch Uber Generationen hinweg in der Hand einer Familie und gehérten nach
so langer Zeit beinahe selbst zur Familie. Eine komplette Gleichstellung mit Freigeborenen bedeutet dies

194 Liebert, Nicola, Edition - Le Monde diplomatique, Nr. 5, 2009, Berlin 2009, S. 58.
195 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 8f.
196 www.hschumacher.de/html/kolonialismus.html [letzter Zugriff am 04.04.2011 um 21:15].

197 Liebert, Nicola, Edition - Le Monde diplomatique, Nr. 5, 2009, Berlin 2009, S. 42.
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jedoch in keinem bekannten Fall. In einer Gesellschaft, die eine selektive Freilassung vorsah, war die
Anpassung an den Status von Personen, die von Geburt an frei waren, nicht méglich. Zweite-Generation-
Sklaven durften in vielen Landern Afrikas - und speziell in muslimischen Landern - nicht weiter verkauft
werden und waren demzufolge in einem geschitzteren Rahmen. In Krisenzeiten, wenn selbst einige freie
Personengruppen versklavt wurden, blieben aber auch solche Sklaven von diesem Schicksal nicht
verschont. Demnach kann weder die Freilassung nach bestimmtem Bedingungen noch die intergenerative
Bewegungsfreiheit als Beendigung der Sklaverei angesehen werden, héchstens als deren Vorbereitung.
Die Aufhebung der Sklaverei war - wie bereits die Institution der Sklaverei selbst - einem Prozess der
Vielschichtigkeit unterzogen. Mancherorts wurde die Abschaffung mit offenen Armen angenommen,
anderswo herrschten Aufstande gegen die neuen Anderungen. Sehr oft stellten sich in diesem Prozess die
Sklaven gegen ihre Herren und manchmal sogar die Sklaven sowie ihre Herren gegen die Kolonialmé&chte -
dieser Kampf fand im Kontext einer sich &ndernden Okonomie statt und war Teil einer tieferen
Transformation die durch die koloniale Herrschaft ausgeldst wurde. 198

Die komplette Auflésung der Sklaverei war - so kdnnte man meinen - eine europdische Idee, die durch
Konflikte welche im 18. Jahrhundert durch die Expansion des Kapitalismus entstanden - sowie der
profunden ideologischen Anderungen, die dieser mit sich brachte. Abolitionistische Bewegungen entstanden
in verschiedenen Landern, aber die erste erfolgreiche Organisation entwickelte sich in GroBbritannien, wo
neue philosophische, konomische und religidse Vorstellungen den gréBten Einfluss hatten. Die Sklaverei
wurde von den Philosophen als unvereinbar mit den Menschenrechten, von den Okonomen als inkompatibel
mit den Bedirfnissen der aufstrebenden kapitalistischen Wirtschaft und von den religidsen Aktivisten schlicht
und einfach als Siinde angesehen. Der erste groBe Erfolg dieser Bewegung konnte im Jahr 1807
verzeichnet werden, als der Sklavenhandel - auf britischem Boden auf Grund héherer moralischer Prinzipien
sowie aus national-6konomischen Interessen - verboten wurde.

Danach war es fur GroBbritannien ein vordergriindiges Anliegen andere Handelspartner und
Seefahrernationen davon zu lUberzeugen, selbst den Handel von Sklaven zu unterbinden und in ihren
Kolonien zu verbieten.99

Im Jahr 1833 wurde die Sklaverei in den britischen Kolonien offiziell abgeschafft, gefolgt von denen
Frankreichs, Skandinaviens und der Niederlande, der siidamerikanischen Staaten, Kubas, Brasiliens und
der USA (im Laufe des 1. Weltkrieges).

In Frankreich waren es die Philosophen, die den Grundstein fir die intellektuelle und moralische Attacke
gegen die Sklaverei legten; und Frankreich war somit das erste Land, welches bereits im Jahr 1794
(wahrend der franzdsischen Revolution) in all seinen Kolonien Sklaverei verbot. Dies war jedoch nicht die
Antwort auf 6ffentlichen Druck, sondern kann als Gegenangriff verstanden werden, weil die Sklaven auf
Martinique und in der Dominikanischen Republik rebellierten. Tatsache ist, dass die Sklaverei sowie der
Sklavenhandel im Jahr 1802 erneut durch Napoleon eingefiihrt wurden, um die allgemeine Ordnung
wiederherzustellen und das Kolonialreich aufrecht zu erhalten.

Frankreich verabschiedete nur unter dem Druck GroBbritanniens im Jahr 1818 aufs Neue ein Gesetz zur
Abschaffung der Sklaverei. Obwohl Frankreich extra eine Staffel zum Schutz der Einhaltung des neuen
Gesetzes in Westafrika stationierte, waren solche Aktionen doch eher selten und verhinderten oder
verzdgerten den Handel nur kurzfristig. Als die Revolution 1848 Radikale an die Macht putschte, schufen
diese erneut die Sklaverei in den franzdsischen Kolonien ab. Trotz allem war die Haltung gegeniiber der

198 E|2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 371f.

199 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 3-9.
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Sklaverei noch immer sehr zwiespaltig: einerseits wurde entlaufenen Sklaven von Feinden die Freiheit
geschenkt, andererseits wurde sie solchen von Verbliindeten verwehrt. Und die Tatsache, dass koloniale
Siedler sehr oft selbst Sklaven besaBen, wurde geflissentlich Gbersehen.

Die Abolitionsbewegung in Portugal war sogar noch schwécher ausgeprégt als jene in Frankreich. Der
Export von Sklaven aus portugiesischen Gebieten wurde erst 1836 offiziell verboten, jedoch wurde der
Bescheid ignoriert, und der Handel dauerte bis in die 40er Jahre des 19. Jahrhunderts an. Im Jahr 1854
begann eine neue reformistische Regierung die Sklaverei zu verbieten, da sie der Auffassung war, dass es
fur die 6konomische Regeneration der untergehenden portugiesischen Kolonien unumgénglich sei dies zu
tun. Die ehemaligen Besitzer wurden nicht entschédigt, und die Sklaven wurden einfach nur freigelassen,
ohne dass man sich um ihr weiteres Schicksal kimmerte. Erste Anzeichen einer vollkommenen Befreiung
von Sklaven konnten somit erst ab 1878 verzeichnet werden, nachdem drei Jahre zuvor ein
dementsprechendes Gesetz verabschiedet wurde.

In den spaten 60er Jahren des 19. Jahrhunderts konnte GroBbritannien die meisten europaischen und
amerikanischen Seeméchte sowie die einflussreichen Handelsméchte - mit Ausnahme von Frankreich -
davon Uberzeugen, die Vertrage zur Abschaffung der Sklaverei zu unterzeichnen; es wurden neue
Abkommen verfasst um gegenseitig die Handelsschiffe auf eventuellen Missbrauch berprifen zu kénnen.
Die Differenzierung zwischen der ,einheimischen’ (also nicht-européischen) Sklaverei, die nie Grund zur
Kritik aufkommen lieB, und dem Export von Sklaven ist ein weiteres Thema, dessen Untersuchung erst
vorgenommen werden muss. Der Verkehr in die muslimische Welt aus dem Nordosten und Osten Afrikas
konnte weiterhin unbehelligt vonstatten gehen, genau wie der Sklavenhandel innerhalb Afrikas selbst.
Aufmerksam auf den Fortbestand des Sklavenhandels im Osten Afrikas machte der britische Missionar
David Livingstone (1813-1873). Seine Enthiillungen tber die Aktivitdten und die verheerenden Umsténde
des Sklavenhandels in dieser Region - welcher portugiesische und franzdsische Kolonien in Nordafrika
versorgte - filhrten dazu, dass GroBbritannien neue Vertrage mit Zanzibar, Agypten und dem osmanischen
Reich aufsetzte. Diese fuhrten wiederum dazu, dass der Export von Sklaven in die muslimische Welt bis ins
Jahr 1880 rapide sank.

Selbst wenn Sklaven ab der Mitte des 19. Jahrhunderts nicht mehr langer exportiert wurden, so war die
Nachfrage an Sklaven innerhalb Afrikas bei weitem nicht gebrochen.

Mannliche Arbeitskréafte, die nunmehr nicht mehr tber den Atlantik verschifft wurden, wurden in illegalen
Razzien gefangen und konnten nun als ,Uberschussware* glinstig innerhalb Afrikas verkauft werden.200
Ein deutliches Zeichen gegen die Institution Sklaverei setzte die Brisseler Konferenz von 1889-90, welche
mit dem ersten umfassenden internationalen Abkommen gegen den afrikanischen Sklavenhandel an Land
und auf See endete. Dieses zwang alle Unterzeichner - unter ihnen alle Kolonialmé&chte - den Sklavenfang
und -handel zu unterbinden, entflohene und befreite Sklaven so weit wie méglich zu unterstitzen und sie -
wenn madglich - in ihre Heimat zuriick zu flhren.

Obwohl die Kolonialméachte fortan dazu verpflichtet waren, aktiv Schritte gegen die Sklaverei einzuleiten,
waren sie doch nicht daran gebunden, die Sklaverei selbst zu beenden. lhre Erfahrungen in der Karibik und
anderswo machten die Briten sensibel fir die Gefahr, die ein komplettes Verbot mit sich bringen konnten und
sie gingen daher recht vorsichtig mit definitiven Bestimmungen die Abschaffung der Sklaverei in Afrika
betreffend vor.

Der Brisseler Pakt hatte zum GroBteil den Zweck, die gesamten Eroberungsbestrebungen in Afrika als
einen Akt der humanitaren Hilfe darzustellen und die Vermittlung européischer Normen als eine MaBBnahme
der Sklavereiabschaffung wirken zu lassen. Demzufolge wurde die Ideologie hinter der Antisklaverei-

200 Vgl. Freund, Bill, The Making of Contemporary Africa, Bloomington 1984.
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Bewegung Teil der européischen Mission, Afrika zu zivilisieren. Fortan konnten die kolonialen Mé&chte nicht
mehr den offensichtlichen Sklavenfang und -handel tolerieren oder Sklavenhaltern das Wiedereinfangen
entflohener Sklaven erlauben, ohne Protest von anderen Unterzeichnern des Pakts oder gar von der
Zivilbevolkerung im Heimatland zu erwarten.

Aber dieses ideologische und gesetzlich verbindliche Bekenntnis den Sklavenhandel zu beenden konnte
nicht verhindern, dass Sklaverei in der Praxis fir gewohnlich der pragmatischen Agenda der kolonialen
Administration untergeordnet war, und selbst wenn der Wunsch maBgebliche Aktionen zu setzen groB war,
so waren ihre Hande doch - auf Grund der anfangs sehr schwachen Kolonialstaaten - gebunden (siehe
Kapitel 5.1.).

Dennoch fiihrte die koloniale Herrschaft in den meisten Teilen Afrikas zur Abschaffung der Sklaverei. Dies
war erstens das Resultat der internen Bewegungen sowie der strukturellen Anderungen in der politischen
Okonomie, welche den Sklavenfang und deren Haltung beeinflussten, und zweitens das Ergebnis der
Antisklaverei-Politik der kolonialen Regierungen; und drittens den Anderungen in den regionalen und
internationalen Rohstoffmarkten, in der lokalen Okonomie und den demographischen Gegebenheiten zu
verdanken. All diese Faktoren sind eng miteinander verwoben und jeder bestérkie den anderen, so dass es
nicht méglich ist, diese getrennt voneinander zu betrachten.201

Die Abschaffung der Sklaverei war Teil einer ideologischen Transformation in der westlichen Denkweise,
welche wiederum die zunehmende Dominanz des kapitalistischen Konzepts von Arbeit ausdriickte. Fur den
Kapitalisten - welcher schlussendlich mit der britischen Revolution im 18. Jahrhundert voll zu seinem Recht
kam - ist der ideale Arbeiter einer, der aus seinem Land gerissen wurde, jegliche Anspriiche an seinen
Grundherren oder Arbeitgeber - abgesehen von seinem Lohn - missen lasst und dazu genétigt ist, seine
Arbeitskraft am Markt zu verkaufen. Die Sklaverei hingegen bindet das Kapital und macht Arbeit
unbeweglich.202

Im letzten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts und zu Beginn des 20. Jahrhunderts fihrten die europaischen
Kolonialstaaten ihre militdrischen Eroberungen und Friedensbestrebungen weiter fort. Die europaischen
Mé&chte rechtfertigten - wie bereits vorweg beschrieben - ihre militdrischen Expeditionen mit der Begriindung,
die Sklaverei beenden zu wollen. Dies war tatsachlich zeitweilig ihr oberstes Ziel, denn Sklavenrazzien
verursachten Chaos und bedingten die Umsiedlung groBer Menschengruppen, was wiederum die langfristig
angesetzten wirtschaftlichen Plane der Kolonialméchte durcheinander bringen konnte. Trotz allem musste
der Sklavenfang zu Beginn akzeptiert werden, bis die Kolonialméachte stark genug waren um den
Verantwortlichen gegenlber zu treten, und es gab genligend abgeschiedene Gegenden, welche eine offene
Auseinandersetzung mit der Pliinderung Uber Jahre hinweg unmoglich machten (man denke nur an die
unzugéngliche Landschaft Mauretaniens und anderswo).

Sklavenrazzien im &thiopischen Grenzland wurden sogar bis in die 30er Jahre des 20. Jahrhunderts
ungehindert weitergefiihrt. Diese wurden manchmal auch von Regierungsbeamten durchgefihrt - mit der
Erklérung, dies seien ,Steuereintreibungen’.

Weit von dem Ideal entfernt, keine Verwendung flr Sklavenarbeiter zu haben, wurden selbst Kolonialstaaten
eine Zeit lang zu den gréBten NutznieBern der Sklaverei. Sklaven wurden befreit’ und anschlieBend in die
belgische und franzésische Streitmacht sowie die portugiesische Polizei einberufen.

Kooperative, afrikanische Anfiihrer hielten manchmal Sklavenkarawanen fest in der Erwartung, sie wirden
die Gefangenen behalten dirfen, nachdem sie diese doch befreit’ hatten.

201 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 14-27.

202 Freund, Bill, The Making of Contemporary Africa, Bloomington 1984, S. 60f.
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Die Franzosen erwahnten in ihren Vertrdgen mit dem Sklavensultanat Dar al-Kat203 bis ins Jahr 1908 den
Sklavenhandel mit keinem Wort, und sie gingen auch nicht gegen die Sklaverei in Mauretanien vor - dies
geschah erst im Jahr 1930! Bis dahin versprachen die franzésischen Kolonisten, die ,Gebrauche, Werte,
Besitztimer und religiésen Traditionen® zu respektieren - was dazu fihrte, dass bestehende Gesetze
niemals durchgesetzt wurden. Manchmal wurde auch mit zweierlei MaB gemessen, so tolerierte das
franzésische Regime noch lange Zeit den internen Sklavenhandel in der mauretanischen Region Adrar, aber
nicht den Export von Sklaven.

Die Deutschen verabschiedeten Gesetze gegen den Sklavenhandel, forderten aber die Umsetzung dieser
zum Beispiel im Togoland bis ins Jahr 1900 nicht ein.

Generell kann gesagt werden, dass es in den friithen Tagen der kolonialen Herrschaft fir die Beherrschten
sehr praktisch, war die Sklaverei aufrecht zu erhalten (siehe Kapitel 5.1.). Nur wenige von ihnen, wenn
Uberhaupt irgend jemand, war machtig genug um Schritte zu veranlassen sie auszumerzen. Aber sobald ihre
Macht gestérkt war und ihre Angst, die einheimische Bevdlkerung zu provozieren und den wirtschaftlichen
Aufschwung zu hemmen schwand, setzten einige Beamte bewusst Zeichen, um den Niedergang der
Institution zu beschleunigen. Andere wiederum sahen nur dabei zu, wie sich die Sklaven selbst befreiten.
Demnach war die Kluft zwischen dem rechtlichen Status der Sklaven und ihrer tatséchlichen Stellung und
ihre soziale Position ein Spiegelbild der Komplexitat der sozialen, politischen und 6konomischen
Veranderungen, die zur Zeit der Kolonialherrschaft in Afrika vonstatten ging.2%4 Mehr als vermutlich fir irgend
einen anderen Teil des muslimischen Afrikas wurde im Sudan versucht, den Sklavenhandel zu unterbinden.
Viel weniger Aufmerksamkeit wurde der Sklaverei innerhalb des Sudan gewidmet, trotz mannigfaltigen
Hinweisen darauf, dass der GroBteil der Sklaven fiir den Norden des Sudan bestimmt waren und das ,das
Erbe der Sklaverei® tiefgreifende politische und 6konomische Konsequenzen haben wirde. Der Ge- oder
Missbrauch der Sklavenfrage in der Propaganda beider Seiten des Nord-/Stdkonfliktes ist nur ein Beispiel
dieser Konsequenzen. Historisch gesehen war die nordsudanesische, muslimische Bevdlkerung eine
Gesellschaft von Sklavenhaltern und die Einstellung die sich hieraus - verstarkt durch die ,Grenzland-
Mentalitat’ - entwickelte, diente dazu, eine Vielzahl von Ideen und Meinungen zu produzieren, ethnische und
religidse Vorurteile zu schiiren und gewisse 6konomische Verhaltensweisen und Erwartungen zu erzeugen,
die jeden Aspekt der Gesellschaft durchdrangen und die in einer abgeschwéchten Form bis heute
vorzufinden sind.205

Wahrend des Ersten Weltkrieges wurden die Abkommen des Briisseler Pakts aus dem Jahr 1890
ausgesetzt und 1919 véllig abgeschafft. Aber in den 20er Jahren des letzten Jahrhunderts verursachte die
Sklaverei an der athiopischen Grenze und das Wiederaufleben des Exports iber das Rote Meer nach
Arabien in GroBbritannien einen Sturm der Entristung, welcher zur Bestellung des Sklavereiausschusses
durch den Vélkerbund fuhrte. Dies wies den Weg zum Sklavereiabkommen206 im Jahr 1926, das die
Unterzeichner zur ,stufenweisen‘ Abschaffung der Sklaverei in all seinen Erscheinungsformen zwang. Der
Begriff Sklaverei war zwar sehr lose definiert207, aber das Abkommen verurteilte auch die erzwungene Arbeit,
welche von den Kolonialméchten selbst praktiziert wurde.

Die AuBerkraftsetzung der Sklaverei war somit - wie bereits die Organisation der Sklaverei selbst - einem
Prozess der Vielschichtigkeit unterzogen.

203 Das sUdlichste, muslimische Sultanat im heutigen Zentralafrika.
204 Miers, Suzanne und Roberts, Richard, The End of Slavery in Africa, Wisconsin 1988, S. 13-41, 485.
205 O'Fahey, R.S., Slavery and Society in Dar Fur, 1985, S. 83f.

206 Siehe http://www.admin.ch/ch/d/sr/0_311 37/index.html [letzter Zugriff am 10.04.2011 um 13:41].

207 |m Artikel 1 Absatz 1 findet man folgenden Satz: ,Sklaverei ist der Zustand oder die Stellung einer Person, an der die mit dem Eigentumsrechte
verbundenen Befugnisse oder einzelne davon ausgetibt werden.” http://www.admin.ch [letzter Zugriff am 28.01.2011 um 12:12].
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6.  Unsicherheit in der Legitimitat des Sklavenhaltens aus emischer Sicht,

sowie interne Bestrebungen die Sklaverei abzuschaffen
Bereits in der Entstehungsphase des Islam gab es Diskussionen dariber, ob der Status eines Sklaven mit
den religiosen Prinzipien vereinbar sei oder nicht. Denn als der Prophet in Mekka zu predigen begann,
waren viele seiner ersten Anhanger Sklaven. Dies trug jedoch nicht dazu bei, dass Muhammad die Institution
offen in Frage stellte, obwohl Offenbarungen, die traditionell der friihen Zeit zugeordnet werden, in dieser
Hinsicht noch sozialer und liberaler ausgerichtet waren. Dies &nderte sich jedoch sehr schnell mit
zunehmender Anhéangerschaft und dem sich steigernden Einfluss der Glaubensgemeinschaft. Fortan wurden
einige bereits zugestandene Verbesserungen (auch im Hinblick auf die Sklaverei) abgeschwécht oder gar in
Frage gestellt und aufgehoben.

Trotzdem pradisponierte der Glaube, dass alle Araber von Hagar - einer Sklavenkonkubine - abstammen,
vermutlich die Muslime in ihrer ,Milde‘ Sklaven gegeniber. Es wird Uberliefert, dass Ibrghim, der Stammvater
der Muslime - angestiftet durch seine freie Frau Sarah - Hagar verleugnete. Im Volksglauben wurde dieses
Geschehen weiter ausgeschmickt und es entstanden viele Geschichten Uber die zahlreichen Ubel, die sie
als VerstoBene mit ihrem Sohn Ismacil - dem Urahn der Araber - in der Wuste Uberstehen musste. Der
Koran offenbart hiertber in Sure 2:125-7, dass Ismacil und Ibrahtm die Griinder von Mekka und die Erbauer
der heiligen Kacba2%8 waren. Spater wurde, um der Ablehnung mancher Kalifen - welche von Sklavinnen
abstammten - vorzubeugen, darauf beharrt, dass selbst die Qurais - des Propheten eigener Stamm - von der
Konkubine Hagar, dagegen aber die verachteten Juden von Sarah, der freien Frau, abstammen wirden.209

Wenn man Informationen Uber die ,islamische Sklaverei“ sucht, findet man vor allem eine groBe Anzahl an
Aufzeichnungen westlicher Wissenschaftler und Gelehrter, die sich alle dartber einig zu sein scheinen, dass
es keinerlei oder nur geringfligiges Bestreben seitens muslimischer Léander gab, die Sklaverei zu beenden.
So meinte Roberts in seinem im Jahr 1908 erschienenen Buch Uber das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im
Koran noch, dass ,.... die Abschaffung der Sklaverei in den islamischen Léndern unter den bestehenden
Verhéltnissen zu erwarten eine Utopie sei‘. Ebenso fraglich sei es seiner Ansicht nach auch, ob denn der
Prophet selbst diese abschaffen hatte kdnnen. Obwohl er im selben Atemzug darauf hinwies, dass die
Anordnungen des Propheten, die auf die Behandlung der Sklaven abzielten, eine Verbesserung der Lage
der Menschen darstellten. Er verschwieg jedoch auch nicht, dass der Prophet Muhammad keinen Versuch
unternahm, den Fluch der Sklaverei zu beseitigen. Sir William Muir (1819-1905), seines Zeichens einer der
bedeutendsten britischen Islamwissenschaftler seiner Zeit219, meinte zu diesem Thema, dass der Prophet an
den Fesseln der Sklaverei eher anhaftete, als diese zu l6sen, und dass es im Koran keine wie auch immer
geartete Auflage gabe, welche den Muslimen die Befreiung ihrer Sklaven befiehlt.21

Westliche Autoren sind sich zumeist bis heute dartber einig, dass die Européaer die Abschaffung der
Sklaverei den unwilligen Muslimen regelrecht aufzwingen mussten. Und sogar Edward Said2'2 unterlieB3 es -

208 Kacha ist die Bezeichnung fiir den heiligen Schrein in Mekka, welcher den verehrten Schwarzen Stein beherbergt, der wahrend der Pilgerreise umrundet
wird. Brenner, Louis, West African Sufi, London 2005, S. 209.

209 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 22f.

210 Auch wenn dies heute kritisch hinterfragt werden darf; vor allem wenn man sein Werk iiber den Propheten Muhammad betrachtet, in welchem er nicht
mehr zeitgeméaBe Ansichten vertritt.

211 Roberts, Robert, Das Familien-, Sklaven- und Erbrecht im Qoran, Leipzig 1908, S. 41.

212 Edward Said wurde 1935 in Jerusalem geboren und starb im Jahr 2003 in New York. Er war Literaturwissenschaftler und ein wichtiges Sprachrohr fir

die Araber in den USA und anderswo. Sein wichtigstes Buch erschien im Jahr 1978 (Orientalismus), in welchem er die Diskussion Uber ,den Orient” als
wichtigstes Werkzeug des Imperialismus bezeichnete. www.zeit.de, s.v. Edward Said [letzter Zugriff am 28.04.2011 um 16:07].
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seltsamerweise ohne auch nur ein Wort dartiber zu verlieren - in seinem einflussreichen Werk
»Orientalismus“ Uber dieses Vorurteil zu schreiben. Er kritisierte nur kurz Bernard Lewis auBerst scharf flr
dessen Herumreiten auf den islamischen ,Rassismus, Sklaverei und andere mehr oder weniger vom Westen
angesehenen Verbrechen“. Ansonsten schaffte es das Thema Sklaverei nicht in Saids Index.213

6.1. Nonkonformistische Traditionen

Sekten machen heutzutage rund 15% der muslimischen Bevdlkerung aus, wobei die meisten Mystiker und
Nonkonformisten innerhalb des sunnitischen Bereiches zu finden sind. Viele der Abweichler verband und
verbindet ihre chiliastische und antinomische Vorstellung und ihr Bestreben der Angleichung aller sozialer
Schichten. Sie glauben daran, dass ,,sehr bald das groBBe Bése in dieser Welt zerstért und verschwunden
sein wird und das Bescheidene ... wird erhéht und die guten Dinge dieser Erde werden geteilt und sie wird
(Anm. die Erde) frei sein von Unterdriickern®. In einer berihmten Prophezeiung heiBt es sogar ,die Welt wird
mit Gerechtigkeit erfiillt sein”.

Maxime Rodinson (1915-2004) - seines Zeichens Historiker und Orientalist - meinte jedoch, dass es trotz der
liberalen Tendenzen in den diversen muslimischen Sekten beinahe keine Infragestellung des erblichen
Status von Sklaven gab. Dies scheint doch etwas zu einseitig betrachtet zu sein, denn obwohl die Sklaverei
tief in der Gesellschaft verankert war und auch sehr wenig von einer direkten Auseinandersetzung mit
diesem Thema Uberliefert ist, weist einiges darauf hin, dass es sehr wohl Interpretationen unterschiedlicher
Glaubenssatze im Alltag gab. Das sektiererische Vorantreiben in dieser Angelegenheit gipfelte darin, dass
die Drusen die Sklaverei abschafften - ein bahnbrechender Moment in der Geschichte des Islam.214

6.2. Asketen und Mystiker

Trotz einer gewissen ,liberalen Offenheit” lebten die friihen Asketen und Mystiker im Allgemeinen von der
Welt zurtickgezogen, um ihren Fokus auf die Beziehung mit Gott richten zu kénnen. Asketen traten zum
ersten Mal im spéten siebten Jahrhundert auf und entwickelten sich allméahlich hin zu sufischen Mystikern.
Sie propagieren eine so genannte ,nichtserwartende’ Liebe zu Gott, die weder von der Aussicht auf das
Paradies noch der Furcht vor der Hélle motiviert ist. Sie lenken ihre ganze Aufmerksamkeit auf den ,,groBen
Dschihad*15 und verbreiten den Islam auf friedliche Weise. Mitgefuihl mit den Unterdrlickten dieser Welt
zeichnet sie aus, und der Protest gegen Ungerechtigkeit ist ihnen ebenfalls wichtig.

Einer der Hauptgedanken hinter dieser Art des mystischen Denkens war vermutlich um die Sklaven und
ehemaligen Sklaven sicherer in der islamischen Hierarchie zu integrieren und somit ihr Schicksal ertraglicher
zu machen. Genauso wie Sufi-Schaichs auch Adepten darin ermutigten ihre Position - ihr Schicksal - in
dieser Welt zu akzeptieren. Dazu schrieb Suhaym?16 folgenden Vers: ,,Obschon ich ein Sklave bin, so ist
meine Seele doch frei, da es nobel ist (ein Sklave zu sein). Und wenn ich auch schwarz von Farbe bin, so ist
mein Charakter weiB.“ Dies entspricht einem Hadith des Propheten, in welchem er doppelten Lohn im

213 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 16.

214 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 49f.

215 Gewisse Schreiber, speziell jene die der schiitischen Richtung angehéren, unterscheiden zwischen einem ,gréBeren gihad” - also jenem der gegen
einen selbst, zur Erlangung der moralischen und religiésen Perfektion, gerichtet ist - und ,kleineren gihad" - welcher den physischen Kampf gegen den
Feind bezeichnet. EI2, s.v. Djihad, Leiden 1983, S. 538.

216 Suhaym - auch cAbd Bani ‘I-Hashas genannt (was so viel wie der Sklave der Banu ‘I-Hashas) bedeutet - war ein Sklavenpoet. Er lebte in Medina
wahrend der Regentschaft von cUtman b. cAffan. EI2, s.v. Suhaym, Leiden 1997, S. 776.
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Himmel ,einem Sklaven, der seine Verpflichtungen gegentiber Gott und seinem Herren vollkommen
ableistet* versprach.

Allerdings drlckten einige frihe Sufis soziale Bedenken gegeniber der Sklaverei aus. Viele pochten auf ihre
Abstammung von Abd Darr al-Gifari2'7 - einer halb-mythischen Figur - welcher als einer der frilhen
muslimischen Sozialisten gefeiert wird. Er wurde verbannt, da er Muslime dazu aufgefordert hatte, all ihre
weltlichen Besitztimer aufzugeben - vermutlich auch Sklaven. Eine andere inspirierende Gestalt war Hasan
al-Basrr218 - ein aus dem Irak stammender Theologe - von dem berichtet wird, dass er ein freigelassener
persische Sklave christlichen Ursprungs war, oder der Sohn eines solchen Mannes.

Die Geschichte von Rabica al-cAdawiyya?'® verkdrpert auch perfekt die sufische Ambivalenz bezuglich der
Leibeigenschaft. Geboren in einer armen Familie aus Basra wurde sie sehr bald zu Waise, spater
gekidnappt und danach einem Handler verkauft. Sie betete mit einem solchen Nachdruck fir ihre Befreiung,
dass ihr Herr sie auf Grund ihrer Frémmigkeit und Heiligkeit frei lieB. Sie lebte fortan in Armut und
Keuschheit und bildete einen Zirkel von Jiingern. lhre Anhanger interpretierten ihren anfanglichen
Freiheitsverlust als eine Mdglichkeit zu Gott zu finden und ihre spatere Weigerung, das Geschenk der
Sklaverei anzunehmen, als die Ablehnung jeglichen Luxus.220

In der Lehre des Sufismus geht es um die erwachsende Gottesliebe, die sich in der Nachstenliebe
ausdruickt.

Nach al-Gazal?' ist die Erkenntnis des Sufi eine Art Vorstufe - eine abgeschwéchte Form - der Erfiillung,
welche die Propheten in voller Klarheit erfahren hatten. Diese Erkenntnis ist jedoch nicht einer kleinen
elitaren Klasse vorbehalten, sondern ist fir ihn weit universeller, denn sie ist das Wesen, das den
eigentlichen Menschen formt. Und jeder Mensch tragt die Veranlagung in sich, Gott und die Liebe zu
erkennen.222

Al-GazalT schaffte auch einen Ausgleich zwischen den Mystikern und den Ulama seiner Zeit, da er die
wichtige Position der sufischen Elite im islamischen Establishment erkannte.

Somit mussten die Sufis die Scharia befolgen und ihre exzessiven religiésen Praktiken ziigeln. Dahingegen
waren die Juristen dazu aufgefordert, die mystische Einbringung von Frémmigkeit anzuerkennen. Die davor
starren Linien zwischen Sufi Schaichs und den Ulama begannen - zumindest in den Zentren - zu
verwischen. Elite Sufis begannen selbst viele Sklaven zu halten, aber andere hielten an den Prinzipien der
Armut fest und standen den Unterprivilegierten weiterhin bei.

217 Abi Darr al-Gifar7 war ein Geféhrte des Propheten Muhammad. Er begleitete ihn auch im Jahr 622 n.Chr. auf der Hidschra von Mekka nach Medina.
Cameron, A.J., Abd Dharr al-Ghifart, London 1973, S. 26.

218 Al-Hasan b. Abi ‘I-Hasan al-BasrT (642-728 n.Chr.) war Sohn eines in Maisan gefangenen Sklaven und wurde in Medina geboren. Er wuchs in Basra
auf, wo er viele Anhanger des Propheten kennen lernte. Er zahlt zu den beriihmtesten Personen seiner Generation, dessen Ruhm auf Grund seiner
kompromisslosen Frémmigkeit und offenen Verurteilung weltlichen Dingen gegentiber entstand. Unter sufischen Historikern gilt er als einer der gréBten
Heiligen des frihen Islam. Arberry, Arthur John, Muslim Saints and Mystics, London 1966, S. 19.

219 Rabica war eine freigelassene Sklavin der Al-cAtTk - einem Stamm der Qays b. CAdT - weswegen sie auch als al-*Adawiyya oder al-Qaysiyya bekannt
wurde. Smith, Margaret, Rabica The Mystic, Amsterdam 1928, S. 3.

Sie wurde in frihester Kindheit bereits in die Sklaverei verkauft und lebte spéater in Basra, wo sie groBen Ruhm als Heilige und Predigerin erlangte. Sie war
bei vielen Frommen ihrer Zeit hoch angesehen. Fiir sie galt das lebenslange Zélibat als ein wichtiger Bestandteil in der islamischen Mystik in Bezug auf die
géttliche Liebe. Sie starb laut verschiedenen Quellen entweder im Jahr 752 oder 801 n.Chr. Es wird darauf hingewiesen, dass sich ihr Grab in der N&dhe
von Jerusalem befindet. Arberry, Arthur John, Muslim Saints and Mystics, London 1966, S. 39.

220 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 50ff.

221 Abig Hamid al-GazalT (1058-1111 n.Chr.) gilt als einer der bedeutendsten Theologen in der arabischen Geschichte. Er war ein Fiirsprecher des sufisch-
theologischen Kompromisses und kritisierte viele Philosophen. Er war der Ansicht, dass die Vernunft einen wichtigen Platz in der Theologie einnehmen
sollte und die spekulative Theologie (kalam) dieser untergeordnet sei. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 90.

222 g|-GazalT, Muhammad, Das Elixier der Gliickseligkeit, Miinchen 1989, S. 18.
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Galal ad-Din Ram723 - Dichter und Griinderfigur des Mawlawiyya-Ordens - war persischer Abstammung,
lebte und wirkte jedoch in Konya, Anatolien. In seinem Werk wimmelt es vor Metaphern tber die
Knechtschaft, fallweise benutzte er auch Allegorien, die die ganze Realitat der Sklaverei beschrieben. Seine
Lehre beruhte darauf, dass die Liebe die Hauptkraft des Universums ist. Und nur die Liebe zu Gott beféhigt
zur Liebe gegenuber allen Mitmenschen.

Monistisch gepragte Sufis des westlichen Mittelmeeres hingegen hinterfragten die Dienerschaft komplett und
offen. Ibn al-ArabT bezeichnete eine Sklavin aus dem Hidschas als eine Heilige. Signifikant ist trotz allem,
dass er es unterlieB ihren Namen zu nennen und sie nur als ,Sklavenmadchen von Qasim ad-Dawlah*
bezeichnete.

Die Chishtiyya-Orden?24 in Indien bekundeten von Beginn an tiefe Sympathie flr die Armen aller
Glaubensrichtungen - dies beinhaltete auch eine leise Kritik an der Sklaverei. Ein gefeierter Chishti aus dem
13./14. Jahrhundert - Nizam ad-Din Awliya?25 - stellte den Dienst an den Armen Uber das Gebet oder
andere spirituelle Ubungen und nahm sich der spirituellen Bediirfnisse der Hindus an. Einmal erzéhite er voll
Bewunderung eine Geschichte Uber seinen Lehrer, der eine Sklavin befreite, weil sie sich so sehr nach
ihrem Sohn in ihrer Heimat sehnte.226

6.3. Theologen und Philosophen

Der (iberaus produktive Autor ¢Amr b. Bahr al-Gahiz??” war ein eifriger Anhanger der Muctazila2?8. Er
kritisierte zwar vereinzelt Aspekte der Sklaverei, aber verurteilte die Institution an sich mitnichten. In den
meisten seiner Schriften erkennt man sehr deutlich, dass er von der Inferioritdt mancher Rassen (und hier
vor allem der schwarzen Bevolkerung) véllig Gberzeugt war.

Muslimische Philosophen und Wissenschatftler, trotz dem sie nicht immer vertraut waren mit den Ansichten
Aristoteles, stimmten im Generellen mit inrem ,ersten Lehrmeister” dariiber lberein, dass die ,Sklaverei von
Natur aus® existiere.

Abi I-Hasan Muhammad al-cAmiri22° schrieb tber die natirliche Uberlegenheit der Herren ihren Sklaven
gegeniber. Abd an-Nasr Muhammad al-Farabi2®° - der als ,zweiter Lehrmeister” verehrt wird meinte - dass
es nur den Menschen, welche ,,am besten und niitzlichsten waren vergénnt war zu dienen und Sklaven zu

223 Galal ad-Din RamT wurde im Jahr 1207 n.Chr. in Balch (im heutigen Afghanistan) geboren und bereiste schon sehr friih den Vorderen Orient. Den
GroBteil seines bewegten Lebens verbrachte er in der Residenz Konya, wo er auch im Jahr 1273 n.Chr. starb. Er war Poet sowie Mystiker und gilt als der
Begriinder des Derwischordens der Mawlawiyya. Richter, Gustav, Persiens Mystiker Dschelal-eddin Rumi, Breslau 1933, S. 8-11.

224 Die Chishtiyya wurden nach einem Ort im Iran benannt und im 13. Jahrhundert n.Chr. gegriindet. Sie sind vor allem in Indien weit verbreitet und zahlen
dort zu den wichtigsten Strémungen. Sie zeichnen sich vor allem durch ihre Volksfrommigkeit aus und nannten Indien sogar das Heilige Land der Muslime.
Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 161.

225 Sayh Nizam ad-Din Awliya®, ist ein weithin verehrter Heiliger der Chishtiyya. Er wurde im Jahr 1243-4 n.Chr. in Bada?in geboren, lebte jedoch die
meiste Zeit in Delhi, wo er auch im Jahr 1325 n.Chr. starb. EI2, s.v. Nizam al-Din Awliya®, Leiden 1995, S. 68.

226 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 50ff.

227 Aba cUtman ¢Amr b. Bahr al-Kinant al-Fugaymr al-BasrT - besser unter seinem Beinamen al-ééhi_z bekannt - wurde im Jahr 776 n.Chr. geboren und
starb 868 n.Chr. Er war ein beriihmter arabischer Autor, welcher sich unter anderem mit den Qualitaten der verschiedenen Voélker sowie mit der
muctazilitischen Theologie auseinandersetzte. Enderwitz, Susanne, Gesellschaftlicher Rang und ethnische Legitimation, Freiburg 1979, S. 5-7.

228 Die Murtazila waren eine Bewegung in der rationalistisch gepragten islamischen Theologie, welche unter dem Begriff kalam bekannt wurde und eine
wichtige Strémung in der islamischen Gedankenwelt darstellte. Sie hatten ihren Ursprung im 8. Jahrhundert und bestanden bis ins 11. Jahrhundert n.Chr.

vor allem in Baghdad und Basra. Adang, C., Schmidtke, S. und Sklare, D., A Common Rationality, Wirzburg 2007, S. 11.

229 Al-cAmirT, Aba ‘I-Hasan Muhammad b. Yasuf war ein Philosoph, der hauptsachlich in Persien lebte. Er wurde im frihen 10. Jahrhundert n.Chr. im

Hurasan geboren und studierte mit dem bekannten Geografen und Philosophen Abid Zayd al-BalhT. Gestorben ist er am 6. Januar 992 n.Chr. in N7sapdr.
EI2 Supplement, s.v. al-<AmirT, Leiden 2004, S. 72.

230 Al-Farabt wurde um das Jahr 870 n.Chr. in Farab in Turkestan geboren. Er lernte in Baghdad die arabische Sprache und gilt als einer der

bedeutendsten und einflussreichsten muslimischen Philosophen. Er starb laut mehreren Berichten im Jahr 950 n.Chr. Netton, lan Richard, Al-Farabt and
his school, London 1992, S. 4-7.
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werden®. Und auch der gefeierte iberische Kontrahent von al-Gazal7 - Ibn Rusd?' - akzeptierte die
Versklavung von Gefangenen und die Verteilung von Frauen und Kindern als Kriegsbeute.

Einige islamische Philosophen bezogen sich allerdings auf liberalere griechische Texte; vermutlich im
Wissen, dass Aristoteles den Sophist Alkidamas anfuhrte, der ganz im Gegenteil zu Ersterem der Auffassung
war, dass ,die Natur niemand zum Sklaven gemacht hat‘. Sie mochten vielleicht auch mit der stoischen Kritik
Uber die Knechtschaft vertraut gewesen sein. Einige islamische Philosophen beziehen sich naturlich auch
auf den Rat Aristoteles, den dieser Alexander dem GroBen mit auf den Weg gab, namlich dass es nobler sei,
freie Manner zu regieren als Sklaven. Oder auf Platon, der hierzu meinte ,dies ist kein Herrscher, der liber
Sklaven herrscht’.

Die Auffassung, dass die Sklaverei als Bestrafung flir begangene Siinden anzusehen oder eine géttliche
Bestimmung sei, ging vermutlich mit dem Nachlassen des rationalen Denkens ab Beginn des 13.
Jahrhunderts einher. Die Vorstellung, dass sdmtliche Dinge bereits vorherbestimmt sind, siegte; diese
Theorie wurde durch die Argumentationen des Theologen Abd ‘I-Hasan ¢AlT b. Ismacil al-Ascariz32 gestitzt.
Daraus folgte, dass die philosophischen Ideen und Lehrsatze der Muctazila mit dem sektiererischen Islam in
Verbindung gebracht wurden, insbesondere mit den schiitischen und zayditischen?33 Strémungen.234

6.3.1. Die Etablierung eines schiitischen Konsens

Eine liberale Haltung in Bezug auf die Leibeigenschaft wurde vor allem schiitischen Imamen zugeschrieben.
CAIT b. AbT Talib235 zum Beispiel verbot die Versklavung von Frauen im Zuge einer Eroberung. Hiervon
ausgenommen waren nur Frauen, die im feindlichen Heerlager gefangen genommen werden konnten. Auch
folgende Aussage ist von ihm Uberliefert: “Ich wére beschdmt dardiber, je einen Mann als Sklaven zu
nehmen, der Allah seinen Herren nennt*; vermutlich um auf die doch haufige Praxis der Versklavung von
Muslimen hinzuweisen, oder auch um die Befreiung von Konvertiten zu befehlen.

Uber ihn wird dariiber hinaus berichtet, dass er Sklaven nur aus dem Grunde erstand, um sie danach
befreien zu kénnen und um damit wiederum seine Frdommigkeit zu demonstrieren. Es wird ihm trotz allem
nachgesagt, 17 Konkubinen gehabt zu haben.

Die Beweise flr eine solche, eher humane, Einstellung diesem Thema gegenuiber gibt es nur sehr spérlich
von spateren Imamen. Husayn, der Sohn von A/l und Fatima, erhielt einst ein Sklavenméadchen als
Geschenk von dem ,Thronrauber* Mucawiya. Vollkommen tberfordert von dem Gedanken, das Madchen
kénnte womdglich den Koran zitieren befreite er sie sofort. Zayn al-cAbidin236, Enkel von cAlT, befreite
ebenfalls eine groBe Anzahl an Sklaven. Allerdings ist zu betonen, dass es keinen zwingenden Grund, gibt
Behauptungen wie: ,hétte er noch ldnger gelebt, so hétte er alle Sklaven befreit' zu glauben.

281 Apu ‘I-Walid Ibn Rusd - in Europa besser unter dem Namen Averroes bekannt - ist eine der herausragenden Persénlichkeiten in der islamischen sowie
europdischen Geschichte. Er spielte eine bedeutende Rolle in der Verteidigung der griechischen Philosophie gegen die Angriffe der ascarttischen
Theologen (Mutakallimun), angefihrt von al-GazalT (gestorben 1111 n.Chr.). Geboren wurde Averroes laut seinen Biografen im Jahr 1126 n.Chr. in
Coérdoba, Spanien und starb 1198 n.Chr. Fakhry, Majid, Averroes, Oxford 2001, S. 1.

232 Al-AscarT (gest. 936 n.Chr.) war muctasilitischer Theologe, bevor er seine eigene orthodoxe theologische Schule griindete. Lohlker, Rudiger, Islam - eine
Ideengeschichte, Wien 2008, S. 87f.

233 Die Zaydiyya sind ein Zweig innerhalb der schiitischen Strémung, welche sich auf Grund der Revolte um Zayd b. ¢AlT b. al-Husayn in Kifa im Jahr 740
n.Chr. abspalteten. EI2, s.v. Zaydiyya, Leiden 2002, S. 477.

234 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 53f.

235 cAlT b. AbT Talib war der Vetter und spatere Schwiegersohn des Propheten. Die Tochter des Propheten - Fatima - gebar ihm die beiden Séhne Hasan
und Husayn, welche als einzige das Blut des Propheten weitervererbten. Seine Wahl zum vierten Kalifen wurde nicht anerkannt, und er wurde im Jahr 661
n.Chr. in Kufa ermordet. Die Partei cAlTs (sS7¢a) war der ausschlaggebende Grund fir die tiefgreifendste Spaltung in der Geschichte der Muslime in Schiiten
und Sunniten. Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, Zypern 2008, S. 272.

236 Zayn al-cAbidTn, °AlT b. al-Husayn b. cAlT b. AbT Talib war der vierte Imam der Zwélferschiitien. Die meisten Quellen datieren seine Geburt mit dem Jahr

658-9 n.Chr. Es wird gesagt, dass er im Jahr 712 oder 713 n.Chr. starb und das sich sein Grab in al-Baqgre befindet. Schiitische Autoren vermuten hinter
seinem Tod einen Giftanschlag des zu dieser Zeit regierenden Kalifen al-Walid oder dessen Sohn Hisam. EI2, s.v. Zayn al-cAbidin, Leiden 2002, S. 481ff.
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Abi cAbd Allah Gacfar b. Muhammad as-Sadiq3” war der sechste Imam und - auf Grund seiner tragenden
Rolle die er in der Ausarbeitung des schiitischen Rechts einnahm - bekannt als ,der Gesetzgeber®. Er
»predigte gegen die Sklaverei* und nahm Bezug auf die Aussage des Propheten, der einst sagte, dass der
Mann der mit Sklaven handelt ein AusgestoBener von der Menschheit sei. Er forderte, alle muslimischen
Sklaven nach spatestens sieben Jahren zu befreien; spatere schiitische Gelehrte interpretierten dies jedoch
mehr als eine hoch angesehene, empfohlene Tat als eine verbindliche Pflicht.

Obwohl es in der Theorie keinen verbindlichen Dschihad mit dem Schwert nach dem Entriicken des zwélften
Imam geben konnte und Kriegsgefangene und somit Sklaven nicht mehr verfligbar waren, handelten nicht
alle danach. So erlieBen die Bdyidenz38 - welche im Irak und westlichen Iran herrschten - das Gesetz, dass
sie einen Heiligen Krieg ausrufen konnten, da sie ja die ,AuBengrenzen des Reiches (iberwachten®.239

6.3.2. Die ism&¢ilitische Abspaltung

Ismacilitische Sekten, welche mit den Zwélfern tber die Erbfolge Gacfar as-Sadiq’s uneins waren, waren im
allgemeinen Beflrworter der Gedankenfreiheit. Darliber hinaus waren sie auch gesetzwidrig und
millenaristisch eingestellt, aber die meisten von ihnen waren nur bedeutungslos und kurzlebig.

Abii Sacid al-Hasan b. Bahram al-Gannabi24, der MahdT der Qarmaten?*! in Bahrayn, war kein
Sklavereigegner. Er griindete um das Jahr 890 n. Chr. seinen eigenen Staat, welcher sich mit der Zeit bis al-
Ahsa?® (eine Oasengruppe im Osten Saudi Arabiens) ausdehnte. Die Regierungsform war quasi-
republikanisch, es gab keine Steuern zu entrichten und die Armen profitierten von groBziigigen sozialen
Leistungen. Trotzdem war dieser frihe ,Wohlfahrtsstaat’ von einer dienenden Unterklasse abhéngig, welche
vornehmlich aus angekauften schwarzen Sklaven bestand, die im 11. Jahrhundert bereits rund 30.000
Menschen ausmachte.

Die Qarmaten aus Bahrayn versklavten sogar muslimische Feinde, trotz des Wissens, dass dies im Hinblick
auf religiése Vorschriften verboten war. Im Jahr 925 n. Chr. Uberfielen sie eine Pilgerkarawane, welche sich
auf dem Rickweg nach Syrien befand, und nahmen dabei 2.200 Manner und 500 Frauen gefangen. Unter
ihnen befand sich der Gelehrte al-AzharT, der Sklave einer Beduinenfamilie wurde. Rund fiinf Jahre spater
Uberfielen sie Mekka selbst, entfernten den heiligen schwarzen Stein als einen Gdtzen und versklavten
unzéhlige Einwohner beiderlei Geschlechts. Allerdings wurde der garmatische Staat im Jahr 1077 n. Chr.
von Beduinen Uberrannt, und die Sekte verschwand spurlos.

Die meisten spéateren Kalifen der Fatimiden242, welche das grdBte ismacilitische Staatsgebiet Uberhaupt
regierten bevor es 1171 n. Chr. kollabierte, zeigten noch weniger Zweifel an der Richtigkeit der Sklaverei.

237 Gacfar as-Sadiq war der Urenkel al-Husains und gilt den Zwélferschiiten als sechster Imam. Er war zwar politisch nicht aktiv, jedoch gilt er als der
Begriinder des schiitischen Rechts, das sich auf seine zahlreichen Ausspriiche stiitzt. Als er im Jahr 765 n.Chr. starb, sorgte dies fir Verwirrung unter
seinen Anhangern, da der zu seinen Lebzeiten designierte Nachfolger - sein Sohn Ismacil - bereits vor ihm verstorben war. Lohlker, Rudiger, Islam - eine
Ideengeschichte, Wien 2008, S. 103.

238 Die Bayiden waren neben den Samaniden die einflussreichste Dynastie, welche sich vom iranischen Plateau allmahlich in den Irak ausbreiten konnte.
Sie markierten ein so genanntes ,iranisches Intermezzo“ zwischen der arabischen Dominanz des Frihislams und den tirkischen Eroberungen des 11.
Jahrhunderts n.Chr. EI2, s.v. Buwayhids oder Bdyids, Leiden 1979, S. 1350.

239 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 55f.

240 Al-GannabT, Aba Sacid Hasan b. Bahram war der Begriinder der garmatischen Vorherrschaft in Ostarabien. Er verfiigte (iber eine herausragende
Vormachtstellung in Bahrayn, ehe er im Jahr 913 n.Chr. von einem Sklaven zusammen mit einigen seiner héchsten Offiziere ermordet wurde. EI2, s.v. Al-
Djannabr, Leiden 19, S. 452.

241 Als Qarmaten wurden die Anhénger einer Gruppe Ismaciliten genannt. Die Bewegung, unter der Filhrung von Hamdan Qarmat (vermutlich
Namensgeber der Abspaltung), war ein Teil einer generellen ismacilitischen Bewegung. Nach Hamdan’s Revolte gegen die Fiihrungsspitze im Jahr 899
n.Chr. und seines anschlieBenden Verschwindens wurde der Begriff Qaramitah fur diese spezielle Gruppierung innerhalb der ismacilitischen Strémung -
welche den fatimidischen Kalifen nicht anerkannte - verwendet. ElI2, s.v. KarmatT, Leiden 1978, S. 660.

242 Die Fatimiden waren eine Dynastie, die in Nordafrika und spéter in Agypten von 909 bis 1171 n.Chr. herrschte. Begriinder dieser Dynastie war cUbayd

Allah (,der Mahdi“), welcher von 909 bis 934 n. Chr. regierte. Die Dynastie leitet ihren Namen von Fatima ab - die Kalifen dieser Dynastie legitimierten ihren
Herrschaftsanspruch durch ihre angebliche Abstammung von ¢AlT und Fatima. EI2, s.v. Fatimids, Leiden 1983, S. 850.
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Der Sohn und Nachfolger des Mahdis nannte sich selbst Qa%m - den ,Richter am Ende der Welt“. Er umgab
sich mit Sklavensoldaten und Sklavenbeamten, die vor allem aus slawischen Landern stammten. Einer
dieser Sklaven, der Eunuch Gawdar?*3, wurde zum machtigsten Mann im Kénigreich. Um den groBen Bedarf
an Sklaven zu decken, unternahmen die Fatimiden Streifziige entlang der Adria und importierten Schwarze
aus dem Suden.

Abid Hanifa verfasste selbst kein Werk, doch seine Lehrmeinungen sind von seinen Schulern festgehalten
worden, zum Beispiel in dem Werk Ihtilaf AbT Hanifa wa Ibn AbT Layla und ar-Radd cala Siyar al-Awza°t von
Aba Yasuf. Er erlaubte nicht nur die Sklaverei als solche, sondern erlieB auch ein Gesetz fir einige spezielle
Details. An-Nucman befahl zwar, dass keine freie Person in die Sklaverei geschickt werden darf, aber er
meinte vermutlich nur freie Muslime. Der ismé&cilitische Gelehrte Hamid ad-Din al-Kirmanr leitete die
fatimidische Mission in Kairo. Er lehnte Tlrken, Schwarze sowie Berber, die sich fir einen Posten bewarben,
auf Grund ihrer angeblichen geistigen Minderwertigkeit ab; vermutlich um ihre spatere Versklavung zu
rechtfertigen.

Die groBe Ausnahme unter den Fatimiden in Bezug auf die Haltung gegeniber der Sklaverei war der Kalif al-
Hakim?44, welcher von Kairo aus regierte und der danach strebte, der perfekte ismacilitische Fuhrer zu sein.
Er wurde so exzentrisch, dass er fir verrickt erklart wurde. Er verfolgte soziale Gerechtigkeit und einen
puritanischen Lebensstil. Im Jahr 1013 n. Chr. befreite er sdmtliche seiner Sklaven - M&nner wie auch
Frauen - jedoch ohne seinen Anhangern selbiges zu befehlen. Im Jahr 1021 n.Chr. ritt er auf seinem Esel
hinaus in die Wiste und verschwand, ohne jemals wieder gesehen worden zu sein. Jene die in ihm eine
gottliche Erscheinung sahen, nannten sich selbst Muwahhidin (was soviel wie Unitarier bedeutet), aber die
Bezeichnung Druser?4s - der Begriff geht auf einen friihen Fulhrer zuriick - blieb an ihnen haften. Bei einem
Aufstand niedergeschlagen, fliichteten sie in die Berge Syriens um hier die Ruickkehr al-Hakim's
abzuwarten.

Die Drusen iibernahmen in ihrem spirituellen Gesetz (as-Sarica al-Ruhaniyya) viel aus dem fatimidischen
Gesetzbuch Abd Hanrfa’s, jedoch verboten sie ausdriicklich die Sklaverei, das Konkubinat sowie die
Polygamie. Baha® ad-Din246 beschrieb dies in einem sehr friihen Epistel. Die Verpflichtung, welche Glaubige
eingehen um der Gemeinschaft anzugehoéren, schien bereits damals unvereinbar mit der Sklaverei zu sein,
da die Anhénger komplett frei sein mussten. Ferner heiBt es: ... die drusische Religion lehrt, dass allen
menschlichen Seelen die gleiche Méglichkeit fiir ihre Seelenwanderung von einem Kérper zum anderen
gegeben wird; deshalb sind Unitarier ... freie Menschen in dem Moment, in dem sie die unitarische Doktrin
anerkennen.“ Aber auch der drusische Egalitarismus ging nie so weit, die unterschiedlichen Abstufungen und
Klassifizierungen innerhalb der Gesellschaft véllig abzuschaffen.247

Liberalistische Tendenzen scheinen in den mittleren Jahrhunderten des Islam im Sand verlaufen zu sein. Die
Drusen wurden immer mehr in die Isolation zurtickgedréngt, der ismacilitische Einfluss erreichte seinen
Tiefpunkt und die im 16. Jahrhundert wieder aufkommende schiitische Politmacht gab nur einer weiteren Flut

243 Gawdar war ein Eunuch - das Epithet ustad, das ihm im Generellen anhaftet, deutet zumindest auf diese Tatsache hin - und Sklave, welcher eine
wichtige Rolle unter dem ersten Fatimidenkalifen spielte. EI2, s.v. Djawdhar, Leiden 1983, S. 491.

244 Der Fatimiden-Kalif Al-Hakim herrschte Anfang des 11. Jahrhunderts und ist vor allem auf Grund seiner tiefgreifenden Einschrankungen des 6ffentlichen
Lebens sowie seiner grausamen Verfolgung von Christen bekannt. Im Bezug auf den Sklavenhandel ist seine Herrschaft von Interesse, da er den Handel
mit der kostbaren Luxusware zwar nicht ganz unterband, aber doch den Verkauf von Sangersklavinnen untersagte. Sein mysteriéses Verschwinden im
Jahr 1021 n.Chr. sorgte fur zahlreiche Spekulationen. Ess, van Josef, Chiliastische Erwartungen und die Versuchung der Géttlichkeit, Heidelberg 1977, S.
of.

245 Drusen sind heutzutage vor allem in Syrien sowie im Libanon und auch in Israel anzufinden. Der Begriinder der Bewegung war Hamsa al-Labbad - ein
so genannter ismacilitisch-fatimidischer Werber* (da2°7) aus dem Ostiran. Er war es auch, der die Géttlichkeit der Fatimiden-Kalifen bis al-Hakim und die
Bekenntnis zur Einheit Gottes propagierte. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 142.

246 Al-cAmilT, Muhammad b. Husayn Baha?® ad-Din wurde im Jahr 1547 n.Chr. geboren und starb 1621 n.Cr. Er war Autor zahlreicher Werke
unterschiedlichster Themen in arabischer und persischer Sprache. EI2, s.v. al-Amili, Leiden 1979, S. 436.

247 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 56-59.
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an Versklavung den AnstoB. Ibaditische?4¢ Uberlebende innerhalb der harigitischen?*® Gemeinde zum
Beispiel wurden zu mé&chtigen Handlern schwarzer Sklaven. Aber im Untergrund konnten diese Ideen
vermutlich weiterleben und motivierten Abolitionisten spaterer Tage.250

6.4. Sklavenrevolten in islamischen Landern

Aber nicht nur Sekten und religiése Randgruppen setzten sich mit dem Thema der Sklaverei auseinander
und suchten Wege aus dieser Lage. Es kam, wenn auch nur vereinzelt und ohne l&angerfristigen
Auswirkungen, ebenso zu Aufsténden innerhalb der ,Sklavenklasse‘. Diese Revolten sind uns zwar aus
Geschichtsblichern nur sehr sparlich Gbermittelt, jedoch kann man davon ausgehen, dass das Auftreten
solcher Sklavenrevolten immer wieder eine Auseinandersetzung auch innerhalb der islamischen Gelehrten
mit diesem ansonsten in der breiten Offentlichkeit totgeschwiegenen Thema forderte.

6.4.1. Der Mahdi-Aufstand

Der Mahdi-Aufstand hatte zu Beginn den Zweck, sich gegen die Unterdriickung der européischen
Kolonialméchte zu stellen. Erst im spateren Verlauf dehnte sich die Intention der Revolte weiter aus.

Eine wichtige Bedeutung im Kampf gegen die Fremdherrschaft der européischen Kolonialherren spielte auch
die religids motivierte Komponente des Heiligen Krieges.

Die Starke des Islam - genau wie die des Christentums - liegt darin, dass er viele Nationen unter einer
Fahne vereinen kann und er im Hinblick auf traditionelle Kulturen eine sehr tolerante Religion ist. Eine
typische uns Européern anhaftende Rassendiskriminierung war dem Islam - zumindest zu Beginn - fremd.
Denn schon der Prophet meinte, dass seine Anh&nger sich seinem Nachfolger unterwerfen sollen, selbst
wenn dieser ein schwarzer Sklave sei.

Der Islam hatte fir viele afrikanische Lander eine groBe Anziehungskraft, da in seinem Namen eine stolze
Geschichte geschrieben wurde und dies auf seine Anhanger Ubertragen wurde; im Gegenzug dazu
versuchten die européischen Kolonialméchte ihnen einzugeben, dass ihre Geschichte leer und unbedeutend
sei.

Die Kolonialméachte versuchten mit Druck, die eroberten Gebiete an Unterlegenheit und Gehorsam zu
gewdhnen, wohingegen der Islam die Schaffung eines Friedensreiches proklamierte, in dem der
,Rechtgeleitete’ (mahdri) die Einheit der Menschen herbeischaffen wirde.

Je mehr sich die einheimische Bevélkerung unter Druck gesetzt fiihlte, um so sehnsiichtiger wurde auf den
Retter des wahren Islam gewartet, der in der Endschlacht die ganze Welt fir den Islam erobern wiirde.
Diese Bewegungen erlebten vor allem Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts einen enormen
Zustrom, als die Zusténde unter den Kolonialméchten immer erdriickender wurden.

248 Die Ibaditen sind ein Hauptableger der Harigiten, die heute noch im Oman, Libyen, Tunesien, Stdalgerien und Ostafrika anzutreffen sind. Lohlker,
Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 137.

249 Die Harigiten gehdren der frihesten religidsen Sekte innerhalb des Islam an. Sie waren vor allem auf Grund ihrer Haltung gegentber anderen Muslimen
- welche sie allesamt als Unglaubige ansahen und auch angriffen - bertichtigt und angefeindet. Lohlker, Rudiger, ebd. S. 137.

250 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 63ff.
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Als antikolonialer Widerstand formierten sich verschiedenste Bewegungen, wie zum Beispiel auch der
Muhammad-Ahmad?5'-Aufstand der Jahre 1881-85 im Sudan.

Dieser Aufstand, der von hier aus eine Reihe anderer Ldnder zum Widerstand gegen die Kolonialmé&chte
inspirierte, kann zwar nicht als reiner Sklavenaufstand gewertet werden, er zeigt jedoch die groBe Wirkung,
welche die Teilnahme von Sklaven haben konnte.

Am 26.01.1885 konnte von den Aufstandigen Khartoum eingenommen werden, was einen groBBen Sieg fir
die Mahdisten bedeutete und eine herbe Niederlage fiir GroBbritannien.

Dieser Bewegung schlossen sich auch viele entflohene Sklaven an, in der Hoffnung, auch Teil der Einheit zu
sein und die Fesseln der Gefangenschaft ablegen zu kénnen.

In vielen kolonial und halbkolonial besetzten Gebieten Afrikas sowie des Nahen und Mittleren Ostens flihrte
der Mahdi-Aufstand zu einer breiten Welle an Sympathie und Solidaritat.

Erst im Jahr 1899 konnten die Uberreste der Mahdi-Bewegung zerschlagen werden, und der Mahdi-Staat
existierte endgultig nicht mehr.252

6.4.2. Aufstande in Vorderasien

Die beriihmtesten Sklavenaufstédnde der islamischen Welt waren sicherlich im heutigen Gebiet des Iraks
anzutreffen. Es gibt keine schriftlichen Belege fir groBere Revolten (abgesehen jener des zuvor genannten
Mahdi-Aufstandes, welcher zum GroBteil von Sklaven mitgetragen wurde) in Nordafrika. Sicherlich ist dies
auf die erheblich besseren Lebensbedingungen der nordafrikanischen Sklaven zurlickzufiihren, welche nicht
unter menschenunwirdigen Gegebenheiten ihr Dasein fristen mussten.

Am Unterlauf des Tigris konnten durch ansteigende Sklavenarbeit riesige Mengen an Reis und
Zuckerrohrpflanzen angebaut werden. Am eindrucksvollsten wurden die Sklaven jedoch bei der
Urbarmachung der groBen Salzmarschen im sidmesopotamischen Deltagebiet um Basra eingesetzt. Durch
regelmaBige Sklavenimporte aus Ostafrika konnte in diesem Raum eine gezielte Bodenverbesserung
erreicht werden. Dies war mitunter der Grund fir den Machtaufstieg innerhalb dieses Gebietes. Die
Melioration in Mesopotamien stellte somit neben der agrarischen Nutzung im Maghreb (siehe Kapitel 4.2.1.)
ein weiteres Beispiel fur den Einsatz von Sklaven in der Landwirtschaft dar.

Die aus Ostafrika stammenden Zandsch wurden hier in groBe Arbeitsgemeinschaften zusammengefasst und
mussten unter unmenschlichen Bedingungen arbeiten, was schlussendlich sicherlich auch zum groBen
Sklavenaufstand fluhrte.

Die langwierigen Aufsténde der Zandsch (schwarze Sklaven) im irakischen Raum wurden aber auch durch
den ab etwa 860 n.Chr. beginnenden Niedergang der abbasidischen Autoritét und dem daraus entstandenen
innenpolitischen Chaos ausgeldst. Dadurch wurden die zum GroBteil empfindlichen Bewasserungssysteme
vernachlssigt, und die Bauern waren trotz allem den hohen Steuerbelastungen und standigen Ubergriffen
rivalisierender Truppenteile ausgesetzt. Landflucht und Hunger waren die Folge und fur die Sklaven gab es
keine Alternative, ihren Lebensunterhalt zu bestreiten.

Erst nach jahrzehntelangen Kdmpfen konnten die aufstandigen Sklaven niedergeschlagen werden. Die
verheerenden Auswirkungen im wirtschaftlichen Bereich lassen sich bis heute nicht leugnen.253

251 Muhammad Ahmad b. as-Sayyid cAbd Allah (auch al-MahdT genannt) wurde am 12. August 1844 geboren und starb am 22. Juni 1885 in Omdurman. Er
gilt als der Urheber eines ausgedehnten islamischen Staates, welcher sich vom Roten Meer bis nach Zentralafrika spannte und Begriinder einer Bewegung
die auch noch nach seinem Tod den Sudan pragte. Als Jugendlicher wandte er sich von einer orthodoxen Religionsauffassung hin zur mystischen
Interpretation des Islam und proklamierte im Jahr 1881 seine géttliche Mission. Seine Absicht auch die Regierung von nicht-religiésen Einfllissen zu
befreien gipfelte in der Einnahme Khartoums am 26. Janner 1885. www.britannica.com s.v. al-MahdT [letzter Zugriff am 29.04.2011 um 09:08].

252 Vgl. Loth, Heinrich, Kolonialismus und Religion, Berlin 1987.

253 Feldbauer, Peter, Die islamische Welt 600-1500, Wien 1995, S. 63-69.
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Im Laufe des achten/neunten Jahrhunderts mehrten sich wie gesagt Revolten gegen die starren sozialen
Ordnungen und Repressionen. Angefiihrt wurden diese - in der islamischen Welt von Mesopotamien tber
Armenien und Aserbaidschan - von selbsternannten Propheten, die eine groBe Heerschar an Anhédngern um
sich gruppieren konnten.254

Zwei Sklavenaufstande brachen zum Beispiel im siebten Jahrhundert im stidlichen Irak aus, ein kleinerer im
Jahr 689-90 n.Chr. und ein bedeutend gréBerer erschitterte im Jahr 694-5 n.Chr. das Land. Die zweite
Rebellion wurde vermutlich von einem schwarzen Sklaven namens Rabah SirzangT angefiihrt. Der Zeitpunkt
dieses Aufstandes stimmt mit dem der harigrtischen Rebellen Uberein, welche im Sumpfland der Region
Zuflucht suchten; und vielleicht gab es auch eine Verbindung zwischen den Sklaven und den Sektierern,
auch wenn Historiker dieser Zeit es verabsdumten hier eine Verbindung herzustellen.255

Aber dann im Jahr 868-9 n.Chr. erreichten die Unruhen schlussendlich die Stadt Basra unter der Fihrung
von ¢AlT b. Muhammada?56, einem selbsternannten neuen Propheten.257 ¢AlT b. Muhammad - Anflhrer des
dritten sudirakischen Zandsch-Aufstandes von 869 bis 883 - verstand es, gewisse religiése Ideologien zu
seinen Gunsten zu nutzen, um seine Position zu stitzen. Er ernannte sich selbst zum Mahdi und préagte
sogar Geldstlcke mit seinem Titel (manche dieser Geldstiicke trugen auch harigitische Slogans). Eine Zeit
lang behauptete er sogar, von ¢Abbas?58 und somit in weiterer Folge vom Propheten selbst abzustammen.
Als Vertreter der zayditischen Position war er der Ansicht, dass nur der Fahigste im Stamm des Propheten
herrschen sollte; somit war diese Verbindung zu Muhammad &uBerst wichtig. Nach einer weiteren Anderung
in seiner Ahnentafel behauptete er spéter, dass er von Husayn - dem Sohn von cAlT und Fatima - abstamme
und betonte damit seine Legitimation laut schiitischen und ismacilitischen Vorstellungen Gber den
unfehlbaren Imam.259

Er versprach den Aufstandigen Macht und Eigentum, und er konnte sehr bald Gber eine Armee von rund
15.000 Rebellen befehlen. 869-70 n.Chr. nahmen die Rebellen zwei wichtige Stadte ein. Ab diesem
Zeitpunkt wurden sie auch noch von den Armen der Gegend unterstitzt. Truppen des Kalifen wurden
niedergeschlagen; im Jahr 870-71 n.Chr. folgten weitere Siege der Zandsch. 871 n.Chr. konnten sie Basra
einnehmen und plindern; und sieben Jahre spater eroberten sie Wasit auf ihrem Weg nach Baghdad.260
Trotz zeitweiliger Bedrohung der Grundlagen des Kalifats war ¢AlT b. Muhammad niemals ein ,muslimischer
Spartakus®. Er war ein freier Mann - vermutlich persischer Herkunft - und einige seiner Anhanger waren
ebenfalls Freie. Er vergab auch nur an andere Freie die hohen Positionen, auch wenn schwarze Sklaven
den GroBteil seines Heeres ausmachten. Trotz der Bezeichnung Zandsch kamen wohl viele von ihnen aus
der Sahelzone und nur wenige aus Ostafrika. Ein kleiner Anteil weiBer Sklaven schloss sich ebenfalls der
Bewegung an. Unter ihnen waren auch Eunuchen und Soldaten.

Ehemalige Sklaven selbst zu Sklavenbesitzern zu machen war die eigene Interpretation von Gerechtigkeit
far cAlT b. Muhammad - ein Paradoxon, welches sich in der Geschichte immer wieder finden lasst. Einige
behaupteten ¢AIT b. Muhammad war bemUht die Plantagensklaverei abzuschaffen, jedoch kritisierte er
lediglich die schlechten Bedingungen unter welchen die Leibeigenen ihre Arbeit verrichten mussten. Auch

254 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 28.

255 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 63ff.

256 cAlT b. Muhammad al-ZangT war der Anflihrer der Sklavenrebellion, diese dauerte 15 Jahre lang und terrorisierte den sudlichen Irak. Er wurde in
WarzanTn geboren und man sagt er ware arabischer Abstammung gewesen. Er starb am 11. August 883 n.Chr. und sein Kopf wurde als Troph&e nach
Baghdad gebracht. EI2, s.v. cAIT b.Muhammad al-Zandji, Leiden 1979, S. 388f.

257 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 42ff.

258 Al-cAbbas b. cAbd al-Muttalib mit dem Beinamen (kunya) Abd ‘I-Fadl war der Oheim des Propheten und Stammvater der cAbbasiden-Dynastie
(750-1258 n.Chr.). Er starb um das Jahr 653 n.Chr. im Alter von ungeféhr 88 Jahren. Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, Zypern 2008, S. 268.

259 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 63ff.

260 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 42ff.
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besaB er selbst Sklaven und verkaufte im Krieg gefangen genommene Menschen. Zum Schrecken frommer
Kritiker versklavte er selbst die arabischen Frauen der Stadt, nachdem er im Jahr 871 Basra erobert hatte.26
Ein direkter Angriff auf Baghdad konnte vom Kalif verhindert werden. Die Rebellen fllichteten ins
Marschland, wo sie immer weiter zurickgedrangt werden konnten, bis sie schlielich 883 n.Chr.
ausgehungert und stark dezimiert kapitulieren mussten. lhr Anfihrer cAlT b. Muhammad wurde geképft. Auch
den meisten Rebellen blihte ein dhnliches Schicksal. Danach wurde die Sklaverei wieder eingesetzt.262

6.5. Reformen im Mogulreich

Von allen islamischen Reichen traten die Moguln ab dem 16. Jahrhundert am entschiedensten gegen
Sklaveneliten auf. Die Armeen der neuen Dynastie bestanden hauptsé&chlich aus freien Burgern. Es wurden
héchstens einige private Armeen mit Militdrsklaven aufgebessert. Dem Herrscher unterstellte Sklaven
wurden hauptsachlich mit hauslichen Dingen beauftragt, auch wenn einige Eunuchen noch immer in privaten
wie auch offentlichen Bereichen eingesetzt wurden.

Der groBe Kaiser Akbar?63 stach mit seinem offenen Angriff gegen die Leibeigenschaft ab dem Zeitpunkt
seiner Machtibernahme im Jahr 1560 aus der Masse der Gruppe mit Vorbehalten gegenuber der Sklaverei
hervor. So verbot er im Jahr 1562, sowohl aus weltlichen als auch aus auch religiésen Griinden, die
Versklavung von Frauen und Kindern wahrend des Krieges. Er untersagte dartber hinaus die Versklavung
von Nichtmuslimen, wenn diese mit ihren Steuern im Ruckstand waren. Diese Ankindigungen folgten einer
turbulenten Periode, in welcher ,friedliche Blrger” haufig versklavt wurden. Akbar versuchte damit unter
anderem Unruhen unter seinen hinduistischen Birgern - die Mehrheit in seinem Einflussgebiet zahlte zu
ihnen - zu vermeiden.264

6.6. Moderne Strbmungen ab dem 17. Jahrhundert

Nach einer langen, schwierigen Phase in der Geschichte der islamischen Liberalen formierten sich ab dem
17. Jahrhundert erneut fariga’s. Durch sie wurden lange vernachlassigte Forderungen wiederbelebt.

6.6.1. Mystiker und Millenaristen

Der Zuwachs an so genannten Neo-Sufisten hatte einen sehr starken Einfluss auf das spate 17.
Jahrhundert. Sie bildeten immer exklusivere und enger miteinander verbundene Bruderschaften, und sie
ignorierten immer mehr die traditionellen Familienbande und Stammeszugehdrigkeiten. Sie richteten ihre
Energie nicht mehr nur auf ihre persdnliche Erlésung, sondern auch gegen abtriinnige und riickschrittliche
Muslime sowie Unglaubige. Die Anhanger solcher Erweckungsbewegungen wandten sich sehr oft auch dem
Heiligen Krieg zu. Sie kdmpften nicht nur gegen westliche Imperialisten, sondern auch gegen orthodoxe,
athiopische Christen, Sikhs, Hindus in Indien und Sudostasien, Theravada Buddhisten und gegen
chinesische sowie vietnamesische Konfuzianer.

261 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 63ff.
262 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 42ff.

263 Der Moghulherrscher Akbar (gest. 1605) entwickelte die Vorstellung von religiéser Einheit. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008,
S. 168.

264 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 90.
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Mahdistische Bewegungen brachen ebenfalls hervor, so wie chiliastische Erwartungen ihren H6hepunkt
zwischen 1785 und 1883 erreichten. Dies war das 13. islamische Jahrhundert und eine groBe Anzahl an
Predigern prophezeite den Untergang der Erde. Die Schiiten blickten speziell auf die 40er Jahre des 19.
Jahrhunderts, denn diese markierten genau 1.000 Mondjahre seit der Entriickung des 12. schiitischen
Imams. Der scheinbar unaufhaltsame Vormarsch der Ungldubigen machte es immer glaubwirdiger, dass
das Ende der Zeit nahe war.

Die Konsequenzen in Bezug auf die Sklaverei waren widersprichlich. Neosufisten und Mahdisten waren
zunachst bemiht, freie Muslime von der Versklavung zu beschiitzen, und manchmal nahm ein Reformist
auch Haltung gegenuber der Sklaverei ein. Aber viele erfolgreiche Bewegungen schickten unzahlige
»Schlechte Muslime® in die Sklaverei, zusammen mit einer Masse an feindlichen Unglaubigen.

Einige Mystiker und Millenaristen schwammen gegen den Strom der Gewalt. Fir jene, die in einem
machtigen muslimischen Staat lebten, war Gewalt keine Option, und sie versuchten eher die Herrscher zu
beeinflussen. Selbst in weniger straff organisierten Gebieten lehnten einige Mystiker und Millenaristen den
Dschihad mit dem Schwert ab und fungierten oft als Schiedsrichter. Speziell Sufiorden wéhlten
unterschiedliche Strategien in ihrer Vorgangsweise gegen die Sklaverei, vor allem die beiden Orden der
Nagsbandiyya?65 und Tiganiyya?26s.

Als um 1900 revivalistische Gemeinwesen zusammenbrachen, florierte der ,gréBere Dschihad®, der sich
gegen die Basis selbst richtete. Millenaristen, welche mit dem Fehlschlag der eschatologischen
Prophezeiung umgehen mussten, bildeten neue Sekten und suchten soziale Akzeptanz. Es gab Tendenzen
zur Ruckbesinnung auf den traditionellen Sufismus des Missionierens und der sozialen Einbeziehung; die
Integration ehemaliger Sklaven passte hier sehr gut ins Konzept. Diese Bewegungen spielten mit Sicherheit
eine wichtige Rolle dabei, der muslimischen Gesellschaft iber soziale Spannungen - so wie sie der Westen
nach der Abschaffung der Sklaverei erlebte - hinwegzuhelfen.267

6.6.2. Die Vielfaltigkeit der afrikanischen Mahdisten

Im Jahr 1881 fiel der Sudan in die Hande des Mahdisten Muhammad b. Ahmad (siehe Kapitel 6.4.1.). Uber
die damaligen &gyptischen Herrscher sagte er, dass diese ,.... used to drag your men away in fetters and
keep them imprisoned in chains, and used to capture your wives and children“268, Den Sklaven versprach er
die Freiheit in dieser Welt und das Paradies in der Nachsten, wenn sie nur unter seiner Flagge k&dmpfen
warden. Er befreite die Militéarsklaven und verpflichtete sie fur seine eigene Armee. Er ermahnte seine
Anhanger, Sklaven anstandig zu behandeln und keine muslimischen Mitbriider zu versklaven. Er untersagte
es, Sklaven im éffentlichen Dienst zu beschéftigen und dartber hinaus verurteilte er private Sklavenrazzien
sowie den Sklavenexport. Westliche Beobachter stimmten darin Uberein, dass die Intensitat des
Sklavenhandels unter der Mahdi-Herrschaft abnahm, obgleich dies vermutlich auch auf Grund der verloren
gegangenen Kontrolle Uber die stdlichen Gebiete geschah.

Die Mahdisten hinterfragten niemals den Status der Sklaven an sich, da sie die Sklaverei als eine religids
festgesetzte Institution ansahen. Einige ihrer MaBnahmen intensivierte ihr Auftreten sogar.

265 Der Orden der Nagsbandiyya wurde von Baha?® ad-Din Nagsband - welcher aus Buchara stammte - im 14. Jahrhundert gegriindet. Er hat vor allem in
Zentralasien Verbreitung gefunden und betont den strikten Gehorsam gegentiber der Scharia. Lohlker, Ridiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008,
S. 160.

266 Der Sufiorden der Tiganiyya wurde von Ahmad at-TiganT (1737-1815 n.Chr.) in der Oase AbT Samgdn in Algerien im Jahr 1781-2 gegriindet. EI2, s.v. Al-
Tigani/Tiganiyya, Leiden 19, S. 463f.

267 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 151f.

268 Peters, Rudolph, Islam and colonialism, Mouton 1979, S. 68f.
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Nur auf den Koran, die Sunna und seine eigene géttliche Eingebung vertrauend, versklavte der Mahdi
Muslime, welche seine Mission nicht unterstitzten, inklusive ihrer Frauen und Kinder. Er hinterlieB seinem
Nachfolger nach dem Zerfall des Reiches im Jahr 1885 eine groBe Anzahl weiblicher Gefangener. Und sein
unerwarteter Tod, nur wenige Monate spéter, wurde einer Konkubine zugeschrieben, die ihn vergiftet haben
soll.

Jedes verbleibende Zdgern, wenn es um die RechtmaBigkeit der Sklaverei ging, wurde vom Erben des
Mahdi - ¢Abd Allah at-Taca®s?%° - der als Khalifa bekannt wurde, weggewischt. Unter seiner Herrschaft
wurde der Kauf und Verkauf von Sklaven als ein Akt der Wohltatigkeit gegentiber Kriegsgefangenen und
Uberflissigen Frauen angesehen. Denn - so meinte man - somit waren sie zumindest mit den
lebensnotwendigen Dingen versorgt. Der Khalifa belebte den Sklavenhandel und prahlte mit seinem Harem,
der aus Uber 500 Frauen bestand. Der Import von Eunuchen nahm zu (die Kastration blieb aber nur
auBerhalb des Herrschaftsgebietes erlaubt), und weibliche Sklaven wurden beschnitten und sogar infibuliert.
Befreiungen von Sklaven kamen nur mehr selten vor. Selbst arme muslimische Familien besaBen zumindest
ein Sklavenmadchen. Auch der Export von Sklaven stieg - trotz einiger Handelsprobleme mit Agypten - auf
friheres Niveau an. Die einzige Tradition, die der Khalifa wie sein Vorganger fortflihrte, war die Befreiung
mannlicher Sklaven, um sie in der eigenen Armee einzusetzen; wobei dieses Los bei weitem keine
Verbesserung fur die Sklaven darstellte. Die Mahdisten uberlebten die britische Verfolgung nach der
Niederlage im Jahr 1898. Z&he millenaristische K&dmpfer stellten die Européer als die DaggaF’® dar und
erwarteten begierig die Ankunft des Nabr ¢/sg27!. Die Niyala-Rebellion des Jahres 1921 im Westen des
Sudan wurde auf Grund von Beamten ausgeldst, welche Sklaven im groBen Stil frei lieBen und gleichzeitig
die Steuern erhéhten. Kleinere Aufstdnde dauerten bis in die 30er Jahre des letzten Jahrhunderts an. Trotz
allem wurde vom Nachfolger des Mahdi jegliche Gewalt abgelehnt, und allm&hlich verbesserten sich die
Beziehungen zu den Kolonialherrschern.

Im Endeffekt hemmten jedoch gerade die sudanesischen Mahdisten den Prozess der Abschaffung der
Sklaverei. So I6ste die Bestimmung der Kolonialregierung im Jahr 1923 groBes Entrlisten aus. Darin wurde
mit Nachdruck noch einmal darauf hingewiesen, dass jene, die nach 1898 geboren wurden, frei seien.
AuBerdem sollten Entflohene nicht wieder zu ihren Herren zuriickgebracht werden, Sklaven sollten ihre
Freiheit nicht erkaufen missen und kein Beamter durfte mehr die Ausstellung von Freilassungspapiere
verweigern. Nur zwei Jahre danach schritten die ,drei Sayyids“ - darunter auch ¢Abd ar-Rahman al-Mahd71
(Sohn des Mahdi) - dagegen ein und machten darauf aufmerksam, dass eine Uberstiirzte Befreiung sowohl
den landwirtschaftlichen Ertrag gefahrlich reduzieren sowie auch die soziale Ordnung untergraben wirde.272
Auch in anderen Teilen der islamischen Welt gab es Gruppierungen, die von den Ideen der sudanesischen
Mahdisten beflligelt wurden. lhre Meinung gegenuber der Sklaverei war jedoch zumeist von einer sehr
konservativen Art gepragt. Zwar ernannte zum Beispiel Muhammad b. cUtman al-Mirgani273 einen Sklaven
sogar zu seinem Stellvertreter, jedoch berichten Hagiographen, dass er trotz allem eine enorme Anzahl an
Sklaven besaB.

269 cApd Allah b. Muhammad at-Taca®isT war Nachfolger von Muhammad Ahmad - dem sudanesischen Mahdi. Er wurde bereits im Jahr 1883 n.Chr. von
diesem zum halifa mit dem Titel as-SiddTk bestellt und zum amir Giber die mahdistische Armee bestellt. EI2, s.v. ¢Abd Allah b. Muhammad at-Taca?isT,
Leiden 1979, S. 49.

270 Der Begriff ad-Daggal - der ,Betrliger* - wird in der arabischen Sprache benutzt, um jene Personlichkeit zu bezeichnen, welche mit magischer Macht
ausgestattet ist und vor dem Ende der Zeit erscheinen wird. Dieser Daggal wird daraufhin 40 Tage oder 40 Jahre tyrannisch herrschen, bevor alle
Menschen zum Islam Ubertreten werden. EI2, s.v. al-Dadjdjal, Leiden 1983, S. 76.

271 c/sg ist der koranische Name fiir Jesus; der Koran verweist auf ihn in Sure 15 und widmet ihm insgesamt 93 Verse, welche als Basis der muslimischen
Christologie dienen. EI, s.v. c/sa, Leiden 1978, S. 81.

272 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 157.

273 Muhammad b. cUtman al-Mirgant war ein Sufi und wirkte gegen Ende des 19. Jahrhunderts. http://godsguarantees.com/sufi [letzter Zugriff am
20.04.2011 um 10:36].
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6.6.3. Die sufische Sicht von Freiheit und Sklaverei
Im Sufismus gibt es drei Grade der Freiheit, wenn es um die Entlassung aus der Sklaverei durch andere
geht.

Erstens gibt es die fleischliche Unabhéngigkeit von der Sklaverei. Zweitens gibt es eine ganz
spezielle Ungebundenheit - und zwar jene, wo man von der Versklavung zur Hoffnung gelangt, durch die
Tilgung des persénlichen Willens innerhalb der absoluten Wahrheit. Und zuletzt gibt es die wichtigste aller
Formen der Freiheit, ndmlich die Befreiung von den Fesseln der Sitte und Tradition und deren Ausléschung
mittels der Offenbarung des Lichts der Lichter274.275
Schon mit dieser kurzen, lexikalischen Beschreibung der Termini ,Freiheit’ sowie ,Sklaverei’ 1dsst sich sehr
schoén erkennen, welche Prioritédten sufische Orden hierbei zumeist setzten: Nicht die korperliche Freiheit
stand fur sie im Vordergrund, sondern vielmehr die seelische und geistige Unabhé&ngigkeit, um Gottes
Einmaligkeit zu erkennen, war oberstes Ziel.

Die teils ambivalente Haltung ist aus diesem Blickwinkel etwas besser zu verstehen und erkléart manch
unterschiedliche Auffassungen zwischen den diversen Strémungen.

6.6.3.1. Die Integration ehemaliger Sklaven

Sufiorden waren meistens sehr gut organisiert und konnten somit mit den sozialen und religiésen Problemen
der ehemaligen Sklaven gut umgehen. Dies gewann vor allem nach der Abschaffung der Sklaverei an
Bedeutung.

Denn trotz der Abschaffung der Sklaverei war der Makel, der eine einstige Leibeigenschaft hinterlie3 -
speziell dort wo sich auch rassistische Vorurteile hinzugesellten - nicht zu verleugnen. Der Glaube, dass
Heiratspartner der selben sozialen Schicht entstammen missen, wurde ausgenutzt, um Verbindungen mit
ehemaligen Sklaven vorzubeugen - wie dies zum Beispiel bis heute noch in Mauretanien zu beobachten ist.
Sufiorden ergriffen die Aufgabe der Fiihrung ehemaliger Sklaven, um diese enger an die islamische
Gemeinschaft zu binden. Um ehemalige Sklaven - speziell afrikanischer Abstammung anzuziehen - beriefen
sich viele Meister auf die Geschichte von Bilal b. Rabah. Somit entwickelten sich auch mit der Zeit immer
neue ekstatische Rituale, die aus dem afrikanischen Raum stammten und sich innerhalb der sufischen
Strébmungen neu entfalten konnten. Gerade diese Riten waren es auch, die immer wieder die Kritik der
meisten Ulama hervorriefen.276

6.6.4. Die Literalisten

Es gab unter den Muslimen einen periodisch wiederkehrende Aufruf den Koran und die Hadithe wortgetreu
zu verstehen. Dies bedeute immer eine Minimierung der Abrogationen, Analogieschlisse und aller anderen
dubiosen Erneuerungen. Literalisten wurden bereits in friher Zeit ,Leute der Hadithe” genannt, als die
Traditionen dazu neigten den Koran in seiner Offenbarung zu tberfligeln. Die Termini Fundamentalisten,

274 Unter dem ,Licht der Lichter” (arab. ,/s¥/ ;) wird im Sufismus ,die hochste Wahrheit” (arab. Il sl sa) verstanden. al-Qasant, °Abd ar-Razzaq, A
Glossary of Sufi Technical Terms, London 1991, S. 82.

275 gl-Qasant, °Abd ar-Razzaq, A Glossary of Sufi Technical Terms, London 1991, S. 27.

276 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 173-176.
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Islamisten, Restorationisten, Literalisten oder Salafisten2?7 sind nur wenig zufrieden stellend; dennoch ist
ihnen allen das Drangen zur Rickkehr zu den geoffenbarten Texten gemein.

Im Endeffekt dauerte es aber bis zum 18. Jahrhundert, ehe die wahhabitische278 Bewegung in Arabien den
Literalismus zur offiziellen Staatsideologie erkor.

Modernere Interpretationen davon entstanden dann im 20. Jahrhundert. Die Muslimbrider, welche im Jahr
1928 in Agypten von Hasan al-Banna?™® gegriindet wurden, verbreiteten sich in der gesamten arabischen
Welt.

Sklaverei galt als ein Rétsel fur Literalisten, da sie sowohl kanonisch als auch ungleichbehandelnd war.
Doch die géngige Meinung dazu wurde durch zahlreiche Hadithe geprégt, denn der Prophet hatte selbst
Sklaven besessen, und diese zeichneten sich auch im medinensischen Staate aus. Indem die Scharia als
das Recht des Landes ausgerufen wurde, empfand es die wahhabitische Bewegung daher schwierig, dem
internationalen Druck zur Abschaffung der Sklaverei nachzugeben. Fir die Nachfolger al-Bannas bedeutete
das Anhaften an dieser beschdmenden Einrichtung eine Massenmobilisierung.

Mit den 70er Jahren des letzten Jahrhunderts begannen immer mehr muslimische Staatsméanner darlber
nachzudenken, die Scharia als Staatsgesetz einzufiihren. Ideologen argumentierten, dass die sé&kularen
Regime bereits jede Chance auf Legitimitat verpasst hatten, nachdem sie die Sklaverei abgeschafft hatten -
welche doch nicht einmal vom Propheten hinterfragt worden war. Dennoch untersuchten sie samtliche
internationalen Abkommen aufs Genaueste, ob diese in irgendeiner Weise mit der Scharia vereinbar seien.
Wie auch immer wussten die Fihrer schariagetreuer Regime, dass eine offizielle Wiedereinfiihrung der
Sklaverei einen Ansturm an internationale Verurteilungen hervorrufen wirde.

Um die Umstande noch weiter zu komplizieren, formierten sich in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts
immer neuere literalistische Gruppierungen. Jene, die mit der Organisation rund um Usama b. Ladin280 in
Verbindung gebracht werden und einen andauernden Dschihad gegen ,Kreuzritter und Juden® beschwéren,
rufen Erinnerungen an frihere Ideen einer permanenten Revolution hervor. Wahrend sie im Grunde von der
Idee der Muslimbruderschaft beeinflusst wurden, folgt ihre hohe Gewaltbereitschaft eindeutig der
wahhabitischen Tradition. Wenn es um die Sklaverei geht, so umgehen sie das Problem ganz einfach, ohne
dies zu diskutieren, obwohl es mitunter auch flr sie ein wichtiger Faktor ware, das Schicksal der
Kriegsgefangenen in Heiligen Kriegen zu bestimmen.281

6.6.5. Die Rationalisten

Rationalisten werden manchmal als Modernisten bezeichnet, aber der Aufruf zum Gebrauch der eigenen
Vernunft geht zurlick auf muctazilitische Traditionen. Sie unterscheiden sich von den Literalisten durch die
Tatsache, dass sie auf die Féhigkeit des Menschen vertrauen, die islamische Gesellschaft und Politik
erneuern zu kénnen. Viele Rationalisten glauben daran, dass der Koran ein erschaffener Gegenstand ist und

277 Die Salafiyya betrachten sich als die Bewahrer der Traditionen der ,Altvorderen” der ,Vater der muslimischen Gemeinschaft‘. Diese religiose Bewegung
formierte sich um Muhammad ¢Abduh in Agypten zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Sie waren Verfechter des wahren Islam, wie ihn der Prophet und die
erste Generation an Muslimen gelebt hatten. Die Gruppierung zeichnete sich dadurch aus, dass sie gegeniiber dem Sufitum und dem populéren Islam
negativ eingestellt waren. Lia, Brynjar, The Society of the Muslim Brothers in Egypt, Reading 1998, S. 292.

278 Die wahhabitische Doktrin wurde im 18. Jahrhundert in der Provinz Nagd in Zentralarabien gegriindet. Inren Namen erhielt die Bewegung von ihrem
Begrinder Muhammad b. ¢Abd al-Wahhab. Die Lehre baut auf das Konzept des tawhid - also des absoluten Monotheismus - auf. Geformt hat sich der
Wahhabismus als Kritik an dem religiésen Verhalten des 18. Jahrhunderts. Delong-Bas, Natana, Wahhabi Islam, London 2004, S. 7f.

279 Hasan al-Banna?® (gest. 1949) war Begriinder und Vorstand der al-lhwan al-Muslimin (Muslimbrider), welche im Jahr 1928 im agyptischen Ismailia in
der Sueskanalzone gegriindet wurden. Lohlker, Rudiger, Islam - eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 200.

280 Usama b. Ladin (1957/8-2011) wurde in Saudi-Arabien geboren und z&hlte neben Ayman az-ZawahirT zum Flhrungskader der al-Qacida, welche
wiederum mit den Ereignissen vom 11. September 2001 eng verbunden ist. Lohlker, Ridiger, Dschihadismus, Wien 2009, S. 38.

281 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 177f.
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der ,Geist’ wichtiger ist als das geschriebene Wort. Sie meinen, die gesellschaftlichen Regulierungen im
Koran seien nur flr die Zeit des Propheten gliltig gewesen, hinterfragen die Authentizitat zahlreicher Hadithe
und limitieren den Heiligen Krieg auf die Selbstverteidigung. Sie streben mehr danach, die muslimische
Gesellschaft den héheren Planen der Ehrerbietung Gottes Willen anzupassen, als zu den idealisierten
goldenen Zeitaltern des friihen Islams zurlick kehren zu wollen.

Rationalisten teilten sich - in Bezug auf die Sklaverei - sehr schnell in zwei Lager. Einerseits beflirworteten
Radikale die Abschaffung enthusiastisch und freimitig. Denn sie waren der Auffassung, dass wenn man den
Koran nur korrekt interpretiere, man die Sklaverei sofort aufheben miisse. Sie meinten auch, dass eine
groBe Anzahl an Muslimen den Befehl Gottes und seiner Propheten nicht befolge, da viele ja noch immer an
dieser Institution festhielten. Abolition war also notwendig und befohlen und hatte dementsprechend nichts
mit westlichen Winschen zu tun. Gradualisten hingegen dachten, dass der Prophet zu seiner Zeit die
geeigneten Bedingungen nicht vorfand, um die Abschaffung sofort durchfiihren zu kénnen. Komplette
Emanzipation sollte erst dann angestrebt werden, wenn die Zeit dafir reif sei - und dies sei eben erst in der
s,modernen Zeit“ der Fall gewesen.

Der Sékularismus Uberfligelte beinahe beide Typen des Rationalismus ab dem Jahr 1918. Von einer Welle
an modischen Ideologien befllgelt - zum Beispiel Kommunismus und Faschismus - verbannten viele Denker
den Glauben in die Sphéaren der Familie und Volksfrommigkeit. Demzufolge k&mpften sie gegen die
Leibeigenschaft als ein rein gesellschaftliches und politisches Ubel. Allerdings wurden die Ansichten, wie sie
die Rationalisten im spaten 19. Jahrhundert gegenlber der Sklaverei vertraten, in den 70er Jahren des
letzten Jahrhunderts wieder belebt, und zwar in der Form einer ,neo-modernen’ Wiederauferstehung.282

6.6.6. Die Wende im osmanischen Denkschema

Von allen Reichen, welche innerhalb des Islam aufstiegen und fielen, war das Osmanische das gréBte und
das am langsten andauernde.

Sklaven wurden im osmanischen Reich anders als in anderen Reichen und Kulturen behandelt und
angesehen. Im Einklang mit der islamischen Lehre und dem islamischen Gesetz hatten Sklaven klar
umrissene Rechte. Es kam sogar vor, dass freigeborene Muslime - eigentlich von der Versklavung verschont
- sich ihre eigene Versklavung fir den Sultan ,erkauften’, weil sie nur als solche die Mdglichkeit auf einen
hohen Beamtenposten hatten.283

Trotz allem waren osmanische Sultane ab dem spaten 15. Jahrhundert dazu gezwungen Fatwas zu
erstellen, die in Bezug auf die Sklaverei eine rechtliche Absicherung erbringen sollten. Sie hofften dadurch,
eine legitime Basis fur den Besitz von Sklaven und Gutern, welche im Krieg erbeutet wurden, zu erhalten.
Als im 18. Jahrhundert der islamisch gepragte Teil der Welt von den technischen Innovationen Europas
regelrecht Uberrollt wurde, war dies der erste signifikante Konflikt in der langen Geschichte der Sklaverei im
Islam. Ein 6konomischer Verfall intensivierte die Auswirkungen des Zusammenbruchs. Dazu kam noch eine
allgemein hohe Sterblichkeitsrate mit gleichzeitig sinkender Geburtenrate. Dartber hinaus verringerte die
extensiv betriebene Freilassungspraxis zusehends den Bestand an Sklaven.

Diese Umstande sorgten fiir ein dramatisches Aufleben des Sklavenhandels im 19. Jahrhundert. Die
Arbeitsverhéltnisse von Sklaven in islamischen Landern wurden immer mehr an das Dienstmodell der Neuen
Welt angepasst. Auf der Seite der Lieferanten dnderte sich der Umstand, dass Heilige Kriege von Senegal

282 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 195.

283 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 103.
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Uber Yunnan den Markt mit immer billigeren Sklaven berschwemmten. Und auf der Bedarfsseite stand die
gierige, kapitalistische Nachfrage nach Rohmaterialien, die wiederum den Handelspreis in den 40er Jahren
des 19. Jahrhunderts immer mehr drtickten.

Sklaven von muslimischen Besitzern waren ab nun in der Produktion von Zucker, Baumwolle, Nelken,
Datteln, Sesam, Kokosnuss, Kaffee, Hirse und Weizen beschaftigt. Ebenso wurden sie auch beim
Perlentauchen, Goldwaschen und in Kupfer- und Salzbergwerken eingesetzt. Darliber hinaus verrichteten
sie weiterhin ihre Tétigkeit im Haushalt oder im Militardienst.284

Um die Wirtschaft zu modernisieren, bendtigte das Osmanische Reich im spaten 19. Jahrhundert eine
Menge Geld. Es kam dazu, dass das Reich immer h6here Summen von GroBbritannien leihen musste. Das
Reich mandvrierte sich damit in eine immer gréBere Abhéngigkeit, bis im Jahr 1864 - auf Druck
GroBbritanniens - der Sklavenmarkt in Istanbul geschlossen werden musste. 1855 I6sten Bewegungen, die
den Sklavenhandel im Osmanischen Reich verhindern wollten, vor allem in Saudi Arabien eine Welle der
Entriistung aus. Schaich Gamal - Anfiihrer der muslimischen Gemeinde in Mekka - erstelle eine Fatwa, in
welcher er erklarte, dass das Verbot des Sklavenhandels eine Verletzung der Scharia darstelle und dass die
Tuarken somit allesamt als Apostaten und Unglaubige zu bezeichnen sind, gegen die der Heiliger Krieg
gefuhrt werden musse.

Die Sklaverei selbst - abgeschafft durch die Regierung im Jahr 1889, aber weiterhin legal unter den
Gesichtspunkten des islamischen Rechts - verlor dadurch ihren letzten Schutz.285

284 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 9ff.

285 Segal, Ronald, Islam’s Black Slaves, New York 2001, S. 103-117.
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7. Moderne islamische Positionierungen zum Thema Sklaverei

Die islamische und die westliche Welt - so man Uberhaupt von zwei unterschiedlichen Welten sprechen kann
- sind sich ganz offensichtlich bis heute noch nicht Giber viele Fragen der Moral einig - geschweige denn,
dass es einen Konsens Uber dogmatische und ideologische Differenzen gébe. Gerade in drei - so scheint es
- sehr wichtigen Punkten befinden sich Muslime nur all zu oft in der Defensive: Demokratie, die
Menschenrechte generell und die Frauenrechte im Speziellen.

Und nach wie vor ist im europaischen Selbstverstandnis die Meinung, dass sich der heute allgemein gliltige
Menschenrechtskodex nur unter dem Einfluss des Okzidents herausbilden konnte, fest verankert. Doch was
hierbei sehr oft vergessen wird, ist, dass sich dieser Kodex nicht etwa dank des Christentums, sondern trotz
des Christentums vollzog. Des weiteren bedeutet die Tatsache, dass die beriihmte
Menschenrechtserklarung der Vereinten Nationen aus dem Jahr 1948 durch die Einwirkung westlicher
Nationen aufkam nicht, dass es zuvor keine ,Menschenrechte’ - auch auf koranischer Grundlage - gab.
Differenzen im Katalog der Menschenrechte gibt es aber bis heute noch in Bezug auf

Apostasie, Sklaverei, dem Status von Schutzbefohlenen, die Rechte der Frau und die Kérperstrafen.286

Islamische Abolitionisten spielten vermutlich wirklich eine geringe Rolle bei der Umsetzung von Gesetzen
gegen die Sklaverei, aber sie hatten eine sehr wichtige Aufgabe bei der Anderung der Sicht der Menschen
selbst. So lange eine bedeutende Anzahl von Muslimen daran glaubte, dass die Sklaverei einen legitimen
Hintergrund hat, so lange schien die erzwungene Aufgabe dieser einer Sisiphus-Arbeit. Die Sklaverei
bestand auch nach der offiziellen Verkliindigung der Abschaffung weiter, und sakulare Gerichte hatten ihre
Not, gegen Qadis?87 oder private Schiedsrichter, die die Scharia anders interpretierten, anzukommen.288
Die Tatsache, dass Sklaverei - nach religidsen Gesichtspunkten - im Prinzip rechtmaBig ist, befriedigte
religiose Gewissensbisse. Die totale Abschaffung der Sklaverei schien eher eine verwerfliche Innovation zu
sein, vollkommen kontrér zu den Aussagen im Koran und der vorbildlichen Praxis der ersten Muslime.
Trotzdem wurde durch den engeren Kontakt mit Europa und deren Ideologie eine Anderung in der Ansicht
vieler gebildeter Muslime ausgeldst.289

Als eine der tiefgreifendsten soziobkonomischen Transformationen, welche die Ulama zu Beginn des 20.
Jahrhunderts durchliefen, kann ihre Haltung gegentber der Abolitionsbewegung, die von Europa initiiert
wurde, gesehen werden. Diesbezlglich sind die Studien den Mittleren Osten betreffend sehr gering. Die
wenigen Untersuchungen offenbaren nur einen kleinen Einblick in die politische und sozioékonomische
Dynamik, die zur Abschaffung der Sklaverei in dieser Region fiihrte. Aber man kann davon ausgehen, dass
die Abschaffung fur die meisten religiésen Gelehrten eine Herausforderung darstellte.

Im Folgenden sollen zwei typische und oppositionelle Ansichten unter den Ulama aufgezeigt sowie die
Argumente, welche beide aus dem rechtlichen Kontext schopften, erlautert werden. Hierbei werden zwei
sich gegeniiberstehende Zirkel der arabischen Ulama erértert. Zum einen handelt es sich um eine
konservative und anti-salafistische und zum anderen um eine salafistisch-reformistische Strémung. Die

286 Hofmann, Murad, Der Islam und die Menschenrechte, www.freitagsclub.org/lslam_und Menschenrechte.pdf [letzter Zugriff am 21.03.2011 um 10:52].

287 Ein QadT ist ein islamischer Jurist, kann aber auch jeden anderen hohen Dienstgrad innerhalb der islamischen Regierung inne haben. Akbar, M.J., The
Shade of Swords, London 2002, S. 216.

288 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 19.

289 EI2, s.v. abd, Leiden 1979, S. 37ff.
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Basis dieses Diskurses sind zwei rechtlichen Traditionen mit weitreichenden politischen und sozialen
Auswirkungen - namlich dem taql7a?%° und dem igtihad??!.

Hierbei sind besonders die Ansichten und Schriften des wohl einflussreichsten konservativen Gelehrten
Yasuf an-Nabhanr auf der einen Seite, sowie ausgewéhlte Kommentare der Zeitung Al-Manar22 auf der
anderen Seite berlicksichtigt worden.

Al-Haqa®iq (,die Wahrheiten/wahre Sachverhalte) - in Syrien zwischen 1910 und 1912 publiziert -
unterstltzte die konservative Perspektive. Yasuf an-Nabhant war ein ausgesprochener Gegner der
salafistischen Bewegung. Er war ein begnadeter Schreiber dessen Gesamtwerk unter anderem eine
bekannte Sammlung an Eulogien des Propheten Muhammad sowie einen vergleichenden Essay uber den
Islam und das Christentum enthélt. Sein letztes Werk, welches den islamischen mit dem christlichen
Glauben vergleicht, machte seine Haltung gegeniiber der Sklaverei offensichtlich. Die Broschire ist in drei
Abschnitte geteilt: Der erste Teil vergleicht géttliche Attribute im Islam mit denen im Christentum, der zweite
enthélt einen Vergleich der Attribute des Propheten Muhammad mit denen Jesus’, und der dritte Abschnitt
beinhaltet eine ausfuhrliche Darstellung des Inhalts der Scharia mit dem Schwerpunkt auf ausgewéhlte
Vorschriften. Eine dieser Regeln, welche er besonders hervorhob, war die in der Scharia vertretene Ansicht
in Bezug auf die Sklaverei. Im Kontext ist klar ersichtlich, dass an-Nabhant sich dem Vorwurf der
europaischen Abolitionisten gegenlber der Sklaverei innerhalb der muslimischen Gesellschaft bewusst war.
Seine priméare Motivation war es, ihr Argument, die Christenheit hatte die Emanzipation eingefihrt, da sie
humaner als der Islam sei, zu widerlegen.

Er behauptete, die Sklaverei sei legal, da die Menschheit von Natur aus in reich und arm sowie stark und
schwach unterteilt sei. Das Resultat daraus sei, dass der Wohlstand der Welt vom Zusammenspiel dieser
Gruppen oder Klassen abhéngig ist. Die Reichen, so argumentierte er weiter, seien physisch schwach und
wéren auf die Unterstutzung starker Sklaven angewiesen, deren géttliche Bestimmung es sei den Reichen
zu helfen.

Sklaven - so flhrte er weiter aus - brauchten einen Herren, der fiir sie sorge und sie wie eigene Kinder
behandle, denn noble Menschen wiirden ihre Sklaven ja genau wie ihren Nachwuchs umsorgen, so wie es
das beispielhafte Verhalten des Propheten gewesen sei. An-Nabhant wandte sich dann der rechtlichen
Beweisfuhrung der sklavischen Existenz zu. Die Sklaverei sei - so wie dies die Scharia festlegt - ein groBer
Gewinn fir die gesamte Menschheit. Darlber hinaus sei sie auch eine sehr alte Praxis, die lange von Gott
geduldet wurde. Und nur nach Gewinn strebende Motive waren der Ausléser fir das européische Bemihen
die Institution abzuschaffen; denn die Europaer wollten nur die Herzen und Seelen der sudanesischen
Unglaubigen erwarmen, um spéter ihr Land leichter in Beschlag nehmen zu kénnen. Daraus folgerte er, dass
er die europaischen Abolitionsbestrebungen aus humanen Griinden nicht akzeptieren konnte, sondern sie
nur als Teil der westlichen Kolonialpolitik in Afrika ansah. So wie an-Nabhant die Sklaverei formulierte, stellte
sie den Wendepunkt im Leben eines Sklaven dar, welcher dessen Dasein in zwei Abschnitte teilte. Der erste
Abschnitt war jener vor der Versklavung und die zweite Phase jene nach der Versklavung. Vor ihrer
Gefangennahme lebten die Sklaven unter miserablen Umstanden und wussten nichts lber die Existenz
Gottes sowie das Leben im Diesseits und nach dem Tod. Nachdem sie versklavt wurden, konvertierten sie
zum Islam, ihr Leben wurde mit Sinn erfillt, und sie erhielten Wissen Uber das Leben im Allgemeinen und

290 Taql7d wird die unkritische Akzeptanz islamischer Praktiken genannt, wenn sufische Schiler ihren Schaich oder Lehrer imitieren, ohne dies zu
hinterfragen. Brenner, Louis, West African Sufi, London 2005, S. 210.

291 |gtihad bedeutet wortwortlich ,sich anstrengend und ist ein Terminus im islamischen Recht. Zu Beginn wurde der Begriff fir die logische
Schlussfolgerung verwendet und spater um eine Beweisfiihrung, die durch den Analogieschluss (giyas) erfolgte, zu benennen. EI2, s.v. idjtihad, Leiden
1986, S. 1026.

292 Die Zeitung Al-Manar (,der Leuchtturm®) wurde in den Jahren zwischen 1898-1935 in Agypten herausgegeben und von Anhéngern der salafistischen
Strémung - welche die Ansichten des reformistischen Lagers représentierten - geleitet.

72



das Leben danach. Laut Ydsuf an-Nabhanr sollte nicht Gber ihren Status als Sklave diskutiert, sondern ihre
muslimische Identitét beriicksichtigt werden, welche die Identitat als Sklave lberdecke.
Im Kontrast dazu standen jene Sklaven, welche in die Freiheit gegen den Willen ihrer Besitzer gezwungen
wurden und seiner Meinung nach unweigerlich in Zwangsarbeit enden mussten. Er schloss damit, dass die
Sklaverei - wie zu Beginn bereits erlautert wurde - auf Grund des herrschenden ékonomischen
Ungleichgewichts begriindet sei und dass Gott - in seiner Allwissenheit tber alle Vorgange dieser Welt - die
Sklaverei aus Griinden, welche vielleicht fur die Menschheit nicht nachvollziehbar sind, erlaube. Gerade
diese letzten Begriindungen zeigen deutlich die Zweifel, welche er dem igtihad gegeniiber hegte. Ahnliche
Argumentationsketten vertrat auch die Zeitung Al-Haqga®iq. Diese weitere konservative Quelle verdffentlichte
im Jahr 1911 einen antiabolitionistischen Artikel, welcher von einem anderen Journal namens Al-Balag (,die
Nachricht/die Meldung“) nachgedruckt wurde und von einem gewissen Muhammad Ragib stammte. Der
Nachdruck war als Antwort auf einen davor veréffentlichten pro-abolitionistischen Artikel von Ahmad al-
Mahmasant in dem Journal Al-Haqiqa (,die Wahrheit“) gedacht. Al-Mahmasant argumentierte darin, dass es
eine groBartige Errungenschaft der européischen Zivilisation gewesen sei, die Sklaven frei zu lassen und die
Sklaverei abzuschaffen. Diese Leistung - so flgte er hinzu - wurde erst durch den Islam inspiriert, welcher
die Tore hierfir fur die Europaer weit gedffnet hatte. Denn der Islam unterstitze doch die Abolition. Wie
genau diese Inspiration des Islam ausgesehen hat, (iberlasst er den Spekulationen seiner Leser. Er fiihrte
jedoch hierzu folgenden Hadith an:

~@Gabriel kept asking me to take care of my neighbor until | thought he (the neighbor) would be one of
my inheritors; he kept asking me to take care of women until | thought divorce was forbidden; and he kept
asking me to take care of slaves until | thought a day would come when they would be all emancipated.”
Ragib verstand gerade diesen Ausspruch anders, focht diese Interpretation al-Mahmasani’s an und umriss
die - seiner Meinung nach - wahren Intentionen Europas hinter dem Ruf zur Abolition. Er beschuldigte al-
MahmasanT, den Hadith nicht richtig verstanden zu haben, und fligte hinzu, dass, wenn Gott die Sklaverei
hétte abschaffen wollen, dies auch direkt befohlen hétte. Auch wére es gerade fiir den Propheten eine viel
zu bedeutende Angelegenheit gewesen, als das er sie nur so wage formulierte. Denn die Freilassung war
Teil eines komplexen rechtlichen Systems in welchem der Stinder dadurch bestraft werden konnte, dass er
seine(n) Sklave(n) befreien musste. Ragib bestand darauf, dass die Sklaverei nicht einfach so abgeschafft
werden konnte. Die Absicht, die hinter diesem Hadith stand, war vielmehr, dass Muslime darin bestéarkt
wurden, ihre Sklaven gut zu behandeln und nicht alle auf einmal zu befreien. Darlber hinaus war er auch
der Ansicht, dass die Europaer die Sklaverei nicht aus humanen Grinden abgeschafft hatten, wie sie
behaupteten. Ihre wahre Absicht lag darin - so meinte er - die muslimische Welt zu spalten, sie zu
schwéchen und die Macht ihrer Herrscher zu brechen sowie die Verbreitung des Islam zu stoppen. Nichts -
so erklarte er - bekréftige die Wahrheit seiner Behauptung mehr als der ,gegenwaértige Krieg®, der zur
Invasion der ltaliener in Tripolitanien im Jahr 1911 fuhrte. Um ihr Ziel zu erreichen, mussten die Européer die
Sklaverei abschaffen, erst recht als sie realisierten, dass ,die 100.000 Sklaven, welche jedes Jahr in
muslimische Lénder Uberflihrt wurden, zum Islam konvertierten, freigelassen wurden, danach heirateten und
wiederum die groBBe Anzahl der Muslime vermehrten®. Einige von ihnen gingen in ihr Heimatland zurtick und
bekehrten ihre eigenen Leute. Laut Ragib beunruhigte gerade diese Tatsache die Européer, und sie
benutzten daher die Abolition, um die Verbreitung des Islam zu hemmen.
Dies war jedoch nicht das einzige, das Ragrib erregte. Denn wenn an-Nabhant dadurch Angst vor den
negativen Auswirkungen im 6konomischen System befiirchtete oder um das soziale und religiése Wohl der
Sklaven besorgt war, so war Ragrb mehr um die Auswirkungen in Bezug auf die soziale Ordnung und die
moralischen Werte (man bedenke das rechtlich geregelte System des Konkubinats) der muslimischen
Gesellschaft bedacht. In diesem Zusammenhang meinte er einmal, dass ,wenn die Sklaverei erlaubt
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geblieben wére, hétte niemand je gesiindigt oder Schritte unternommen, welche flir die muslimische
Gesellschaft (umma) destruktiv gewesen wéren“. Zum Ende seines Kommentars wunderte er sich dartber,
dass sich Muslime dazu verpflichtet fihlten, den Europdern gegenuber gefallig zu sein. Ragib bekraftigte die
Koexistenz zwischen der Sklaverei und Konversion auf der einen Seite und Sklaverei und gesellschaftlichen
Moral auf der anderen Seite. Er glaubte daran, dass es im Interesse der Umma lag, nicht dem Ruf der
Européer zu folgen, wenn sie ihre Integritat bewahren und die Verbreitung des Glaubens weiterfihren wolle.
Europa kann nur als ,Feind‘ angesehen werden, dessen Motive immer hinterfragt werden missen. Da
Konservative daran glaubten, dass die Abschaffung der Sklaverei eine européische Idee war, lieBen sie
keinen Platz fur irgendwelche Zweifel. In ihren Augen suchte Europa nur nach einem Weg, die Schlacht
gegen den Islam zu gewinnen - und die Bestrebungen die Sklaverei abzuschaffen war eine ihrer Waffen. Sie
waren der Ansicht, dass die Missinterpretation des zuvor genannten Hadith nicht nur gegen die Tradition des
taqlid war, sondern auch die Européer schlussendlich tber den Islam siegen lassen wirde.

Salafistische Reformer waren - obwohl sie einige Bedenken mit den konservativen Strdmungen teilten -
gewillter, Themen der Européer zu diskutieren, eine héhere Stufe an religidsem Pragmatismus anzunehmen
und auf Kritik zu antworten. Die Reformisten welche die Abolition akzeptierten, bewiesen, wie weit sie in
ihrem Pragmatismus gehen konnten, so wie Auszlige aus der reformistischen Zeitung Al-Manar
demonstrieren. Die Kommentare und Meinungen in Bezug auf die Sklaverei erschienen im Abschnitt fatawa
(rechtliche Meinung) der Zeitung, in welchem Muslime aus allen Ecken der muslimischen Welt ihre Anfragen
sandten und Al-Manar's rechtliche Meinung oder Ansicht erfragte. Zuséatzlich zu dem Bereich fatawa gab es
einen Artikel mit Bezug auf die Sklaverei von ¢Abd ar-Rahman al-Kawakib12%3, Muhammad cAbduh2%4 und
Muhammad RasTd Rida2%s. Al-Kawakibt (1849-1903) war Syrer, lebte aber ab 1898 in Kairo, nachdem er vor
der osmanischen Obrigkeit in Ungnade gefallen war. In Kairo frequentierte er den Zirkel des prominenten
Reformers Muhammad cAbduh und schrieb fiir die Zeitung Al-Manar, welche von ¢Abduh’s Schiler Rasid
Rida herausgeben wurde. Er war dem osmanischen Sultan ¢Abd al-Hamid Il. und dessen Berater Abd ‘I
Huda as-Sayyadr gegenliber kritisch eingestellt.

Al-KawakibT schrieb seine Meinungen Uber die Sklaverei, nachdem er im Jahr 1901 Ostafrika besucht hatte.
Im Jahr 1905 - also nach seinem Tod - wurden diese Aufsatze von Rasid Rida in dessen Zeitung publiziert.
Al-KawakibT schrieb eine Antwort auf die Kritik Unbekannter, die nach der Internationalen Konferenz von
Sansibar - welche sich mit der Sklaverei innerhalb Afrikas beschéftigte - an die Zeitung Al-Manar gesandt
wurde. In diesem Essay beharrte er darauf, dass dank européischer Intervention der Sklavenhandel
zwischen Ostafrika und dem Mittleren Osten bereits sehr limitiert sei. Al-KawakibT unterstitzte die Abolition,
verurteilte die zégerlicher osmanische Haltung in diesem Fall und gab Ratschlage, wie der Sklavenhandel
komplett eingestellt werden kdnnte. Er beschuldigte die osmanischen Herrscher, die Augen gegentber der
verbleibenden Reste des Sklavenhandels zu verschlieBen, und dréngte die européischen Méachte, mehr
Druck auf die osmanische Regierung auszuliben, um die Sklaverei endgultig zu beenden.

Um seine rechtliche Ansicht tUber die Sklaverei im Islam darzulegen, nahm er Bezug auf seinen Freund
Muhammad cAbduh, welcher seiner Ansicht nach zu den gréBten Vordenkern und politischen Schreibern
zéhlte.

293 Al-KawakibT, ¢Abd ar-Rahman b. Ahmad b. Mascad gilt als Pionier in der Theorie des Panarabismus. Er wurde im Jahr 1849 als Sohn einer
angesehenen Familie in Aleppo geboren und starb 1902 in Kairo. EI2, s.v. Al-KawakibT, Leiden 19, S. 775.

294 Muhammad °Abduh (gest. 1905) war ein Reformgelehrter und fir einige Zeit auch Direktor der al-Azhar Universitat in Kairo. Lohlker, Rudiger, Islam -
eine Ideengeschichte, Wien 2008, S. 200.

295 Radid b. AlT Rida b. Muhammad Sams ad-DIn b. Muhammad Baha® ad-Din b. Mulla cAlf Halifa war einer der produktivsten und einflussreichsten

Autoren der islamischen Reform des Pan-Islamismus. Er wurde 1865 in Qalamiin - einem Dorf nahe Tripoli geboren und starb 1935 in Kairo. EI2, s.v.
Rashid Rida, Leiden 1995, S. 446.
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cAbduh anerkannte zwar, dass der Islam die Sklaverei sanktionierte genau wie andere Religionen auch; aber
der Islam - der ja das zivilisierteste rechtliche System besitze - versuche nicht dieses System auf einmal
abzuschaffen. Vielmehr war es dem Islam ein Anliegen, den Kreis immer enger zu ziehen, bis die Sklaverei
hinfallig wurde, denn die Absicht der Scharia war es, diese graduell abzuschaffen. Zuséatzlich fordere der
Islam alle Muslime dazu auf, so viel Sklaven wie méglich zu befreien, so dass eben die Sklaverei Schritt fir
Schritt abgeschafft werden kann. Er basierte sein Argument auf den Glauben, dass die Scharia eingefuhrt
wurde, um die Freiheit zu verteidigen.

¢Abduh’s Behauptung, dass die Freiheit ein grundlegendes Prinzip innerhalb des Islam ist, erschien auch
noch in einem anderen Kontext. Namlich in der Zeitung Al-Balad (,das Land“ oder ,die Ortschaft®; vgl. Sure
90), wo er einen Kommentar zur Sure 90 verfasste. ¢Abduh lieferte hierbei eine Erklarung der Passage,
welche sich mit der Freilassung beschéftigt, indem er auf den Ausdruck fakku ragaba?°¢ Bezug nahm.
cAbduh behauptete, dass der prophetische Hadith, der zur Freilassung aufrief, zu dem Wichtigsten z&hle und
der Hadith somit gleichzusetzen sei mit einem koranischen Vers. Dies - so betonte er - zeuge von der
Inklination zur Freiheit im Islam und der Abneigung zur Gefangenschaft und Sklaverei. ’Abduh meinte
darUber hinaus, dass die Freilassung oder auch die komplette Abschaffung der Sklaverei wahrscheinlich
eine schwierige Entscheidung sei, doch wenn sie erst einmal getroffen werde, garantiere sie Glick im Dies-
sowie im Jenseits.

Nachdem al-KawakibT die Ansicht cAbduh’s dargelegt hatte, fuhr er mit der eigenen Darstellung fort. Der
Hauptgrund fir das Anhalten an der Sklaverei war das subjektive und egoistische Ausnutzen der Scharia
einiger tyrannischer Herrscher. Somit war es die Pflicht der muslimischen Ulama, dieser Institution ein Ende
zu bereiten. Die Scharia sowie ihre Gelehrten seien Europa zu Dank verpflichtet, da diese die Sklaverei
abgeschafft hatten.

Nach diesen Ausfiihrungen schloss Riga mit seiner eigenen Meinung: Er war der Uberzeugung, dass der
Islam niemals die Sklaverei bewilligt habe oder sie zu einer Pflicht oder Sunna erkor. Er (also der Islam)
stellte bloB einen rechtlichen Rahmen fir etwas her, das bereits seit langer Zeit existiert hatte. Seine
Anschauungen wurden immer und immer wieder in der Al-Manar gedruckt und er antwortete auf diverse
Leserfragen. Hierbei fallt auf, dass die Bezugnahme auf primare Rechtsquellen sowie manche Grundideen
im Prinzip nicht all zu sehr von denen konservativer Betrachtungen abwich, nur war eben die Aussage eine
andere.

Wenn man die Argumente beider Parteien islamischer Gelehrter betrachtet, enthdllen diese nicht nur
gemeinsame Bedenken, sondern auch tiefe Unterschiede in ihrem Standpunkt gegeniber der Sklaverei.
Beide Gruppen engagierten sich, in der Diskussion auf europaische Kritik - Giber die islamische Sklaverei
und die Rolle, die die Scharia in der Aufrechterhaltung und Legitimierung einnahm - einzugehen. Beide
fuhrten aus, dass der Islam humaner und gnédiger in der Behandlung von Sklaven sei. Beide
argumentierten, dass es im Islam nicht méglich war die Sklaverei auf einmal abzuschaffen. Als Basis ihrer
Argumente fundierten die zwei wichtigsten Quellen des islamischen Rechts - der Koran und die Sunna.
Obwohl beide auf die selben Bezugsquellen zurlickgriffen, nutzte jeder sie auf unterschiedliche Weise, und
seltsamerweise jeder, um seine Sicht der Dinge und die eigene religidse Dogmatik zu bekréaftigen.

Die konservativen Gruppierungen akzeptierten weder die Voraussetzungen zur Kritik Europas noch das Ziel,
das sie damit verfolgten. Sie stellten die Sklaverei im positivsten Licht dar, indem sie auch auf die Rolle der
Erhaltung der soziotkonomischen Balance innerhalb der Gesellschaft pochten. Am wichtigsten war fir sie
der Umstand, dass Sklaven konvertierten und dies die Anzahl der Muslime steigerte. Dies war auch der
entscheidende Faktor in der andauernden Auseinandersetzung zwischen Europa und dem Islam.

296 Sure 90:13: ,,(Er besteht darin) dass man einem Sklaven zur Freiheit verhilft. Paret, Rudi, Der Koran, Stuttgart 2007, S. 430.
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Sie glaubten daran, dass religidse Texte keinen Grund zu Abschaffung der Sklaverei gaben. Und wenn die
Texte nicht klar zu deuten sind, dirfen sie nicht willkirlich modernen Bedurfnissen nach interpretiert werden.
Die Abolitionisten wie al-Kawakib1, ¢Abduh und Rida dahingegen waren der Auffassung, dass gerade die
Abolition zu ihrer BemUhung den Islam zu reformieren passte. Sie sahen das islamische Recht als einen
dynamischen Korpus von Bestimmungen an, welcher Gegenstand reflektierender Interpretationen war. Sie
waren der Ansicht, dass dieser Rahmen genligend Raum fir neue Ideen bot.

Die Bedeutung von Versen und Hadithen, die sich mit der Sklaverei befassten, wurde so ausgelegt, um
argumentieren zu kénnen, dass die Abolition nicht nur vom Islam beworben, sondern auch befohlen wurde.
Die Absicht hinter der Regulierung der Sklaverei (ihre Bezugsquellen einschranken und die Freilassung zu
unterstltzen) war es, der Sklaverei ein Ende zu setzen.

Letzten Endes war eines der Hauptziele der Reform, den Augenblick in der Vergangenheit des Islam wieder
herzustellen, an dem der Islam die S&ule der Zivilisation war - auch wenn dies dazu flihren sollte,
vergangene Fehltritte und Missinterpretationen im islamischen Recht anzuerkennen. Diese Mangel kbnnten
dadurch beseitigt werden - so meinten die Reformer - indem die kritischen Verse und Hadithe mit Hilfe des
igtihad ,neu’ gelesen werden wirden.29%7

Heute wird die allgemeine Gleichheit aller Menschen zwar von der Mehrzahl der Muslime anerkannt, jedoch
haftet den fir den Begriff Menschenrechte gewéhlten arabischen Termini huqdq asasiya oder huqiq
insaniya kein klares inhaltliches Konzept an.

Die Gleichheit aller Menschen und den aus dieser Auffassung entsprungenen Menschen- und Grundrechten
war in der islamischen Denkweise nicht der ausschlaggebende Grund fir die Bildung der Jurisprudenz fur
die Freiheit aller Menschen. Denn die héchste Souveranitat Gber alle Dinge gehért schlussendlich Gott
alleine. Trotzdem sind heute die Menschenrechte nicht rein auf das religioése Recht ausgelegt, denn auch
wenn die Scharia ein unabanderliches - weil gottliches - Gesetz darstellt, kdnnen die sich immer weiter
modifizierenden gesellschaftlichen Bedingungen die tatsachliche Auswirkung der Bestimmungen
beeinflussen.

Schwachstellen bei der Umsetzung der Menschen- sowie Grundrechte kénnen jedoch nicht nur in
islamischen Léandern beobachtet werden und kénnen demzufolge nicht einseitig und unwiderleglich
eingefordert werden.29%8

Vor allem Literalisten im Westen spiegeln die Spaltung Uber das Thema der Sklaverei sehr deutlich wieder,
obgleich mit der Tendenz, eher die moderate Linie zu vertreten. Im Jahr 1955 erwog der Redakteur des
Islamic Quarterly - herausgegeben in London - dass Sklaverei eventuell doch rechtméBig sei, selbst wenn
dies die ,gréBte Schande in der Geschichte der Menschheit* darstellen sollte. Der Koran reguliert ja die
Einrichtung, und der Prophet und seine Anhé&nger besaBen Sklaven. Um diesen Zwiespalt zu erklaren,
wandte er die gern gebrauchte Taktik an, dieses Problem den Ungléubigen zuzuschreiben, da diese die
Institution erst aufrecht erhielten.

Was jene betrifft, die sich erst seit kurzem im globalen Dschihad gegen den Westen engagieren, so muss
deren Haltung gegenuber der Sklaverei erst verifiziert werden. Bedenkt man ihre Nahe zur wahhabitischen
Ideologie (siehe Kapitel 6.6.4.), so wirden sie die Wiedereinfihrung der Sklaverei wohl befirworten, kame
das Thema zur Ansprache.

297 Ghazal, Amal N., Debating Slavery and Abolition in the Arab Middle East, Trenton 2009, S. 139-152.

298 Ebert, Hans-Georg, Das Personalstatut arabischer Lénder, Frankfurt/Main 1996, S. 41f.
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Im GroBen und Ganzen erscheint die Position der Literalisten angesichts der schwachen schriftlichen
Quellen Uiberraschend. Der Widerwille, die Abschaffung mit gréBerer Begeisterung anzunehmen, rihrte
vermutlich daher, dass es einen generellen Unwillen dahingegen gab sich einzugestehen, dass Muslime des
goldenen Zeitalters so schwerwiegend gesiindigt haben sollten. Denn auch ein sehr berihmter Hadith meint:
-Meine Gemeinschaft wird keinem Fehler zustimmen'.

Die Haufigkeit der Hinweise auf die Institution der Sklaverei im Koran und in diversen Hadithen ist ein
Argument dafiir, dass das, was Gott eingefiihrt hat (in diesem Fall die Sklaverei), nicht von Menschen
abgeschafft werden kann.299

In den letzten Jahren kommt es zu dem bedauerlichen Trend der ,Wiedererdffnung‘ des Themas der
Sklaverei durch einige konservative, salafitisch gepragte islamische Gelehrte. Und dies, nachdem dieses Tor
eigentlich im 20. Jahrhundert ,geschlossen’ und die Sklaverei selbst abgeschafft wurde und die meisten
muslimischen Gelehrten dies ,bereits in Ubereinstimmung mit der koranischen Moral* hielten.

Solche Bestrebungen die Sklaverei wieder einzufuhren, lassen sich vor allem unter den Wahhabiten in
Saudi-Arabien, in Algerien (z.B. Group Islamique Armé), Afghanistan und Pakistan beobachten.

Erst im Jahr 2003 veréffentlichte ein hochrangiger saudischer Jurist - Schaich Saleh al-Fawzan - eine Fatwa,
in welcher er angab ,Slavery is a part of Islam. Slavery is part of jihad, and jihad will remain as long there is
Islam".

Wahrend die Sklaverei selbst trotz dieser Fatwa in Saudi-Arabien illegal blieb, hatte diese Proklamation
groBen Einfluss auf die Ansichten salafitischer Muslime.300

299 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 191.

300 hitp://en.wikipedia.org/wiki/Slavery and_lIslam v.s. Slavery in the contemporary Muslim world [letzter Zugriff am 20.03.2011 um 11:52].
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8.  Schlussbetrachtung

Menschenrechte waren in den verschiedenen Kulturen und L&ndern unserer Welt auf unterschiedliche
Weise gerechtfertigt - so findet man die Rechtfertigung durch den géttlichen Willen oder die Natur oder die
Erklarung durch die menschliche Vernunft. Im Gegensatz zu anderen Nationen war die Formierung der
Menschenrechte in Europa sowie in Nordamerika mit der Herausbildung der burgerlichen Gesellschaft
verbunden.

Im islamischen Raum ist vieles dem géttlichen Willen untergeordnet - und orientiert sich daher stark an den
beiden primaren Rechtsquellen. Die Frage, was dies im Hinblick auf die Menschenrechte allgemein und der
Sklaverei im Speziellen bedeutete und noch immer bedeutet, ist - wie man aus meiner Arbeit ableiten kann -
nicht immer einfach zu beantworten. Wie auch immer ignorieren einige ,progressive’ Schriftsteller das
Thema der Sklaverei, wohingegen andere die Leibeigenschaft als einen Stock verwenden, mit welchem die
Muslime geschlagen werden kénnen. Die Wahrheit ist - wie immer - weit vielschichtiger. Einige
charismatische Fuhrer zeigten zunachst emanzipatorische Tendenzen, welche besser verstanden werden
mussen. Umgekehrt bekréftigt die sich &ndernde Erscheinung der Versklavung das alte Sprichwort, dass
jede Macht zur Korruption neigt. Es wirde von groBem Vorteil sein, in diesem Zusammenhang die religiésen
Faktoren dieser Prozesse zu identifizieren - wie zum Beispiel die Adoption der Schriftgelehrten oder die
traditionellen Interpretationen der Scharia.

Die Erfahrungen von quietistischen Mystikern und Millenaristen sind noch viel weniger erforscht. Dies wére
jedoch sicherlich von groBem Nutzen. Zu welchem Ergebnis, in Bezug auf die Sklaverei dies wiederum
fihren wirde, ist noch zu klaren. Der Einfluss der millenaristischen Sekten ist besonders schwierig zu
bestimmen, vor allem da sie sehr oft als Haretiker bezeichnet, unterdriickt und verfolgt wurden.

Viel Arbeit muss auch noch in Hinsicht darauf unternommen werden, inwieweit Mystiker und Millenaristen
den Islam der ehemaligen Sklaven und deren Nachkommen geformt haben.301

Daruber hinaus finde ich es eine wichtige Aufgabe fur westliche Historiker, das teils tief verwurzelte
Selbstbild der Uberlegenheit des Westens gegeniiber anderer Kulturen - und hier im Speziellen gegentiber
dem Islam - neu zu Uberdenken. Denn genau wie es anscheinend schwierig ist von muslimischer Seite eine
zufrieden stellende Aufarbeitung der Geschichte zu erhalten, genauso festgefahren ist, die Meinung
europadischer Beobachter, wenn es um den ,humanitéren‘ Kolonialismus in Afrika geht. Liest man die in
unseren Breitengraden bekannteren Werke zum Thema Sklaverei im Islam, so fallen zwei meiner Meinung
nach nicht zu unterschatzende stereotype Ansichten auf. Zum einen wird - wie etwa auch in Egon Flaig’s
Weltgeschichte der Sklaverei - gleich zu Beginn festgehalten, dass Uberall anders, nur nicht im islamischen
Raum, heimische Eliten mitverantwortlich flr die endglltige Abschaffung der Sklaverei waren. Und zum
anderen, dass der britische und franzdsische Kolonialismus in Afrika von all den anderen imperialistischen
Formationen in der Weltgeschichte unterschieden werden musse, da die Zwecke hierfur rein humanitarer
Natur gewesen wéren. Das gréBere Ziel der Invasion sei die Abschaffung der Sklaverei gewesen, und es
gabe daher keinen Anlass, sich weiter mit der Vergangenheit des Kolonialismus in Afrika kritisch
auseinander zu setzen.

Solche immer wieder verdéffentlichten, oberflachlich betrachteten Ansichten tragen sicher nicht dazu bei, eine
ernst zu nehmende Diskussion beider Seiten anzuregen, und bestarken meines Erachtens die schon so
lange Zeit gelebte - und sich auch im 6ffentlichen Raum immer stérker manifestierende - européische
Selbstgefalligkeit gegenlber anderer Kulturen und Nationen nur noch mehr.

301 Clarence-Smith, William Gervase, Islam and the Abolition of Slavery, London 2006, S. 173-176.
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9. Bildtafeln

Die islamische Welt
als Sklavenimporteur (ca. 1400)

Sklaventransporte  me—")

Abb. | Die islamische Welt als Sklavenimporteur (um ca. 1400). ILLUSTRATION: Alexander Pohl
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Sklaventransporte
aus und nach Afrkia (17Jh. & 18Jh.)

Sklaventransporte —

Abb. Il Sklaventransporte aus und nach Afrika (17./18. Jh.). ILLUSTRATION: Alexander Pohl
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Européisch kontrollierte Gebiete
im Nahen Osten 20. Jahrhundert

Vereinigtes Konigreich ;

Frankreich

Italien

Spanien

Unabhangig von euro-
paischer Kontrolle

Unabhangigkeit

*1979 Irans Unabhéingigkeit von der
Pahlavi Dynastie \

* |srael enstand 1922 unter britischer
Fuhrung ,Mandate of Palestine”

Abb. lll  Europaisch kontrollierte Territorien im 20. Jahrhundert. ILLUSTRATION: Alexander Pohl
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12. Abstract

Titel der Diplomarbeit

Kann der europaische Kolonialismus als Wendepunkt in der Auseinandersetzung mit der
Sklaverei in Nordafrika angesehen werden?

Eine kritische Hinterfragung des westlichen Selbstversténdnis unter besonderer

Berticksichtigung islamischer Traditionen

Die vorliegende Arbeit beschéftigt sich damit, ob das Ende der Sklaverei in der ,islamischen Welt“ - und hier
speziell in der nordafrikanischen Region - alleine dem positiven Einfluss der européischen Kolonialméchte
zu verdanken ist. Es wird der Frage nachgegangen ob nicht die Abolition innerhalb der islamischen
Gesellschaft erst durch die eigene kritische Auseinandersetzung maéglich wurde.

Ziel ist es die religidsen sowie die sich daraus ergebenden rechtlichen Grundlagen fiir die Sklaverei, die
Geschichte der Leibeigenschaft im islamisch gepragten Umfeld, den Einfluss der Kolonialméchte auf die
Gesellschaft Nordafrikas und die kritischen Stimmen gegentiber der Institution der Sklaverei darzustellen.
Die Begriffe Sklaverei und Kolonialismus sind mehrdeutige, oft falsch verstandene Termini und werden aus
diesem Grund im Vorfeld so weit erklart, dass eine eindeutige Zuordnung im Kontext der Arbeit gewahrleistet
wird.

Im ersten Teil werden die Sklaverei im islamischen Kontext sowie Besonderheiten der religiésen
Rechtsquellen in Bezug auf das Thema aufgezeigt. Danach folgt eine Darlegung Uber den Sklavenhandel
islamischer Lander bis ins 19. Jahrhundert sowie Uber die vielfaltigen Auspragungen und
Erscheinungsformen der Sklaverei. Im zweiten Teil wird auf den Kolonialismus in Nordafrika und das
Bemiihen der europaischen Machte die Sklaverei abzuschaffen eingegangen. Ebenso werden die Konflikte,
mit denen sich einige religidse Gruppen im Zusammenhang mit der Leibeigenschaft konfrontiert sahen,
dargestellt. Auch werden zwei oppositionelle Meinungen, welche Anfang des 20. Jahrhunderts in Agypten
vorherrschten, zum Thema wiedergegeben.

Die sich daraus ergebenden Fragestellungen wurden auf Grundlage der Auswertung aktueller Fachliteratur,
der kritischen Recherche im Internet und Fachzeitschriften sowie der Untersuchung einer Dokumentation
detailliert ausgearbeitet. AbschlieBend werden das europaische Selbstbild der eigenen Uberlegenheit und
das Mitwirken interner Bestrebungen die Sklaverei zu beenden noch einmal hinterfragt.
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