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1. EINLEITUNG

1.1 Forschungsinteresse und Fragestellung

Mutterschaft stellte bis vor kurzem ein in den Sozialwissenschaften marginalisiertes und
gleichzeitig hoch emotionalisiertes Thema dar. Lange Zeit beschaftigten sich nur wenige mit
diesem unpopuléren Thema, welches laut westlichen Definitionen dem , privaten Bereich®
zugerechnet und daher oft as zweitrangig betrachtet wurde. Seit den 1990er Jahren ist
alerdings vermehrtes Interesse, vor alem von feministischen Wissenschaftlerinnen
auszumachen. Diese betrachten Mutterschaft entweder als Ursache fir patriarchale
Unterdrickung oder aber als Quelle spezifisch welblicher Kraft, Tugenden und Identitét. Ob
und in welchen Kontexten reproduktive Fahigkeiten von Frauen selbstbestimmt eingesetzt
werden und Frauen durch die Mutterrolle an Einfluss gewinnen, oder ob diese weiblichen
Tatigkeitsbereiche durch patriarchale Interessen und Strukturen beeinflusst und gesteuert
werden und letztendlich Frauen durch die Auslibung der Mutterrolle die Aufrechterhaltung
eines patriarchalen Systems unterstiitzen und erst ermdglichen, bleibt bisher eine Streitfrage.
Der wissenschaftliche Diskurs reflektiert und beeinflusst dabei populé&re Diskurse und Bilder
von Mutterschaft und Mtterlichkeit. Auch diese sind hdchst emotional und daher auch al's
wirkungsméchtig zu betrachten — vor alem fir Frauen, an die sich diese Diskurse richten.
Denn die weibliche Geschlechtsidentitat konstituiert sich in erster Linie Uber digjenigen
Eigenschaften, die in historisch und kulturell spezifischen Kontexten Mttern zugeschrieben
werden und somit nicht nur als ,, mutterlich® sondern auch als,, weiblich* gelten.

Tschetschenlnnen zahlen in Osterreich seit Jahren zu den groften asylsuchenden ethnischen
Gruppen.! Kennzeichen der tschetschenischen Migration nach Osterreich ist dabei unter
anderem ein hoher Anteil an Familien- beziehungsweise weiblicher Migration.? Weiters ist
die Kinderanzahl in tschetschenischen Familien traditionellerweise hoch und liegt weit Gber
dem mitteleuropé schem Durchschnitt (vgl. Thiskov 2004: 29; siehe auch Kapitel 4). Esist

! In Osterreich leben ca. 25 000 Tschetschenlnnen (vgl.

http://medienservicestelle.at/migration bewegt/2011/08/02/asyl-trends-im-ersten-hal bjahr-2011/).

> Soistin der Asylstatistik 2011 des BM.I. zu sehen, dass im Jahr 2011 515 Méanner und 501 Frauen aus der
russischen Foderation Asyl erhielten. Hierbei handelt es sich mehrheitlich um Tschetschenlnnen. 989 Méannern
und 969 Frauen aus der russischen Foderation erhielten einen negativen Bescheid (vgl.
http://ww.bmi.gv.at/cms/BMI_Asylwesen/statistik/files/2011/Asylstatistik 2011.pdf).




daher davon auszugehen, dass ,, Mutterschaft” im Leben vieler Tschetscheninnen eine
bedeutende Rolle spielt.

Viele tschetschenische Familien, die aus ihrem Heimatland fllichten mussten, haben auch in
Niederdsterreich ein neues zu Hause gefunden. Hier miissen sie mit vielen Veranderungen
ihrer sozialen Umgebung umgehen. Aber auch in Tschetschenien selbst finden seit geraumer
Zeit politische, soziae, wirtschaftliche und religidse Umbriche statt. Diese Umbriiche sind
immer auch verbunden mit Verdnderungen der Frauen- und Mutterrolle.

Gerade in ethno-nationalen Diskursen nehmen Mutterschaft und Mutterbilder oftmals
bedeutende Rollen ein. Als Mtter reprasentieren Frauen darin wie auch im Kontext von Exil
und Migration ethnische und nationale Identitét. Durch ihre ,, mitterlichen* Tétigkeiten, wie
Erziehungs- und Versorgungsarbeiten liefern sie auf3erdem bedeutende Beitrage, um
ethnische Identitét, kulturelle Praktiken und Traditionen in der Migration aufrecht zu erhaten
und an die néchste Generation weiterzugeben oder auch zu transformieren.

Gleichzeitig spielen sie eine wichtige Rolle fur die Prozesse der Integration der gesamten

Familie im Aufnahmeland.

Das primare Forschungsinteresse dieser Arbeit liegt in den Auswirkungen der herrschenden
Diskurse um Mutterschaft und Mtterlichkeit auf einzelne Frauenleben und deren
Selbstwahrnehmung.

Es soll analysiert werden, wie sich soziale I dentitéten von tschetschenischen Mttern in
Osterreich gestalten. Welchen Stellenwert nimmt ihre Mutterschaft im Verhétnis zu anderen
relevanten sozialen Identitdten, zum Beispiel dem der berufstétigen Frau, der Ehefrau oder der
» 1schetschenin® ein und wie sind diese miteinander verbunden? Welchen Einfluss haben
Diskurse um Mtterlichkeit auf die sozialen Positionen der Frauen in Osterreich, sowohl im
privaten, innerfamiliéren als auch im offentlichen Bereich? Welche Bedeutung haben
Mutterschaft und mitterliche Tétigkeiten in der Abgrenzung zu as auch in der Anpassung an
Osterreichische Normen und Praktiken und fir die Aufrechterhaltung einer tschetschenischen
Gruppenidentitét in Osterreich?

Um diesen Forschungsfragen nachzugehen wurden zwischen Juli und November 2011
insgesamt neun problemzentrierte Interviews® mit sieben tschetschenischen Miittern in
Niedertsterreich durchgefihrt.

® Beim problemzentrierten Interview nach Witzel handelt es sich um eine | eitfadengestiitzte Fragetechnik der
qualitativen Sozialforschung, wobel durch eine mdglicht offene Einstiegsfrage die I nterviewpartnerlnnen zum
Erzéhlen Uber ein bestimmtes, im Vorfeld festgel egtes Problem angeregt werden sollen (vgl. Witzel 2000).



Die interviewten Frauen waren zum Zeitpunkt der Interviews zwischen siebenundzwanzig
und dreiundvierzig Jahre alt, hatten zwischen drel und sechs Kinder und kamen aus
unterschiedlichen sozialen Gruppen. Wahrend funf Frauen den rechtlichen Status eines
anerkannten FlUchtlings inne hatten, waren drel weitere Frauen subsididr schutzberechtigt.

1.2. Aufbau und Gliederung der Arbeit

Im folgenden Kapitel sollen Grundziige des aktuellen Forschungsstands in der Kultur- und
Sozia anthropologie zum Thema Mutterschaft beleuchtet werden. In jingerer Zeit erhielt
dieser Forschungsgegenstand, vor allem durch Einfluss feministischer Studien und ihrem
Interesse an den Auswirkungen der Pluralisierung und Fragmentierung von Lebenswelten,
sowie dem Einfluss neuerer medizinischer und technischer Entwicklungen, einen
Aufschwung.

Im dritten Kapitel werden die theoretischen Grundlagen dieser Arbeit, ndmlich theoretische
Konzepte soziaer Identitéten, wie sie derzeit auch in den Cultural Studies und den
Postkolonialismus-Theorien verhandelt werden, erértert.

Im vierten Kapitel soll in einem ersten Schritt die tschetschenische Gesellschaft in ihrem
Herkunftsland vorgestellt werden, um in einem zweiten Schritt auf die Diskurse einzugehen,
die mal3geblich daran beteiligt sind, tschetschenische Mutter- und Frauenbilder zu
konstituieren. Des Weiteren werden die allgemeinen L ebensbedingungen von
Tschetscheninnen heute, im speziellen die schwierigen Lagen der Frauen im vom Krieg
zerstorten Land, betrachtet.

Das funfte Kapitel setzt sich mit stereotypen Bildern auseinander, wie sie in der
Osterreichischen Mehrheitsgesellschaft Uber Migrantinnen — in erster Linie ,, muslimische®
Migrantinnen — herrschen. Aber auch mit den dsterreichischen Normvorstellungen von
Weiblichkeit, Mutterschaft und Familie und ihre Auswirkungen in Gesetzen und rechtlichen
Regelungen missen sich Migrantinnen zwangslaufig beschaftigen. Auch diese werden im
flnften Kapitel behandelt werden.

Im sechsten Kapitel werden schliefdlich die sieben Interviews mit Hilfe der
zusammenfassenden Inhaltsanalyse vorgestellt.

Im siebenten Kapitel werden, basierend auf einer strukturierenden Inhaltsanalyse, die
zentralen Ergebnisse dieser Arbeit dargestellt und letztendlich die weiter oben genannten
Fragen so weit wie moglich beantwortet.



Im Schlussteil sollen die wesentlichen Inhalte und Ergebnisse schliefdich noch einmal
zusammengefasst und ein Reslimee gezogen werden.



2. SOZIALANTHROPOL OGISCHES VERSTANDNISVON MUTTERSCHAFT —
ZUM AKTUELLEN FORSCHUNGSSTAND

2.1. Einleitung

In diesem Kapitel geht esvorerst darum, Mutterschaft as Themain der Kultur- und
Sozialanthropologie zu verorten. Dazu werden aktuelle Studien herangezogen. Allgemein in
den Sozialwissenschaften, unter Einfluss feministischer Autorinnen, ist seit den 1990er
Jahren ein vermehrtes Interesse in Forschung rund um das Thema Mutterschaft
beziehungswei se rund um den gesamten Reproduktionsbereich zu beobachten. Dabei sind
zentrale Themen sich verandernde Formen der Reproduktion durch Einfluss neuer
biomedizinischer Technologien bzw. durch neue soziale L ebensformen (patchwork,
homosexuelle Elternschaft, Alleinerzieherlnnen etc.).

Wichtige Beitrége entstanden aber auch zum Wandel von gesellschaftlichen Mutterbildern
und —diskursen und wie sich diese in einzelnen Frauenleben niederschlagen.

Fur das vorliegende Thema von grof3er Relevanz sind Studien, die sich mit der Bedeutung von
Mutterschaft in nationalistischen Diskursen ausel nandersetzen, denn seit den ersten
Unabhangigkeitbestrebungen zu Beginn der 1990er Jahre haben nationalistische Ideologien in
Tschetschenien einen Aufwind erhalten und im migrationsspezifischen Kontext in der
Position als ethnische Minderheit erhalten national e beziehungswei se ethnische I dentitéten
und Ideologien oft besonders hohe Bedeutungen.

In einem ersten Schritt sollen nun kultur- und sozialanthropologische Definitionen von

M utterschaft erdrtert werden.

2.2. Definition

Im Allgemeinen wird zwischen biologischer und sozialer Mutterschaft unterschieden. Dabei
wird unter biologischer Mutterschaft das Austragen und Gebéaren von Kindern verstanden,
wahrend soziale Mutterschaft Aufgaben wie Fursorge, Betreuung und Erziehung umfassen.
Wahrend sich die Kultur- und Sozialanthropol ogie traditionellerweise in erster Linie mit
letzterem beschéftigte, kommt diese dichotome Unterteilung, die man auch als Einteilung in
»Natur® versus ,, Kultur® bezeichnen kann, spétestens durch den Einfluss neuerer westlicher
Reproduktionstechnologien ins Wanken.



In neueren Publikationen fanden feministische Autorinnen noch weitere theoretische
Unterteilungen. So unterscheidet Cherryl Walker (1995) in ihrem Artikel “ Conceptualising
Motherhood in Twentieth Century South Africa” in Anlehnung an Kaplan (1992) zwischen
drei Dimensionen von M utterschaft:

1. Muitterliche Arbeit als praktische Téatigkeit und Erfahrung. Diese Tétigkeiten umfassen
ihrer Meinung nach auch den biologischen Akt der Geburt, sowie physische und
emotionale Versorgung und Sozialisation von Kindern.

2. Der Diskurs um Mutterschaft — damit sind die Normen, Werte und Ideen, die eine gute
Mutter definieren, gemeint. Diese Ideen sind als zusammenhéngend zu verstehen und
beeinflussen stark das allgemeine Frauenbild, die welbliche Geschlechtsidentitat und
Bilder und Ideen Uber die Natur und die Bedurfnisse von Kindern. Der Diskurs um
Mutterschaft beeinflusst und formt zu einem gewissen Grad die Praxis, ist aber
keineswegs ident mit ihr.

3. Mutterschaft als soziale | dentitét, welche das Selbstbild beinhaltet, das aus der
Mitgliedschaft zu einer bestimmten sozialen Gruppe resultiert. (vgl. Walker 1995:
4241).

“Mutterschaft als soziale Identitét” beinhaltet laut Walker dabei:

» (-..) women’s own construction of an identity as mothers — informed by the discourse of
motherhood, mediated by the practice of mothering, but not a simple derivative of either.
(Walker 1995:426)

Soziae I dentitéten konnen somit als komplexes Zusammen- und Wechsel spiel von
individuellen und kollektiven K onstruktionsprozessen betrachtet werden.
Welters geht Walker davon aus, dass:

» Bringing social identity into the picture (...) draw(s) attention to the subjective dimensions
of motherhood and how women who are mothers themselves feel and think about this role and
relationship. This self image is personal and individualised, but is nevertheless grounded in a
social context and mothers’ recognition of themselves as a part of a distinct social group, that
of mothers.” (Walker 1995: 426)

Die soziale Identitdt als Mutter und ihre Bedeutung im Leben der Frauen stehen im Zentrum
meiner eigenen Forschungsfrage und empirischen Untersuchung. Dabel soll ebenfalls die



Handlungsfahigkeit der Frauen, die sowohl ihre soziale als auch personale Identitét im
Rahmen spezifischer gesellschaftlicher Verhaltnisse und Diskurse aktiv aushandeln, betont
werden.

Laut Walker missen dabei ebenfalls die gleichzeitig bestehenden verschiedenen sozialen

| dentitéten von Frauen beachtet werden, um nicht einem reduktionistischen Bild zu verfallen,
sowie um den Einfluss und das (Wechsel-) Verhaltnis dieser |dentitéten auf die soziale
|dentitét als Mutter zu sehen, woraus sich moglicherwel se auch Widersprichlichkeiten
ergeben konnten (vgl. Walker 1995: 426).

Weiters sind die drei genannten Dimensionen von Mutterschaft laut Walker immer nur in
ihren lokalen, historischen und sozialen Kontexten zu verstehen (vgl. Walker 1995: 425f).

Eine weitere kultur- und sozial anthropol ogische Definition von Mutterschaft liefert Kathleen
Barlow (2004) in ihrem Artikel ,, Critiquing the “Good Enough” Mother: A Perspective Based
on the Murik of Papua New Guined’. Sie bezeichnet in ihrer eher psychologischen
Betrachtungsweise “Mothering” als ,an intensely personal and primary relationship
performed by a fully enculturated person or persons’ (Barlow 2004: 515).

Fur sie steht also die Beziehungsdimension zwischen Mutter und Kind im Vordergrund,
welche aber je nach kulturellem Kontext stark variieren kann.

Welters pladiert sie fur eine breitere Betrachtungswei se von Mutterschaft, worin sowohl
psychologische a's auch kultur- und sozialanthropol ogische Forschungsergebnisse
zusammengefihrt werden (dies.).

Wie bereits erwahnt, erleben sozialwissenschaftliche Studien, die sich mit Mutterschaft
beschéftigen, seit den 1990er Jahren einen Aufschwung. In diesem Zusammenhang ist auch
die Formierung der , motherhood studies® als neue interdisziplinéare Forschungsrichtung zu
sehen (vgl. O Reilly 2010: vii). Andrea O Reilly ist eine der feministischen Autorinnen, die
sich ausgiebig mit dem Thema auseinandersetzte und dieses neue Forschungsfeld gemeinsam
mit anderen erschloss. Sie gab erstmals eine ,, Encyclopedia of Motherhood* (2010) heraus,
worin sie zwischen ,, motherhood* und ,, mothering* unterscheidet:

»1n motherhood studies the term motherhood is used to signify the patriarchal institution of
motherhood, while mothering refers to women'’s lived experiences of mothering as they seek
to resist the patriarchal institution of motherhood and its oppressive ideology.” (O Reilly
2010: viii).



»Motherhood* wird hier aso, im Einklang mit den Vorstellungen westlicher Feministinnen
der 1970er Jahre, grundsétzlich als ,, patriarchae Institution* wahrgenommen, in und mittels
der nicht nur Mtter, sondern Frauen generell kontrolliert und unterdriickt werden;
wohingegen ,, mothering” a's personliche Erfahrung und als Tatigkeit durchaus
emanzipatorische Effekte haben kann.

O Rellly unterscheidet weiters zwischen vier unterschiedlichen Kategorien, in denen
Mutterschaft in den motherhood studies fir gewdhnlich untersucht wird: Mutterschaft als
Institution, wobei hier in erster Linie auf den unterdriickenden Charakter dieser fokussiert
wird, Mutterschaft als Erfahrung, Mutterschaft al's Identitét und Subjektivitét sowie
Mutterschaft als Handlung (vgl. O Reilly 2010: viii).

Zu ,Mutterschaft als Identitét und Subjektivitat” fuhrt O Reilly ndher aus:

» Thethird category, identity or subjectivity, looks at the effect that becoming a mother has on
a woman’'s sense of self; in particular, how her sense of self is shaped by the institution of
motherhood and the experience of mothering, respectively.” (O Reilly 2010: viii)

Spezidll in den kultur- und soziaanthropol ogischen Arbeiten geht es hauptsachlich darum,
den westlichen Begriff und die westliche Definition von , Mutterschaft“ zu hinterfragen und
den Begriff auszudehnen, wie im weiteren Verlauf dieses Kapitels zu sehen sein wird. Es geht
darum, zu zeigen, welche Praktiken und Eigenschaften in den Begriffen ,, Mutterschaft” und
»mutterlich” inkludiert sein kdnnen, aber auch darum, wie unterschiedlich Mutterschaft
konzipiert werden kann.

O'Reilly meint daher in ihrer Enzyklopéadie zur Definition eines anthropol ogischen
Forschungsfeldes zum Thema M utterschaft:

» The Anthropology of Mothering recognizes that while motherhood exists universally,
practices of mothering vary worldwide and historically. Thus, the Anthropology of Mothering
offers cross-cultural examples of different types of mothering, in addition to a plethora of
ideas about who can mother, and what a mother can be.” (O Reilly 2010: S63)

In der Kultur- und Sozialanthropologie kann Forschung Uber Mutterschaft auch in der
Tradition der kinship studies eingebettet betrachtet werden und ist zentrales Thema von
»anthropology of the body* und ,, anthropology of reproduction®.

Janelle S. Taylor unterscheidet dabei zwischen:

“study of reproduction in its narrower meaning” als “the bearing and raising of new
generations’ und “ study of reproduction in its broadest sense” als“ the ongoing re-creation



of the social world as a whole, through the many kinds of work that go into caring for people,
individually and collectively, and into building and maintaining communities large and
small.” (Taylor 2004: 129)

Mutterschaft kann also als umfangreiches Forschungsthema bezeichnet werden, welchem erst
in jungster Zeit wieder mehr Aufmerksamkeit und Interesse geschenkt wird. Im Folgenden

werden Urspriinge und die neuesten Studien kurz dargestellt.

2.3. Die M utter schaftsdebatte in der Kultur- und Sozialanthropologie

Das Thema Multterschaft in der Ethnologie ist urspriinglich im Rahmen der kinship studies —
einer der traditionsreichsten und formgebenden ethnol ogischen Disziplinen — angesiedelt*.
Dabei gibt es immer auch eine enge V erbindung zwischen Diskursen von M tterlichkeit und
Welblichkeit, sowie den daraus abgel eiteten moglichen Positionen fur Frauen innerhalb eines
sozialen Gefiiges. Untersucht wurde in erster Linie die Bedeutung der Frauen fir den
Reproduktionsbereich, wie Frauen (durch Heirat oder Verwandtschaft) Verbindungen
zwischen Mannern herstellen und auch, welche Machtpositionen sie durch ihre jeweiligen
(verwandtschaftlichen) Rollen in ihrem Sozial system erreichen kdnnen, sowie Rechte und
Pflichten, die sich aus ihrer Position in bestimmten Verwandtschaftsverhal tnissen ergeben
(vgl. Parkin 2004: 39f.; Stone 2001: 10).

Dabel wurde allerdings ein Grofteil der Reproduktion und Reproduktionsarbeit lange Zeit al's
» Frauenthema’ marginalisiert. Sarah Franklin und Helena Ragoné machen darauf
aufmerksam, dass:

»1n sum, reproduction could be described asinvisibly central (along Darwinian, patriarchal,
and biological determinist lines), while remaining visibly marginalized (for example, in terms
of childbirth practices) within anthropology.” (Franklin/Ragoné 1998: 3)

Nina Kumar liefert auch eine Erklarung fur die Marginalisierung der sogenannten
“Frauenthemen™:

» The unattractiveness of certain spaces inhabited by women (...) lies partly in the categories
themselves: ,, mother” , ,, home" , , childcare®” versus, intelligentsia“, ,, the nation® ,

» education” . The former cluster has to do uniquely with women and is private, passive,

* Urspriinglich ist die Analyse der menschlichen Reproduktion ein zentrales Topos der Ethnologie: siehe z.B.
Bachofen (1861 , Das Mutterrecht*), Mc Lennan (1865 ,, Primitive Marriage), Morgan (1877 ,, Ancient Society).
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apolitical and ahistorical. The latter has to do only with men and is public, important, the
stuff of politics and history.” (Kumar 2005: 157. zit. nach Donner 2008: 34)

Aufgrund androzentrischer sowie eurozentrischer Annahmen blieb das Thema Mutterschaft
also lange Zeit unbeachtet oder erhielt lediglich dann Aufmerksamkeit, wenn es darum ging,
die Bedeutung von Frauen fir Manner beziehungsweise den mannlichen (6ffentlichen)
Bereich zu eruieren.

Dies &nderte sich ab den 1970er Jahren, as die ab der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts im
Fach an Bedeutung verlierenden kinship studies durch feministische Studien dekonstruiert
wurden und so neuen Aufschwung erhielten (vgl. Parkin und Stone 2004: 19; siehe dazu auch
Y anagisako und Collier 1987). Im Zentrum feministischer Fragestellungen stand dabel vorerst
die Erforschung von sozialen Ungleichheiten. Es ging darum, herauszufinden, warum Frauen
universell unterdriickt wiirden®. Eine zentrale Annahme war dabei, dass Mutterschaft as
Institution einen entscheidenden Einfluss auf die Stellung der Frau in der Gesellschaft habe.
Dabei wurde die Mutterrolle vorerst as ausschlaggebende Ursache fur die Unterdriickung der
Frau ausgemacht. So sprach sich Shulamith Firestone (1970) daftr aus, , kunstliche
Gebarmutter” zu schaffen, um Frauen vom Joch der Reproduktionsarbeit zu befreien und so
die Gleichstellung der Frau zu ermdglichen.

Sherry Ortner wiederum sah den Grund der universellen Unterdriickung der Frau darin, dass
Frauen symbolisch der ,, Natur® zugerechnet wirden, hingegen Manner dem ,, kulturellen
Bereich®, wobel letzterer eine hthere Bewertung erhalten wirde (vgl. Y anagisako/Collier
2004: 276). Auch Michelle Rosaldo erklérte die universelle Unterdriickung der Frau mit der
Unterteilung unserer sozialen Welt in einen privaten und einen offentlichen Bereich und der
Zuteilung von Frauen zur privaten Sphére:

» Women become absorbed primarily in domestic activities because of their role as mothers.
Their economic and political activities are constrained by the responsibilities of childcare
and the focus of their emotions and attentions is particularistic and directed toward children
and the home.” (Rosaldo 1974:24, zit. nach Y anagisako/Collier 2004: 277)

Kritisiert wurde an beiden Positionen, dass diese dichotome Unterscheidung westliche
Konstrukte abbilden wirden, welche — und vor alem auch in ihren negativen Bewertungen
des privaten beziehungsweise , nattirlichen Bereichs — nicht auf andere Gesellschaften

Ubertragen werden konne (vgl. Y anagiskao/Collier 2004: 276f).

®> Ob grundsitzlich von einer universellen Unterdriickung der Frau ausgegangen werden kann, oder ob
geschlechtsegalitére Gesellschaften existieren, ist wiederum eine andere Streitfrage. Siehe zB. Eleanor Leacock
1978.
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Y anagisako und Collier wenden sich daher entschieden gegen solche Erklérungsansatze und
sehen alles, was in der westlichen Welt im Reproduktionsbereich als ,, natlrlich® oder
»biologisch* definiert wird, als sozial konstruiert an:

. (...) thereareno , facts’, biological or material, that have social consequences and cultural
meanings in and of themselves. Sexual intercourse, pregnancy, and parturition are cultural
facts, whose form, consequences, and meanings are socially constructed in any society, asare
mothering, fathering, judging, ruling, and talking with the gods.” (Yanagiskao/Collier 2004:
286)

Daraus ist zu schlief3en, dass soziale Ungleichheitsverhédltnisse wie auch soziale Rollen und
|dentitdten immer nur in ihrem jeweiligen kulturellen Kontext betrachtet und bewertet werden
konnen.

Kritisiert werden Y anagisako und Collier fur ihren radikalen Konstruktivismus unter anderem
von Harold Scheffler (2004).

In anderen, spéteren Diskussionen ndhern sich Feministinnen dem Thema M utterschaft
wieder positiver an und betrachten sie in erster Linie as emanzipatorische Kraft. So wird
Mutterschaft unter anderem as Quelle von tberlegenen moralischen und spirituellen
Fahigkeiten gesehen (vgl. Lewin 1993: 5; siehe z.B. auch Sheila Kitzinger 1993).

Entscheidend fur die Erkenntnis, dass Mutterschaft vom sozialen Kontext abhangig ist und
nicht universell einheitlich konzipiert, waren ebenfalls auch die Kritiken der ,, Third world

“8 welche erstens klar stellten, dass es keine

feminists* beziehungsweise der ,,\Women of color
einheitliche Kategorie Frau gibt und daher auch nicht von einer universellen Unterdriickung
der Frau ausgegangen werden kann und dass zweitens die Geschlechtsidentitét immer in
Verbindung mit anderen sozialen Identitéten betrachtet werden muss, wie zum Beispiel
Ethnizitét oder soziale Schicht. Mutterschaft und Familie kann fir Frauen in weniger
privilegierten sozialen Positionen daher durchaus zum Ort der Unterstiitzung, des Schutzes
und der Emanzipation werden, im Gegensatz zu den mehrheitlich aus burgerlichen und
»well3en” Verhdtnissen stammenden Wissenschaftlerinnen.

Fur Catherine Obianuju Acholonu zum Beispiel liegt die afrikanische Alternative zum
westlichen Feminismus im , Mortherism“. Mutterschaft und Weiblichkeit werden in vielen
afrikanischen Landern mit Eigenschaften wie Stérke und Autoritét in Verbindung gebracht.

Soziae |dentitéten afrikanischer und européi schen Frauen und M Uttern und die daraus

& . Women of Colour* formierten sich in den 60er Jahren in den USA und kritisierten dort den , weilzen®,
birgerlichen Feminismus.
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resultierenden Handlungsmdglichkeiten sind somit a's grundverschieden anzusehen (vgl.
Lewis 2001: 6).

Das Thema Mutterschaft sorgt also fur Kontroversen unter Feministinnen —und wird
angesiedelt zwischen ,,Ursache von Unterdrickung® bis zu ,,Quelle einer spezifisch
“weiblichen” Kraft und Identitét”. Heute werden die Zusammenhéange zwischen Mutterschaft
und gesellschaftlichen (Macht-) Positionen von Frauen Gberwiegend gemaligter
ausverhandelt: Mutterschaft sowie ,, mitterliche Tétigkeiten” wie Schwangerschaft,
Kinderkriegen, Erziehung und Versorgung von Kindern werden in ihren jeweiligen Kontexten
dekonstruiert und analysiert und in al ihren Ambivalenzen und Widersprichlichkeiten
dargestellt (vgl. Donner 2008: 38).

So sind viele feministische Forscherinnen heute der Meinung, dass:

“ ... motherhood may empower women, but that this empowerment still takes place within the
overriding confines of patriarchal authority and is thus of limited value as a basis for
challenging gender oppression.” (Walker 1995: 421).

Und Lewin kommt in ihrer Studie Uber leshbische und alleinerziehende M itter in Amerika
bezliglich der Frage der Macht und des sozialen Status von Mttern in der wel(3en,
amerikanischen Mittelschicht zu folgendem Ergebnis:

“It seemed to me, however, that motherhood, rather than being a unitary phenomenon (...)
could also be viewed in a more dynamic fashion. | began to think of motherhood as a strategy
for dealing with devalued status, at the same time that it might be one of the causes of that

status, and | approached motherhood specifically as an economic strategy.” (Lewin 1993: 6).

Zusammenfassend kann hinsichtlich Mutterschaft und der Frage des sozialen
Ungleichheitsverhdtnisses von Frauen und Mannern mit Walker argumentiert werden:

» White, western feminists have oscillated along a spectrum that stretches between attacks on
motherhood as a patriarchal construct and affirmations of it as a valuable identity and
responsibility that must be defended against male control and masculinist values. Black and
third world feminists have sharply criticised what they regard as the ethnocentrism of much of
this debate while, most recently, post-modern social theory has subjected the unitary concept
of motherhood to aradical deconstruction.” (Walker 1995: 419).

Und Taylor urteilt beziiglich der neueren anthropol ogischen Publikationen zum Thema

M utterschaft:
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» Consonant with broader shifts within social theory more generally, current work in the
anthropology of reproduction tends to eschew chiaroscuro depictions of the workings of
domination and resistance in favor of attention to the complexities, ambivalences, ironies,
and, above all, the heterogeneity of individuals engagement with medicine, technology, and
other structures of power.” (Taylor 2004: 128).

Im Folgenden sollen neuere Studien, die sich mit der Dekonstruktion von Mutterschaft

befassen, vorgestellt werden.

2.3.1. Mutterschaft und Veranderung von Mutter schaft in westlichen Gesellschaften
Ein Grol3eil der rezenten kultur- und sozialanthropol ogischen Publikationen zu M utterschaft
und Reproduktion befassen sich mit den in den letzten Jahrzehnten teilweise gravierenden
Veranderungen in den industrialisierten Landern. Interesse erwecken vor allem die sozialen
und kulturellen Implikationen der Neuen Reproduktionstechnologien (NRT). So wird zum
Beispiel gezeigt, wie durch die Anwendung der neuen biomedizinischen Techniken und durch
professionalisierte und kommerzialisierte Formen der Reproduktion
Verwandtschaftsverhaltnisse neu konstruiert werden und elementare Bereiche unserer
Gesellschaft wie Familie, Elternschaft, Leben etc. neu definiert werden miissen (vgl. Stone
2001: 13; Parkin/Stone 2004: 19; Franklin/Ragoné 1998: 9)’. Eine weitere Auswirkung der
NRT ist, dass unsere Vorstellungen von Natur und Kultur und ,, biologischer* versus
»Sozialer” Verwandtschaft/Mutterschaft durcheinandergeraten und neu ausgehandelt und
definiert werden missen (vgl. Stone 2004: 332; Ragoné 2004). So zeigt Susan Kahn (1997)
zum Beispiel, wie im Kontext der neuen Reproduktionstechnologien Natur technisch
beziehungswei se kiinstlich hergestellt und so in ihrer Essenz zu ,, Kultur® wird (vgl. Teman
2003: 79).

Es geht aber nicht allein darum, wie sich technol ogische Innovationen auf kulturelle Systeme
auswirken, sondern genauso kann umgekehrt betrachtet werden, auf welche Art und Weise
kulturelle Systeme und Praktiken Auswirkungen und Einfluss auf die Anwendung dieser
Techniken haben, wie dies ebenfalls Kahn fir israglische Fertilitatskliniken nachgewiesen hat
(vgl. Kahn 1998; 2004).

" So zum Beispiel Marylin Strathern (1992) und Mary Douglas (1983). In , After Nature® geht Strathern
(postymodernen englischen V erwandtschaftskonstruktionen auf den Grund. Mehr allgemein weist Douglas
bereits 1983 in ,Religion and America’ auf die Auswirkungen technologischer Entwicklungen auf das
Verhdltnis und Versténdnis von ,,Natur” und ,, Kultur® in ,,modernen” Gesellschaften hin (vgl. Fardon 1999:
176f.).

13



Weliters wird im Zusammenhang mit der Anwendung von NRT sowie Technologien zur
Schwangerschaftstiberwachung auch die Frage der Macht aufgegriffen. So wird zum Beispiel
danach gefragt, in wie weit die Anwendung biomedizinischer Technologien im
Reproduktionsbereich und der Schwangerschaftsdiagnostik fur Frauen Enteignung und
Unterdrickung bedeuten oder ob sie die neuen Technologien fur sich eher gewinnbringend

nutzen kdnnen.

Andere Studien zu Mutterschaft in industrialisierten Landern setzen sich wiederum mit neuen
Formen sozialer Mutterschaft und neuen Familienformen in der postmodernen Welt
auseinander, in der soziale Beziehungen, Biographien und Lebensentwirfe immer fragiler und
multipler werden. Auch hier geht es den Ethnologlnnen in erster Linie darum, zu zeigen, was
Mutterschaft alles bedeuten kann und wie sie sich in konkreten Situationen gestaltet. Im
Fokus stehen besonders sogenannte ,, soziale Randthemen” wie leshische Mutterschaft (Ellen
Lewin1993), Fehlgeburt (Linda L. Layne 2003), Schwangerschaftsabbruch,

Alleinerzieherlnnen, Patchworkfamilien etc. und der individuelle und soziale Umgang damit.

2.3.2. Kulturvergleichende Studien

Kulturvergleichende Studien haben vorrangig das Ziel, westliche Konzepte von
Mutterschaft/V aterschaft, Elternschaft und Familie kritisch zu hinterfragen. Oft wird dabei
von einer ,Naturlichkeit” im Reproduktionsbereich der nichtindustrialisierten Gesellschaften
ausgegangen, welche in der westlichen Welt aufgrund des Einflusses medizinischer
Technologien und Institutionen verloren gegangen sai (vgl. Ambert 1994: 530).

Ambert geht dabel grundsétzlich davon aus, dass weltweit, unter anderem aufgrund von
politischen Unruhen, Kriegen oder schwierigen 6konomischen Situationen, das Ausiiben von
Elternschaft immer komplexer und schwieriger wird: ,,As children’s environments have
become more complex, more dangerous, and less supportive, we can expect parenting to
become more difficult.” (Ambert 1994: 535).

Andere Studien setzen sich auch mit Reproduktionstechnol ogien, Globalisierungsprozessen,
politischen wie 6konomischen Prozessen und deren Auswirkungen auf die Mutterrolle und die
praktische Tatigkeit des Kinderkriegens und der Kinderversorgung in lokalen Kontexten
auseinander (vgl. z.B. Donner 2008 fur Indien). Es geht also darum, wie in verschiedenen
L&ndern mit unterschiedlichen Machtgefiigen mit Themen der Mutterschaft umgegangen wird
und welche Ausformungen der Mutterrolle dabei entstehen kénnen. Weiters wird auf die
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unterschiedlichen kulturellen, sozialen, 6konomischen und medizinischen Ressourcen
aufmerksam gemacht, zu denen Frauen in unterschiedlicher Weise Zugang haben, wodurch
soziale Ungleichheiten und ein Machtgefalle entstehen (vgl. Taylor 2004: 126).

2.3.3. Mutter schaft als gesellschaftlicher Diskursund als soziale | dentitéat

Studien, die sich mit gesellschaftlichen Diskursen von Mutterschaft und sozialen Identitéten
von M Uttern beschéftigen, setzen sich in erster Linie damit auseinander, was eine bestimmte
gesellschaftliche Gruppe unter Mutterschaft versteht und welche Normen, Werte und Ideen
damit verbunden sind. Der Diskurs um Mutterschaft beeinflusst und formt bis zu einem
gewissen Grad die Praxis und mutterliche Identitét, darf aber keinesfalls mit ihnen ident
gesetzt werden (vgl. Walker 1995: 424f).

Es muss vielmehr der Frage nachgegangen werden, warum zwar ,, mutterliche Werte" in
vielen Gesellschaften hohes Ansehen genief3en, wahrend die Stellung von Miittern und Frauen
allgemein als nachrangig zu bezeichnen ist, beziehungsweise in welchen Kontexten MUtter es
schaffen, aus ihrer sozialen Identitét, verbunden mit Attributen wie Opferbereitschaft und
Hingabe, emanzipatorische Kraft zu ziehen, wahrend in anderen Kontexten wiederum
»hegemoniale Ideologien von Mutterschaft“ dazu fuhren, dass Frauen a's Gruppe unterdrtickt
werden.

Im Fokus steht also die Frage, wie Diskurse und Ideologien um Mutterschaft von betroffenen
Frauen ausgehandelt werden, was sie in ihnen bewirken, und welche Auswirkungen sie auf
die Position der Frau und Mutter in der Familie und in der Gesellschaft hat.

So veranschaulicht Cherryl Walker in Anlehnung an Schreiner (1986) und Gaitskell und
Unterhalter (1989) am Beispiel Sudafrika, wie in spezifischen Falen Mutterschaft zu einem
Faktor der Emanzipation werden kann (vgl. 1995: 436). Im Gegensatz zu europaischen
Konzepten von Mutterschaft, verbunden mit Passivitét, Hauslichkeit und Privatheit, wiirden
sich ,schwarzafrikanische®* Mdtter in erster Linie mit einer kollektiven Mutterrolle
identifizieren. Diese Mutterrolle sei weitaus mehr dem offentlichen Bereich zugerechnet, die
Mutter wirden sich kollektiv als Miitter der nachsten Generation der Nation wahrnehmen und
somit selbstbewusst politische Forderungen stellen und im 6ffentlichen Bereich auftreten.
Zusatzlich wirden sie eine entscheidende Rolle im Kampf gegen Rassismus und
Kolonialismus spielen. Somit wird Mutterschaft zur Quelle der politischen Macht fur Frauen
(vgl. Walker 1995: 422). Weiters zeigt sie, wie (slidafrikanische) Frauen aktiv den Diskurs
um ihre mutterlichen Identitéten aushandeln und wie sie, konfrontiert mit einem européischen,
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christlichen Frauen/Mutterbild ihren eigenen Synkretismus produzieren (vgl. Walker 1995:
432f).

Ein weiterer ,,globaler Mutterschaftsdiskurs® sient Frauen beziehungsweise Mtter in erster
Linie als Spenderinnen, Schitzerinnen und Bewahrerinnen des Lebens an und setzt diesem
Bild das des Mannes als aggressiver Zerstorer gegenuber (vgl. Walker 1995: 418). Daraus
ergibt sich unter anderem ein Bild von Mttern a's ultimative Friedensspenderinnen, welches
oftmals naturalistisch oder biologisch begriindet wird. Gerade im postsowjetischen Raum ist
dieses Bild stark verankert und auch im Zusammenhang mit Friedensbestrebungen zwischen
Russland und Tschetschenien von groRer Bedeutung.®

Walker spricht sich zwar mit Verweis auf die aktive Rolle vieler Frauen in kriegerischen
Auseinandersetzungen und militanten Gruppierungen grundsétzlich gegen eine
Naturalisierung der Mutterrolle a's Friedensspenderinnen aus (vgl. 1995: 437), ist aber der
Meinung, dass:

» (...) the values of peace and nurturing and the assumption of universalism associated with
mothering in our society do offer a welcome alternative to values of war and aggression, and
are also values supported by many women. Furthermore, the social identity of motherhood
has the potential of crosscutting other more narrow, ethnic and “racial” identities (...).
(Walker 1995: 437, Hervorhebung im Original)

Frauen wirden also oftmals diese sozial konstruierten Bilder annehmen und ihnen
entsprechen. Walker sieht darin eine potentiell einende Kraft von Frauen Uber andere

Differenzen und soziale Kategorien hinweg.’

Die soziale Macht von gesellschaftlichen Diskursen beziehungsweise Idealen zeigt auch Perez
(2007) inihrem Artikel: ,, Challenges to Motherhood: The Moral Economy of Oaxacan
Ceramic Production and the Politics of Reproduction®. Darin werden die Konflikte
mexikanischer Frauen beschrieben, einerseits ihre Rolle als Mutter und die damit
verbundenen Aufgaben zu erflllen und gleichzeitig ihre Rolle as erfolgreiche
Unternehmerinnen aufrecht zu erhalten und die dazugehérigen 6konomischen Interessen zu
vertreten. Denn einerseits sind sie als Mtter fur das Wohl, die Gesundheit und die

Versorgung ihrer Familien verantwortlich und gleichzeitig als Unternehmerinnen fir den

® Siehe ,, Soldatenmiitter von Sankt Petersburg®, Kapitel I11.

° Y uval-Davis geht wiederum davon aus, Frauen hétten einfach mehr Moglichkeiten, sich gegen Krieg und
Gewalt auszusprechen, ohne dabel denselben Druck und Repressalien ausgesetzt zu sein wie Manner, welchein
vielen Landern zwangsrekrutiert werden konnen (vgl. Yuval-Davis 2001: 184).
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materiellen Wohlstand der gréf3eren Gemeinschaft (vgl. Perez 2007: 313f.). Perez kommt
dabei zum Schluss, dass die Frauen, um beiden Rollen entsprechen zu kénnen, ihre eigene
Gesundheitsgefahrdung durch zu hohen Bleianteil in den von ihnen hergestellten
Keramikprodukten und die Gesundheitsgefahrdung ihrer Familien, speziell der Kinder, zu
einem Tabuthema machen mussen.

Ellison (2003) beleuchtet wiederum, wie “well3e” Mittelschichtfrauen in den USA normative
Modelle von Sexualitét, Fertilitét und Mtterlichkeit aushandeln, ihnen widerstehen oder sie
reproduzieren, indem sie den Umgang von alleinstehenden Frauen mit ungewollten
beziehungswel se ungeplanten Schwangerschaften analysiert (vgl. Ellison 2003: 327). Sie
macht deutlich, dass in der amerikanischen Mittelschicht Mutterschaft fur alleinstehende
Frauen mit sozialem Stigma und daher Statusverlust einhergeht und beschreibt die
unterschiedlichen Formen des Umgangs der Frauen mit dem sozialen Stigma ,, M utterschaft”
(vgl. Ellison 2003: 330).

Welters zeigt Ellison, wie der Koérper von Frauen zum Ort wird, um biopolitische
Kontroversen auszufechten, wobei Moralitét, Rationalitét und normative Modelle von
weiblicher Sexualitét, MUtterlichkeit und Fertilitét ausgehandelt und definiert werden. Ellison
zeigt dartiber hinaus, dass eine Kultur, die einen patriarchalen Ehrbegriff ins Zentrum stellt,
nicht auf den mediterranen Raum und religidsen Fundamentalismus beschréankt ist, sondern
im Zentrum der weif3en amerikanischen Mittelschicht anzutreffen ist (vgl. Ellison 2003: 338).

Eine grol3e Rolle spielen Mutterbilder auch im Zusammenhang mit der Formierung von
Nationalstaaten. Darin werden Mitter als Schitisselfiguren betrachtet, um die zukUnftigen
Birgerlnnen mit hohem moralischem Standard aufzuziehen und so die Zukunft des Staates zu
sichern. Dahinter steht dass Bild der den Méannern moralisch Uberlegenen Frauen, vor alem
Mtter (vgl. Perld & Littunen 2007: 343). Mutterschaft in diesem Konztext wird im néchsten
Punkt eigens behandelt.

2.3.4. Mutter schaft und Nationalismus

In den westlichen Industriel@ndern ist der Zusammenhang zwischen der Entstehung von
National staaten im 19. Jahrhundert, kapitalistischer Wirtschaftsformen und die Idealisierung
der Frau als Mutter ausfuhrlich nachgewiesen und erforscht (siehe z.B. Badinter 1980, Beck-
Gernsheim 1988, Hays 1998, Schiitze 1986).

Es waren aber nicht nur nationalistische Projekte verantwortlich dafUrr, dass eine moderne
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Mutterrolle entstehen konnte, sondern umgekehrt haben Frauen as Mitter eine bedeutende
Rolle fur nationalistische Projekte und national e I dentitaten.

So dient zum Beispiel reproduktive Kontinuitét als Symbol fir die Aufrechterhaltung
kultureller Tradition und Identitét (vgl. Franklin/Ragoné 1998: 10).

Y uval-Davis beschreibt drei politische Diskurse, die die reproduktiven Fahigkeiten und
Rechte von Frauen reglementieren:
1. Den,Menschen-sind-Macht“ Diskurs, in welchem Frauen dazu angehalten werden, so
viele Kinder als moglich fur die Nation zu gebéren.
2. Den ,malthuistischen Diskurs®. Hierbel geht es um eine Verringerung der
Kinderanzahl als Mittel zur Verhinderung von zukinftigen nationalen Katastrophen.
3. Den ,eugenischen Diskurs*, wo es darum geht, den ,, nationalen Genpool zu
verbessern* (vgl. Yuval-Davis 2001: 42).

In lokalen Kontexten nehmen politische Anrufungen von Frauen als M iitter beziehungsweise
die politische Instrumentalisierung ihrer reproduktiven Fahigkeiten verschiedene
Ausformungen an. So zeigt Michele Rivkin-Fish, wie sinkende Fertilitatsraten im
postsowjetischen Russland dazu benutzt werden, fir oder gegen eine Demokratisierung des
Landes zu argumentieren. Wahrend Demokratl nnen die sinkenden Geburtenzahlen als
positives Zeichen fur steigenden Wohlstand und Demokratisierung betrachten, schlagen
Nationalistinnen Alarm, da die Nation vom Aussterben bedroht sai (vgl. Rivkin-Fish 2003).

Besonders gut erforscht sind die derzeitige Reproduktionspolitik und ihre Auswirkungen auf
Frauen in Israel, welches sich durch eine besonders ausgepréagte pronatalistische Haltung
auszeichnet. Die Grunde hierfir sieht Kahn unter anderem in folgenden Faktoren liegend:

e den Wunsch des Staates und seiner Birgerlnnen, Soldaten fur das Land zu gebéren,

e die Geburtenrate in einem Art Wettstreit &hnlich hoch zu halten wie digjenige der
Araberlnnen/Pal astinenserlnnen (vgl. Kahn 1998:3).

e aspersonliche Antwort mancher Frauen auf den Holocaust moglichst viele Kinder zur
WEelt zu bringen: ,, (...) having children is a direct response to the loss of the six
million Jews in the Holocaust and reflects a desire to ‘replace” those who where
killed.“ (Kahn 1998:3)

Teman fligt diesen Argumenten noch zwei weitere Ursachen hinzu:
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e eine standig von Krieg und Gewalt bedrohte Umgebung™,

e diebiblischen Anweisung — diese in der judischen Kultur tief verwurzelte Haltung ist
in Israel alerdings aulerst nationalisiert. Reproduktion wird als Mission der judischen
Frauen gegenuiber dem Staat betrachtet (vgl. Teman 2003: 80).

Teman beschreibt in ihrer Studie Gber Leithmutterschaft in Israel daher auch den sozialen
Druck und das staatliche Interesse Israels an der Reproduktion judischer Frauen. So hat Israel
weltweit eine der liberalsten Haltungen gegentiber den Neuen Reproduktionstechnol ogien und
die hochsten staatlichen Forderungen daftir (vgl. Teman 2003: 80). Sie zeigt weliters, wie sich
judische Leithmutter selbst und ihre Korper in der Zeit ihrer Schwangerschaft vollig unter die
Kontrolle des Staates und der Medizin stellen und welche Strategien sie anwenden, um
trotzdem noch ihre Personlichkeit und individuelle Handlungsfahigkeit zu behalten (vgl.
Teman 2003: 83). Dabel konstruieren die Frauen ihren Korper und ihre Schwangerschaft al's
»kunstlich*, weil durch medizinische Technologie hergestellt und medikalisiert, im Gegensatz
zu ihrem , natUrlichen* Korper, vor und nach der Schwangerschaft (vgl. Teman 2003: 84f).

Laury Oaks beleuchtet in ihrem Artikel zu den Verfassungsdnderungen von 1992 in Irland
bezliglich Abtreibungsméglichkeiten im Ausland, wie tGber das Thema Abtreibung in Irland
nationale und politische I dentitéten ausgehandelt wurden und wie dadurch im konkreten Fall
in Irland die Rechte von Frauen beschnitten wurden (vgl. Oaks 1998: 132). Oaks kommt
dabel letztendlich zum Schluss, dass in vielen Landern die reproduktive Fahigkeit von Frauen
Ursache davon ist, von den vollen Birgerrechten ausgeschlossen zu sein, bel gleichzeitig
hoher Bedeutung und Bewertung dieser Fahigkeit fur den Staat, da nur die Frauen in der Lage
sind, zukunftige BugerInnen zu gebéren (vgl. Oaks 1998: 149).

Diskurse und Bilder um Mutterschaft und Weiblichkeit kommen also aufgrund ihrer hohen
Symbolkraft grof3e politische Bedeutung zu. Vor alem in nationalistischen Diskursen werden
Frauen- und Multterbilder instrumentalisiert, Frauen auf die Mutterrolle reduziert und so ihre
Handlungsfahigkeit und Autonomie oft eingeschrankt. Frauen Ubernehmen die an sie
herangetragen Rollen aber niemals widerstandslos, sondern finden Wege, sie aktiv mit zu
gestalten. Gleichzeitig nitzen Frauen die Mutterrolle auch selbst, um ihre politischen
Téatigkeiten zu legitimieren oder politisch an Einfluss zu gewinnen, wie dies zum Beispiel De
Jorio (2001) fur Mali bzw. Walker (1995) fur Sudafrika nachweisen.

1% In dieser Hinsicht befindet sich Tschetschenien in einer vergleichbaren Lage.
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2.3.5. Mutterschaft und Migration

Mutterschaft im Kontext von Migration wird in der Kultur- und Sozialanthropol ogie unter
anderem als Thema der Transnationalismusforschung angesprochen. Dabei geht es einerseits
darum, wie sich Kinship-Systeme durch Transmigration andern, sowie um Formen und
Neudefinitionen von Familie, Elternschaft und Kindheit.

Eine relativ neue Erscheinung im Zuge von Globalisierungsprozessen und der Feminisierung
von Migration ist namlich, dass Augenmerk auch darauf gelegt wird, dass Mitter und nicht in
erster Linie nur Véater migrieren, um ihre Familien im Heimatland finanziell zu unterstitzen.
Dieinnerfamilizre Rolle der Mutter wird dadurch Anderungen unterworfen, was wiederum
weitreichende Konsegquenzen fir ale (zurtickgebliebenen) Familienmitglieder nach sich zieht.
Diese Entwicklungen sind auch in Verbindung mit der Entstehung der ,,global care work* zu
sehen. Diese bezeichnen globalen Arbeitsmarktdynamiken, in denen Migrantinnen die
»unsichtbare® Haus- und Versorgungsarbeiten in den Industrielandern verrichten, wahrend die
Frauen der Mehrheitsgesellschaft am Arbeitsmarkt beschéftigt sind (vgl. Haukanes/Thelen
2010: 21; siehe auch Horton 2008; Tolstokorova 2010).

Kritik an einem globalem Wirtschaftssystem, in welchem Frauen, vor alem aus , Dritte-Welt-
Landern®, in erster Linie im Subsistenzbereich und im informellen Sektor tétig sind, ihre
Arbeit dadurch zwar unsichtbar bleibt, sie aber einen entscheidender Beitrag zum Erfolg und
Erhalt des kapitalistischen Wirtschaftssystem leisten, wurde bereits zu Beginn der 1980er
Jahre von marxistisch inspirierten Forscherinnen gelibt (vgl. Armbruster 2009: 59; siehe auch
Bennhol dt-Thomsen, Mies und von Werlhof 1992).

Andere Arbeiten setzen sich auch mit den Bildern auseinander, die tber Migrantinnen sowonhl
in der Herkunfts- als auch in der Aufnahmegesellschaft kursieren.

Frauen, die ihre Kinder im Heimatland zurticklassen, werden entweder stigmatisiert oder, um
das Bild der ,, guten Mutter* aufrecht zu erhalten, as heldenhafte Miitter dargestellt, die sich
nicht nur um ihre eigene Familien kimmern, sondern die Wirtschaft und soziale Entwicklung
im ganzen Heimatland ankurbeln. Somit wandelt sich das Bild der ,, guten Mutter” inhaltlich.
Marta Bertran zeigt in ihrem Artikel ,, Representations of Parenting Practices (...)", welche
stereotypen und auch widersprichlichen Bilder von Migrantinnen im Aufnahmeland Spanien
verhandelt werden, angesiedelt zwischen einer ,, urspringlichen und angeborenen Fahigkeit
zur Kinderversorgung®, welche bei den einheimischen Frauen bereits verloren gegangen sel,
bis hin zum Bild einer Migrantin, die aufgrund ihres unangepassten Erziehungsstiles dafUr
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verantwortlich ist, dass sich ihre Kinder in den 6ffentlichen Betreuungsi nstitutionen nicht
integrieren konnen (vgl. Bertran 2010: 163, 177).

Letztendlich weist Bertran noch darauf hin, dass:

» Immigrant families retain their traditional childrearing practicesif they have the necessary
material conditions and support for their techniques. Their practices often conflict with those
of public institutions and programmes (....) this does not always lead to direct confrontation
between parents and the educational and medical system.” (Bertran 2010: 175).

Diese Studien zeigen also elnerseits, wie sich familidre Systeme und die einzelnen Positionen
darin durch Migration verandern, aber auch die dominanten Mutterbilder und Diskurse um

M tterlichkeit missen durch den sozialen Wandel, der letztendlich durch Migration ausgel Ost
wurde, neu verhandelt werden. Im Helmatland werden die Frauen entweder stigmatisiert oder
als heldenhafte Mtter der Nation verehrt, im Aufnahmeland kommt es zu Verschrankungen
von geschlechtsspezifischen und kulturellen/ethnischen Zuschreibungen. Insgesamt muss aber
immer auch berticksichtigt werden, wie Mitter selbst mit diesen an sie gerichteten Diskursen
und an sie herangetragenen Rollenzuschreibungen umgehen.

2.4. Zusammenfassung des K apitels

In diesem Kapitel ging es vorerst darum, Mutterschaft als solche und Mutterschaft im Kontext
kultur- und sozialanthropol ogischer Forschung zu definieren.

Dabei konnte einerseits Mutterschaft in ihren verschiedenen Dimensionen (soziale | dentitét,
Diskurs und Praxis) betrachtet und andererseits Mutterschaft als Forschungsthema in der
Kultur- und Sozialanthropologie verortet werden. Urspriinglich ein marginalisiertes Thema,
nahmen sich vor alem feministische Wissenschaftlerinnen ab den 1970er Jahren des Topos
an und stellten Fragen der sozialen Ungleichheit ins Zentrum des Forschungsinteresses. Im
Fokus stehen heute pragnante Verdnderungen im Reproduktionsbereich, welche durch
Migrations- und Globalisierungsprozesse, durch neue bio-technol ogische und medizinische
Innovationen, sowie Fragmentierung und Pluralisierung von Lebenswelten entstehen. Auch
kulturvergleichende Studien dienen in erster Linie dazu, westliche Konzepte von Mutterschaft
und Familie kritisch zu beleuchten. Insgesamt wird somit verdeutlicht, dass M utterschaft
immer kulturell konstruiert wird und je nach kulturellem Kontext fur die

L ebenszusammenhange von Frauen spezifische Bedeutung annehmen kann. Weiters werden
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Uber Mutterbilder gesamtgesellschaftlich relevante Werte, 1deale und Moralvorstellungen
verhandelt.

Entscheidend fur das vorliegende Forschungsvorhaben sind ebenfalls Studien, die sich mit
Mutterschaft als Diskurs sowie als soziale Identitdt beschaftigen. Diskurs und soziale I dentitat
sind meist eng miteinander verbunden, da einerseits der Diskurs die soziale und personliche
|dentitét beeinflusst, aber auch umgekehrt mutterliche Praktiken dem Diskurs widersprechen,
ihn reproduzieren, neu aushandeln oder zumindest fur sich nitzen konnen.

Dabei wurde gezeigt, dass Frauen in nationalistischen und ethnischen Diskursen hohe
Symbolkraft zukommt und ihre potentiellen reproduktiven Fahigkeiten oft von
nationalistischen Agenden instrumentalisiert werden und so einschneidend auf Frauenleben
einwirken, gleichzeitig aber in diversen lokalen und historischen Kontexten Frauen es
schaffen, aus ihrer Zuschreibung zum reproduktiven Bereich politisches Kapital zu schlagen.
Mutterschaft im Kontext von Migration ist ein weiteres kultur- und sozia anthropol ogisches
Thema Der Fokus liegt hier auf veranderten familidren und verwandtschaftlichen
transnationalen Geftigen. Durch Migration kénnen sich Mutterbilder verandern. Sowohl im
Herkunfts- al's auch im Aufnahmeland werden Mtter mit Mutteridealen, -normen und -

stereotypen konfrontiert.
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3. IDENTITATSTHEORIEN

3.1. Einleitung

Dieses Kapitel setzt sich mit aktuellen und fur die Kultur- und Sozialanthropologie relevanten
Theorien und Konzepten von Identitét auseinander.

Neben der Philosophie und der Literaturkritik Gbten vor alem die Cultural Studies Einfluss
auf kultur- und sozial anthropol ogische Uberlegungen zu I dentitét aus (vgl. Gingrich 2006: 5).
Daneben fuhrten postkoloniale Theorien unter anderem dazu, dass sich Ethnologlnnen und
Anthropologlnnen selbstreflexiv mit ihrer Disziplin auseinandersetzen und die Beteiligung
der Ethnologie an der Konstruktion ,,des Fremden® und ,,des Eigenen* beleuchten.

Ein besonderes Augenmerk liegt in den folgenden Ausfiihrungen einerseits auf der
Konstruktion von Geschlechtsidentitéten und andererseits auf der Konstruktion von
kulturellen, ethnischen und nationalen Identitéten. Denn letztendlich kdnnen
Subjektpositionen und Identitdten, denen verschiedene soziale |dentitétskategorien zugrunde
liegen, nur inihrer jeweiligen (temporéren) Verschranktheit verstanden werden. Dabei
erhalten weibliche Identitéten vor dlem in der Migration, in einer Minderheitenposition,
spezifische Bedeutungen fir die ethnische Gruppe. Daher ist eswichtig zu erarbeiten, wie

ethnische und nationale | dentitdten auf Frauen einwirken und umgekehrt.

3.2. Cultural Studiesund Postkolonialismustheorien

Cultural studies und Postkolonialismustheorien setzen sich seit den 1960er Jahren kritisch mit
kulturellen und ethnischen Identitéten und mit der Frage der Macht in diversen

Reprasentati onsregimen auseinander.

Die theoretischen Grundlagen beider Richtungen setzen sich in erster Linie aus
poststrukturalistischen, neomarxistischen, feministischen und psychoanalytischen Konzepten
zusammen.

Cultura Studies begannen sich in den 1960er Jahren von Grof3britannien aus zu formieren. Im
Wesentlichen ging es den Vertretern und Begriindern wie Stuart Hall und Raymond Williams
um die Untersuchung von Kultur as Alltagspraxis. Ihre theoretischen Grundlagen waren
dabel in erster Linie vom Neomarxismus Althussers und Gramscis beeinflusst (vgl. Munt
2000: 5).
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Postkoloniale Theorien gehen davon aus, dass Reprasentationen beziehungsweise ,, grol3e
Erzahlungen® formgebend auf die Konstituierung von Subjekten und Gruppen einwirken. Das
erkléarte Ziel besteht daher unter anderem in der Dekonstruktion dieser ,, grof3en Narrationen®
der Kolonialzeit sowie der aktuellen globalen Machtgebilde. ,, Kulturen® kénnen somit nicht
mehr als homogene, in sich abgeschlossene Gebilde verstanden werden (vgl. Grimm 1997: 1,
Gutierrez Rodriguez 2003: 17f; Schitze/Galindo 2007: 9).

Sprache wird mit Verweis auf die strukturale Linguistik de Saussurres und dem
Differenzbegriff von Derrida™ al's ,,wirkungsméchtiges Reprasentationssystem* verstanden
(vgl. Gutierrez Rodriguez 2003: 18). Auch Kultur und (kulturelle) Identitdt wirden, dhnlich
wie Sprache, as System von Zeichen funktionieren.

Bahnbrechend fir diese Perspektive war dabel auch das Werk ,, Orientalismus* (1978) des aus
Pal&stina stammenden Literaturwissenschaftlers Edward Said. Mithilfe der Foucaultschen
Diskursanayse zeigt er darin auf, wie seit der Antike westliche Wissenschaftlerlnnen den
Orient as,,das Andere” zum aufgeklarten und zivilisierten Westen konstruiert haben. Ziel der
Wissenschaftler sei hierbei einerseits die politische Unterwerfung der erforschten Ethnien und
andererseits die Erschaffung einer eigenen , okzidentalen” Identité gewesen (vgl. Said 1978).

Einen wichtigen Einfluss auf Konzepte von Identitét und Subjektkonstitutionen hat auch der
Blick auf die Beschaffenheit unserer Welt, in der wir leben. VVon fuhrenden
Gesellschaftswissenschaftlerlnnen wird sie in erster Linie durch interne Briiche und
Fragmentierung, permanenten und schnellen Wandel, Zerstreuung (Dezentrierung) und
Widerspruch charakterisiert (vgl. Hall 1999: 397f). Somit erscheinen Merkmale wie
Differenz, Bruch, Wandel und Fragmentierung nun auch beherrschend in Konzeptionen von
|dentitét. Mitunter wird daher auch von der ,,Krise der Identitdt” in unserer postmodernen

WEelt gesprochen.

3.3. Definition sozialer 1dentitat

" Hierbei geht es um die Vorstellung, dass Menschen, die sich von einer Mehrheit signifikant unterscheiden,
durch binére Formen der Représentation abgebildet werden. Sie werden somit zu ,,den Anderen”,
gekennzeichnet durch gegensétzliche, binére und polarisierte Extreme (vgl. Hall 2004: 112). Was damit implizit
erreicht wird, ist die Etablierung einer Grenze sowie die Konstruktion des ,, Eigenen®, denn erst mir der
Markierung der Marginalitét entsteht das Zentrum (vgl. Rodriguez 2003: 31).

24



Reprasentationen und Diskurse wirken auf die Konstitution von Subjekten ein, bestimmen sie
jedoch nicht ganz. Stuart Hall erarbeitete aus verschiedenen poststrukturalistischen,
neomarxistischen und feministischen Konzepten von Subjektivitét/Identitét eine Definition
von soziaer Identitét. Er unterscheidet zwischen gesellschaftlichen Diskursen und Praktiken,
welche Individuen zur gesellschaftlichen Verortung auffordern und praktischen Prozessen der
Subjektivation (vgl. Hall 2004: 173).

Er ist dabei der Meinung, dass:

» [dentitéten sind solche Punkte temporarer Verbindungen mit Subjektpositionen, die aus
diskursiven Praktiken hervorgehen (vgl. Hall 1995). Se sind das Ergebnis einer erfolgreichen
Artikulation oder >Verkettung< des Subjektsin den Lauf der Diskurse, was Sephen Heath in
seinem wegbereitenden Essay zur >Verndhung< einen >>Kreuzungspunkt<< nennt (...)."
(Hall 2004: 173)

Demnach sind Identitdten temporéare ,, Schnittpunkte® von Subjektpositionen, die diskursiv
erschaffen werden, die aber auch die Handlung des Subjekts in Form einer ,, Artikulation®
beinhalten. Es handelt sich somit um einen zweiseitigen und wechsel seitigen Prozess der
|dentifikation. Ein Subjekt investiert in eine bestimmte Subjektposition (oder aber wehrt sich
dagegen, versucht, sie umzugestalten, interpretiert sie), und wird mittels gesellschaftlich
vorherrschender Diskurse ,,angerufen”, welche bestimmte Subjektpositionen zur Verfligung
stellen.

Weiters befinden sich Identitdten in einem standigen Prozess des Wandels und der
Transformation. Die ,, Schnittpunkte” kénnen daher immer nur zeitlich begrenzt gedacht und

| dentitéten niemals ganzlich fixiert werden.

Zu beachten sal auch, dass die ,,Narrativierung des Selbst”, durch welche Identitdten erst
entstehen, immer auch ein fiktiver Prozess ist, Identitéatspolitiken im Gegensatz dazu aber
reale politische, materiale und diskursive Auswirkungen haben konnen (vgl. Hall 2004: 171).
Wenn Identité nun innerhalb von Représentation und als diskursiver Effekt gedacht wird, so
ist weiters die Beachtung der in der Reprasentation und im Diskurs enthaltenen Machtformen
wichtig, denn dann kénnen laut Hall 1dentitdten auch als Ergebnisse der Markierung von
Differenz und Ausschluss verstanden werden:

» Letztendlich sind Identitaten vor allem auf der Grundlage von Differenz konstruiert und
nicht jenseitsvon ihr, d.h. (...), dass die >positive< Bedeutung jeder Bezeichnung - und somit
>|dentitat< - nur Gber die Beziehung zum Anderen, in Beziehung zu dem, was sie nicht ist, zu
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gerade dem, was von ihr ausgelassen ist, konstruiert werden kann; in Beziehung zu dem, was
das konstitutive Auf3en genannt wurde. (Hall 2004: 171)

Nach der oben genannten Definition kann Identitdt somit beschrieben werden as Konstrukt
ohne , natlrlichen* Kern eines Selbst, als standig in Verdnderung begriffen und niemals starr
oder ganzlich fixiert. Daher kann von einem permanenten Prozess der |dentifikation
gesprochen werden.

Stuart Hall bezeichnet Identifikation dabei als ,,... Prozess der Subjektivation durch diskursive
Praktiken* (Hall 2004: 168)

Der Prozess der Identifikation arbeitet gegen Differenz und besteht wesentlich im ,, Ziehen
und Markieren symbolischer Grenzen*. Dem dadurch ausgeschlossenen Bereich, ,,den
Anderen® kommt dabel immer eine konstitutive Bedeutung fir die eigene |dentitét,
beziehungsweise fur das ,, Wir* zu (Hall 2004: 169).

Weiters sind diese Diskurse und in Folge auch Identitéten gekennzeichnet durch Widerspruch
und Mehrdeutigkeit. Es gibt keinen stabilen Kern des Selbst — in der Spdtmoderne sind

| dentitéten zunehmend so beschaffen wie die Welt, in der wir leben - fragmentiert und
zerstreut, niemals eindeutig.

» [dentitten sind konstruiert aus unter schiedlichen ineinandergreifenden, auch
antagonistischen Diskursen, Praktiken und Positionen.” (Hall 2004: 170).

Die soziale Identitét einer Person setzt sich aus unterschiedlichen, miteinander verschrankten,
sozialen Kategorien zusammen. Je nach Situation kommt ein Aspekt oder eine

| dentitétskategorie mehr zum Tragen as eine andere und nur in ihrer Verschranktheit mit den
unterschiedlichen Kategorien kann die soziale Position eines Individuums in einem groéf3eren
gesellschaftlichen Zusammenhang erklart werden.

Dass bedeutet fir die vorliegende Arbeit, dass das spezifische Zusammenwirken von sex,
gender, Ethnizitdt und sozialer Klasse beachtet werden muss, um Identitéten und soziale
Positionen von Tschetscheninnen in Osterreich darstellen zu kénnen.

3.4. Geschlechtsidentitéat

Eine bedeutende, fur Judith Butler die bedeutendste, soziale |dentifikationskategorie betrifft

das Geschlecht. Butler geht davon aus, dass sich Identitét allgemein in erster Linie Uber
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Geschlechtsidentitét konstituiert, da Personen erst dann kulturell intellegibel werden, wenn sie
geschlechtlich markiert sind (vgl. Stockmeyer 2004: 127).

Anthropol oglnnen konnten hingegen nachweisen, dass der Kategorie Geschlecht nicht in allen
Gesellschaften die wesentlichste Bedeutung zukommt (vgl. Pine 1996: 253ff.).

In den 1970er Jahren setzte sich die Unterscheidung zwischen Geschlecht (sex) und
Geschlechtsidentitét (gender) durch. Damit ging auch die Erkenntnis einher, dass es weder
eine universelle Weiblichkeit, noch eine weibliche ,,Essenz” gibt. Oder, um es mit

Y anagisako und Collier zu formulieren: ,Gender is not rooted in the same difference! “

(Y anagisako/Collier 2004: 275).

Noch weiter geht die feministische Philosophin und Sprachwissenschaftlerin Judith Butler,
die mithilfe von Dekonstruktivismus, Foucault”scher Diskursanalyse und psychoanalytischen
Theorien zu ldentitét nicht nur ,gender”, sondern auch ,,sex” as kulturelles Konstrukt
entlarvt® (vgl. Hall 2004: 183).

|dentitét bezeichnet fur Butler in erster Linie ein normatives Ideal und nur durch Kohérenz
und Kontinuitét kdnne gesellschaftliche Anerkennung einer Identitét erreicht werden (vgl.
Butler 1991: 38). Diese Anerkennung beziehungsweise das ,, Gesehen-werden* einer sozialen
Existenz sei dabei Voraussetzung und Bedingung fiur das Handeln in gesellschaftlichen
Kontexten (vgl. Butler 2004:3).

AlsBereich der ,,verworfenen Wesen* bezeichnet Butler hingegen das Ausgeschlossene,
Marginalisierte, jenseits der Normen liegende, dessen Aufgabe es sei, das Subjekt as
konstitutives Aul3en zu begrenzen (vgl. Butler 1997: 23).

Erst durch das sténdig performative Wiederholen von geltenden Normen und Praktiken und
durch die Exklusion von Abweichungen konne laut Butler eine vermeintlich ,, biol ogische®
Zweigeschlechtlichkeit (sex) hergestellt werden, welche in der westlichen Welt durch
»Zwangsheterosexualitét” reguliert wirde. ,Gender* stellt fir sie somit eine Aktivitét dar, die
permanent ausgefihrt oder ,, performt” werden muss (vgl. Butler 2004: 1).

Gleichzeitig liegt fur Butler in dieser Wiederholung die Méglichkeit zur Neuartikulation und
zur Subversion (vgl. Butler 1997: 21f.).

2 Mit ihrem einflussreichen und viel diskutierten und kritisierten Werk ,, Das Unbehagen der Geschlechter”
brach sie ein Tabuthema, in dem sie die universale Kategorie ,, Frau® as konstruiert entlarvte und so aber auch
dem politischen Feminismus im ersten Anschein nach seine , naturliche” Grundlage nahm, da die Berufung auf
eine gemeinsame politische I dentitdt, ndmlich der Kategorie,, Frau” obsolet wird . ,,Frau® als Subjekt des
Feminismus stellt laut Butler selbst einen Effekt einer Représentationspolitik dar und der Widerstand mancher
Frauen gegentiber dem politischen Feminismus beweise, dass dieser der Vielschichtigkeit von ,, Frau-Sein* und
der Vernetzung des Begriffs mit politischen, ethnischen oder religidsen Kategorien nicht Rechnung tragen kann
und einer Identitatspolitik somit immer auch Grenzen gesetzt sind (vgl. Butler 1991: 17f).
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Butler zielt in ihren Arbeiten zu (Geschlechts)ldentitét also in erster Linie auf die Strukturen
ab, die ein Individuum dazu bringen, eine bestimmte vergeschlechtlichte Subjektposition
beziehungswei se eine geschlechtliche Identitat anzunehmen, um gesellschaftlich intelligibel
und somit auch handlungsfahig zu sein. Dem Individuum ist es laut ihren Ausfthrungen nicht
moglich, sich auf¥erhalb eines geltenden Diskurses zu bewegen oder einen , alternativen*
Diskurs zu erdffnen, da auch die sogenannten ,, Rénder* beziehungsweise die marginalisierten
Subjekte Teil des herrschenden Diskurs sind, denen die Aufgabe zuféllt, die normativen
|deale zu begrenzen. Einzelne Subjekte kdnnen auf bestehende Diskurse allerdings
performativ einwirken (vgl. Butler 1997 21ff).

Wie sehen nun aber die Charakteristika der herrschenden Diskurse aus, die eine weibliche
Geschlechtsidentitét in patriarchalen Gesell schaftsformationen beeinflussen?

Simone de Beauvoir ging bereits davon aus, dass Frauen ,,das andere Geschlecht* darstellen
wuirden und so eine weibliche Geschlechtsidentitét erst in Abhangigkeit zum Mann
konstruiert werden wirde. Frauen wirden in einer dichotomen Form der Représentation das
»Andere", das Ausgeschlossene, das was der Mann nicht ist, (oder nicht sein méchte)
darstellen (vgl. de Beauvoir 1951).

Meulenbelt zahlt drei Konstruktionsprinzipien auf, welche die patriarchale V orherrschaft
einer Gesellschaft sichern sollen:
¢ Eine dichotome gesellschaftliche Grundstruktur, wobei Weiblichkeit als Gegenpol zu
Mannlichkeit fungiert.
e Eine méannliche Definitionsmacht: Manner definieren Mannlichkeit: ,,"Weiblichkeit
erhalt eine komplementére Containerfunktion, auf die das mannlich “nicht-ldentische’
und Abgewehrte projiziert wird* (Petsch 2000: 37).
¢ Eine hohere Bewertung des Mannlichen und eine damit einhergehende niedrigere
Bewertung des Weiblichen (Meulenbelt 1985 zit. nach Petsch 2000: 36f).

Von feministischen Forscherinnen, die sich mit Sozialisation und ihrer Auswirkung auf
welbliche Identitétskonstruktionen in patriarchalisch gepragten Gesellschaften
auseinandersetzen®®, wird weiters darauf hingewiesen, dass der traditionelle autonome

3 Laut Barbara Toth kdnnen vier zentrale Ergebnisse der geschlechtspezifischen Sozialisationsforschung mit
Auswirkungen auf die weibliche Identitét festgehalten werden. Diese sind: Selbstbezogenheit als
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| dentitatsbegriff grundsétzlich ménnlich zentriert ist. Eine weibliche Identitét wirde hingegen
eher eine , Nicht-ldentitét" darstellen. FUr Frauen sei die Entwicklung einer ,, I dentitat”
schwieriger, da sich traditionelle weibliche Rollenbilder gerade durch Verzicht auf eine
eigene, autonome ldentitét und Eigenschaften wie Selbstverzicht und die Sorge um und fir
andere auszeichnen (vgl. Petsch 2000: 42).

» Das Ansinnen von Frauen auf ,, Selbst-sein® , Selbstbestimmung, Selbst-bezogenheit und
Eigenwillen wird dann zumeist als egoistisch verurteilt, eigene Beduirfnisse werden
vernachlassigt.” (Petsch: 2000: 42f.).

Ursache fur das fehlende weibliche Selbst scheint also die Mutterrolle mit den dazugehdrigen
Aufgaben der Sorge und der Aufopferung fur andere und die Rolle der Frau innerhalb der
Familie zu sein. Gleichzeitig erméglicht in vielen Gesellschaften aber gerade erst die
Mutterrolle fir Frauen das Erreichen einer gewissen Statusposition, von wo aus Macht und
Autoritét ausgetibt werden kénnen (vgl. Akpinar 1998: 48, 61).

3.5. Kulturelle, ethnische und nationale | dentitat

3.5.1 Kulturele ldentitat

Wie bereits erwahnt, weisen die postcolonia studies starre und essentialistische Konzepte von
Kultur und kultureller Identitét und bin&re Zuweisungen zurtick und betrachten Kultur als
dynamisches Konstrukt, wo diskursiv erschaffene Grenzen standig tiberschritten und neu
verhandelt werden. Einflussreich fur diese Sichtweise war dabel in erster Linie der
Literaturwissenschaftler Homi K. Bhabha mit seinem bedeutenden Werk ,, The location of
culture.“** (1994/2004).

Am Beispidl indisch-britischer Kolonialgeschichte kann Bhabha darin verdeutlichen, dass
herrschende, dominante Diskurse und Formen der Représentation die damit angerufenen
marginalisierten Subjekte nicht vollig bestimmen kdnnen, sondern dass die dominanten
Symbole und Reprasentationen im Diskurs der marginalisierten Subjekte reartikuliert,
verandert, dezentriert und verschoben werden. Dadurch entsteht immer eine neue Bedeutung,
es entsteht Hybriditét, ein,, dritter Raum®, der fir Bhabha erst ,, Kultur” ausmacht (vgl.
Bhabha 2004: 56, 232; Ha 1999: 87). Bhabha zeigt damit erstmals die Macht der sogenannten

Kardinalsvergehen; weibliche Autonomie darf nicht sichtbar werden; weibliche Kompetenz darf nicht sichtbar
werden; weibliche Macht darf nicht sichtbar werden (vgl.: Toth 1997: 57).

¥ dt.: ,Die Verortung von Kultur.
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»Rander* oder marginalisierten Subjekte und Gruppen in Aushandlungsprozessen um

| dentitét auf.

Hybridité kann dabei als Praxis kultureller Subversion wahrgenommen werden.

Es geht dabei konkret um die Mdglichkeit von marginalisierten und subalternen Gruppen, den
kulturellen Raum und kulturelle Représentation gegen hegemoniale Kréfte zu
instrumentalisieren, wodurch Grenzen Uberschritten werden und neue
Bedeutungszusammenhange entstehen (vgl. Ha 1999: 87f).

Fir den Kulturbegriff bedeutet dies laut Ha:

» Kultur ist demnach immer eine Kultur des Vermischens (gewesen), das Unreinheit,
Unschérfe und Interferenz produziert.” (Ha 1999: 37)

Fir kulturelle Identitét bedeutet das, was Stuart Hall weiter oben bereits festgestellt hat:

| dentitéten sind immer unkomplett und offen fir kulturelle Ubersetzung, und somit auch
anfallig fur Verschiebung, Wandel und Transformation (vgl. Bhabha 2004: 233).

Waéhrend der Hybriditétsansatz von Bhabha mehrheitlich positiv wahrgenommen wurde,
merkt Y uval-Davis kritisch an, dass diese ,, aternativen Erzdhlungen® oder Reartikulationen
der marginalisierten und subalternen Gruppen nicht immer fortschrittlicher Art sein missen
und gerade auch fur Frauenleben negative Auswirkungen haben kdnnen. Als Beispiel dienen
ihr nationalistische Bewegungen in vielen der ehemals kolonialisierten Lander, in denen
Frauen sowohl traditionelle als auch moderne kulturelle Werte einer Gemeinschaft
représentieren (vgl. Yuval Davis 2001: 99), wie weiter unten am Bespiel Tschetschenien zu
sehen sein wird.

Weiters gewinnt der ,, dritte Raum* als Raum der Transkulturalitét gerade im Kontext von
Migration besondere Bedeutung. Durch den Einfluss von neuen und unterschiedlichen
sozialen und kulturellen Kontexten und Narrationen kommt es gerade in der Migration zu
Neuverhandlungen um Bedeutung und Bedeutungszusammenhéange.

3.5.2. Ethnizitat

In der anthropol ogischen Diskussion um Ethnizitét konnen mehrere wissenschaftliche
Positionen voneinander unterschieden werden.

Die primordialistische Betrachtungsweise zeichnet sich dadurch aus, dass
Gruppenzugehorigkeit und ethnische Identitét als quas natiirlich gegeben angesehen werden.
Ethnizitéat sa Teil der ,,menschlichen Natur”, definiert durch gemeinsamen (biologischen)
Ursprung und gemeinsam erfahrene Strukturen (vgl. Kofler 2000: 86; Jones 1997: 66).
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Das Zusammengehorigkeitsgeftihl und der Zusammenschluss in Gruppen sei ,, biologisch® und
»PSychologisch” gegeben, ein quasi natiirliches Bedurfnis des Menschen. Die Anhanger
dieser Position gehen dabel nicht unbedingt davon aus, dass ethnische Gruppen tatséchlich
genetische Verbindungen ausweisen. Sie betonen allerdings die Bedeutung der
angenommenen biologischen Verbundenheit und den Ursprungsmythus fir die Konstruktion
von ethnischer Identitét (vgl. Jones 1997: 66).

Die aktuell dominante Position der Sozialkonstruktivisten (Zirkumstantialisten,
Instrumentalisten) begreift Ethnizité hingegen in erster Linie a's situationsspezifisch
konstruiert, dynamisch und instrumental. Wahrend die Zirkumstantialisten dabei davon
ausgehen, Ethnizitdt sei vom Kontext abhangig, kdnne also einmal besonders hervorgehoben,
einmal unwichtig und ein anderes mal auch bewusst verleugnet werden, und je nach Kontext
wurden unterschiedliche Aspekte dieser Ethnizitét betont oder verleugnet werden, betrachten
Instrumentalisten Ethnizitédt as eine Art Ideologie, welche as Mittel dazu dient, politische
und 6konomische Interessen durchzusetzen (vgl. Kofler 2000: 87; Jones 1997: 72, 74).
Kritiker meinen, sie reduzierten ethnische Identitét und Ethnizitét auf diese Funktion,
wahrend symbolische Aspekte von Ethnizitét (ethnische Identitét) und ihre Bedeutung
ignoriert werden (vgl. Eriksen 1993: 47; Jones 1997: 76ff).

Seit dem einflussreichen Artikel von Fredrik Barth (1969/1998) wird Ethnizitét au3erdem in
erster Linie asBeziehung und in Form einer Interaktion zwischen zwei oder mehreren
Gruppen gedacht. Im Vordergrund der wissenschaftlichen Betrachtungsweise steht die
Aufrechterhaltung, Neudefinition und Verhandlung von Gruppengrenzen (vgl. Eriksen 1993:
4, 9f; Barth 1998: 9f.).

Eriksen definiert Ethnizitét in Anlehnung an Y elvington daher folgendermalien:

» Ethnicity is an aspect of social relationship between agents who consider themselves as
culturally distinctive from members of other groups with whom they have a minimum of
regular interactions. It can thus also be defined as a social identity (based on a contrast vis-
a-vis others) characterised by metaphoric or fictive kinship (Yelvington 1991: 168).” (Eriksen
1993: 12).

Bednarz-Braun formuliert es folgendermalen:
“ Ethnische Zugehorigkeiten sind danach inter pretationsoffene Kategorien sozialer
Zuschreibungen, an deren Konstruktion ethnische Gruppen selbst sowie Dritte nach Sérke
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ihrer jeweiligen Definitionsmacht beteiligt sind. Die Ethnizitat einer Gruppe besteht dann
nicht naturalistisch aus dem Inhalt bestimmter kultureller Praktiken an sich, sondern aus der
Form des Verhaltnisses, das diese Praktiken zu jenen anderen haben.” (Bednarz-Braun 2004:
49).

Selbst- sowie Fremddefinitionen von ethnischen Gruppen kdnnen sich demnach je nach
ethnischem Gegentiber verandern. Neben der sozialen Konstruiertheit betont Bednarz-Braun
weliters die zeitliche Begrenztheit und Wandlungsféhigkeit von Grenzziehungen, Selbst- und
Fremdbildern (vgl. Bednarz Braun 2004: 49).

Kulturelle Kennzeichen dienen also als Unterscheidungsmerkmale zwischen Gruppen und in
den meisten Fallen wird von gemeinsamer Abstammung der Gruppenmitglieder ausgegangen
(Ursprungsmythus).

Welters haben ethnische I dentitaten politische, organisatorische und symbolische Aspekte,
und sie unterliegen in den meisten Fallen einer endogamen Ideologie (vgl. Eriksen 1993: 12).
Letztendlich sind Ethnizitét und ethnische Identitéten prozesshaft, flexibel und variabel.
Daher sind in manchen Fallen individuelle Grenztiberschreitungen mdglich und gleichzeitig
kann Ethnizitdt Menschen ein Gefuhl der Kontinuitét vermitteln, besonders in einer Welt, die

von permanentem Wandel geprégt ist (vgl. Eriksen 1993: 66, 68).

3.5.3 Nationale | dentitat

Der Unterschied zwischen ethnischen Gruppen und nationalen Gruppen liegt in erster Liniein
der Forderung letzterer nach einem eigenen Staat. Beide betonen jedoch die gemeinsame
Abstammung und ziehen Grenzen zu anderen (nationalen oder ethnischen) Gruppen und in
den meisten Fallen liegt der nationalen Identitét eine ethnische zugrunde (vgl. Eriksen 1993:
6; Yuva Davis 2001: 34).

Laut Benedict Anderson kann eine Nation weiters als eine ,, vorgestellte Gemeinschaft”
(imagined community) betrachtet werden:

» (...) because the members of even the smallest nation will never know most of their fellow-
members, meet them, or even hear of them, yet in the minds of each lives the image of their

communion.” (Anderson 1993: 6).
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Eine wichtige Rolle fir die Entstehung eines nationalen Gemeinschaftsgefiihls hatten dabei
moderne Massenmedien gespielt. Erst durch sie konnte ein , nationaler Diskurs* (der vorerst
ein burgerlicher war) entstehen.

Anthony Smith hingegen kritisiert die Konzeption von Nation as rein diskursive Formation,
da seiner Meinung nach dadurch nicht die starken Zugehdrigkeitsgefiihle von Individuen zu
nationalen Gruppen oder Projekten erklart werden konnen. Er ist der Meinung, dass:

» People do not lay down their lives for a discursive formation.“ (Smith 2009: 14)

Nationen sind seiner Meinung nach nicht nur vorgestellt, sondern sie werden auch gefihlt,
gewollt und die Mitglieder einer Nation haben das Gefuihl, dass ihre eigenen Bedurfnisse und
Interessen mit denen der Nation verbunden beziehungsweise ident seien (vgl. Smith 2009:
14). Aus ethnosymbolistischer Perspektive interessiert ihn daher vor alem das komplexe
Wechselverhéltnis zwischen der nationalen Elite und weiteren Teilen der Bevdlkerung, wobei
erstere die Bevolkerung fur ihre nationalistischen Projekte mittels Mythen, Symbolen und
kollektive Erinnerungen zu mobilisieren versuchen. Diese Mythen, Symbole und kollektiven
Erinnerungen stammen wiederum aus der Bevolkerung (vgl.: Smith 2009: 21).

Aus ethno-symbolistischer Perspektive definiert Smith nationale Identitét daher as:

“(...) the continuous reproduction and reinter pretation of the pattern of values, symbols,
memories, myths and traditions that compose the distinctive heritage of nations, and the
identification of individuals with that heritage and its cultural elements” (Smith 2009: 109;
Kursiv im Original).

Es geht also um einen Prozess der Identifikation von Individuen mit Werten, Symbolen,
Erinnerungen, Mythen und Traditionen, die standig reproduziert und dabel auch veréndert
werden. In diesen Prozessen nehmen Frauen — gerade auch als M ltter — bedeutende Rollen

ein, wie im nachsten Abschnitt zu sehen sein wird.

3.6 Gender und Nationalsimus:

Frauen kommt in ethnischen und nationalen Gemeinschaften eine besondere Bedeutung zu.
Zum einen, weil sie es sind, die mehrheitlich die , Last der Darstellung® tragen, das heisst
sowohl individuell as auch as Gruppe sind sie die symbolischen Tragerinnen der
Gemeinschaftsidentitét und —ehre. (vgl. Yuval Davis 2001: 78, 113). Weibliches Verhalten
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markiert die Gemeinschaftsbegrenzungen, die Ehre und die Moral einer Gruppe (vgl. Yuval-
Davis 2001: 79; Akpinar 1998: 63). Nationalismus kann dabel grundsétzlich als ,,ge-
gendert/er* Diskurs verstanden werden. Bestimmte Formen von Nationalismus bauen auf
verschiedene Konstruktionen von Weiblichkeit und Mannlichkeit auf (vgl. Smith/Brinkler-
Gabler 1997: 11f). Gleichzeitig sind Frauen in nationalen Projekten al's Handlungssubjekte
mei stens ausgeschlossen (vgl. Schitze/Galindo 2007: 10; Y uval-Davis 2001: 81).

Zum anderen, weil Frauen gerade as Mtter in nationalistischen Projekten eine besonders
bedeutungsvolle Funktion erhalten, da ihnen die Aufgabe zufdlt, fir die primére Sozialisation
der zukunftigen Bugerlnnen zu sorgen und sie somit fur das Weiterbestehen von Normen und
Traditionen und letztendlich von nationaler und ethnischer Identitét zustandig sind.

Denn wie der australische Philosoph Ross Pool in Bezug auf die Formierung von nationalen

| dentitéten bemerkt:

» Thereisa Bildung involved in the formation of national identity. However, it is not the
narrative towards mature citizenship described by Hegel. It beginsin the family. As Hegel s
compatriot, Johann Gottlieb Herder, recognised, we begin to acquire our national identity
literally on our mother”sknee.” (Poole 2003: 275). (Hervorhebung S.P.)

In Zeiten der nationalen Unruhe erhalten Familie und Mutterschaft a's Institutionen zusétzlich
wichtige stabilisierende Funktionen. Daher ist esin postrevolutionaren nationalen Kontexten
besonders wichtig, dass Individuen die ihnen zugedachten Rollen Gibernehmen, um die , neue’
Nation zu stabilisieren. Wiederentdeckte traditionelle Geschlechterrollen dienen dabel als
Abgrenzung zur kolonialen Vergangenheit (vgl. Smith/Brinker-Gabler 1997: 13).

Die hohe Symbolbedeutung von Frauen und M ittern fir nationalistische Bewegungen
bewirkt dabel in erster Linie eine Einschrankung der Handlungsfahigkeit und Autonomie von
Frauen. Gleichzeitig betont Y uval-Davis, wie Frauen gerade aus nationalistischen Projekten
individuell Nutzen ziehen kdnnen, indem ein Raum entsteht, in welchem sie legitim 6ffentlich
aktiv werden konnen (vgl. Yuval Davis 2001: 107).

Y uva- Davis und Anthias fassen die Funktionen von Frauen fir nationalistische oder
ethnische Projekte folgendermalen zusammen:
- dsbiologische Reproduzentinnen der Mitglieder des ethnischen Kollektivs

- asReproduzentinnen der Grenzen der ethnisch/nationalen Gruppen.



- asKulturvermittlerinnen spielen sie eine bedeutende Rolle in der ideologischen
Reproduktion der Kollektivitat

- ds Symbol inideologischen Diskursen, fur die Konstruktion, Reproduktion und
Transformation von ethnischen und nationalen Kategorien kennzeichnen sie
ethnische und nationale Differenz.

- asTellnehmerinnen in nationalen, 6konomischen, politischen und militérischen
Kéampfen (vgl. 1992 115).

3.7 Gender und Migration

Migrationserfahrungen sind immer mit biographischen und kulturellen Briichen verbunden.
Traditionelle Geschlechterrollen und Normvorstellungen werden hinterfragt und neu
verhandelt. Dabei geht es weder um Homogenisierung noch um Assimilation, sondern
Migrantlnnen schaffen individuelle hybride I dentitéten, es entsteht etwas ,, Drittes*, wo sich
Herkunftskultur und Aufnahmegesellschaft miteinander verschrankt. (vgl. Hettlage-Varjas
2002: 191; Stulb 2010: 110).

Die multiplen Aushandlungsprozesse, in denen sich Migrantinnen wiederfinden, beschreibt
Ahmed dabel folgendermalien:

» Diaspora, transnationalism, migration and minority status all relate to different, albeit
overlapping fields within which processes of identification are constantly created and
recreated. Migration necessarily affects identity because identities are constructed around
people, places and institutions that surround individuals (Sarup 1994). Sarup argues that
identities are fragmented (1996: 14). It is the collection of these various fragments which
create an individuals's self-identity.” (Ahmed 2005: 100).

Migrantlnnen leisten also sténdig I dentitétsarbeit, was al's permanentes Aushandeln von
Differenzen aufgefasst werden kann und besonders im Migrationskontext in vielen alltéglich
erscheinenden Situationen stattfindet (vgl. Stilb 2010: 113).

Das Leben mit eéinem ,,unsicheren Auslanderstatus® und ohne soziale Anerkennung seitens
der Mehrheitsgesellschaft fuhrt laut Ha auRerdem haufig dazu, dass Ethnizitét eine wichtige
soziale Funktion einnimmt, welcher eine hohe Bewertung zukommt (vgl. Ha 1999: 56; 89).
Denn gerade Opfer von Flucht und Vertreibung leben haufig in einem Zustand der
permanenten Befristetheit. Die Aul3enseiterposition im Aufnahmeland fuhrt zur
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Aufrechterhaltung dieses Gefiihls, welches auch auf die zweite Generation tbergehen kann
(vgl. Yuval-Davis 2001: 180f).

Laut Yuval-Davis kann sich eine ethnische Minderheitenpositionen besonders fur Frauen
negativ auswirken, weil ethnische Begrenzungen oft durch Kontrolle von weiblichen
Verhalten aufrecht erhalten werden soll und unterschiedliche kulturelle Traditionen in
kulturell spezifischen Geschlechterbeziehungen dargestellt werden (vgl. Yuva Davis 2001:
98).

Gerade Frauen werden dann dazu aufgefordert, die traditionellen Rollen im privaten Raum
auszufillen und so zur Markierung der Gruppengrenzen herangezogen. Gleichzeitig haben
aber, wie mehrere empirische Studien belegen, gerade Frauen in der Migration oftmals die
Moglichkeit durch Berufstétigkeit, unter anderem aufgrund eigener finanzieller Ressourcen,
aus den eng definierten Genderrollen auszubrechen und eine emanzipierte Position innerhalb
der Familie einzunehmen (vgl. Akpinar 1998: 1, 63).

So belegen verschiedene Studien, dass sich Migrantinnen im 6ffentlichen Bereich grofdtenteils
an die Bedingungen und Gendernormen des Aufnahmelandes anpassen, wahrend ihr
Verhalten im privaten Bereich (zum Beispiel Helratsverhalten) eher traditionell und mit den
Interessen der ethnischen Gruppe konform bleibt (z.B. Akpinar 1998: 158; Narayan 1997:
175).

3.8. Zusammenfassung des K apitels

Im ersten Teil wurde soziae Identité mithilfe gangiger theoretischer Ansétze der cultura
studies und postcolonia studies definiert, wobei ihr prozesshafter und variabler Charakter
hervorgehoben wurde. Das einzelne Subjekt wird zwischen gesellschaftlichem Diskurs und
individueller Handlungsfahigkeit verortet, indem ihm beschrénkt Einfluss auf seine
Konstitution und die Diskurse, die auf das Subjekt einwirken, zugestanden wird.

Eine der bedeutendsten Identitatskategorien stellt die Geschlechtsidentitét dar. Laut der
Philosophin Judith Butler wird eine Zweigeschlechtlichkeit dabei kulturell konstruiert und
durch performatives Handeln reproduziert und gleichsam transformiert.

In patriarchalen Gesellschaften zeichnet sich eine weibliche Geschlechtsidentitéat des weiteren
dadurch aus, dass sie dichotom und bipolar zu einer mannlich definierten dargestellt wird und
eine niedrigere Bewertung erhdt. Grundsétzlich wird der Identitétsbegriff von feministischen
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Wissenschaftlerinnen allerdings auch als méannlich zentriert kritisiert. Die Idee eines
autonomen Individuums wirde weiblichen Lebensrealitéten nicht entsprechen, welche eher
durch Sorge und Fursorge und Selbstaufgabe fir andere gekennzeichnet sai. Mutterschaft
stellt dabei einen bedeutenden konstitutiven Faktor fir weibliche Identitétskonstruktionen dar.

Kultur und kulturelle Identitdten werden in postkolonialen Theorien als hybdride, flief3end
und uneindeutig wahrgenommen.

Ethnizitét und ethnische Identitdten werden in sozialen Interaktionen verhandelt und
hergestellt, sind prozesshaft und variabel.

Weiters haben ethnische I dentitéten politische, organisatorische und symbolische Aspekte,
und sie unterliegen in den meisten Fallen einer endogamen Ideologie.

In @&nliche Weise werden nationale | dentitéten betrachtet, wenn auch mit der Forderung nach
eigenen politischen und organisatorischen Grenzen verbunden. Desweliteren spielt fur
nationale und ethnische |dentitéten die Produktion und Reproduktion von Werten und
Traditionen eine bedeutende Rolle, fir welche meist Frauen verantwortlich gemacht werden.
Frauen haben meist hohen symbolischen Wert fiur die Gemeinschaft. Uber ihr Verhalten
werden Gruppengrenzen definiert. Weiters sollen sie durch ihre Aufgaben als MUtter fir das
Fortbestehen der Nation — in biologischer wie auch in kultureller Hinsicht — Sorge tragen.
Gerade in der Migration in der Minderheitenposition kommt dieser Funktion eine besondere
Bedeutung zu. Im privaten Raum sind Frauen daher oftmals dazu angehalten, starren, ethnisch
spezifischen Geschlechterrollen zu entsprechen, um kulturell definierte Gruppengrenzen
aufrechtzuerhalten. Im Kontext von unsicherem Status als,, Auslanderin® und von
Fremdenfeindlichkeit kann ethnische Identitdt auch eine wichtige Bedeutung fir eine positive
Selbstbewertung und Sel bstwahrnehmung annehmen.
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4. DIE ROLLE DER FRAU UND DASMUTTERBILD IN TSCHETSCHENIEN

4.1 Einleitung

Wie im vorangegangenen Kapitel deutlich wurde, werden soziale Identitéten mal3geblich von
in der Gesellschaft vorherrschenden Diskursen, Bildern und Repréasentationen beeinflusst.
Daher beschéftigt sich dieses Kapitel mit der Rolle der Frau, dem Mutterbild sowie den
realen Lebensbedingungen von Frauen und Mttern in Tschetschenien heute.

Um diese in einem grof3eren gesellschaftlichen Zusammenhang zu verorten, werden in einem
ersten Schritt die tschetschenische Gesellschaft und die historischen Hintergriinde des Landes
vorgestellt. Danach wird ndher auf die verschiedenen Diskurse, die das Frauen- und
Mutterbild in Tschetschenien aushandeln und mitbestimmen, eingegangen. Dazu zéhle ich das
traditionelle tschetschenische Verhatens- und Wertesystem (adat), die Modernisierungs- und
Geschlechterpolitik der Sowjetunion sowie des postsowjetischen Russlands, die Frauen- und
Mutterbilder der verschiedenen in Tschetschenien einflussreichen islamischen Strémungen,
sowie die ethno-nationalen Diskurse, fir welche Mutterschaft als Symbol fur Kontinuitét der
Nation bzw. der Ethnie dient.

L etztendlich werden noch die aktuellen L ebensbedingungen der Frauen — den vorhandenen
Quellen entsprechend — dargestellt. Berticksichtigung finden dabei in erster Linie die
Auswirkungen der gewalttatigen Konflikte auf das Leben der Frauen.

Allgemein miissen die Quellenlage und das Material zum Thema Tschetschenien aufgrund der
jahrelang andauernden brisanten Situation und dem daher auf3erst eingeschrankten Zugang zu
Feldforschung vor Ort kritisch und vorsichtig betrachtet werden (vgl. Fohler 2010: 28).

Mit der Lage der tschetschenischen Frauen im vom Krieg zerstérten Land beschéftigte sich
dabel unter anderem die ORF Auslandskorrespondentin Susanne Scholl (2007).

Aber auch die Situation tschetschenischer Immigrantinnen in Europa und Osterreich wird in
den letzten Jahren zunehmend zum Thema publizistischer Tatigkeit und unterstreicht so die
Bedeutung einer tschetschenischen Diaspora-Gemeinschaft in Westeuropa und Osterreich.
Unter anderem entstanden auch am Institut for Kultur- und Sozialanthropologie einige
Diplomarbeiten zum Thema™.

> Siehe z.B.: Adensamer 2012; Fohler 2010; Leitner 2009; Roschger 2009; Stieger 2007;
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4.2 Tschetschenien

4.2.1 Politische Organisation und Sozialstruktur

Politisch betrachtet ist Tschetschenien heute eine autonome Republik Russlands.

Bis zur endguiltigen russischen Eroberung im ausgehenden 19. Jahrhundert waren die
Tschetschenlnnen eine unabhangige und eigenstandige Gruppe ohne formale politische
Organisation (vgl. Nichols 1995: 3).

Die traditionelle tschetschenische Gesellschaft kann als segmentére, dezentralisierte Lineage-
Organisation bezeichnet werden, die patriarchal und patrilokal organisiert ist. Siewird in
derzeit zirka 150 taips™ (mehrere zusammengehérige extended families) eingeteilt. Diese
werden wiederum zu neun tukhums zusammengefasst (vgl. Fohler 2010: 33; Roschger 20009:
26). Eintaip bezeichnet eine soziale Gruppe, die sich auf gemeinsame Abstammung
beziehungswei se/und einen bestimmten territorialen Bereich beruft. Personen des gleichen
taips werden als Geschwister betrachtet, daher ist eine Heirat innerhalb eines taips verboten.
Allerdings soll innerhalb eines tukhums geheliratet werden. Jeder taip hat einen gewahlten
Altestenrat, einen Gerichtshof und eigene traditionelle Brauche (vgl. Polikovskaja 2003: 329;
Roschger 2009: 26).

In der Geschichte der Tschetschenlnnen fungierten die Dérfer und taips autonom. Feudale
Strukturen fehlten. Nur in Krisenzeiten oder bel einer Bedrohung wurden vortbergehend
Vertreterlnnen eines tukhums bestimmt (vgl. Nichols 1995: 3; Roschger 2009: 25).

Laut Polikovskaja kommt heute aufgrund des V ersagens der staatlichen Strukturen den taips
wieder eine grofere Bedeutung zu (vgl. Polikovskaja 2003: 328).

Weiters kann eine Unterscheidung zwischen Tal- und Bergsippen getroffen werden.

Mit ihren westlichen Nachbarn, den Inguschen, mit welchen sie auch die grofdten sprachlichen
und kulturellen Gemeinsamkeiten aufweisen, kénnen die Tschetschenien in eine
Ubergeordnete Gruppe zusammengefasst werden. Diese bezeichnet man als ,, Wainachen®, was
soviel wie ,,unser Volk“ bedeutet (vgl. Nichols 1995: 1; Polikovskaja 2003: 134).

4.2.2 Okonomie

Traditionellerweise betrieben Tschetschenlnnen Ackerbau und Viehzucht, seit dem Beginn
des 20. Jahrhunderts spielt auch die Forderung und Verarbeitung von Erddl eine grof3e Rolle,
wie Uberhaupt ab den 1920er Jahren mit der Einbindung in die UdSSR Modernisierung und

1® Taip (arab.: taifa) bedeutet soviel wie: Gruppe, Gemeinschaft (vgl. Cremer 2007: 137).
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Industrialisierung vorangetrieben wurden. Allerdings ist derzeit aufgrund der kriegerischen
Auseinandersetzungen mit Russland ein Grof3teil der landwirtschaftlichen Nutzflache vermint
und sdmtliche Infrastruktur zerstort (vgl. Roschger 2009: 24).

4.2.3 Sprache

Die tschetschenische Sprache ist eine alte kaukasische Sprache, welche zum ostkaukasi schen
Sprachzweig zahlt. Die Eigenbezeichnung der Tschetschenlnnen lautet Notscho oder
Nachtschi, die Bezeichnung ,, Tschetschenen® hingegen stammt wahrscheinlich von den
Russen und geht auf das 17. Jahrhundert zurtick (vgl. Roschger 2009: 24; Politkovskaga 2003:
314).

4.2.4 Religion

Tschetschenlnnen bekennen sich im Allgemeinen zum sunnitischen Islam hanafitischer
Schule. Die Islamisierung der Region fand zwischen dem 17. und 19. Jahrhundert statt. Vor
allem die Sufiorden schafften es, in der Region Ful3 zu fassen, da sie mit den traditionellen
Bréuchen und dem Werte- und Verhaltenskodex der tschetschenischen Gesellschaft, dem
sogenannten ,, adat”, vereinbar waren (vgl. Roschger 2009: 27).

Die einflussreichsten Sufiorden in der Region sind Nagshbandi und Qadiriyya. Typisch fir
die Region sind die Verehrung von religitsen Fuhrern und die mit ihnen verbundenen heiligen
Platze. Hingegen ist der Wahabismus eine jlingere Erscheinung aus dem saudi-arabischen
Raum und seine Verbreitung in Tschetschenien in Zusammenhang mit der unsicheren und
unstabilen sozialen, konomischen und politischen Lage des Landes zu sehen (vgl. Nichols
1995: 3; Roschger 2009: 27; Thishkov 2004: 164).

4.2.5 Geschichte

Ein Mythos, den der tschetschenische Prasident und Fihrer der Unabhangigkeitsbewegung
General Dschochar Dudajew in seiner nationalistischen Rhetorik in die Welt setzte, sieht das
tschetschenische Volk als Nachfahren der Bewohner der Arche Noah an. Eine
tschetschenische Besiedlung der Kaukasusregion l&sst sich allerdings welit zurlick verfolgen
(vgl. Thiskov 2004: 52; Rau 2002: 40).
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Erste Kontakte zu Russland gab es ab dem 17. Jahrhundert und immer wieder kam es zu
kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen dem zaristischen Russland und
tschetschenischen Gruppierungen, die von den Russen gefurchtet wurden und um welche sich
zahlreiche Mythen und Bilder, wie die des ,,rauen Bergbewohners* und der ,, Banditen®
rankten. Erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts erfolgte die endgtiltige Kolonialisierung und
Einbindung in das russische Reich.

Das historische Verhdtnis zu Russland, gepragt vom Widerstand gegen eine zaristische
Okkupation, spielt auch eine bedeutende Rolle fir die tschetschenische Identitét. Wichtige
identitétsstiftende historische Figuren sind daher Anfuhrer des Widerstandskampfes wie z.B.
Scheich Mansur” oder auch Imam Schamil*® (vgl. Politkovskaja 2003: 315).

Auch die Rolle der Frau wird in Legenden, die sich mit dem antikolonialen Widerstand
befassen, ausgehandelt. So zum Beispiel in der Geschichte von der Schlacht um das Dorf
Dadi Y urt: Nachdem ale tschetschenischen Manner des Dorfes ermordet wurden, nahmen
sich die Frauen selbst das Leben, um nicht in Gefangenschaft zu geraten. Digjenigen Frauen,
die doch gefangen genommen wurden, sprangen danach von einer Fahre in den Fluss und
nahmen jewells einen russischen Offizier mit in den Tod (vgl. Leitner 2009: 58).
Opferbereitschaft, vor alem um die Ehre der Ménner zu retten, sticht hier as wichtigste
Eigenschaft einer tschetschenischen Frau heraus, aber auch Mut und Stérke sind wichtige
Charakteristika

In den 1920er Jahre erfolgte schliefdlich die Einbindung des Landes in die Sowjetunion. Es
begannen erste Prozesse der Modernisierung und Industrialisierung.

Dadie Tschetschenlnnen aber von Stalin und seinem Regime welterhin in erster Linie als
»Wilde Bergvolker” wahrgenommen wurden, welche sich gegen eine Sowjetisierung zur Wehr
setzen wurden, wurden im Februar 1944 im Zuge einer grof3en Deportation die
Tschetschenlnnen in Viehwagons verladen und nach Zentralasien, vor alem nach Kasachstan,
ausgesiedelt. Bereits am Weg dorthin starben viele Menschen an den Strapazen der Reise. Bis
heute hat dieses nationale Trauma Spuren in den Familiengeschichten hinterlassen und spielt
fUr die Konstruktion der ethnischen und nationalen Identitét die bedeutendste Rolle (vgl.
Leitner 2009: 14).

" Scheich Mansur (1765-1794) war der erste, der nordkaukasische Ethnien, unter anderem die Tschetschenen, in
einem Unabhangigkeitskampf gegen das Zarenreich vereinte (vgl. Malek 2008: 28).

'8 |mam Schamil (17972-1871) errichtete ein zentralisiertes und militérisch-theokratisches staatliches Gebilde
und fuhrte erstmals die Shariaein (vgl. Malek 2008: 29).
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Interessant erscheint hierbel, dass sich die Geburtenrate im Exil, trotz schlechter

L ebensbedingungen, markant erhdhte (vgl. Banner 2008: 78f; Leitner 2009: 14; Thiskov
2004: 29).

Erst in den 1950er Jahren erhielten Tschetschenlnnen neben anderen kaukasischen Ethnien
die Erlaubnis, in ihre Heimat zuriickzukehren und es begann die bisher friedlichste Ara,
verbunden mit 6konomischem Aufschwung und fir Frauen erstmals Zugang zu Bildung,
Ausbildung und Arbeit. Wahrend einige Frauen — vor alem in den St&dten und im Norden
des Landes - die sowjetische Politik fur sich nutzen konnten, bedeutete fir viele die
Berufstétigkeit vor allem auch eine Zusatzbel astung, denn die Geburtenrate blieb hoch und
Maéanner beteiligten sich im Allgemeinen nicht an Hausarbeit oder Kindererziehung (vgl.
Cremer 2007: 183).

Ende der 1980er und zu Beginn der 1990er Jahre kam es im Rahmen von Perestroika und
unter anderem aufgrund der Nationalitétenpolitik der UdSSR zu separatistischen Strémungen
und schliefdlich 1991 zur Ausrufung der unabhéngigen Republik Tschetschenien unter
Président General Dschochar Dudajew (vgl. Thiskov 2004: 48).

Diese Nation entstand auf Basis einer ethnischen Identitét, die in erster Linie durch die
kollektive Erfahrung der Deportation von 1944 gekennzeichnet war (vgl. Thiskov 2004: 52):
» Collective suffering, rather than religion, culture or language cemented Chechen identity.”
(Thiskov 2004: 53).

Russland antwortete auf die Unabhangigkeitserkléarung mit der Verhdngung des
Ausnahmezustandes und dem Einmarsch russischer Truppen. Der erste Tschetschenienkrieg
dauerte von 1994 bis 1996 und endete mit dem Friedensvertrag von Chassawjurt 1996. Die
Frage der Unabhéngigkeit wurde darin alerdings nicht geklart (vgl. Leitner 2009: 35; 38).
In der Zwischenkriegszeit schaffte es Prasident Maschadow nicht, das Land politisch,
Okonomisch oder sozia zu stabilisieren. Die Feldkommandeure mit ihren unterschiedlichen
Interessen und Zielen, welche von stérkerer Anbindung an den Westen bis hin zu
Islamisierung reichten, wurden immer méchtiger.

Prasident Maschadow war dazu gezwungen, den einflussreicher werdenden Islamisten
Zugestandnisse zu machen und fuhrte schliefdlich die Shariaein (vgl. Politkovskaja 2003: 325;
Rau 2002: 33; Walker 1998: 5f.).

Bedeutete bereits die Ausrufung der Unabhéngigkeit fir Frauen eine Traditionalisierung ihrer
Rolle™, filhrte die Einfiihrung der Sharia nun zusétzlich zu einer Verschlechterung der

weiblichen Lebensbedingungen, gekennzeichnet durch rechtliche Legitimierung von

¥ Um sich besser von den Russen abzugrenzen, wurde die eigene ethnische Identitét und damit verbunden auch
dietraditionelle Rolle der Frau in der tschetschenischen Gesellschaft stérker betont.
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Polygamie, das verpflichtende Tragen des Kopftuches und Riickzug auf das Haus (vgl.
Thiskov 2004: 162f; Pfeffer 2007: 130.).

Nach dem Einmarsch tschetschenischer [slamisten in Dagestan 1999 begann unter der
Fihrung des damaligen russischen Ministerprésidenten Wladimir Putin eine ,, Antiterror-
Operation”, der zweite Tschetschenienkrieg. 2009 wurde der Krieg von Russland offiziell fir
beendet erklért, de facto gehen die Kampfhandlungen und sogenannte ,, Sduberungen® unter
dem Namen ,,Anti-Terror-Operation” aber uneingeschrankt weiter (vgl. Leitner 2009: 42).
Im zweiten Krieg gingen und gehen die russischen Streitkréfte besonders grausam vor,
besonders gegen die Zivilbevdlkerung. ,, Sduberungen® standen und stehen nach wie vor an
der Tagesordnung, wo ganze Dorfer abgeriegelt, geplindert, Menschen entfihrt, ermordet
und vergewaltigt werden. Aber auch tschetschenische Banden- und Rebellengruppen greifen
immer wieder die Zivilbevolkerung an, um sich zu bereichern. In diesem Zusammenhang
wird auch von einer , Tschetschenisieriung® des Konflikts gesprochen (vgl. Krampl 2010:
54f).

Diese andauernde gewalttétige Situation hat wiederum starke Auswirkungen auf das
Geschlechterverhdtnis und die Lebensbedingungen fir Frauen in Tschetschenien.

So tbernahmen in erster Linie Frauen die Erndhrerrolle des Mannes, ohne dabei in einem
anderen Bereich entlastet zu werden. Denn fur Manner wurde esim Allgemeinen zu
gefahrlich, das Haus zu verlassen, da sie von den russischen Streitkraften entfhrt und
ermordet werden konnten®. Gleichzeitig werden die allgemeinen L ebensbedingungen immer
prekarer. Das Land ist geprégt von Demodernisierung, radikaler Propaganda, Einschrénkung
von Informationsflissen, einem stéandigen Rickbezug auf die Vergangenheit und
schleichender Islamisierung (vgl. Leitner 2009: 156; Tishkov 2004: 14).

AulRerdem fuhrt die andauernde Gewalttétigkeit zu vermehrter Gewalt innerhalb der Familie,
deren Opfer in erster Linie Kinder und Frauen sind. Gleichzeitig droht den Frauen standig die
Gefahr einer moglichen Vergewaltigung durch russische Soldaten.

Wie schon nach der Deportation ist auch nach den beiden rezenten Tschetschenienkriegen zu
beobachten, dass die Geburtenrate extrem hoch ist (vgl. Banner 2008: 78).

Banner ist dabel der Meinung, dass:

» EXtraordinarily high birthrates have been described as oppressive to women not only

because the combination of repeated pregnancies and poor access to medical care endanger

% Manner werden generell verdichtigt, Rebellen zu sein.
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women’s health, but also because the emphasis on women'’ s roles as mothers may prevent
women from entering other spheres of society.” (Banner 2008: 79).

Und Marit Cremer schlussfolgert bezliglich der aktuellen Frauenrolle in Tschetschenien:

» Mag in Friedenszeiten die Erweiterung des Handlungsraums eine Annaherung an ein
gleichberechtigtes Verhaltnis zwischen den Geschlechtern bedeuten, so hat sie im Krieg fur
Frauen nur begrenzt eine emanzpatorische Wirkung. Generell ist eher eine verstarkte
Unterordnung der Frauen unter die Interessen der Manner zu beobachten.” (Cremer 2007:
186).

Die historische Entwicklung und der andauernde Konflikt mit Russland fuhrten also unter
anderem zu einer besonderen Betonung der Mutterrolle fir tschetschenische Frauen. Im
Einzelnen wird das gegenwartige Mutterbild in Tschetschenien durch unterschiedliche
ideol ogische Diskurse ausgehandelt, denen auch unterschiedliche Interessen und Ziele
zugrunde liegen. Im folgenden Abschnitt werden die wichtigsten ndher vorgestellt.

4.3 Mutterbilder in Tschetschenien

Wie bereits im historischen Abriss deutlich wird, sind an der Konstruktion des Frauen- und
Mutterideals in Tschetschenien die verschiedensten ideologischen Diskurse beteiligt.
Traditionellerweise Uibt das Gewohnheitsrecht (adat) in Verbindung mit einem sufistischen
Islam grof3en Einfluss auf die Konstruktion geschlechtsspezifischer Rollen in Tschetschenien
aus.

In der Sowjetzeit hatte die Politik der ,, Zwangsemanzipation* regional unterschiedliche
Auswirkungen auf das Leben und das Selbstversténdnis der tschetschenischen Frauen. In
Zeiten von Perestroika und Glasnost und den ersten Unabhangigkeitsbestrebungen fuhrten
starke ethno-nationale Diskurse zu einer Retraditionalisierung der Frauen- und Mutterrolle.
Nach dem ersten Krieg und unter Einfluss wahabitischer Stromungen erfolgte eine weitere
Einschrankung der weiblichen Lebensbereiche. Letztendlich sollen noch ,,ethnonationale
Diskurse” ds einflussreichen Faktor erwahnt werden. Auch hier geht es darum, Frauen auf
ihre reproduktiven Fahigkeiten zu beschranken und siein erster Linie al's Symbol fir
ethnische Identitét und Kontinuitét zu verwenden.

Im Folgenden werden die einzelnen Diskurse néher vorgestellt.



4.3.1 Werte, Frauen- und Mutterbilder und die Stellung der Frau in der traditionellen
tschetschenischen Gesellschaft

Auch in der traditionellen tschetschenischen Gesellschaft spielt das sogenannte ,,adat”, das
traditionelles Gewohnheitsrecht, welches enge Zusammenhange mit islamischem Recht und
Brauchtum aufweist, eine mal3gebliche Rolle. Im Arabischen bedeutet adat soviel

wie, Gewohnheiten, Brauche®, der tschetschenische Terminus daftir heisst ,, Nokchalla“ (vgl.
Krampl 2010: 32f).

Alswichtigste Gebote gelten dabei:

»Ehre, Freiheit, Gastfreundschaft, Verbot der Privilegierung oder des Hervortuns einer
Person, Geniigsamkeit, Respekt gegentiber Frauen, Respekt gegeniiber Alteren und Blutrache
im Falle von Mord, schwerer Korperverletzung, Vergewaltigung von Frauen, Ehrenkrankung
und dem Besetzen von fremdem Land.” (Krampl 2010: 33)

Die wichtigsten Begriffe in diesem Zusammenhang sind: Glilakh, was soviel wie
Tugendhaftigkeit, Etikette, Anstand und richtiges Benehmen bedeutet; O zdangalla bedeutet
moralisches, ethisches Verhalten und Kultur; Sij ist die Ehre und Sobar bedeutet weise
Geduld und Ausdauer. Wahrend des Krieges gewannen vor alem Eigenschaften wie Mut und
Tapferkeit und bel Frauen auch Barmherzigkeit an Bedeutung. Die wichtige Tugend der
Gastfreundschaft sicherte im Krieg vielen Fliichtlingen das Uberleben —wurde aber vor allem
fUr Frauen mitunter zu einer grof3en Herausforderung und Belastung. Das Zeigen von
Emotionen sowie die Ubertriebene Fursorge fur die eigenen Kinder im offentlichen Bereich
und Klagen und Jammern werden hingegen al's negative Eigenschaften wahrgenommen (vgl.
Brezna 2011: 2; Cremer 2007: 29-39; Krampl 2010: 32).

» () und zu jeder Schufterei setzt sie (die tschetschenische Frau, Anmerkung SP.) en
bezauberndes Lacheln auf, so gebieten es die Stten. Klagt die Schwiegertochter, kann sie aus
dem Haus verjagt werden, alleine (....)* (Brezna 2011: 2)

Auch im Laufe der Interviews werde ich mit diesen Eigenschafen konfrontiert —vor alem das
Sprechen Uber familidre Probleme oder Schwierigkeiten scheint dabel ein grof3es Tabuthema
Zu sain.

Marit Cremer beschreibt in ihrer Studie die Idealvorstellungen Gber die tschetschenische Frau:
einerseits sollte sie warmherzig, mutterlich und Kinder liebend sein, gleichzeitig auch mutig,
tapfer, emotional zuriickhaltend und dazu fahig, ihre Verwandten zu réchen (vl. Cremer 2007:
96).
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Die tschetschenische Gesellschaft ist patriarchal und patrilokal organisiert und folgt einer in
Hinblick auf die tukhums endogamen Heiratsregel. Dies hat verschiedene Auswirkungen auf
die Stellung der Frau und Mutter in der traditionellen Gesellschaft:

Eine Heirat kann durch gegenseitiges Einverstandnis der beiden Familien oder durch
Weglaufen des Brautpaares von ihren Familien zu Stande kommen, aber auch der Brautraub
ist eine nach wie vor gangige Praxis: Sind die Eltern der Braut oder die Frau selbst mit einer
Heirat nicht einverstanden, kann sie von der Familie des Mannes entfiihrt werden. Es folgen
darauf zwar Verhandlungen zwischen den Familien und eine entfiihrte Frau hat grundsétzlich
die Moglichkeit, eine Verheiratung abzulehnen, wird dies aber nur in den seltensten Féllen
tun, da sie erstens beweisen muss, dass der Entfuhrer sie nicht ,,bertihrt” hat und sie daher
noch ,rein” ist, und well sie normalerweise die Ehre ihres Entfuhrers nicht gefahrden will
(vgl. Scholl 2007: 44; Thiskov 2004: 153).

Mit der Helrat werden auch eher emanzipierte Frauen wieder stérker in die traditionelle
Gesellschaft eingebunden, werden in traditionellere Rollen gezwungen und fur gewdéhnlich
folgt der Eheschlief3ung auch eine baldige Mutterschaft (vgl. Cremer 2007: 57, 109).

Eine jung verheiratete Frau lebt dabei normalerweise mit ihrer Schwiegerfamilie zusammen
und ihre Aufgabe ist es, der gesamten Familie, insbesondere der Schwiegermutter, zu dienen
(vgl. Scholl 2007: 21; Szczepanikova 2004: 38f).

Im Fall der Ehescheidung bleiben die Kinder bel der Familie des Vaters, vor allem wenn die
Frau wieder heiratet. Dies gilt auch fir verwitwete Frauen (vgl. Cremer 2007: 100; Scholl
2007: 43).

Frauen verkorpern traditionelle und moralische Werte und préasentieren die nationale Identitét
der Gesellschaft —in erster Linie reprasentieren sie aber die Ehre der Familie. Daher stehen
sie standig unter Druck. Vor alem ihrer Jungfraulichkeit wird grof3er Wert beigemessen. Im
Falle einer Vergewaltigung wird der betroffenen Frau die Schuld fir die Tat gegeben. Die
meisten Frauen schweigen daher Gber die Tat, daihnen andernfalls auch noch der
»Ehrenmord” seitens méannlicher Familienmitglieder drohen kénnte oder ihr Ehemann sich
scheiden lassen wirde (Banner: 2008: 80; Fohler 2010: 35; Krampl 2010: 36).

Das tschetschenische Frauenbild steht grundsétzlich in starkem Zusammenhang mit der
Mutterrolle und der Rolle der dienenden Ehefrau. Dabei wies laut Valery Thiskov
Tschetschenien in der gesamten Sowjetunion die héchste Geburtenrate auf. Durch die
Mutterrolle und mit dem Alterwerden steigt der Status der Frau (vgl. Fohler 2010: 34;
Szczepanikova 2004: 43; Thiskov 2004: 40).
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Die Grol¥familie ist eine bedeutende Institution in der tschetschenischen Gesellschaft. Der
Bruder trégt ein Leben lang Verantwortung fur seine Schwester und spielt daher eine wichtige
Rolle in ihrem Leben (vgl. Szczepanikova 2004: 40).

In Tschetschenien verhillen sich Frauen traditionellerweise nicht in der Gegenwart von
Mannern, tblicher ist eher eine Art ,, Stirnband” um den Kopf. Sie sind oft sozia und politisch
aktiv und haben eine wichtige Funktion im Arbeitsleben und den Produktionsprozessen der
Familie, vor alem in den landlichen Gegenden Tschetscheniens. Thiskov verweist allerdings
auch auf die hohe Rate von Gewalt gegen Frauen innerhalb der Familie (vgl. Krampl 2010:
37; Thiskov 2004: 153).

4.3.2 Frauen- und Mutterbilder in ver schiedenen islamischen Strémungen

Wahrend erste islamische Einfllsse bereits ab dem achten und neunten Jahrhundert
nachgewiesen werden kdnnen, fand die endgultige Islamisierung der Region erst im 17.
Jahrhundert statt. Dabei kam der Religion immer schon eine mobilisierende Funktion zu und
diente der Abgrenzung gegentber dem zaristischen und orthodoxen Russland. In der
gesamten Kaukasusregion schafften es vor allem sufistische Stromungen Fuld zu fassen, dasie
sich mit dem , adat”, dem traditionellen Verhaltenskodex und Gewohnheitsrecht, weitgehend
kompatibel zeigten (vgl. Thiskov 2004: 165; Walker 1998: 2).

Heute herrschen in Tschetschenien drei rivalisierende islamische Stromungen vor: erstens der
traditionelle IsSlam in enger Verbindung mit den sufistischen Bruderschaften, zweitens der
offizielle regierungsnahe Islam?!, sowie die teilweise militanten wahabitischen Strémungen
(vgl. Cremer 2007: 17).

Traditiondler Volksislam:
Nach wie vor sind in Tschetschenien die sufistischen Bruderschaften am einflussrei chsten,

alen voran Nagshbandia und Quadirriya. Politkovskaja erklart dies einerseits mit der
Strukturierung der Orden nach Clanprinzipien und andererseits mit der weitgehend
ungehinderten Ausbreitung der sufistischen Stromungen wahrend der Sowjetzeit, in welcher
der offizielle Islam die langste Zeit unterdriickt wurde (vgl. Politkovskaja 2003: 192).

' Wahrend der Sowjetzeit wurde der Islam unter staatliche Kontrolle gestellt und weitgehend unterdriickt (vgl.
Tishkov 2004: 165f). In der Zeit der Liberalisierung und Unabhéngigkeitsbewegung hingegen wurde die
Religion politisch instrumentalisiert und diente als Mittel der Abgrenzung sowie als bedeutenden Faktor zum
politischen Machtgewinn. So wurde der Islam in der Zwischenkriegszeit zur offiziellen Staatsreligion erhoben
und Teile der Schariain die Rechtssprechung integriert. Die offiziell vorangetriebene Islamisierung ist also auch
in Zusammenhang mit einer Staats- und Nationsbildung zu sehen, welche vorerst in der breiten Bevdlkerung
keine Zustimmung finden konnte (vgl. Tishkov 2004: 166ff; Cremer 2007: 17ff).
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Sufistische Stromungen entstanden in den Jahrhunderten nach dem Tod Muhammeds. Vorerst
handelte es sich um eine asketische Bewegung, die danach strebte, der zunehmenden
Weéltlichkeit der islamischen Gemeinschaft entgegenzuwirken (vgl. Schimmel 1995: 31).
Innerhalb des Islam kann der Sufismus, die isamische Mystik, als weitgehend tolerante
Strémung bezeichnet werden. So sind in der Kaukasusregion sogar religiose Praktiken wie
Feste, Kulte und Heiligenverehrung bekannt, die auf eine Verbindung zu anderen Religionen,
wie zum Beispiel der orthodoxen Kirche, schlief3en lassen (vgl. Wiktor-Mach 2009: 66).

Im Sufismus nahmen Frauen grundsétzlich eine bedeutungsvolle Rolle ein und konnten auch
wichtige Funktionen Ubernehmen, sowie Rabia von Basra als eine der bedeutendsten
Grinderfiguren des Sufismus. Es gab eigene Frauenorden, wie auch geschlechtlich gemischte
(vgl. Schimmel 1995: 31, 40).

Wie es Frauen in muslimischen Gesellschaften heute schaffen, Uber sufistische
Gemeinschaften an gesellschaftlichen Einfluss zu gewinnen, zeigt zum Beispiel Catharina
Raudvere (2002) fur das Istanbul der1990er Jahren in ihrem Werk ,, The Book and the
Roses*. Durch ihren religidsen Aktivismus, in erster Linie im Wohltatigkeitsbreich
angesiedelt, erkampften sich muslimische Frauen, die gemeinsam dem Sufismus nahe stehen,
einen (semi-) 6ffentlichen Raum, in welchem sie nicht nur erstmals als soziale Akteurinnen in
einem offentlichen Bereich sichtbar werden sondern gleichzeitig Aushandlungen Uber die
»angemessene” Rolle von Frauen in der muslimischen Gesellschaft statt finden (vgl. 2002: 77,
93, 121, 131, 137). Laut Raudvere agieren die Frauen dabel primar aus religiosen Antrieben,
basierend auf einer sufistisch- theologischen Grundlage — erzielen aber durchaus auch
politische Effekte (vgl. 2002: 235). Weitres kann Raudvere zeigen, wie die Frauen in ihren
geschlechtssegregierten rituellen Zusammenkinften autonom und unabhéngig agieren
konnen, gerade well diese Zusammenkunfte als, privat® wahrgenommen werden (vgl. 2002:
180).

Asketinnen hatten, je nach Sufiorden, auch die Moglichkeit zu heiraten und eine Familie zu
grinden, so wie die meisten der im Sufismus verehrten weiblichen Heiligen (vgl. Schimmel
1995: 37, 150). Dabei kommt der Rolle der frommen Mutter in der Sufi-Literatur eine
besondere Bedeutung zu und Mystikerlnnen verwendeten gerne Symbole aus dem
mutterlichen Bereich (vgl. Schimmel 1995: 93).

48



Das Muttermotiv spielt nicht nur im Sufismus sondern insgesamt im Islam eine zentrale
Rolle. So wird zum Beispiel die erste Ehefrau Muhammads, Khadidscha, gerne als ,, Mutter
der Glaubigen” und ,,Beste der Frauen® bezeichnet (vgl. Schimmel 1995: 23).

Erst als Mutter kann die Frau in islamischen Gesellschaften Einfluss erreichen und ihr wird
besonderer Respekt gezollt, wie die nachstehende Geschichte aus dem Koran verdeutlichen
soll:

Als ein Junge den Propheten danach fragte, wer am meisten Liebe und Flrsorge verdient,
antwortete der Prophet darauf:

, DeineMutter!” "Und an zweiter Selle?” "Deine Mutter!” "Und wer an dritter Stelle?” der
Prophet sprach: "Deine Mutter!”. (Schimmel 1995: 88).

Auch in den von mir gefuhrten Gesprachen wird mitunter auf Geschichten aus dem Koran
verwiesen, wenn es darum geht die Stellung der Mutter innerhalb der Familie zu
unterstreichen.

Weliters wird eine Mutter, die im Kindbett stirbt, als Mértyrerin angesehen (vgl. Schimmel
1995: 93).

Einfluss der wahabitischen Stromungen auf die Stellung der Frau in Tschetschenien:

Der Wahabismus, der seinen Ursprung im saudiarabischen Raum hat, ist in Tschetschenien
einerelativ neue Erscheinung. Erst in Zusammenhang mit den beiden rezenten
Tschetschenienkriegen gewinnen purigtische Stromungen an Einfluss. Die finanzkraftigen
Organisationen kommen dabei fur gewohnlich aus dem Ausland (vgl. Wiktor-Mach 2009:
64).

Alswichtigste Charakteristika des Wahabismus und gleichzeitig als Abgrenzung zum in
Tschetschenien vorherrschenden Sufismus oder ,,Volksisam® kénnen die Ablehnung
jeglicher Art von Neuerungen, die strikte Befolgung der Sharia, die Betonung des
Monotheismus und damit einhergehend auch die Ablehnung von Heiligen oder Heiligtiimern,
Festen und Ritualen genannt werden (vgl. Rau 2002: 91f).

In Tschetschenien wurde auf Druck dieser Stromungen im August 1996 die Sharia eingefthrt.
Auf das Leben der Frauen hatte dies markante Auswirkungen — noch mehr als davor missen
sie nun auf das Einhalten geschlechtsspezifischer Verhaltensnormen achten.

Konkret bedeutet die Sharia fur Frauen Einschrankung und Riickzug auf den privaten Raum,

die Erlaubnis der Polygamie und die Verpflichtung, den Schleier zu tragen®. Weiters werden

% In Tschetschenien trugen Frauen den Schieier fiir gewdhnlich, wenn tiberhaupt, um ihren Ehestand
anzuzeigen. Er diente somit nicht primér als religiéses Symbol. Viel tblicher als ein Schleier ist allerdings eine
Art , Stirnband” (vgl. Wiktor-Mach 2009: 67).
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die allgemeinen Kommunikationsmoglichkeiten zwischen Frauen und Mannern
eingeschrankt. So sind nun Tanzen, Lachen und Bertihrungen zwischen Ménnern und Frauen
in der Offentlichkeit verboten (vgl. Brezna 2011: 2; Cremer 2007: 11, Thishkov 2004: 163).
In der breiten Offentlichkeit konnten sich die wahabitischen Lehren und Praktiken noch nicht
durchsetzen. Wahrend Frauen und die &ltere Generation diese neuen islamischen Richtungen
eher ablehnen, sehen vor allem junge Manner neue Perspektiven fur sich innerhalb der neuen
Lehren (vgl. Pfeffer 2007: 92, 94; Szczepanikova 2004 37).

Marit Cremer untersuchte in ihrer Studie den Wertewandel in Tschetschenien, demnach
lehnen gebildete Frauen einen islamistischen Staat eher ab. Geschiedene Frauen sind
tendenziell gegen die Sharia, wahrend sich Witwen mehrheitlich dafir aussprechen —was
darauf zurtickzufUhren ist, dass Witwen im islamischen Recht eine héhere Stellung und eine
bessere Absicherung erhalten (vgl. Cremer 2007: 219).

Neben den restriktiver werdenden V orschriften beztiglich der weiblichen Lebensweise
entsteht im militanten Wahabismus allerdings noch eine neue, aktivere Rolle fur Frauen: die
der , schwarzen Witwen" beziehungsweise der Selbstmordattentéterinnen. Im Folgenden
mochte ich kurz auf dieses — in Tschetschenien ebenfalls neuere Phdnomen — eingehen.

Exkurs: , Schwarze Witwen" in Tschetschenien:

Bisher konnten in Tschetschenien neben jungen Madchen auch verheiratete Frauen und

M tter, unabhangig vom Bildungsgrad, als Selbstmordattentéterinnen rekrutiert werden (vgl.
Akhmedoval/Speckhard 2005: 66).

Uber die Frage der Freiwilligkeit der Téterinnen sind sich die Forscherlnnen nicht einig.

Die Motivation der Frauen dirfte recht unterschiedlich sein. Grundsétzlich fugt sich die
wahabistische Ideologie des ,,jihad” recht gut in den traditionellen tschetschenischen Brauch
der Blutrache und es ist davon auszugehen, dass die meisten Frauen in Tschetschenien
heutzutage schmerzhafte Erfahrungen und Verluste von nahen Verwandten und Bekannten
erleben mussten (vgl. Akhmedoval/Speckhard 2005: 67).

So gehen Akhmedova und Speckhard in ihrer Untersuchung Uber ,, tschetschenische
Selbstmordattentédterinnen® davon aus, dass alle Frauen der Untersuchungsgruppe unter einem
schweren Trauma und folglich unter posttraumatischen Belastungsstérungen litten (vgl.
Akhmedoval/Speckhard 2005: 66).

Diereligidsen Fanatikerinnen hatten sich demnach nach einem traumatischen Ereignis dem
militanten Wahabismus verschrieben. Sie wandten sich alle intensiv der Religion zu, ihr
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Welthild verénderte sich und sie suchten von sich aus den Zugang zu extremistischen
Jihadisten (vgl. Akhmedoval/Speckhard: 70).

Laut Frombgen ist ein weiteres Mittel, Frauen zu Selbstmordattentéterinnen zu machen, sie zu
entfuhren und ihre Vergewaltigung zu filmen — aufgrund der strengen moralischen
patriarchalen Ordnung in der tschetschenischen Gesellschaft ist es den M&dchen danach nicht
mehr moglich, in ihre Familien zurtickzukehren, geschweige denn, einen Heiratspartner zu
finden (vgl. Frombgen 2008: 29).

Eine weitere Motivation fUr Frauen, schwarze Witwe zu werden, veranschaulicht die Aussage
einer Selbstmordattent&terin im berihmten Vorfall im Dubrovka Theater in Moskau. Diese
Frau gab an, sie wirde mit ihrer Aktion erreichen wollen, dass ihre Kinder in Frieden
aufwachsen konnen (vgl. Frombgen 2008: 33).

Das Frauenbild der schwarzen Witwen steht in engem Zusammenhang mit dem Bild der
tschetschenischen Frau as opferbereit, mutig und stark und erinnert auch an die Legende des
Dorfes Dadi Y urt.

In starkem Kontrast dazu steht das Bild der islamischen Frau, wie es in der russischen
Gesellschaft vorherrscht: als passiv, unterdriickt und unpolitisch.

Gerade diese Widerspriiche verhafen den schwarzen Witwen zu ihrem ,,Erfolg” dabei, die
Russinnen und Russen zu schockieren (vgl. Frombgen 2008:7).

4.3.3 Das Frauen- und Mutterbild in der Sowjetunion und im postsow;jetischen
Russland

Die Geschlechter- und Familienpolitik in der Sowjetunion war geprégt von
»Zwangsemanzipation® und radikaler Gleichstellungspolitik, die aber fir gewohnlich auf den
offentlichen Raum beschrankt war. Gleichzeitig blieben traditionelle patriarchale Konzepte
von Weiblichkeit, Mannlichkeit und Familie im privaten Raum bestehen. Bel der Einbindung
der Frauen in den Arbeitsmarkt ging es in der Praxis nicht um eine Gleichstellungspolitik,
sondern hauptsachlich um den Zugang zu billigen Arbeitskréften (vgl. Arztmann 2008: 32f;
Hinterhuber 2001: 7). Fur die meisten Frauen in der Sowjetunion bedeutete dies eine Doppel-
und Dreifachbel astung von Haushalt, Kinderbetreuung und Berufstétigkeit, da sich Manner
fUr gewohnlich nicht an Hausarbeit oder Kinderbetreuung beteiligten, so auch in
Tschetschenien.

Viele tschetschenische Frauen erhielten trotz der hohen Belastung erstmals wirklich Zugang
zu Bildung, Ausbildung und qualifizierten Berufen, vor allem im stédtischen Bereich. So trat
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zum Beispiel in den 1960er Jahren erstmals eine tschetschenische Pilotin ihren Dienst an (vgl.
Brezna 2011: 1).

Auch in den Biographien der tschetschenischen Frauen, mit denen die ORF-
Auslandskorrespondentin Susanne Scholl 2007 Interviews durchfihrte, wird deutlich, dass
digjenigen Frauen, die in der Sowjetzeit aufwuchsen, einerseits die Chance nutzten und einen
Beruf erlernten und auslbten, andererseits aber unter einer M ehrfachbelastung von
Erwerbsarbeit, Kindererziehung und Hausarbeit, inklusive Dienste fur ihre Schwiegerfamilie,
zu leiden hatten und gleichzeitig eine Heirat fir die Frauen immer auch einen Ruckfall in
traditionellere Geschlechterrollen bedeutete.

Kennzeichnend ist auch die konstant hohe Geburtenrate der tschetschenischen Frauen in der
gesamten Sowjetzeit, wahrend in Russland aufgrund der hohen Arbeitsbelastung der Frauen
ein konstanter Riickgang der Geburtenzahlen zu beobachten war (vgl. Arztmann 2008: 35;
Banner 2008: 78).

In den Jahren nach Perestroika und Glasnost is eine Retraditionalisierung der Frauenrolle in
Russland zu beobachten. Einerseits wurden aufgrund der schlechten 6konomischen Lage in
den Umbruchsjahren Frauen sukzessive aus dem Arbeitsmarkt hinausgedréngt, gleichzeitig
wurde die Zwangsemanzipation der Sowjetzeit stark kritisiert und die Rickkehr zu
traditionellen, vor-sowjetischen Geschlechterrollen wurde als Lsung nationaler, soziaer,
Okonomischer und moralischer Probleme gesehen (vgl. Arztmann 2008: 37; Hinterhuber
2001: 7). Dies bedeutete in erster Linie einen Riickbezug der Frauen auf die Mutter- und
Hausfrauenrolle, in der sie sich fur den privaten Bereich zustandig fiihlen und die Versorgung
ihrer Familien gewahrleisten. Wie Arztman in ihrer Diplomarbeit zu ,, Gesellschaftlichen
Normen der weiblichen Sexualitat” ausfuhrt, sind Frauen in Russland heute einem
»ideologischen Druck” ausgesetzt, ihre , biologische Rolle* as Hausfrau und Mutter zu
erfullen und haben diese Rolle laut ihrer Untersuchung bereits grof3teils internalisiert (vgl.
Arztmann 2008: 3f).

Auch nationalistische Diskurse betonen in erster Linie die Funktion russischer Frauen als

» Erhalterinnen der Nation“. Demnach seien russische Frauen nicht nur dafiir verantwortlich,
die russische Population aufrecht zu erhalten und zu vermehren sondern auch insbesondere
gegen Immigrantlnnen mit hohen Geburtenraten, in erster Linie kaukasischer und
muslimischer Abstammung, zu verteidigen (vgl. Arztmann 2008: 48).

Gleichzeitig sind russische M itter heute oftmals aus 6konomischen Griinden dazu
gezwungen, berufstétig zu sein und Russland weist weltweit eine der hdchsten
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Abtreibungsguoten auf. Das Frauen- und Mutterideal entspricht also keineswegs der
russischen Realitét (vgl. Arztmann 2008: 3f, 40).

Russische Miitter ihrerseits identifizieren sich zwar mit diesen Idealvorstellungen, nutzen
dieses biologisierte und neotraditionelle Mutterbild, welches Frauen zuriick in die private
Sphéare verweist, aber genauso, um politisch Einfluss in der Offentlichkeit zu gewinnen, wie
am Beispiel der Organisation ,, Soldatenmiitter von Sankt Petersburg” im Folgenden

veranschaulicht werden soll:

Die, Soldatenmiitter von St. Petersburg® griindeten sich in den Jahren der Perestroika, as
erstmals Kritik an den Menschenrechtsverletzungen und Gesetzesverstofden innerhalb der
russischen Armee laut werden konnte (vgl. Butenschon 2000: 7). Beriihmtheit erlangten sie in
erster Linie, als sie sich mit ihrem radikalen Pazifismus fir die Beendigung des
Tschetschenienkrieges einsetzten (vgl. Hinteruber 2001: 3). In erster Linie waren und sind es
M utter von Sohnen, die die miserablen und menschenverachtenden Zustéande in den
russischen Kasernen anzuprangern wagen, um ihre Séhne vor DemUtigungen,
Misshandlungen und Tod zu schiitzen (vgl. Butenschon 2000: 8; Hinterhuber 2001: 7). Die
Organisation selbst vertritt dabel ein sehr konservatives Frauenbild, welches in starkem
Zusammenhang mit Mutterschaft steht, deren Hauptaufgabe es ist, sich fur das Wohlergehen
der Familie, der Gesellschaft und das Leben im Allgemeinen einzusetzen (vgl. Hinterhuber
2001: 4). Demnach gelten Frauen als Mtter in der russischen Gesellschaft as verantwortlich
flr das Leben und seinen Schutz. So werden Frauen und Ménner in einer dichotomen Weise
dargestellt: Frauen als L ebensspenderinnen und Bewahrerinnen und Ménner als aggressive

Kéampfer (vgl. Butenschén 2000: 4).

Wahrend insgesamt betrachtet die sowjetische Gleichstellungspolitik also auf den offentlichen
Bereich beschrankt blieb und zu Mehrfachbel astungen der Frauen im privaten Bereich fihrte,
ist heute im postsow;jetische Russland eine ideol ogische Retraditionalisierung der Frauen- und
Mutterrolle auszumachen, die aber aufgrund 6konomischer Realitdten so nicht umgesetzt
werden kann. Weiters beteiligen sich auch nationalistische Diskurse daran, ein biologistisches
und traditionelles Mutterbild zu propagieren, einerseits um die in Russland stagnierenden
Geburtenzahlen anzukurbeln, andererseits um die , russische Ethnie“ gegen Immigrantinnen

mit héherem Geburtenanteil zu ,, verteidigen®.
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Letztendlich wird das Mutterbild, welches unter anderem auf Frauen als L ebensspenderinnen
und —schutzerinnen abzielt, von Frauen selbst instrumentalisiert, um politischen Einfluss zu

gewinnen.

4.3.4 Frauen und M itter im ethno-nationalen Diskurs

Frauen werden in nationalistischen Diskursen gerne als Symbol fir das Heimatland verwendet
und sind bedeutend fir die ethnische oder nationale Identitdt. Wenn sie in der Rolle als Mutter
ihre Aufgabe der Erzeugung und Erziehung der zuktinftigen Birgerlnnen erfillen, sichern sie
damit die Stabilitét ihres Landes (vgl. Irving 2000: 40, 73).

Banner zeigt in ihrem Artikel ,, Mothers, bombers, beauty queens’, wie grundsétzlich der
Korper von Frauen in der tschetschenischen Gesellschaft benutzt wird, um Traditionalisierung
versus Modernisierung, Islamisierung versus Sakularisierung und Unabhangigkeit versus
Unterdrickung der Republik auszuhandeln (vgl. Banner 2008: 83).

Gerade in Tschetschenien dient alleine der Faktor , Kinderreichtum® bereits as
Abgrenzungsmerkmal zu Russland, gleichzeitig kann in der Position al's bedrohte Minderheit
Kinderreichtum ein wichtiger Faktor fur das Weiterbestehen der ethnischen Gruppe sein, wie
ein Interviewpartner des russischen Anthropologen Vaery Thiskov veranschaulicht:

» We all thought (...), that we must have as many children as possible in order to restore our
nation, which suffered so much in exile under Stalin. We had lost more than half of our
people, and many of them were scattered all over the Soviet Union. Even living in the city
(...), | shared that view. So my wife, Yakha, and | had our six children (...). All of us thought
then that, having many children could itself solve our national problem (Dzhabrail
Gakayev).” (Thiskov 2004: 151).

Bis heute hdt die Propagierung einer hohen Geburtenrate von staatlicher Seite aus an. Auch
die Freistellung der Polygamie kann in diesem Zusammenhang betrachtet werden (vgl.
Banner 2008: 79).

Diese Politik kann zur Unterdrtickung der Frau und ihres Korpers fihren. Banner sieht es aber
gleichzeitig als Moglichkeit fur Frauen, aktiv der russischen Okkupation entgegenzuwirken.
Weiters kann die hohe Geburtenrate unter Einfluss des Iam auch als Zeichen gegen
westlichen Sakularismus gedeutet werden (dies.).



Gerade in kriegerischen Auseinandersetzungen werden Frauen und Mutterbilder dazu
verwendet, den Gegner herabzusetzen, zu demutigen — und gleichzeitig den Status der
eigenen ethnische Gruppe zu erhéhen, was mit einigen Beispielen aus dem Werk der
russischen Journalistin Anna Politkovskaja ,, Tschetschenien — die Wahrheit tGber den Krieg®,
die als Kriegsberichterstatterin Gesprache mit tschetschenischen Frauen fuhrte und 2006 in
Moskau ermordet wurde, veranschaulicht werden soll.

Aul¥erdem kommt in diesen Zitaten auch das glorifizierte russische Mutterbild zur Geltung:

» Und das wollen Menschen von Kultur sein? Gegen die wir blof3 Mittelalter sind? Russische
Mutter! Eure Sohne fiihren sich bei uns auf wie die Schweine! (...)", schreien die Frauen mit
den verrutschten Kopftiichern (...) Und weiter schreien sie: ,, Verflucht sollt ihr sein, ihr
Russen! Das vergessen wir euch nicht! Was sind das nur fir Mutter, die solche Ungeheuer
geboren haben!* (Politkovskaja 2003: 121).

Oder auch:

» lch bin, wie du siehst, schon Oma.“ (...) , Und die schreien mich an: ,, Schlampe! Hure!*
(...) » Ich sage zu denen: ,, Jungs, schamt ihr euch denn gar nicht?! Fahrt die erste Frau fort.
» Wenn nun jemand eure Oma Schlampe nennt?! Was wurdet ihr da machen?* Darauf
antwortet einer: ,, Die nennt keiner Schlampe, dieist namlich Russin.“ (Politkovskaja 2003:
122).

Und weliters:

» Se (die russischen Soldaten, Anmerkung von SP.) (...) zeigen auf die Schilder, am meisten
auf die mit den Worten ,, Gebt mir meine Mama zurtick!* , machen unanstandige Gesten, die
verdeutlichen sollen, wie sie sie zur tickzugeben gedenken, die fremden Mutter und die Leichen
der fremden Sohne.” (Politkovskaja 2003: 181).

Politkovskaja appelliert in ihren Ausfihrungen hier an das neotraditionelle Frauen- und
Mutterbild im postsow;jetischen Russland. Miitter als soziale Gruppe und als moralische
Instanz der russischen Gesellschaft werden hier kollektiv fur die Taten ihrer Sdhne in
Tschetschenien verantwortlich gemacht und sind aufgerufen, sich fir die Beendigung der
Kriegshandlungen einzusetzen.
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Gleichzeitig kann veranschaulicht werden, dass es eine Art Krieg zu fuhren ist, die Ehre der
Frauen herabzusetzen. Frauen und Mitter werden hier nicht als Personen, sondern in ihrer
Funktion als Symbol der ethnischen und nationalen Identitét angegriffen, Ziel der
Demitigung ist dabei die gesamte ethnische Gruppe. Trotzdem bedeutet dies defacto eine
erhohte Vulnerabilitét fir Frauen.

Denn in Zeiten des Krieges kénnen Vergewaltigungen und Gewalt gegen Frauen as Zeichen
gewertet werden, Land einzunehmen und zu dominieren. Auch hierbel geht es darum, die
Gruppe as Ganzes zu treffen. Sexuelle Gewalt gegen Frauen dient in erster Linie der
Demiitigung von Méannern (vgl. Spreitzhofer 2004: 60). Die tschetschenischen Manner
werden , entehrt”, weil sie weder ihr Land, noch ihre Frauen schiitzen konnen.

4.4 Lebenssituationen von Frauen und M (ttern in Tschetschenien heute

Das L eben von tschetschenischen Frauen ist heute in erster Linie durch Krieg und Gewalt
gepréagt. Einerseits hat dies Auswirkungen auf die prekérer werdenden L ebenssituationen der
Frauen, andererseits wird durch eine radikalisierende Rhetorik der verschiedensten
gesellschaftlichen, politischen und religidsen Instanzen das Frauenbild, welchem die
Tschetscheninnen angehalten sind zu entsprechen, immer rigider. So kommt Cremer in ihrer
Arbeit Uber den Wertewandel und seine Auswirkungen auf die Frauenrolle in Tschetschenien
zum Schluss, dass die Selbstbestimmung der Frauen weiter eingeschrankt wurde. Unter
anderem werden Frauen heute noch friiher verheiratet, um einer moglichen Vergewaltigung
zuvor zu kommen und die Ehre der Frau und der gesamten Familie nicht zu geféhrden (vgl.
Cremer 2007: 174).

Das Alltagsleben gestaltet sich durch den sténdigen kriegséhnlichen Zustand und die
zunehmend fehlende Infrastruktur &uferst schwierig: Die tagliche, traditionell weibliche
Hausarbeit, wie Wasche waschen ohne flief3endes Wasser oder Essen zubereiten ohne
ausreichend Nahrungsmittel fur die Familie zu haben, wird zu einer Herausforderung neben
den zermirbenden altéglichen Graueln des Krieges (vgl. Politkovskaja 2003: 43).

Da einerseits aufgrund des Krieges viele Méanner fehlen beziehungsweise es mitunter fir sie
auch einfach mit der Zeit zu geféhrlich wurde, das Haus zu verlassen, tbernahmen die Frauen
zusétzlich noch die Aufgaben, die traditionellerweise Ménnern zugedacht waren, und sichern

nun das Einkommen ihrer Familien.
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Durch zunehmende Patriarchalisierung und eine allgemein schlechte moralische Situation
verschlechtert sich auch die Stellung der Frauen innerhalb der Familien, und Gewalt gegen
Frauen und Kinder nimmt auch im privaten Bereich zu (vgl. Cremer 2007: 11).

Wie auch Klemp (2002) am Beispiel Guatemala zeigt, verandern sich die
Geschlechterbeziehungen in gewalttéatigen Situationen beziehungsweise in,, militarisierten
Gesellschaften* zu ungunsten von Frauen, denn: ,, Die wahrend des Militardienstes geformte
mannliche Identitat definiert sich Gber ein breites Repertoire aggressiver Handlungsmuster
und der Verherrlichung von Gewalt.” (Klemp 2002: 150).

Die Einfuhrung der Sharia hatte in der Realitét weniger Einfluss auf das Leben der
Tschetscheninnen. Die vorgeschriebenen Verhaltensnormen, wie Riickzug auf den privaten
Bereich, konnten sich weitgehend nicht durchsetzen, daesin erster Linie Frauen sind, die das
alltagliche Leben aufrechterhaten (vgl. Krampl 2010: 37; Szczepanikova 2004: 45).
Trotzdem miissen Frauen nun vermehrt auf das Einhalten der neuen geschlechtsspezifischen
Verhaltensnormen achten (vgl. Cremer 2007: 22).

Frauen in Tschetschenien sind aso einem standigen Druck ausgesetzt. Sie missen nicht nur
die 6konomischen Grundlage der Familie sichern, sondern auch vermehrt auf die
Aufrechterhaltung ihrer ,,Ehre* achten —indem sie den rigider werdenden
Geschlechternormen entsprechen und letztendlich mit der hohen Gewaltbereitschaft ihrer
mannlichen Angehdrigen umgehen.

Das Frauenbild der starken, mutigen und opferbereiten Mutter ist im Krieg jedoch nicht
immer leicht aufrechtzuerhalten, so berichtet Valery Thiskov von den Eltern, die sich dafir
schamen, mit ihren Kindern hilflos im Keller zu sitzen mit dem Geftihl, ihre Kinder nicht
beschiitzen zu kénnen® (vgl. Thiskov 2004: 155).

4.5 Zusammenfassung des K apitels

In diesem Kapitel wurden fiir einen ersten Uberblick die tschetschenische Gesellschaft und

ihre Geschichte dargestellt. Dabei konnte gezeigt werden, dass in der patriarchal und

patrilokal organisierten Gesellschaft der Frau eine untergeordnete Stellung zukommt.

# Gleichzeitig verweist Thiskov auch auf Eltern, dieihre Kinder bewusst in den Krieg schicken, entweder aus
Okonomischen Griinden, oder weil es als besonders ehrvoll gilt, sein Vaterland zu verteidigen (vgl. Thiskov
2004: 156).

57



Bereits die Geschichte Tschetscheniens verweist darauf, dass Frauen und Mtter fur die
Aufrechterhaltung der ethnischen und kulturellen Identitét der gesamten ethnischen Gruppe
eine zentrale Rolle spielen — vor alem in der Position als Minderheit beziehungsweise in der
konflikthaften Auseinandersetzung mit den russischen Nachbarn.

Weiters wurden die verschiedenen Instanzen und ihre Diskurse vorgestellt, welche
mal3geblich daran beteiligt sind, das aktuelle Frauen- und Mutterbild in der tschetschenischen
Gesellschaft zu verhandeln.

Traditionellerweise ist dabel das Frauenbild eng mit dem der Mutter verwoben. Zwel
idealtypische Frauen- und Mutterbilder konnen in der tschetschenischen Gesellschaft
nachgewiesen werden: einerseits das der mutterlichen, Kinder liebenden und warmherzigen
Frau, zweitens die opferbereite, tapfere, starke und emotional zurtickhaltende Frau. Mit dem
Alter und mit der Mutterrolle steigt der Status der Fraw.

Auch im in Tschetschenien weit verbreiteten Volksislam werden Frauen vor allem in ihrer
Rolle as Mtter verehrt, haben relativ grof3e Handlungsfreiheit und nehmen am o6ffentlichen
Leben teil.

Diskurse und Praktiken der sowjetischen Geschlechterpolitik hatten in der Regel lediglich
emanzipative Auswirkungen auf die Rolle der Frau in der Offentlichkeit, wahrend sich
innerhalb der Familien wenig anderte (dies war aber auch nie Absicht der sowjetischen
Machthaber). Im privaten Bereich und vor alen in landlichen Gebieten blieben traditionelle
Frauen- und Multterbilder weitgehend aufrecht. Auch im heutigen Russland ist eine
Retraditionalisierung der Frauenrolle und damit einhergehend eine , Glorifizierung* von
Mutterschaft zu beobachten.

Die ethno-nationalen Diskurse fuhrten in der Geschichte Tschetscheniens zu einer besonderen
Betonung der Mutterrolle. Frauen werden dazu angehalten, so viele Kinder wie mdglich zu
gebaren. Dazu tragen auch die neueren wahabitischen EinflUsse bei, die fur rigidere
Geschlechterrollen eintreten und Frauen auf die Mutterrolle und die der dienenden Ehefrau
beschranken wollen.

Gleichzeitig werden besonders Frauen in ihrer Funktion als Symbol fur die Ehre der Gruppe
sowie als Symbol fur ethnische und nationale Identitdt von den Gegnern im Krieg
angegriffen und gedemtigt, um damit die gesamte Gruppe zu treffen.

Der Alltag des Krieges bedeutet zusétzlich extrem schwierige L ebensbedingungen fur die

Frauen, bel gleichzeitig hohem Druck, dem rigider werdenden Frauenbild zu entsprechen.

58



5. MIGRANTINNEN- UND MUTTERBILDER IN OSTERREICH

5.1 Einleitung

| dentitéten tschetschenischer Frauen in Osterreich werden nicht nur von Mutter- und
Frauenbildern aus ihrer Heimat oder der tschetschenischen Diasporain Osterreich beeinflusst.
Auch osterreichische Frauen- und Mutterbilder und -diskurse, stereotype Bilder Uber
Migrantinnen und Frauen algemein, vermittelt durch Medien, gesetzliche
Rahmenbedingungen, in politischen Diskussionen oder durch Vertreterlnnen
unterschiedlicher sozialer Einrichtungen und Organisationen spielen eine entscheidende Rolle
dabel, wie sich Frauen selbst wahrnehmen und welche M dglichkeiten und Positionen ihnen
offen stehen. Die Frauen sind dazu aufgefordert in einem standigen Prozess die
unterschiedlichsten und mitunter widersprichlichen Positionen auszuhandeln und leisten
somit standig ,, [ dentitétsarbeit”.

Der erste Teil dieses Kapitel setzt sich mit in Osterreich relevanten Diskursen und popul &ren
Bildern der Mehrheitsgesellschaft Uber die ,,Migrantin® und vor allem auch tber die
»Migrantin als Mutter” auseinander. Diese Bilder und Stereotype werden unter anderem aus
wissenschaftlichen Darstellungen zum Thema gespeist.

Ab den 1970er Jahren trugen sozialwissenschaftliche Arbeiten dazu bei, ein Bild der
Migrantin as Opfer patriarchaler Familienformen zu zeichnen. Gangige stereotype Bilder
sind aber auch oft mit bevolkerungspolitischen Anliegen verbunden oder Teil von
nationalistischen Diskursen. Gerade im Asyl- und Flichtlingsbereich werden Frauen gerne
auf eine passive Opferrolle reduziert.

Im zweiten Teil dieses Kapitels sollen dominante Osterreichische Normvorstellungen von
Weiblichkeit, Mutterschaft und Familie vorgestellt und gezeigt werden, wiesich diesein
Gesetzen und rechtlichen Regelungen niederschlagen und somit Auswirkungen auf soziale,
rechtliche und 6konomische Situationen und L ebensgestaltungsmadglichkeiten von Frauen in
Osterreich zeigen. Letztendlich begrenzen diese Gesetze und Regelungen die in Osterreich
erreichbaren Subjektpositionen fir Migrantinnen.
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5.2 Dar stellung von Migrantinnen in wissenschaftlichen, politischen und populéaren
Diskursen

Obwohl immer wieder kritisiert wird, dass Migrantinnen in stereotypen Bildern lediglich als
Hausfrauen und M Utter dargestellt werden, fallt die Anzahl der wissenschaftlichen Studien,
die sich tatsachlich mit der Situation von MUttern mit Migrationshintergrund beschéftigen,
relativ gering aus. In erster Linie sind es gesundheitswissenschaftliche, allen voran im
Bereich der Gynékologie angesiedelte (vgl. Borde/David 2008), oder
erziehungswissenschaftliche Arbeiten (vgl. Herwatz-Emden 1995), die sich des Themas
annehmen.

Die unterschiedlichen Bilder, die in Folge vorgestellt werden, stammen daher von friihen
sozialwissenschaftlichen, in erster Linie im Bereich der (feministischen)
Erziehungswissenschaften angesiedelten Studien der 70er Jahre. Vorerst standen Biographien
und Problemlagen von ménnlichen (Arbeits-)Migranten im Mittel punkt des
Forschungsinteresses. Als die Migrantin as Forschungsobjekt entdeckt wurde, diente siein
erster Linie dazu, die moderne, gebildete und emanzipierte einheimische Frau von der
traditionellen, unterdriickten und ungebildeten Migrantin zu unterscheiden. Als Paradebei spiel
fur die (unterdrickte) ,Migrantin“ galt dabel die turkische, muslimische, kopftuchtragende
Frau (vgl. Bednarz-Braun 2004: 73; Kaya 2009: 63; Kofler 2000: 14, 124).

Auch politische Diskurse instrumentalisieren gerne, vor alem in nationalistischen Diskursen,
das Bild der Migrantin.

Alsdritte Instanz sind NGO’ s auszumachen, welche ebenfalls Bilder von passiven und
hilflosen Frauen und Kindern abbilden, um so in der Bevolkerung finanzielle Ressourcen zu
[ukrieren (vgl. Spreitzhofer 2004: 24; Tosic/Kroner/Binder 2009: 118f).

In der Migration werden Frauen mit diesen Diskursen konfrontiert und mussen sich
zwangsweise mit den an sie herangetragenen Bildern auseinandersetzen. Weiters sind sie
konfrontiert mit einem ,, westlichen* Mutterideal. Uber Gesundheitspersonal,
Kinderbetreuungsei nrichtungen, Schule und Sozialarbeiterlnnen werden sie dazu
aufgefordert, diesem Bild zu entsprechen und die dazugehorigen Aufgaben zu Gbernehmen.

5.2.1 Die Mutter als Opfer patriarchaler Familienformen
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Der Blick auf die ,fremde Frau® in den 1970er Jahren war in erster Linie von der Darstellung
von Frauen als ,, Opfer des Patriarchats* der Herkunftskultur beziehungsweise der méannlichen
Migranten gepragt (vgl. Huth-Hildebrandt 2002: 88ff; Herwatz-Emden 1995: 105). Dieses
Bild schreibt sich bis heute als Stereotyp in den Alltagsdiskurs ein. Das Bild der Migrantin
wird dabel fast ausschliefdlich an tirkischen Frauen festgemacht und ,, hausfrauisiert” (vgl.
Huth-Hildebrandt 2002: 93). Das bedeutet, es wurde davon ausgegangen, Migrantinnen seien
grundsétzlich Hausfrauen, Erwerbstétigkeit wirde ihrer Identitdt als Hausfrau und Mutter und
den patriarchalen Familienformen, in denen sie leben, widersprechen. Dabei ist dieses Bild
der Migrantin in engem Zusammenhang mit der damaligen Migrationspolitik
(Familienzusammenf iihrung) und auch als Ergebnis der ethnozentrischen Annahmen
westlicher Forscherlnnen zu sehen (vgl. Huth-Hildbrandt 2002: 106; Herwatz-Emden 1995:
104f.).

Eine weitere weitverbreitete eurozentrische Annahme war die Vorstellung, Migration in ein
westliches Land wirde bei Migrantinnen automatisch zu Emanzipation fuhren, wahrend
Diskriminierung am Arbeitsplatz, hdhere Kontrolle im Haushalt und auch die idealisierte
Wahrnehmung der Herkunftskultur oft gegenteilige Effekte haben (vgl. Kofler 2000: 124;
Spreitzhofer 2004: 65).

Birgit Haehnel beschreibt weitere moderne mediale Bilder von Migrantinnen, wie zum
Beispid Migrantinnen als ,,unterdrtickte Tochter”, ,, verkaufte Braute®, ,, unselbsténdige
Mtter* oder neuerdings auch as ,, militante Terroristinnen* (vgl. Haehnel 2010: 29).

5.2.2 Die defizitére und ungebildete M utter

Dieses Bild steht in enger Verbindung mit dem Bild der Frau und Mutter as Opfer
patriarchaler Familienverhaltnisse, welche ins Innenleben der Familie verbannt und isoliert ist
und daher nicht befdhigt, ihren Kindern eine angemessene westliche Sozialisation und
Erziehung zu bieten.

» Vielen Eltern in den Familien auslandischer Herkunft ist es haufig nicht moglich, den
Schulalltag zu begleiten bzw. die schulische Stref3belastung ihrer Kinder aufzufangen. Vor
allem Mtter mit geringen Deutschkenntnissen sind von den Anforderungen des
Bildungssystems und den Pflichten, die die Schule an sie delegiert, Uberfordert.”, urteilt zum
Beispidl Dietzel-Papakyriakou (2000: 22).

Schuld fir das Versagen eines Bildungssystems wird aso nicht im System selbst ausgemacht,
sondern darin gesucht, dass Mtter ihrer Aufgabe der Erziehung, Bildung und Sozialisation
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nicht nachkommen (kdnnen). Damit in Zusammenhang steht und als Projektionsflache dient
hier in erster Linie das westliche Idealbild von Mutterschaft, wo es mittlerweile als
Selbstverstandlichkeit gilt, dass die idealerweise ,, gebildeten® Mtter fur die Bildungserfolge
ihrer Kinder sorgen, unter anderem dadurch, dass die Erziehung von Kindern mittlerweile
durch ein Expertenwissen vermittelt wird.

Gaitaniedes urteilt daher auch Uber die Erziehungspraxis von Eltern mit
Migrationshintergrund:

» Viel nachteiliger als die Hochhaltung traditioneller Erziehungswerte wirkt sich deshalb
meines Erachtens die subkulturell vermittelte Weiter gabe des beschriebenen vorindustriellen
» Unwissens® Uber den kindlichen Sozalisationsprozess und die interaktiven Wirkungen
elterlichen Verhaltens aus.” (Gaitaniedes 2002: 34)

Gaitaniedes pladiert in Folge auch fir spezielle Elternbildung fir Migrantinnen (vgl.
Gaitaniedes 2002: 34).

Diese Bilder von ungebildeten und mit ,, vorindustriellem Wissen* ausgestatteten M ttern
werden in populistischen Diskursen dann noch zugespitzt. So stellt der enemalige Vorstand
der deutschen Bundesbank Thilo Sarrazin in seinem vid kritisierten Werk ,, Deutschland wird
dimmer* 2010 unter anderem die Behauptung auf, der gesamtdeutsche
Intelligenzdurchschnitt wirde durch Zuwanderung schlecht ausgebildeter Migrantinnen, vor
allem aus dem muslimischen Raum, sinken.?

In seiner zutiefst populistischen Rhetorik hat er Migrantlnnen zu Stindenbtcken erklart und
sie fr die Probleme des deutschen Bildungssystems verantwortlich gemacht.

Allgemein wird also kritisiert, dass Mitter mit Migrationshintergrund nicht dem westlichen
Mutterideal entsprechen und somit nicht die Funktionen Gbernehmen, die in unserer
Gesellschaft gemeinhin an Mtter herangetragen werden. Diese bestehen unter anderem darin,
die Hauptverantwortung fur den schulischen Erfolg von Kindern, ihre Erziehung,
Sozialisation in die Gesellschaft und die Beziehungsarbeit innerhalb der Familie zu
Ubernehmen. Zusétzlich wird an M tter in Migrantenfamilien noch die Aufgabe
herangetragen, fUr die Integration der Familienmitglieder, vor alem der Kinder, im
Aufnahmeland zu sorgen. Aufgrund ihrer Ungebildetheit und Isolation in der Familie wirden
sie dem aber meist nicht nachkommen konnen.

# \Vgl. http://www.focus.de/intern/archiv/integration-im-wortl aut-sprueche-des-thilo-sarrazin_aid_44450.htm;
http://www.spiegel .de/wirtschaft/soziales/0,1518,652571,00.html
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So geht auch Kaya in ihrer Arbeit Gber ,, Mutter-Tochter-Beziehungen in der Migration*
davon aus, die Mehrheitsgesellschaft in Deutschland wirde von Mittern mit
Migrationshintergrund erwarten, ,,als reproduktive Vermittlerin fir beide Gesellschaften zu
fungieren (2009:11).

Die dadurch entstehende Problemlage skizziert sSie dabel folgendermalien:

» Diese Erwartung hatte jedoch folgende Wider spriiche: Zum einen sollten sie fir zwel

unter schiedliche Gesell schaftsformen die représentative Rolle Ubernehmen und gleichzeitig
wurden sie von der Ankunftsgesellschaft als “fremd” stigmatisiert. Zum anderen sollten sie als
(turkische) Mitter die Vermittlerinnenrolle fir eine Gesellschaft Ubernehmen, die sie
stigmatisiert.“ ( Kaya 2009: 11)

5.2.3 Mutter mit Migrationshintergrund im Lichte Europdaischer Bevolkerungspolitik
Wie in anderen Industrielandern auch, ist in Osterreich ein markanter Geburtenriickgang zu
verzeichnen. Dadie Gsterreichische Wirtschafts- und Sozialpolitik aber auf sténdigem
Bevolkerungswachstum aufbaut, wird der Geburtenriickgang in erster Linie als Problem
wahrgenommen (vgl. Kahlert 2010: 88).

Migrationsforscherlnnen wie auch fuhrende Kopfe aus der Wirtschaft betonen daher immer
wieder, dass unser wirtschaftliches System ohne Migration zusammenbrechen wirde.

So ist auch Albert Reiterer, Leiter des ,, Institute for Research in Ethnic and National |ssues”
in einem Presse-Artikel der Meinung, dass: ,(...) Osterreich zu wenige Kinder hat und ohne
die Migranten eine groRe L iicke entstehen wiirde.“®

Die Losung des Problems wird von einigen Expertlnnen in einer sogenannten ,, replacement
migration“, also im Zuzug von geburtenstarken Migrantinnen gesehen (vgl. Lutz 2002: 1).
Nationalistische |deologien und Diskurse bewerten den Zuzug von Migrantlnnen hingegen in
erster Linie as Bedrohung unserer nationalen und kulturellen Identitét. Einheimische Frauen
werden dazu aufgefordert, ihre Rollen als Hausfrauen und MUtter zu Gbernehmen, um dem
Staat die zukunftigen Burgerlnnen zu schenken, die fir die Aufrechterhaltung unseres
wirtschaftlichen und sozialen Systems, aber vor allem auch fur unsere ,, nationae ldentitat*
notwendig sind. Gleichzeitig werden Mtter mit Migrationshintergrund mit hdherer
Reproduktivitdt als Bedrohung dargestellt. Durch ihre hohe Kinderanzahl wirden sie die

% http://diepresse.com/home/panoramalintegrati on/455467/Wie-Oesterrei ch-ohne-Migrati on-aussehen-wuerde
(Die Presse vom 24.02.2009, Printausgabe 25.02.2009, Ania Haar)
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,nationale Kultur und Identitat* unterwandern und gefahrden.?

Jensen und Ahlburg weisen in ihrer grof3 angelegten Studie zu Fertilitdt von Migrantinnen
hingegen nach, dass Frauen mit Migrationshintergrund insgesamt eine niedrigere
Fertilitatsrate as Nicht-Migrantinnen aufweisen, dass heil3t, dass Frauen im Ursprungsland
mehr Kinder bekommen als im Aufnahmeland. Die beiden Forscher liefern dafir
unterschiedliche Erklarungsansétze. Einerseits sinke die Geburtenrate aus 6konomischen
Grunden (Kinder und Kinderbetreuung verursachen mehr Kosten, Frauen miissen einer
Lohnarbeit nachgehen, Kinder werden nicht mehr als Alterssicherung wahrgenommen), aber
auch aufgrund von Anpassung und Integration an die Standards in der Aufnahmegesellschaft
(vgl. Jensen/Ahlburg 2004: 228).

Herwatz-Emden differenziert in ihrer Studie Uber turkische Migrantinnen in Deutschland
noch weiter. Je junger die Frauen zum Zeitpunkt der Migration sind, umso deutlicher
reduziert sich die Kinderanzahl und desto hoher ist das Heiratsalter der Frauen (vgl. Herwatz-
Emden 1995: 118).

5.2.4 Zur Wahrnehmung von Fltchtlingen

Spétestens mit dem Ende des Ost-West Konflikts zu Beginn der 1990er Jahren @nderte sich
die Wahrnehmung von Fliichtlingen in Osterreich. Ab dem Zeitpunkt wurden siein
politischen und 6ffentlichen Diskursen in erster Linie as Belastung betrachtet (vgl.
Spreitzhofer 2004: 20).

Welters tragen Institutionen, die sich um den Schutz und die Versorgung von Flichtlingen
kiimmern, dazu bei, dass Fliichtlinge, vor alem Frauen und Kinder, in der Offentlichkeit
einseitig als Opfer und passive Hilfsempfangerlnnen wahrgenommen werden.
Nationalistische Politiker versuchen wiederum, Flichtlinge als Bedrohung und Nutznief3er
unseres Sozia systems darzustellen (vgl. Spreitzhofer 2004: 24).

%6 Ein Beispid hierfir liefert wiederum Thilo Sarrazin mit seinen Aussagen zur deutschen Sozia- und
Bevolkerungspolitik in seinem 2010 erschienenen Werk ,, Deutschland schafft sich ab“. Darin heifd es zum
Beispiel in Bezug auf die Folgen des Geburtenriickgangs in Deutschland und der Zuwanderung aus
muslimischen Landern:

»Die Turken erobern Deutschland genauso, wie die Kosovaren das Kosovo erabert haben: durch eine hthere
Geburtenrate (...) Ich muss niemanden anerkennen, der vom Staat lebt, diesen Saat ablehnt, fir die Ausbildung
seiner Kinder nicht verniinftig sorgt und standig neue kleine Kopftuchméadchen produzert.”

(http://www.spiegel .deffotostrecke-47442-4.html).

Und in der Zeitschrift Lettre International in der Oktoberausgabe 2009 gab er an:

»Je niedriger die Schicht, desto hther die Geburtenrate. Die Araber und die Tirken haben einen zwei- bis
dreimal htheren Anteil an Geburten, als es ihrem Bevdlkerungsanteil entspricht. Grofie Teile sind weder
integrationswillig noch integrationsfahig. Die Ldsung dieses Problems kann nur heif3en: Kein Zuzug mehr, und
wer heiraten will, sollte diesim Ausland tun.” ( aus Die Welt Onlineausgabe, Zugriff vom 28. Janner 2012)
(http://www.welt.de/debatte/article6788778/Sarrazins-Kritik-zwi schen-Unsinn-und-Wahrheit.html)
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All diesen Zuschreibungen ist gemein, dass Flichtlinge nicht als individuelle Personen mit
den dazugehdrigen Bediirfnissen wahrgenommen werden:

»Besonders belastend fur das Selbstver stdndnis von Vertriebenen kann die Abstempelung als
» Fluchtling” und damit die Aufzawvéngung einer rechtlichen, bedeutungsar men, uniformen
|dentitat sein, die alle anderen Aspekte der Identitat negiert.” (Spreitzhofer 2004: 28).

So beschreibt auch Szczepanikova das Leben von tschetschenischen Fliichtlingen in
tschechischen Flichtlingslagern, in denen Menschen ihre Identitét ,,abhanden” kommt, weil
sie keine politischen Rechte haben und ihnen ausschliefdlich die Befriedigung ihrer
Grundbedurfnisse gestattet ist, die herausgerissen sind aus ihrem personlichen sozialen und
historischen Kontext, und die der Firsorge und der Kontrolle des Staates vollig ausgeliefert
sind (vgl. Szczepanikova 2004: 15).%’

Und Erel ist der Meinung:

» Wenn Migrantinnen auf ihre sozialen Rechte reduziert werden, fixiert sie dies aul3erdem
strukturell als blof3e Empfangerinnen von Leistungen. Solch eine Betrachtungsweise ignoriert
die 6konomischen Beitrage, die Migrantinnen durch ihre bezahlte Arbeit und die Seuern, die
sie zahlen, leisten. Die unbezahlte Arbeit von Migrantinnen im Haushalt oder in der
Kindererziehung wird ganzich ausgeblendet” (2003:111).

Ein weiteres Problem ergibt sich speziell fir Frauen im Asylverfahren, wenn diean sie
herangetragene Geschlechterrolle mit der 6ffentlichen Wahrnehmung von (politischen)
Flichtlingen kollidiert: Frauen werden per Definition als unpolitisch, weil dem privatem
Raum zugerechnet, wahrgenommen. Fur Frauen aus patriarchalen, muslimisch gepragten
Léndern gelten diese Stereotype umso mehr. Im Rahmen des Asylverfahrens werden ihre
politischen Tétigkeiten daher oft nicht anerkannt. Ein Asylgrund fir Frauen, dem vid 6fter
stattgegeben wird als eigene politische Aktivitéten, sind daher verwandtschaftliche
Beziehungen zu politisch tétigen Mannern. (vgl. Spreitzhofer 2004: 60).

Soziale Konstrukte von Frauen als apolitisch und abhangig schlagen sich somit in
gesetzlichen Regelungen und Praktiken nieder und haben konkrete Auswirkungen auf das
L eben von Frauen. Fur Flichtlinge bedeutet es einerseits eine erhdhte Abhéngigkeit von
mannlichen Verwandten, fur Migrantinnen insgesamt eine Infantilisierung und

Unsichtbarmachung ihrer Leistungen.

" Anerkannte Fliichtlinge haben grundsétzlich unbefristete Aufenthalts- und uneingeschrénkte Arbeitserlaubnis.
Allerdings werden ihre Ausbildungen im Herkunftsland oftmals nicht anerkannt. Nach sechs Jahren haben sie
aulRerdem die Moglichkeit, bei weiterem Vorliegen der V oraussetzungen, die sterreichische Staatsangehorigkeit
anzunehmen. (vgl. Baubock/Perching 2003: 22).
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5.3 Familienpolitik versus Frauenpolitik

Die Lebensbedingungen und Gestaltungsmoglichkeiten von Frauen werden entscheidend
beeinflusst durch gesetzliche Rahmenbedingungen, welchen nicht nur bestimmte
Gendervorstellungen zugrunde liegen. Auch Vorstellungen von und Uber Familie spielen eine
wichtige Rolle: ,,Familienpolitik befindet sich im Spannungsfeld zwischen Faktizitat und
Normativitat, zwischen Realitat von Menschen mit Kind/ern und dem Ideal von Familie.
(Rosenberger/Schallert 2000: 2).

Die Gestaltung von innerfamiliéren Geschlechterbeziehungen wirken dabei immer auch auf
Geschlechterverhaltnisse und Positionen von Frauen im 6ffentlichen Bereich (vgl.
Rosenberger/Schallert 2000: 2).

Die Osterreichische Familienpolitik weist laut Rosenberger und Schallert sowohl einen
pronatalistischen als auch einen protraditionellen Kurs auf.

Das ,, pro-traditional-model* zeichnet sich dabel dadurch aus, dass im Mittel punkt des
Interesses vor alem die Bewahrung von Familie als gesellschaftliche Institution steht.
Kennzeichen hierfir sind staatliche Forderungen fur traditionell mannliche Erndhrer-
Familien, steuerliche Hindernisse fir Frauenarbeit, eine geringe Anzahl an Betreuungspl&étzen
fur Kleinkinder, lange Karenzzeiten und eine grundsétzliche Bevorzugung von traditionellen
Geschlechterrollen und Arbeitsteilung (vgl. Rosenberger/Schallert 2000: 3).

Seit den Nationalratswahlen 1999 sehen Rosenberger und Schallert hingegen die
Osterreichische Familienpolitik als pro-natalistisch orientiert an (vgl. Rosenberger/Schallert
2000: 11). Das bedeutet, das Hauptziel besteht darin, die niedrige Geburtenrate anzukurbeln,
indem hohe staatliche Forderungen fir Kinder geboten werden (vgl. dies. S.3).

Brigitte Bargetz zeigt in ihrer Diplomarbeit, wie in der Diskussion um die Einfuhrung des
Kinderbetreuungsgeldes 2001 nicht nur das Osterrei chische Mutterbild, sondern das
Frauenbild tiberhaupt verhandelt wurde.?®

Sie kommt dabei zum Schluss, dass in den politischen Diskussionen:

% 2001 wurde von den damaligen Regierungsparteien OVP und FPO die Einfiihrung eines

Kinderbetreuungsgel des beschlossen. Grundlegende Neuerung war dabei, dass es sich nicht mehr um eine
Versicherungsleistung, sondern um eine Familienleistung handelte. Anspruch auf Kinderbetreuungsgeld war
nunmehr unabhéngig von einem Beschéftigungsverhdltnis méglich — mit Ausnahme von Auslénderinnen. Diese
miissen als Voraussetzung fiir den Bezug von Kindergeld mindestens fiinf Jahre in Osterreich Ieben oder
mindestens drei Monate unselbsténdig erwerbstétig sein. Hier bilden wiederum Ausnahmen EU- und EWR-
Burgerinnen sowie Turklnnen, Flichtlinge und Staatenlose. (vgl. Bargetz 2002: 122).
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- Besonders die Parteien OVP und FPO das Heranwachsen von Kindern in Familien in
Zusammenhang mit ,, Natrlichkeit* bringen (vgl. Bargetz 2002: 130),

- dschdieDiskussion inerster Linie an Frauen wendet; als alternative Betreuungsformen
zwar Kinderkrippen, Tagesmutter oder Kindergérten angesprochen werden, Véter und
Manner aber weitgehend aus der Pflicht genommen werden (vgl. Bargetz 2002: 131),

- inder Diskussion, in der es um Betreuung in der Familie oder um vergesellschaftlichte
Formen von Kinderbetreuung geht, auch Ethnizitdt eine Rolle spielen kann, wo
Formen von Familie und Kinderbetreuungspraktiken a's Abgrenzungsmerkmal zu
ehemaligen sowjetischen Landern herangezogen werden,”

- von OVP und FPO Frauen immer wieder ihr Egoismus und ihr Drang nach

Selbstverwirklichung vorgeworfen wird (vgl. Bargetz 2002: 133).

Zusammenfassend stellt Bargetz fest, dass in den Diskussionen rund um die Einfthrung des
Kinderbetreuungsgeldes ,, ver schiedene Eigenschaften, von Fursorglichkeit tber
Verantwortungsbewusstsein bis zur Opferbereitschaft (...)“ an Mitter, aber eigentlich auch an
ale Frauen als potentielle MUtter, herangetragen werden (Bargetz 2002: 136).

Welters unterliegen familienpolitische Diskussionen auch immer verschiedenartigen
Interessen und Einflussfaktoren. Indirekt werden mit Familienpolitik auch immer andere Ziele
verfolgt, es geht auch immer um Arbeitsmarktpolitik (Entlastung des Arbeitsmarktes), um
Wirtschaftspolitik (hdhere Kaufkraft von Familien) und vor allem um Bevdlkerungspolitik
(demographische Entwicklung) (vgl. Bargetz 2002: 137f.).

Interessanterweise hat Frauenpolitik nur wenig mit dem Bereich des Kinderbetreuungsgel des
zu tun, obwohl sich die Mal3nahmen eigentlich an ale Frauen richten, denn in der Diskussion
um die Einfuhrung des Kinderbetreuungsgel des wurden die Begriffe ,, Frau® und ,, Mutter”
immer wieder vermischt (vgl. Bargetz 2002: 139f).

Seit dem Inkrafttreten des Kinderbetreuungsgeldes (Kbg) im Jahr 2002 wurde es zwei
Reformen (2008; 2010) unterzogen. Im Wesentlichen ging es dabei um eine Flexibilisierung
(2008) mit mehreren Wahlmdglichkeiten von Bezugsdauer und —hohe. 2010 wurde
schliefdich auch eine einkommensabhangige Variante eingefuhrt. Damit wurde einerseits auf

besserverdienende Frauen abgezielt, die sich so leichter fir ein Kind entscheiden kénnen

# Sind wirklich nur flexible, willfahrige Arbeitnehmer erwiinscht, in GroRRgruppen aufwachsende Kleinkinder,
wie im ehemaligen Ostblock?* (Url 1999, zit. nach Bargetz 2002: 133).
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sollen, sowie auf Véter, die allgemein vermehrt Kinderbetreuungszeit in Anspruch nehmen

sollen.®®

5.4 Zusammenfassung des K apitels

In diesem Kapitel wurden gangige stereotype Bilder und Diskurse von M Uttern mit
Migrationshintergrund vorgestellt. Diese reichen vom ,, passiven Opfer des Patriarchats® tiber
die , ungebildete Rabenmutter* hin zur ,, Bedrohung unserer nationalen Kultur durch hohe
Geburtenraten. All diese Perspektiven entstehen auch durch unterschiedliche Interessen, wie
zum Beispiel dem Wunsch, sich selbst positiv abzugrenzen und die Fortschrittlichkeit der
eigenen Gesellschaft hervorzuheben.

Desweiteren werden Frauen als Fluchtlinge infantilisiert. Sie werden a's passive Opfer
dargestellt und auf diese Rolle reduziert. Ihre Leistungen und unbezahlte Arbeiten werden
hingegen nicht wahrgenommen.

Die vorgestellten sozialen Konstrukte haben aber reale Auswirkungen auf das Leben von
Frauen in Osterreich. Im Besonderen durch die spezifische Betrachtung von Weiblichkeit als
passiv und abhéngig wird ihr Aufenthaltsstatus oftmals von mannlichen Familienangehoérigen
abhangig gemacht.

Auch osterreichische Normvorstellungen von Welblichkeit, Mutterschaft und Familie
beeinflussen das L eben der Frauen.

So werden Frauen insgesamt mit ,, NatUrlichkeit”, , Opferbereitschaft“ und ,, Hingabe™
assoziiert und Eigenschaften wie Egoismus und Drang nach Selbstverwirklichung nach wie
vor verurteilt. Dies schl&gt sich unter anderem in rechtlichen Regelungen und in Praktiken der
Kinderbetreuung, sowie in schlechteren Chancen am Arbeitsmarkt nieder.

Soziale Ungleichheiten werden so in Osterreich aufrechterhalten, wenn nicht sogar verschérft.
Desweiteren sind die Frauen mit hohen Anforderungen an ihre Mutterrolle konfrontiert, die
sie oft aufgrund der Migrationssituation ohne soziales Netzwerk (erweiterte Familie)
bewaltigen missen.

¥ vgl. Osterreichische Institut fiir Familienforschung: http://www.oif.ac.at/?21d=72; Bundesministerium fir
Wirtschaft, Familie und Jugend:
http://m.bmwfj.gv.at/Familie/FinanzielleUnterstuetzungen/Kinderbetreuungsgel d/Seiten/defaul t.aspx
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6. DIE INTERVIEWPARTNERINNEN - ZUSAMMENFASSUNG DER INTERVIEWS

6.1 Einleitung und Methode

Wahrend in den bisherigen Ausfuhrungen jene Diskurse und Bilder beleuchtet wurden,
welche die Konstitution sozialer Identititen von Tschetscheninnen in Osterreich mal3geblich
beeinflussen, soll durch die vorliegende Erhebung nun gezeigt werden, wie sich diese
Diskurse und Bilder in den einzel nen Lebenszusammenhéngen der tschetschenischen Frauen
niederschlagen und was letztendlich Mutterschaft fur das Leben und die

L ebensgestaltungsmoglichkeiten der Frauen bedeutet.

Denn wie in den vorangegangen Kapitel deutlich wurde, ist Mutterschaft im traditionellem
tschetschenischen Kontext nicht nur fir das Leben einzelner Frauen ein relevanter Faktor,
sondern spielt fur die gesamte ethnische Gruppe eine bedeutende Rolle. Mitunter definiert
sich elne tschetschenische Identitét, in Abgrenzung zu anderen — ,, sékularen” Gesellschaften,

gerade Uber eine hohe Geburtenrate.

Die Absolvierung eines Praktikum in einem Psychotherapiezentrum fir traumatisierte
Asylwerberlnnen und anerkannte Flichtlinge, welches gerade von Tschetschenlnnen
besonders stark in Anspruch genommen wird, erweckte mein Interesse fur die Frauen, die
auch von den Mitarbeiterlnnen der Einrichtung in erster Linie als unterdriickt wahrgenommen
werden, aber gleichzeitig dafiir bewundert werden, wie sie das Leben und Uberleben in
Tschetschenien wie auch in Osterreich meistern und dabei noch ihre Familien versorgen.
Zwischen Juli und November 2011 fanden daher insgesamt neun problemzentrierte Interviews
mit sieben tschetschenischen M Uttern sowie ein Expertinneninterview mit der Leiterin eines
Psychotherapiezentrums fur traumatisierte Fluchtlinge und Asylwerberinnen im Grof3raum St.
Pdlten statt.

Das problemzentrierte Interview nach Witzel (1982) bezweckt grundsétzlich eine
»unvoreingenommene Erfassung individueller Handlungen sowie subjektiver
Wahrnehmungen und Verarbeitungswei sen gesellschaftlicher Realitat® (Witzel: 2000) und
eignet sich daher in besonderem Mal3e fir die Erhebung des individuellen Umgangs der
Frauen mit den unterschiedlichen Zuschreibungen und Erwartungen, die an sie herangetragen
werden. Das Vorgehen in diesem Erhebungsverfahren kann dabei als induktiv-deduktives
Wechselverhéltnis betrachtet werden, wo einerseits durch einen im Vorhinein erstellten
Fragenkatal og das V orwissen des/der Forscherln explizit wird, wéhrend durch mdglichst
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offene Fragestellungen Anregungen zum Erzadhlen geboten werden, welche bezwecken, die
Sichtweisen der Gespréachsteilnehmerlnnen unvoreingenommen darzustellen (vgl. Witzel
2000).

Vorerst wurde aso en Leitfaden (siehe Anhang) mit einer moglichst zum Erzéahlen
einladenden Frage und offenen Fragen an zwel Informantinnen erprobt, danach wurde der
Leitfaden auf Grundlage der Erkenntnisse dieser Interviews verandert und angepasst—
unergiebige Fragen wurden gestrichen, neue fur die Problemstellung relevante Fragen kamen
hinzu, und alle Gesprachspartnerinnen wurden nochmals interviewt. Vor den Gespréchen
wurden alle Informantinnen Gber das Thema und die Verwendung des Materials aufgeklart
und alle gaben ihre Zustimmung zur auditiven Aufnahme. Nach dem Hauptgespréchstell
wurden noch relevante Daten wie Alter, Anzahl der Kinder, Berufsstand. Einreise nach
Osterreich et cetera erfragt. Direkt nach den Interviews wurden Gedachtnisprotokolle erstel It
und alle Gespréche vollsténdig transkribiert.

Drei der Frauen luden mich zu den Gesprachen zu sich nach Hause ein, zwel Gesprache
fanden in einem separaten Raum am Arbeitsplatz der Frauen statt, ein weiteres Interview in
einem Restaurant, sowie eines in einem Buro einer Hilfsorganisation.

Bel einem der Gesprache war eine Dolmetscherin anwesend, da aber bald klar wurde, dass
sich die Interviewpartnerin sehr gut in deutscher Sprache verstandigen kann, verliel3 in
weiterer Folge die Dolmetscherin den Raum und kam erst am Ende des Gespréchs wieder, um
etwaige Ungereimtheiten zu klaren.

Probleme gab es nicht nur sprachlicher Art — vieles, was die Frauen in Tschetschenien und auf
der Flucht erlebt haben, ist einfach unaussprechbar. Fragen und Nachfragen mussten daher
vorsichtig formuliert werden. Es blieb oft nichts anderes tibrig, als Geschichten und

L ebensgeschichten briichig zu lassen, mit vielen Auslassungen.

Gleichzeitig kam es mir oft vor, als wiirden die Frauen in bestimmten Sequenzen des
Gespréchs auf eine Routine zurtickgreifen, die zum Beispidl aus Interviewsituationen im Zuge
von Asylantrdgen stammen konnte.

Es lasst sich auch die Frage stellen, wie relevant das Thema ,, mutterliche Identitét” fir Frauen
sein kann, welche so schreckliche Ereignisse durchlebt haben, in denen sie und ihre Familie
existenzielle Bedrohungen durchgestanden haben. Ist die Identitétsfrage nicht eher ein
»Luxus-Thema" der westlichen Industrielander? Einerseits hatte ich in den Gespréchen den

Eindruck, die Frauen seien erfreut darliber, sich tber eher ,,Belangloses* unterhalten zu
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kénnen, dass sich auch jemand einfach fir ihren Alltag interessiert, aber unweigerlich waren
traumatische Erfahrungen Bestandteil jedes Gespraches tiber diesen Alltag. Neben Tod von
nahen Angehdrigen ging es dabei hauptsachlich darum, wie schwierig esim Krieg war,
Kinder und Familie zu versorgen, wenn man zum Beispiel mit mehreren kleinen und grof3en
Kindern und ohne L ebensmittel- oder Wasserversorgung tagelang im Keller sitzt, oder weil
man schlichtweg jedes Ma Todesangst ausstehen muss, wenn man die Kinder zur Schule

schickt, da an jeder Stral3enecke ein Bombenanschlag vermutet wird.

Welters kam in den Gespréchen auch deutlich zum Vorschein, dass I dentitétsfragen fur
Frauen relevanter werden, je langer siein Osterreich Ieben und je klarer fir sie die Tatsache
wird, dass sie dauerhaft in Osterreich bleiben werden.

Was bedeuten die einzelnen Anpassungsleistungen, die sie in Auseinandersetzung mit der
Aufnahmegesellschaft erbringen fir die Position der Frauen innerhalb des Familienverbandes
und fir ihr Leben als , Tschetschenin® in Osterreich?

In einem ersten Analyseschritt sollen die Interviews nun zusammengefasst werden. Die
zusammenfassende Inhaltsanalyse hat dabel zum Ziel, den Text so zu reduzieren, ,,dafd die
wesentlichen Inhalte erhalten bleiben, (und) durch Abstraktion einen Uber schaubaren Corpus
zu schaffen, der immer noch Abbild des Grundmaterialsist* (Mayring 2003: 58).

Ziel dieses Kapitelsist es, die Bedeutung von Mutterschaft im Leben der einzelnen Frauen
herauszuarbeiten.

6.2 Ada® (43 Jahre, fiinf Kinder, Friseurin/Kinderbetreuerin, anerkannter Fliichtling)

Mit Ada fuhre ich zwei Gesprache. Ihre Kinder sind zwischen sechs und zwanzig Jahren alt.
Ada arbeitet als Kinderbetreuerin. Uber die Organisation, in der sie tétig ist, erhalte ich
Kontakt zu ihr und die Einrichtungsleiterin gestattet es, die Interviews wahrend ihrer
Arbeitszeit in einem separaten Raum durchzufiihren. Zum ersten Gespréach nimmt sie ein acht
Monate ates Baby mit, welches sie gerade betreut. Ohne zu quengeln schl&ft esim Laufe des
Interviews in ihren Armen ein.

Zunéchst wirkt Ada sehr aufgeregt und nervos und entschuldigt sich mehrmals fir ihre
schlechten Deutschkenntnisse. Da sie aber grundsétzlich sehr offen und mitteilungsfreudig
wirkt, entsteht innerhalb kurzer Zeit, trotz Sprachschwierigkeiten, ein anregendes Gespréch.

1 Um die Anonymitét der Interviewpartnerinnen zu wahren, wurden alle Namen geéandert.
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Immer wieder wiinscht sie sich aber ihre siebzehnjdhrige Tochter herbel, die fir sie in solchen
Situationen normalerweise Ubersetzt.

Das zweite Gespréach findet ebenfalls wahrend Adas Arbeitszeit in dem separaten Raum statt.

Zusammenfassung des I nterviews

Ada arbeitet in den achtziger Jahren in Tschetschenien als Friseurin. Die Hochzeit mit ihrem
Ehemann wird von der Schwiegermutter arrangiert, welche sich Ada als Schwiegertochter
ausgesucht hat. Sie erinnert sich sehr gern an die Zeit vor dem Krieg in Grozny, wo sie mit
ihrem Ehemann ein unbeschwertes und freies Leben fuhrte. Ihr erstes Kind bekommt sie mit
dreiundzwanzig Jahren (erst) nach dreijahriger Ehe, worauf sich bei ihr und ihrer gesamten
Familie grof3e Erleichterung einstellt. Das Verhdltnis zu ihrer Schwiegermutter und zu ihrem
Ehemann beschreibt sie as sehr positiv und betont, wie glicklich sie sich schdtzen kénne,
eine so gute Schwiegermutter und einen so guten Ehemann zu haben. Ihre Schwiegermutter
scheint zwar sehr dominant gewesen zu sein, die anfanglichen Schwierigkeiten in der
Beziehung zur Schwiegermutter sieht sie aber heute eher als ihre jugendlichen Fehler an. Sie
betont die Hilfe, die sie von ihrer Schwiegermutter, vor allem in der Kindererziehung erhalten
hat, gleichzeitig hatte sie al's junge Frau Probleme, die Wiinsche und V orgaben der
Schwiegermutter zu erfiillen und mitunter das Gefhl, die Schwiegermutter, welche keine
eigenen Tochter hatte, wirde ihre Tochter fir sich selbst in Anspruch nehmen.

Heute sieht sich Ada selbst wie ihre Schwiegermutter, alsreif und erfahren an, und daher
befahigt, der jingeren Generation Ratschlage zu erteilen:

» Alte Menschen kennen alles (...) Ich glaube ich habe jetzt so gleiches Alter. 42 Jahre. Ich
glaube, das ist so alt wie meine Schwieger mutter. Ich sage jetzt auch alles meiner Tochter.“ *
(Interview mit Ada, 13.07.11).

Die urspringlich wohlhabende Familie leidet im Krieg vor alem an V ersorgungsproblemen.
Dabei empfindet Ada es als Mangel, keine verwandtschaftlichen Beziehungen am Land zu
haben, wo sie aus Grozny hin fllichten kénnte. Den Krieg habe sie laut eigenen Angaben nur
far ihre Kinder Uberlebt, weil diese eine Mutter brauchen wirden.

Kennzeichen der tschetschenischen Mentalitét s bedingungsl ose Gastfreundschaft, betont
sie, diein Zeiten von Krieg und knappen materiellen Ressourcen aber grofie Probleme

verursacht.

¥ Um die Lesbarkeit zu erleichtern, wurden die einzelnen Zitate grammatikalisch richtig gestellt.
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,Dasist eine gute Mentalitat (weint) aber schwieriger. Wissen sie, dasist eine schwierigere
Mentalitat. Wenn diese Familie kein Essen hat, teilen die Menschen fir alle. Und dasist eine
super Mentalitat, aber schwierig.” (Interview mir Ada, 13.07.11).

In Osterreich andert sich fir sie genau dieses Prinzip der Gastfreundschaft, sie fiihlt sich nicht
so dazu verpflichtet und hat gelernt, auch Absagen zu erteilen. Fir sie ist das eine grof3e
Erleichterung.

Als sie im Jahre 2003 nach Osterreich kommen, fallt ihr laut eigenen Angaben das Einleben
sehr leicht, weil ihr Mann, der Englisch spricht und mittlerweile auch Deutsch, dle
Behordenwege tbernimmt. Diese Tatsache sieht sie aber gleichfalls as Ursache dafir an, dass
sie bis heute nicht gut Deutsch spricht.

Sie erkennt grundsétzlich keine Unterschiede in ihrem Leben in Osterreich und
Tschetschenien ,,In Tschetschenien arbeite ich, hier arbeite ich auch. Meine drei Téchter
helfen mir immer in Tschetschenien, hier auch, das gleiche.” (Interview mit Ada, 13.07.11)
Allerdings war das Leben in Tschetschenien von der Angst gepragt, den Kindern kénnte am
Weg zur Schule etwas zustoRen. In Osterreich will sie daher einfach nur mehr in Ruhe Ieben
und genief3t diese Moglichkeit. Sie sieht sich selbst als Mensch, der sich stark um die
Probleme von anderen kiimmert, was, wie eben die tschetschenische Mentalitét ,, gut aber
schwierig” sei. Diese Eigenschaft hétte sie von ihrer eigenen Mutter geerbt, welche eine sehr
starke und selbstandige Frau sein musste, da sie al's Einzelkind aufwuchs und jahrelang in der
Schwiegerfamilie lebte, wahrend ihr Ehemann in der russischen Armee diente. Einzelkinder
hétten in der tschetschenischen Gesellschaft grundsétzlich Nachteile. So auch Frauen mit
einer grolden Schwiegerfamilie, da junge Ehefrauen dazu verpflichtet seien, fir dle
Familienmitglieder zu sorgen und zu arbeiten.

Die osterreichische Bevdlkerung teilt sie in die alte, fir die sie grof3en Respekt empfindet und
die junge Generation, deren unbeschwertes und respektloses Verhalten sie ihnen vorwirft. Der
grofdte Unterschied zwischen Gsterreichischen und tschetschenischen Mittern sel, dass
tschetschenische Miitter ihre Kinder zu mehr Respekt, Disziplin und Gehorsam erziehen
wiurden. Fur Adasind das wichtige Eigenschaften. Vor allem gegenlber der Mutter sei
unbedingter Gehorsam und Respekt bedeutend. Sie begriindet dies mit bestimmten
Rezitationen aus dem Koran und well Miitter, in der Schwangerschaft, wie auch in der
Erziehung und Versorgung ihrer Kinder, so viele Opfer und Mihe in Kauf nehmen wirden.
Kinder bedeuten fir sie in erster Linie Lebenssinn und Sinnerfillung. Diesen Aspekt betont
sie besonders, da sie selbst drei Jahre lang auf ihr erstes Kind warten musste. Gleichzeitig

bedeuten dtere Kinder auch wichtige Hilfe und Unterstiitzung in der Bewdaltigung des Alltags.
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Mit zunehmendem Alter und mit dem Erwachsenwerden ihrer Kinder geniefdt sie daher die
Unterstitzung ihrer drei Tochter im Haushalt.

Ihr Mann sei der ideale Vater, well er seine Kinder liebt, mit ihnen respektvoll umgeht, sich
um ihre Probleme kiimmert und sie viel von ihm lernen kdnnen. Im Gegensatz zu ihrem
Ehemann hétte se als Ehefrau und Mutter aber im Haushalt zu viel zu tun, um sich um die
Probleme ihrer Kinder zu kimmern. Der Vater und Manner im Allgemeinen hatten insgesamt
mehr Freizeit zur Verfigung.

Ihre geringen Kontakte zur dsterreichischen Bevdlkerung begriindet sie mit ihren geringen
Deutschkenntnissen und auch damit, aufgrund ihrer vielféltigen Aufgaben as Mutter keine
Zeit dafUr zu finden.

Der neuen tschetschenischen Regierung steht sie sehr kritisch gegentiber, die
Regierungsspitze sai einfach zu jung und unerfahren. Religitse Veranderungen wie zum
Beispiel die Verbreitung des Kopftuchs in Tschetschenien kommentiert Sie als arabischen
Einfluss, der nichts mit wahrer Religiositét zu tun hétte (sie selbst tragt das traditionelle

tschetschenische Stirnband™).

6.3 Belisha (31 Jahre, Karenz, vier Kinder, anerkannter Fluchtling)

Belisha lerne ich Uber Ada kennen. Alsich Adafrage, ob sie noch andere tschetschenische
Mutter kennt, mit denen ich sprechen konnte, fallt ihr sofort Belisha ein, mit dem Kommentar:
, Dasist eine Super Mutter, wirklich, mit der musst du unbedingt sprechen” !

Belisha l&dt mich zu sich nach Hause ein. Bei unserem ersten Gespréch sitzen wir im
gerdumigen Wohnzimmer, ihre drei dlteren Kinder, zwischen sechs und vierzehn Jahren alt,
verstecken sich vorerst vor mir. Letztendlich sitzen sie aber alle mit uns auf dem Sofa und
unterbrechen immer wieder das Interview mit Fragen und Kommentaren. Gegen Ende des
Interviews spielen sie Computer und der sechgéhrige Sohn kommt mit dem Kinderwagen
angefahren, in welchem das jungste Kind, ein drei Monate altes Médchen, schlé&ft, welches
schliefdlich aufwacht. Das restliche Interview geht Belisha mit ihrer Tochter im Raum auf und
ab. Auch ihr Mann kommt nach Hause. Nach einer kurzen BegriiRung zieht er sichindie
Kche zurtck.

Belisha spricht sehr gut Deutsch.

¥ Dabei handelt es sich um ein zu einem ,,Band" aufgerolltes Tuch, welches dhnlich einem Stirnband getragen
wird.
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Den zweiten Interviewtermin verschiebt sie kurzfristig, da sie unerwartet mit einer
tschetschenischen Freundin ins Krankenhaus muss. Diese bekommt gerade ihr erstes Kind
und Belisha muss zum Ubersetzen mit. Zwei Tage spéter findet unser Gesprach dann statt.
Ihre achtjdhrige Tochter sitzt neben uns und spielt Computer, hin und wieder wirft sie einen
Kommentar ein. Gegen Ende wacht wieder ihre jlingste Tochter auf, die sie mir wieder

prasentiert.

Zusammenfassung des Interviews:
Belishaist as Einzelkind grofdteils bei der Grol3mutter aufgewachsen, da beide Eltern

berufstétig waren, was sie heute vor dlem ihrer Mutter vorwirft. Sie sieht es als Nachtell an,
in Tschetschenien als Einzelkind zu leben. Sie grenzt sich daher vom Leben der Eltern ab und
macht vieles anders: Belisha mochte soviel Zeit wie moglich mit ihren Kindern verbringen
und eine grof3e Familie haben, damit sich ihre Kinder nicht so einsam fuihlen wie sie selbst als
Kind. Zur Gro3mutter hatte sie ein sehr gutes Verhaltnis. Belisha betrachtet sie als Vorbild
bezlglich Haushaltsfihrung und Kindererziehung.

Bedlisha heiratet mit 17 und bekommt mit 18 Jahren ihr erstes Kind. Die frihe Heirat
begriindet sie mit fehlenden Ausbildungsmaoglichkeiten wahrend des Krieges. Als Jugendliche
konnte sie nach Schulabschluss keine Ausbildung absolvieren, da die Universitét zu diesem
Zeitpunkt nicht in Betrieb war. Sie selbst schldgt ihrem zukinftigen Ehemann daher vor, er
solle sie entfuhren, da sie befirchtet, ihre Eltern hétten Einwénde gegen die Hochzeit. Diese
wurden sich fur ihre Tochter eine Ausbildung wiinschen. Ihre Eltern stellt Belisha somit vor
vollendete Tatsachen.

Das erste Kind sal ebenfalls ein Wunschkind gewesen und ohne sozialen Druck entstanden.

» Well wir kdnnten auch abwarten, weil wir zu jung sind, aber wir wollten das haben*
(Interview mit Belisha, 22.07.11).

Belisha kommt aus einer wohlhabenden Familie, was man auch daran erkennen kann, dass sie
im Unterschied zu anderen Frauen in Tschetschenien wahrend der Schwangerschaft und
Geburt gute arztliche Betreuung erhielt.

Ihre Plane, Arztin oder Lehrerin zu werden, muss sie nach der Flucht endguiltig aufgeben.
Wahrend des Krieges fliichten sie und ihre Familie immer wieder in Nachbarrepubliken und
kehren zurlick, bis sie schliefdlich 2001 endgultig das Land verlassen und tber verschiedene
Stationen 2003 in Osterreich ankommen. Wéhrend der Flucht kam das zweite Kind zur Welt
und in Osterreich die letzten beiden. Schwiegermutter und Schwagerin nahmen sie mit auf
die Flucht, beide leben mittlerweile aber nicht mehr in Osterreich. In der
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Flichtlingsunterkunft wird auf die Bedlrfnisse der Familie mit kleinen Kindern keine
Ricksicht genommen. Sie erhalten aber bereits nach acht Monaten einen positiven
Asylbescheid und ziehen in eine Wohnung. Wahrend Belisha in Tschetschenien durch die
erweiterte Familie Unterstiitzung und Hilfe genoss, muss sie in Osterreich ihre Kinder und die
Familie weitgehend allein versorgen und ist auf sich gestellt.

Wenn sie heute Probleme hat, wendet sie sich immer noch an ihre Familie in Tschetschenien,
zu der sie regen Telefonkontakt pflegt. Eine dtere tschetschenische Freundin in Osterreich ist
ebenfalls eine grof3e Hilfe.

|deale Mutter ist fir sie digjenige, die rund um die Uhr fur ihre Kinder daiist. In Osterreich ist
ihr Leben gepragt von vielen Wohnungswechseln und knappen finanziellen Ressourcen,
beidesist fir sie sehr belastend. Mit der Betreuung ihrer Kinder in Kindergarten und Schule
ist sie sehr zufrieden. Unterschiede zwischen Tschetschenlnnen und Osterreicherlnnen fuihrt
sie auf religiose Aspekte und auf unterschiedliche Erziehungspraktiken zuriick. Sie selbst
achtet in erster Linie darauf, dass ihre Tochter sich der tschetschenischen Tradition
entsprechend benimmt, wahrend sie bei ihren Sohnen toleranter ist. Uberhaupt hétte sich ihr
Erziehungsstil in Osterreich nicht verandert. Einen weiteren Unterschied sieht sie darin, dass
tschetschenische Miitter viele negative Erfahrungen in ihrem Leben gemacht haben und daher
nicht so liebevoll mit ihren Kinder umgehen kénnen wie dies ihrer Meinung nach
Osterreichische Miitter tun. In dieser Hinsicht grenzt sie sich selbst von Tschetscheninnen in
Osterreich ab: ,, Es sind nicht meine Freunde, aber ich kenne diese Frauen.* (Interview mit
Belsiha, 22.07.11)

Ihre letzte Schwangerschaft und Geburt in Osterreich erlebt sie etwas problematisch. Nach
vorzeitigen Wehen und langen Krankenhausaufenthalten wahrend der Schwangerschaft
kommt esin der 34. Woche zu einer Friihgeburt. |hrer Tochter geht es aber gut und Arzte und
K rankenhauspersonal in Osterreich wéren im Gegensatz zu Tschetschenien sehr
vertrauenswirdig.

Sie betont ebenfalls, dass sie und ihr Mann in Osterreich keine Perspektiven mehr haben
wiurden, aber den Kindern wirden alle Mdglichkeiten offen stehen.

Ein entscheidendes Erlebnis fir sie, so schnell und gut die deutsche Sprache zu erlernen,
waren Verstandigungsschwierigkeiten mit Kinderarzten, as bei Ankunft in Osterreich ihre
damals wenige Monate alte Tochter an Bronchitis erkrankte. Diese Situationen |6sen Gefiihle
der Hilflosigkeit bel ihr aus:

» Also nach dem hab ich mich ganz auf Deutsch konzentriert. Ich hab viele Bicher gekauft,
dann Fernseher also alles Mogliche, dassich daslern.” (Interview mit Belisha, 22.09.11).
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Kinder bedeuten fur sie in erster Linie Lebenssinn. Alle Frauen sollen ihrer Meinung nach
Kinder bekommen, um nicht emotional zu verhérten: ,, Ich hab eine Bekannte, die nie, also sie
hat keine Kinder (...) und ich merke, sie hat ganz, ganz, also sie hat keine Gefuihle. Das sag
ich jetzt 100 Prozent sicher. Also tberhaupt, sieist so ein Mensch, sie wohnt allein fur sich,
sieliebt nur sich.” (Interview mit Belsiha, 22.07.11).

Belisha hat ihre Familienplanung mittlerweile abgeschlossen. Vier Kinder seien genug, sie
mochte schliefdlich allen etwas bieten konnen.

Belisha betont, dass grundsétzlich der Mann die wichtigste Person in der Familie und
Entscheidungstréger sei, aber auch, dass in ihrer Familie Entscheidungen gemeinhin
gemeinsam getroffen werden. Die Vormachtstellung des Mannes fihrt sie auf religiose
Gebote (Koran) zurtick. Der idedle Vater schenke seinen Kindern Geld, Zeit und Liebe.
Mutter sein und die Tétigkeiten, die dazugehoren, sieht se alsihren ,, Job" an.

Bel der Erziehung ihrer Kinder legt sie Wert auf (religitse) Traditionen. ,,Wir versuchen, dass
wir auf unsere Religion halten, weil ich will nicht auch vergessen, woher ich komme und dass
meine Kinder auch das vergessen woher die kommen (...).“ (Interview mit Belisha, 22.09.11).
Zur Schwiegermutter, die derzeit wieder in Tschetschenien lebt, hat sie nach wie vor ein gutes
Verhdtnis. Sie tiberlegt, sie zuriick nach Osterreich zu holen, wegen der Unterstiitzung, die
sie mit den vier Kindern brauchen kann, und insbesondere weil ihre Kinder sie so sehr

vermissen wurden.

6.4 Chasmat (44 Jahre, 6 Kinder, Hauptschullehrerin/Kinder betreuerin, aner kannter
Fluchtling)

Chasimat ist ebenfalls as Kinderbetreuerin in der gleichen Organisation wie Adatétig. Auch
dieses Gesprach findet wieder wahrend der Arbeit in einem separaten Raum statt. Wahrend
des gesamten Interviews wirkt se allerdings sehr nervds und ihr scheint die Interviewsituation
aul3erst unangenehm zu sein. Weiters ist das Gesprach von V ersténdigungsschwierigkeiten
gepragt. Zum Zeitpunkt des Interviews ist Chasimat 44 Jahre und hat sechs Kinder im Alter
zwischen zwel und achtzehn Jahren.

Zusammenfassung des Interviews:
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Ihre Eltern hat Chasimat laut eigenen Angaben a's Kind kaum gesehen, da diese die meiste
Zeit mit Arbeiten beschéftigt gewesen wéren. Ihre Mutter war als Erntehelferin tétig, ihr Vater
arbeitete in einem ,, Geschaft"”.

Chasimat lernt ihren Ehemann mit 25 Jahren wéhrend des Studiums an einer padagogischen
Hochschule kennen. An das Leben ohne Kinder erinnert sie sich sehr gern, well sie so viel
Freizeit gehabt habe. 1993 kommt ihr erstes Kind, ein Sohn, zur Welt. Dieswar fir sie
ebenfalls eine sehr positive Erfahrung, gerade auch, weil dadurch das Weiterbestehen der
Familie des Mannes, des einzigen Sohnes seiner Familie, gesichert wurde. Als ihr Sohn sechs
Monate at ist, nimmt sie ihre Arbeit wieder auf und die Schwiegermutter versorgt das Kind.
Zu ihrer Schwiegermutter, von der sie immer Unterstiitzung erhdt, hat Se dabel ein positives
Verhdltnis. Nach der Geburt des zweiten Kindes beginnt der Krieg. Sie fliichten immer wieder
innerhalb von Tschetschenien von einem Dorf zum néchsten. Sie berichtet von den
Schwierigkeiten, die Kinder im Krieg zu versorgen: ,,Eine Woche waren wir im Keller, ohne
Essen, ohne Wasser, fir die Kinder haben wir auch, ich well3 nicht, nur schmutziges Wasser
gefunden.” (Interview mit Chasimat, 24.08.11)

lhre damals drei Kinder sind drei und finf Jahre und acht Monate alt. Schliefdich fliehen sie
gemeinsam mit der Schwiegermutter in eine Nachbarrepublik. Dort leben sie zwel Jahre lang
in einem Zelt, bis sie im Jahr 2000 beschlief3en weiter zu reisen und Uber Polen nach
Osterreich kommen. Das Leben als Mutter gestaltet sich fiir sie in Osterreich deutlich
angenehmer und einfacher, da sie hier ihre Kinder besser versorgen und fir eine finanzielle
Absicherung sorgen kann. Zu ihrer Familie in Tschetschenien hélt sie heute regen
Telefonkontakt. Sie wirde gerne ihre 75 Jahre alte Mutter besuchen, hat aber auch Angst
davor, nach Tschetschenien zurtick zu kehren. Ein wichtiges Charakteristikum
tschetschenischer Frauen stellt fur Chasimat die Fahigkeit der Haushaltsfihrung dar. Sie ist
auch bereits auf der Suche nach einer passenden Ehefrau fur ihren @testen Sohn, wobei sie
besonders darauf achtet, dass ihre zukinftige Schwiegertochter den Haushalt gut fuhrt und
ihren Sohn gut versorgen kann. Gleichzeitig betont sie die schwierige Lage der Frauen in
Tschetschenien, die einerseits die Hausarbeit ohne Unterstiitzung ihrer Ménner |leisten und
andererseits strenger sozialer Kontrolle unterliegen.

Chasimat ist sehr an einer guten Schulbildung ihrer Kinder interessiert und investiert viel Zeit
und Geld, um ihnen eine gute Ausbildung zu erméglichen. Die ideale Mutter muss ihrer
Meinung nach den Kindern , alles geben®, was sie brauchen und gleichzeitig hat eine Mutter
von vielen Kindern ihrer Meinung nach zwangslaufig einen ,,schlechten Charakter”: ,, Immer
schimpfen, schimpfen! Wenn sich die Kinder schmutzig gemacht haben, schimpfe ich, wenn
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sie nicht Zahne putzen, schimpfe ich, wenn, immer schimpfe ich!“ (Interview mit Chasimat,
24.08.11)

Ihr Mann arbeitete in Tschetschenien als technischer Ingenieur und ist nun seit drel Jahren als
Lagerarbeiter beschéftigt. Er sai der ideale Vater, weil er sich an religiose Gebote hélt (nicht
rauche, nicht trinke), weil er arbeitet und fir die Familie ausreichend Geld verdient.
Unterschiede zwischen Osterreicherlnnen und Tschetschenlnnen macht Chasimat in erster
Linie am Verhalten welblicher Jugendlicher fest ,, Zum Beispiel vierzehnjahrige Madchen
rauchen und kissen immer, mit Jungen, ahh! Dasist nicht gut!“ (Interview mit Chasimat,
24.08.11).

Uber Osterreich und die Osterreicherlnnen habe sie friiher in der Schule viel gelernt und
Filme gesehen. Als sie dann in Osterreich ankam, war sie enttauscht und schockiert, dass das
Bild vom , kulturellen* Osterreich so nicht existierte. Sie geht aber davon aus, dass die
Menschen fruher kultivierter gewesen seien und nimmt daher die dltere Bevdlkerung in
Osterreich sehr positiv wahr.

Das Geburtserlebnis im osterreichischen Krankenhaus hat sie sehr positiv in Erinnerung. Im
Unterschied zu Tschetschenien seien Geburten weniger medikalisiert, natUrlicher und besser
betreut. An 6sterreichischen Mttern kritisiert sie, sie wirden ihre Kinder nicht zu Gehorsam
und Respekt gegentiiber Alteren erziehen. Weiters bezeichnet sie ihren ,, tschetschenischen®
Erziehungsstil als ,, schwieriger®, aber der Vorteil liege darin, dass sie sich spéter, im Alter,
auf ihre Kinder verlassen kénne und von ihnen versorgt werde.

Ihre Zukunft sieht sie ganz klar in Osterreich, wegen der Zukunft, die ihren Kindern hier
ermoglicht wird. Kinder bedeuten fUr sie Sinnerfillung und gleichzeitig auch
Altersversorgung, sie zweifelt aber selbst etwas daran, ob die traditionelle tschetschenische

L ebensform al's Groffamilie hier in Osterreich dauerhaft moglich ist. Der Mann ist der
wichtigste Entscheidungstrager und Oberhaupt der Familie. Sie betont aber auch ihren
autonomen Bereich innerhab der Familie. ,Die Frau ist am zweiten Platz. Der Mann ist bei
uns General.“ (Interview mit Chasimat, 24.08.11).

6.5 Deschi (33 Jahre, Hausfrau/Reinigungskraft, finf Kinder, Reinigungskr aft,
subsidiar schutzber echtigt®)

¥ Subsidiar schutzberechtigt sind Menschen, deren Asylantrag abgelehnt wurde, die aber aus anderen Griinden
alsin der Genfer Flichtlingskonvention verankert schutzbediirftig sind und daher nicht abgeschoben werden
konnen.

Relevante Unterschiede zwischen anerkannten Fl tichtlingen und subsididr Schutzberechtigten liegen unter
anderem in der zeitlichen Begrenztheit des Aufenthaltsstatus sowie an unterschiedlichem Zugang zu
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Deschis Kinder sind zwischen sechs und vierzehn Jahre alt. Ich erhalte ihre Telefonnummer
durch eine Hilfsorganisation fur anerkannte Fluchtlinge. Sie [adt mich zu sich nach Hause ein.
Auf ihren Wunsch hin nehme ich keine Dolmetscherin mit, sondern ihre vierzehnjahrige
Tochter Ubersetzt fallweise. lhre vier jungeren Kinder sind wahrend des gesamten Gesprachs
mit dabei und gegen Ende bereits etwas unruhig. Deschi wirkt sehr schiichtern und

zuriickhaltend.

Das Interview:

Deschi ist eine der wenigen unter meinen Interviewpartnerinnen, die aus weniger begiiterten
Verhdltnissen kommt. Ihr Vater war Lastwagenfahrer und ihre Mutter Hausfrau.

Deschi hat laut eigenen Angaben ein gutes Verhdltnis zu ihrer Schwiegerfamilie. In
Tschetschenien wurde sie von der Schwiegermutter und ihrer eigenen Mutter unterstiitzt. Ihre
Schwangerschaften und Geburten seien alle weitgehend problemlos verlaufen, bis auf eine
Geburt. Aufgrund des damaligen Kriegszustandes und Ausgangssperre musste sie ihr Kind
ohne medizinische Versorgung alleine zu Hause gebaren.

Insgesamt fallt esihr recht schwer, sich an die Zeit in Tschetschenien zu erinnern. Der Bruder
ihres Mannes kommt im Krieg um. Ab diesem Zeitpunkt verschlechtert sich ihre Situation in
der Schwiegerfamilie zusehends, da die Familie des Mannes mit dem Tod ihres Sohnes nicht
umgehen kann. AulRerdem ist ihr eigener Mann im Krieg, wird einmal sogar von russischen
Soldaten entfuihrt, sieist standig allein zu Hause und macht sich grof3e Sorgen um ihren Mann
und ihre Kinder. Dadie Eltern des Mannes sich ebenfalls grof3e Sorgen machen, auch noch
ihren zweiten Sohn zu verlieren, Uberreden sie die junge Familie schlief3lich zur Flucht. Diese
ist geprégt von den Schwierigkeiten, die vier Kinder warm und satt zu halten. Sie erzéhlt von
den grof3en Anstrengungen, mit vier Kindern, das jingste dabei gerade einmal sieben Monate
alt, tagelang ohne Nahrung in den Wadern Osteuropas herumzuirren.

2004 kommen sie in Osterreich an und leben eineinhalb Jahre in einer Pension, bissie sich in
eine Privatunterkunft suchen. Ihre jlingste Tochter kommt wahrend der Zeit in der Pension zur
Welt. Wahrend der Schwangerschaft falt esihr dabel besonders schwer, sich an
Osterreichische Speisen zu gewohnen. Da sie nichts zu sich nehmen kann, fuhlt sie sich die
gesamte Schwangerschaft lang miide und schwach. Von der Krankenhausgeburt in Osterreich

Sozialleistungen: Im Gegensatz zu anerkannten Fllchtlingen, dsterreichischen, EU- und EWR- Birgerlnnen
haben subsididr Schutzberechtigte nur unter V oraussetzung von Erwerbsarbeit Zugang zu Kinderbetreuungsgeld
und Familienbeihilfe (vgl. http://www.asyl .at/fakten 2/betr 2007 _03.htm).
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zeigte sich Deschi, sowie alle anderen interviewten Frauen auch, positiv Uberrascht und
begeistert. Allerdings beméngelt sie, dass in den Flichtlingspensionen keine Rucksicht auf die
Erndhrungsbeduirfnisse von ihr und ihren Kindern genommen wurde und sie keine
Méglichkeit hatte, selbstandig Essen zuzubereiten®™. Mit der Pensionsleiterin versteht sie sich
aber personlich sehr gut.

Nach dreieinhalb Jahren wird ihr Asylantrag abgelehnt, sie legen Berufung ein und erhalten
schliefdich den Status as subsididr Schutzberechtigte. Seither lebt Deschi in einem Zustand
permanenter Anspannung und Sorge dartiber, dass dieser Status nicht verlangert werden
konnte. ,,Voriges Jahr haben wir auch im November die Verlangerung bekommen. Ich habe
immer Angst. Weil es noch nicht gut in unserem zu Hause ist. Ich habe immer Angst.”
(Interview mit Deschi, 29.10.11)

In Osterreich ist Deschi seit drei Jahren als Reinigungskraft tétig. |hr Ehemann belegt derzeit
einen AMS Kurs und die ganze Familie hofft, dass er danach Arbeit finden wird. Alle zwei
Wochen erhélt Deschi Unterstiitzung durch eine Lernhilfe, die den Kindern mit den
Hauslbungen hilft. Wahrend alle funf Kinder in der Schule sind, ist Deschi mit Hausarbeit
beschéftigt, am Nachmittag arbeitet sie. Ihr Mann unterstitzt sie, indem er fir die Kinder
sorgt, wahrend Deschi arbeitet oder selbst einen Kurs besucht. Manchmal geht er auch
einkaufen.

Der Mann ist der alleinige Entscheidungstrager im Haus. ,,Wenn er nicht will, ich sage nicht
noch einmal: "Bitte, bitte".“ (Interview mit Deschi, 29.10.11)

Die ideale Mutter verbringt viel Zeit mit ihren Kindern und sorgt fur eine gute Zukunft ihrer
Kinder, genauso wie der ideale Vater. Mit ihrer Familie in Tschetschenien versucht Deschi
telefonischen Kontakt zu halten, was aus finanziellen Griinden nur eingeschrénkt moglich ist.
Zu OsterreicherInnen hat sie vor allem in ihrer Nachbarschaft und mit Lehrerinnen in der
Schule Kontakt. Eine ihrer dsterreichischen Nachbarinnen mit zwel Kindern 1&dt ihre Kinder
regelméaldig zu Festen und zu Ausfltigen ein. In der Schule gab es nur ein einziges Mal ein
Problem mir einer Lehrerin. Diese wollte ihren &ltesten Sohn in einer Sonderschule
unterbringen, wogegen sich die gesamte Familie entschieden zur Wehr setze. Deschi fuhrt die
Lernschwierigkeiten ihres dlitesten Sohnes in erster Linie auf Sprachprobleme sowie auf die

* In diesem Zusammenhang eine interessante Fragestellung, die hier aber zu weit fiinren wiirde, ist die
Bedeutung von Nahrungsmitteln und die Rolle von Frauen dabei, welche mehrheitlich fiir die Zubereitung von
Speisen zustdndig sind. Uma Narayan zeigt in einer Studie zum Beispiel, wie es britische Kolonialherrn
vermieden, in Indien indische Speisen zu sich zu nehmen, um ihre Identitét als,, Englénder” zu bewahren und
sich nicht an eine indische Identitdt anzundhern (vgl. Narayan 1997: 165). Weiters betont sie die Bedeutung von
autochtonen Speisen, Ernghrungsgewohnheiten und -praktiken fir Immigrantengruppen, um ihre ethnische

| dentitét zu bewahren, und die Rolle der Frauen darin (vgl. Narayan 1997: 175).

81



traumatischen Kriegserfahrungen zuriick, aufgrund welcher er drel Jahre lang in
psychologischer Behandlung war.

Sie erzieht ihre Kinder in erster Linie zu Gehorsam und achtet auch darauf, dass sich vor
allem die Méadchen den tschetschenischen Sitten entsprechend verhalten, was sich unter
anderem dadurch au3ert, dass ihre driezhenjdhrige Tochter nicht ohne ihre Brider das Haus
verlassen darf. Sie rdumt aber auch ein, dass es ihr insgesamt lieber ist, wenn all ihre Kinder,
auch die Jungen, zu Hause sind, da sie sich immer grof3e Sorgen dartiber macht, ihnen kénne
etwas zustol3en. Insgesamt wiirde sie ihre Kinder in Tschetschenien genauso erziehen wiein
Osterreich. Grole Unterschiede zwischen Osterreicherinnen und Tschetscheninnen erkennt
sie eéinerseits darin, wie die Osterreicherlnnen mit ihrer dteren Bevélkerung umgehen, sowie
dem freien Verhalten von jugendlichen Mé&dchen.

Der grofdte Unterschied zwischen dsterrei chischen und tschetschenischen Familien liegt fur
seinerster Linie aber in finanziellen Aspekten und in kulturellem Kapital: ,, Unsere
Nachbarin ist mit ihren Kindern, sie fahrt immer dorthin, wo Feste sind. Ich welil3, dasist eine
gute Erziehung. Aber, aber sieist Osterreicherin. Se weiR alles und sie hat mit den Finanzen
kein Problem, dann ist es maglich. Ich kann nicht so wie eine Osterreicherin. (Interview mit
Deschi, 29.10.11)

Sie kann sich keinesfalls vorstellen, heute in Tschetschenien zu |eben.

6.6 Esmat (Hebamme/in Ausbildung, 31 Jahre, vier Kinder, subsidiar schutzberechtigt)

Ich erhalte Esimats Telefonnummer durch eine Hilfsorganisation. Esimat |&dt mich zu sich
nach Hause ein. lhre vier Kinder befinden sich zum Zeitpunkt des Interviews gerade in der
Schule und im Kindergarten. Nach ungeféhr der Halfte des Gesprachs werden wir durch
einen Soziaarbeiter unterbrochen, welcher Esmat besucht, um ihre berufliche und private
Zukunft zu planen. Eine Frau mit Kopftuch, die im Nebenzimmer fern sieht, stellt sie mir
gpéter dsihre Schwiegermutter vor, die gerade zu Besuch aus Tschetschenien sei. Esmat
spricht sehr gut Deutsch, sie wirkt aber insgesamt sehr nervds, was sich unter anderem
dadurch bemerkbar macht, dass sie sich oft durchs Haar fahrt und standig an ihrer Kleidung

herumzupft.

Zusammenfassung des Interviews:

Esimat betont, wie sehr der Krieg ihre urspriingliche Lebensplane zerstort habe.
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Soist ihr Leben in Tschetschenien gepragt von standiger Flucht von einem Ort zum néchsten.
Auch ihren Ehemann lernt sie wahrend der Flucht kennen. Nach zweijdhriger Freundschaft
wird sie von ihrem Vater gezwungen, ihren damaligen Freund auch zu heiraten. Nach der
Helrat lebt das Paar wie Ublich vorerst bei den Schwiegereltern in einem Dorf, bis der jlngere
Bruder des Mannes heiratet, und die beiden in die Hauptstadt nach Grozny ziehen kdnnen,
wo Esimat als Hebamme tétig wird™.

Dadas Haus der Schwiegereltern im Zuge des Krieges zerstort wurde, erlebt Esimat das
gemeinsame Leben mit der Schwiegerfamilie als besonders schwierig. Die junge Familie
bewohnt einen Holzschuppen, auch in der kalten Jahreszeit. Auch sonst gab es mit der
Schwiegerfamilie immer wieder mal Konflikte. Esimat betont die hohen Arbeitsbel astungen
und die Bevormundung, die Schwiegertochter in Tschetschenien allgemein erdulden miissen.
Auch mit ihrem Mann habe sie in Tschetschenien Probleme gehabt, die bis heute in
Osterreich anhalten wiirden. Ein Jahr nach der Hochzeit kommt ihr erster Sohn zur Welt.
Trotz ihrer Ehe und dem Kind vollendet sie ihre Ausbildung zur Hebamme und beginnt auch
zu arbeiten. Die erste Schwangerschaft und Geburt erlebt sie eher problematisch. Sie befinden
sich zu der Zeit auf der Flucht in einer Nachbarrepublik. Esimat arbeitet dort als Kellnerin
und gleichzeitig studiert sie. Im achten Monat kommt ihr Sohn dann, ihrer Meinung nach
aufgrund der hohen Arbeitsbel astung wahrend der Schwangerschaft, durch einen
Kaiserschnitt zur Welt. Auch danach beruhigt sich die Lage nicht. Mit dem Neugeborenen
mussen sie mehrmals fltchten. Heute ist ihr neunjdhriger Sohn traumatisiert und zu Hause
aggressiv. Nach der Geburt ihres ersten Sohnes méchte sie beruflich vorankommen und l&sst
sich heimlich, ohne das Wissen ihres Mannes, die Spirae einsetzen. Aufgrund einer
Unvertréglichkeit muss diese allerdings wieder entfernt werden und Esimat wird erneut
schwanger. ,Mein Mann wollte Kinder haben, ich nicht. Und dann fragen sie uns nicht. Und
so war das.” (Interview mit Esimat, 3.11.11)

Auch die zweite Geburt ist problematisch. Gegen den Rat der Arzte, welche prophylaktisch
einen Kaiserschnitt vorschlagen, méchte sie ihre Tochter natiirlich gebéren. Erst dssiedie
Arzte wie fiir einen Kaiserschnitt bezahlt, erhalt sie &rztliche Betreuung.

Mit zwel Kleinkindern und zum dritten Mal schwanger fllchtet die Familie in den
Wintermonaten durch Osteuropa. Essmat beschreibt ausfihrlich die Strapazen, als sie
schwanger ihre Kinder und schwere Rucksécke néchtelang durch den Wald schleppte und die
Angst dabei, von der Polizei erwischt zu werden. In Osterreich (2006) angekommen, werden

sie schliefdlich von der Polizel aufgegriffen und verbringen zwel Tage und Néchte mit den

¥ |n Tschetschenien ist es (iblich, dass der jiingste verheiratete Sohn bei seinen Eltern lebt. Der Schwiegertochter
fallt dabei die Aufgabe zu, ihrer Schwiegerfamilie zu dienen.
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Kindern im Geféngnis, bis sie nach Traiskirchen tiberstellt werden. Dort beméangelt sie, dass
auf Familien mit Kindern und ihre Bedirfnisse keine Riicksicht genommen wurde. Auch
Esimat merkt an, dass ihre kleinen Kinder und sie das dsterrei chische Essen zu Beginn nicht
vertragen hétten. Das dritte Kind kommt wieder durch einen Kaiserschnitt zur Welt. Die
vierte und letzte Schwangerschaft verlauft ebenfalls schwierig. Esimat leidet die ganze Zeit
tiber an Blutungen, gegen den Rat der Arzte verlésst sie aber das Krankenhaus, um sich um
ihre drei Kinder zu kiimmern und hat schliefdlich erneut eine Friihgeburt in der 29. Woche.
Verglichen mit Tschetschenien findet Esimat die Geburtssituation in Osterreich weitaus
angenehmer. Ein Arzt des Krankenhauses setzt sich schlief3dlich auch daftir ein, dass sie und
ihre Familie eine Wohnung bekommen, damit Esimat leichter ins Krankenhaus kommen und
gleichzeitig ihre Kinder versorgen kann. Die Pension, in der sie eineinhab Jahre verbracht
haben, kdnnen sie nun verlassen. Von ihrem Mann wird Esimat in dieser schwierigen Zeit so
gut wie gar nicht unterstiitzt. ., Ja, ich musste jeden Tag ins Krankenhaus fahren. \Wegen der
Milch, wegen dem Multterkontakt und. Das war fr mich auch schwierig. Weil drel Kinder
waren zu Hause. Musste ich kochen, alles machen. Unsere Manner machen nichts. Und mit
dem Kaiserschnitt konnte ich nicht normal gehen und musste erst bis zum Zug einen
Kilometer auf den Berg zum Bahnhof gehen. Und dann wieder zurlick auf den Berg. Und das
hat einen Monat zirka gedauert.“ (Interview mit Esimat, 3.11.11)

In Osterreich erhélt sie heute Unterstiitzung durch eine tschetschenische Nachbarin. Sie helfen
einander, wo es geht.

Auch Esimat achtet besonders auf die Ausbildung ihrer Kinder. Sie organisiert eine Lernhilfe
und bringt die Kinder regelméaliig zu Nachmittagssportkursen. Sie gibt auch an, keiner
bezahlten Arbeit nachgehen zu kénnen, da sie sonst die Fahrdienste zu den diversen Kursen
ihrer Kinder nicht tibernehmen kénne. Esimat selbst mochte nun gerne die Ausbildung zur
Sozialarbeiterin machen und ist derzeit dabel, ihre tschetschenischen Schulabschlisse
nostrifizieren zu lassen. Mit Hilfe einer Osterreichischen Freundin hat sie auch den
Flhrerschein gemacht. Ihre Freundin stellte ihr Privatauto zur Verfigung und gab ihr
Fahrstunden.

lhr Mann, der arbeitdosist, unterstiitzt sie in keiner Weise, weder im Haushalt, noch mit den
Kindern. Wahrend er die formale Entscheidungsgewalt hat, trifft sie im Alltag aufgrund von
Desinteresse ihres Mannes die meisten Entscheidungen selbst. Sie achtet dabel sehr darauf,
sich zumindest @uf3erlich den tschetschenischen Sitten entsprechend zu verhalten, um in der

lokalen tschetschenischen Gemeinschaft nicht negativ aufzufallen.



Sie betont, dass sie in Tschetschenien mehr Freizeit hatte, daihre Kinder bei ihrer eigenen

Mutter aufwuchsen, wahrend Esimat berufstétig war und studierte.

» Mit 2wei Kindern binich hier her gekommen und dann war es fir mich auch schwierig, well
sieimmer bel ihr (Mutter von E.; Anmerkung SP.) waren — die Kinder. Und dann hab ich
bald das dritte Kind bekommen und auf einmal hab ich drel Kinder gehabt. Aber well ich
keine Arbeit habe, musste ich zu Hause mit den Kindern bleiben.” (Interview mit Esimat,
3.11.11).

Einen grof3en Unterscheid zwischen osterreichischen und tschetschenischen Familien sieht sie
vor alem in der Position der Frauen innerhalb der Familie. Uber die Freiheiten und
Moglichkeit, welche Frauen in Osterreich offen stehen, zeigt sie sich positiv tiberrascht. , Das
ist nicht nur fir das Leben, fur die Gesundheit ist es auch besser, wenn die Frau wahlen
kann, was sie will.“ (Interview mit Esimat, 3.11.11).

Ihre eigene Position habe sich in Osterreich ebenfalls verbessert. Daher méchte sie auch
bewusst die Erziehung ihrer Kinder an osterreichische Verhaltnisse anpassen. Besonders
wichtig ist ESmat dabel, ihre Kinder zu Selbsténdigkeit zu erziehen und ihnen so viel wie
moglich bieten zu kdnnen. Sie macht zwar Unterschiede in der Erziehung ihres Sohnes und
der Tochter, versucht diese aber gering zu halten. Uberhaupt hatten ihre Kinder in Osterreich
viel mehr Moglichkeiten und Zukunftschancen.

Im Unterschied zu Tschetscheninnen hétten dsterreichische Mitter mehr Zeit fur ihre Kinder,
well sie weniger Kinder bekommen und gleichzeitig gréfi3ere finanzielle Ressourcen zur
Verfigung hétten.

Die Aufgabe der idealen Muitter sei es, ihre Kinder auf das spétere L eben vorzubereiten und
ihnen den Weg zu ebnen. Der ideale Vater kiimmert sich um seine Kinder und unterstiitzt
seine Frau bel Kindererziehung und Hausarbeit.

Esimat hat generell gute Erfahrungen mit Osterreicherlnnen gemacht und viele
Osterreichische Freundinnen gefunden, findet aber, dass ihre Kinder in der Schule
benachteiligt und ungerecht benotet werden. Auch tschetschenische Freundinnen hat sie.
Aufgrund der hohen Arbeitsbelastungen hat sie aber wenig Zeit, diese zu pflegen. Sieist
aulderdem der Meinung, jede Frau sollte Kinder bekommen, weil Frauen dann ,,einfach netter
sind“. lhre Zukunft sieht Esimat eindeutig in Osterreich.

6.7 Fatima (27 Jahre, Studentin, drel Kinder, subsidiér schutzberechtigt)
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Auch Fatima lerne ich tber eine Hilfsorganisation kennen. Ihre drei Kinder sind funf, sechs
und sieben Jahre alt. Nach einem Telefongesprach beschliefien wir, uns in einem Restaurant
zu treffen. Sie kommt zirka zwanzig Minuten zu spét und entschuldigt sich mehrmals dafir.
Nach dem Interview l&dt sie mich noch zu sich nach Hause ein. Fatima wirkt auf mich jung,
entspannt und selbstsicher.

Das Interview:

Fatima wachst mit einem um neun Jahre jingeren Bruder auf. Mit achtzehn Jahren schlief3t sie
die Schule mit Matura ab. Nach der Schule wird Fatima von einem Mann entfuhrt. Vorerst
weigert se sich, ihn zu heiraten. Sie moéchte lieber studieren und Karriere machen. lhre Eltern
Uberlassen diese Entscheidung ihr selbst und Gben keinen Druck aus. Nachdem aber die
Mutter des Mannes und samtliche Verwandte Fatima beinahe ein Monat lang t&glich
bedrangen, willigt sie schlief3dlich ein. Gemeinsam mit ihrem Ehemann beginnt sie ,,aus
Bequemlichkeit* Wirtschaft zu studieren, auch wenn sie urspriinglich lieber Jura inskribiert
hétte. Beide konnen das Studium allerdings nicht abschlief3en.

Gleichzeitig stellt sich bel dem Paar Kinderwunsch ein. Auf die erste Schwangerschaft wartet
Fatima beinahe zwei Jahre und erst nach verschiedenen medikamentésen Behandlungen wird
sie endlich schwanger. Alssie zwanzig Jahre alt ist, kommt ihr erster Sohn mit erheblichen
Komplikationen zur Welt. Er verbringt die ersten zwel Wochen im Inkubator und hat bis
heute gesundheitliche Schaden und Entwicklungsverzigerungen.

Fur ihre Schwiegermutter muss Fatima nicht hart arbeiten, daihr Ehemann gegen den Willen
seiner Familie nach nicht einmal einem Monat Zusammenleben beschlief3t, mit seiner Frau in
eine andere Stadt zu ziehen. Die erste Zeit mit ihrem Sohn, der Tag und Nacht schreit,
empfindet Fatima als erschopfend, anstrengend und schwierig, trotz der Unterstiitzung durch
ihren Ehemann und ihre Mutter. Vdllig Uberrascht wird sie von ihrer zweiten
Schwangerschaft, nur drei Monate nach der Geburt des ersten Kindes. Da ihrem ersten Sohn
in Tschetschenien nicht geholfen werden kann, beschliefdt Fatimas Ehemann, in westliche
Lander mit besserer medizinischer Versorgung zu migrieren. Der zweite Sohn kommt daher
in Polen zur Welt. Mit ihren zwei Sohnen kommen sie schliefdlich 2005 nach Osterreich,
verbringen zwei Monate in Traiskirchen und werden danach in eine Flichtlingspension ,,in
die Berge" geschickt. Da Fatima dort weder eine vertrauenswirdige Dolmetscherin noch
Zugang zu gynakologischer Versorgung hat, kann sie ihren Plan, die Spirale zu benutzen,
nicht verwirklichen und sie wird erneut ungewollt schwanger. Schliefdich kommt eine kleine
Tochter zur Welt. An die Zeit mit drel Kleinkindern, die jeweils nur in einem Abstand von

86



einem Jahr geboren wurden, erinnert Siesie in erster Linie als sehr anstrengend und schwierig.
Ihr Ehemann unterstiitzt se mit der Betreuung der Kinder und im Haushalt. Allerdings ist
Fatima der Meinung, er wirde nicht genug Hausarbeit leisten.

Fatima mochte nun Soziaarbeiterin werden, um andere Migrantlnnen unterstiitzen zu kénnen.
In Osterreich hat sie eine &ltere tschetschenische Freundin, die sie jederzeit um Hilfe bitten
kann. Zu OsterreicherInnen hat sie nur maRig Kontakt. Inihrer Nachbarschaft wohnen fast
nur tschetschenische Familien und auch in Schule und Kindergarten begegnet sie in erster
Linie Landsleuten.

Entscheidungen trifft sie weitgehend selbst und unabhangig von ihrem Ehemann. Die idede
Mutter sollte den Haushalt gut fiihren und dafiir Sorgen, dass Kinder, Ehemann und sie selbst
ordentlich und sauber aussehen. Weiters sollte sie sich mit den Kindern beschéftigen, und
ihnen die Welt erkl&ren kdnnen. Die Aufgabe eines guten Vater sei es hingegen, die Wiinsche
seiner Familie zu erfillen und arbeiten zu gehen. Als Vorbild hinsichtlich der Mutterrolle gibt
Fatima ihre eigene Mutter an, welche nicht streng war und die Wiinsche ihrer Tochter
berticksichtigte. Im Gegensatz zu ihrer eigenen Mutter wirde Fatima allerdings darauf achten,
dass ihre Tochter ihre Ausbildung abschliefdt, bevor sie heiratet. Das Gsterreichische
Schulsystem empfindet sie al's sehr gut und betont, dass ihre Kinder in Osterreich viel bessere
Zukunftschancen hétten als in Tschetschenien.

Die Unterschiede zwischen dsterreichischen und tschetschenischen Familien seien sehr grol3,
vor alem was die Stellung und die Handlungsmaéglichkeiten von Mé&dchen und Frauen
innerhalb der Familie betreffe. Das Leben von Mittern in Tschetschenien empfindet sie, im
Gegensatz zum Leben osterreichischer MUtter als sehr schwierig, in erster Linie aufgrund
ihrer untergeordneten Position, aber auch wegen der oft hohen Arbeitsbel astungen, denen die
Frauen innerhalb der Schwiegerfamilie ausgesetzt sind. Tschetschenische Miitter seien
aul3erdem strenger al's osterreichische, wobel sie sich selbst nicht als streng beurteilt. Fir
Fatima ist es wichtig, dass Frauen nicht dazu gezwungen werden, Kinder zu bekommen.

6.8 Malika (Hausfrau, 27 Jahre, 5 Kinder, anerkannter Flichtling)

Zu Malika kann ich Uber eine weitere Hilfsorganisation Kontakt herstellen und bekomme
auch die Moglichkeit, die Raumlichkeiten dieser Organisation fir mein Interview zu nutzen.
Da Malika nicht sehr gut Deutsch spricht, nehme ich eine tschetschenische Dolmetscherin
mit. Malika entschliefd sich allerdings dazu, vorerst ohne Dolmetsch mit mir zu sprechen und
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erst am Ende des Gespréaches holen wir die Ubersetzerin hinzu, um einige Ungereimtheiten zu
klaren. Malika ist die einzige Interviewpartnerin, die ein Kopftuch tragt.

Zusammenfassung des Interviews:

Malika lernt ihren Ehemann, der Lehrer ist, wahrend des Studiums kennen, wird von ihm
entfuhrt und willigt schliefdlich in die Ehe ein, da sie sich vor vollendete Tatsachen gestellt
fahlt. ,Wenn der Mann die Frau zapzarp gemacht hat, (I .mhm) also, er nimmt sie ins Auto
und fahrt weg, ja, (I: mhm, mhm) Das ist, wenn sie nicht bleibt und nach Hause zurtick
kommt, das ist fur dieses M&dchen nicht gut. (I: mhm) Ja, ein anderer Mann kann diese Frau
nicht mehr heiraten.” (Interview Malika, 10.11.11)

Obwonhl sie bevorzugt hétte, weiter zu studieren, bleibt sie nach der Geburt des ersten Kindes
zu Hause und wird Hausfrau. In der ersten Schwangerschaft hétte sie vor allem
gesundheitliche Probleme gehabt, sie hétte nichts essen kénnen, und fihlte sich daher recht
schwach. Auch die Geburt wird daraufhin sehr anstrengend und dauert drei Tage. Aul3erdem
konnte sie den Arzten im Krankenhaus nicht genug bezahlen und wird daher nicht gut
versorgt. Wieder zu Hause, muss sie sich um das Kind alleine kiimmern.

Sie berichtet davon, dass viele ihrer Verwandten und Bekannten im Krieg umgekommen
seien. Nach der Geburt des zweiten Kindes entschlief3t sich das junge Ehepaar schliefdlich zur
Flucht und sie kommen 2005 mit dem Flugzeug nach Wien. Sechs Tage verbringen sie darauf
mit den Kindern auf einer Polizeistation, bis sie nach Traiskirchen Uberstellt werden. Nach
weliteren drel Tagen kommen sie in eine Pension am Land. Nach zweleinha bjahriger
Wartezeit bekommen sie schliefdlich einen positiven Bescheid.

In Osterreich kommen ihre drei Téchter zur Welt. Von der Geburtssituation ist sie, im
Unterscheid zu Tschetschenien, begeistert. Das Krankenhauspersonal bezeichnet sie as
»ENngel”.

Derzeit absolviert Malika vormittags einen Deutschkurs, wéhrend ihre Kinder in der Schule
und im Kindergarten sind und ihr Ehemann das jlingste Kind, ein eineinhalb jéhriges
Mé&dchen, betreut. Am Nachmittag kiimmert sie sich dann um den Haushalt, wobei sie von
ihrem Ehemann unterstiitzt wird.

Fir sie gibt es grol3e Unterschiede zwischen einer muslimischen und einer tschetschenischen
»Mentalitét". Wahrend Tschetschenlnnen den Islam selektiv auslegen und alle Aspekte des
Korans, welche positiv fur Frauen wéaren, ausblenden wirden, hétte die Frau im Islam
urspriinglich eine sehr hohe Stellung. Manner sollten ihren Ehefrauen und Frauen im
Allgemeinen hdchsten Respekt und Achtung entgegenbringen.
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Wenn eine Frau Mutter werden wirde, wirde sich ihre Situation und Position in der
tschetschenischen Gesellschaft allerdings bessern, da sie dann die Achtung ihrer Kinder sicher
hétte. Sie betont welters, dassin Tschetschenien grof3e Familien Unterstiitzung bedeuten —
vor allem auch in 6konomisch schwierigen Zeiten.

Die Entscheidungsgewalt zwischen Malika und ihrem Ehemann liegt ihrer Meinung nach zu
55% bei ihrem Mann. Gute Mtter und Véter sind fir sie solche, die sich an islamische
Gebote und Verbote haten. In diesem Zusammenhang betont sie ebenfalls, dass
Tschetschenen und Tschetscheninnen in Osterreich besonders auf ihr gutes Benehmen zu
achten haben und darauf, nicht mit dem Gesetz in Konflikt zu geraten.

In Osterreich sient sie fiir sich selbst keine Zukunftschancen mehr, aber die Kinder hatten hier
viele Mdglichkeiten. AlsVorbild gibt sie ihre eigene Mutter an, welche acht Kinder geboren,
immer hart gearbeitet und immer gut mit ihren Kindern umgegangen sai. Sie sieht esasihre
Verpflichtung als religidse Muslima an, das Kopftuch zu tragen. In Tschetschenien trug sie
nur das traditionelle Stirnband, da Tschetscheninnen mit Kopftuch bel Polizei und Militéar
zuviel Aufmerksamkeit erregen und sofort als Terroristinnen verdachtigt werden wirden. In
Osterreich kann sie es ungehindert tragen, macht sich aber dariiber Gedanken, dass es bei
etwaiger Arbeitssuche zu Problemen fihren konnte.

Sietelefoniert regelmaldig mit ihrer Familie in Tschetschenien, vor allem mit Mutter und
Vater, die sie beide sehr verehrt.

Fremdenfeindlichkeit, die sie vor allem von &lteren Osterreicherinnen erfahrt, zum Beispiel
wahrend des Einkaufs, fuhrt sie auf schlechte Erfahrungen dieser Generation mit russischen
Soldaten im zweiten Weltkrieg zurtick. Mit Schule und Kindergarten zeigt sie sich zufrieden.
Auch wenn es im Kindergarten Probleme mit einer Betreuungsperson gab, findet sie es
wichtig, dass ihre Kinder den Kindergarten besuchen, um sie auf die Schule vorzubereiten.
Unterschiede zwischen Tschetschenlnnen und Osterreicherinnen liegen ihrer Meinung nach in
religiésen Unterschieden begriindet, aber auch in den Méglichkeiten, die dsterreichischen
Mé&dchen und Frauen offen stehen wirden. Auf3erdem seien Tschetschenlnnen
temperamentvoller.

M tter seien hingegen alle gleich, egal welcher Herkunft oder Nationalitét. Alle M tter
wurden fur ihre Kinder alles geben, meint sie.

Welters ist sie davon Uberzeugt, Frauen missten ihr gesamtes voriges L eben aufgeben, sobald
sie Mtter werden, um sich einzig und allein ihren Kindern zu widmen, so wie sie selbst es
getan habe. Daher sai es vernuinftiger, wenn Frauen, welche eigene Interessen verfolgen,
keine Kinder bekommen.
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6.9 Zusammenfassung des K apitels

Wie gezeigt werden konnte, unterscheiden sich die Lebensrealitdten und -erfahrungen der
Gespréachspartnerinnen stark voneinander. Welche Bedeutung Mutterschaft im Leben der
Frauen annimmt, wie sich ihre soziale Position gestaltet und auf welche Art und Weise sich
die M tter mit Gsterreichischen Lebensformen auseinandersetzen, sich anpassen (k6nnen)
oder auch abgrenzen, ist von vielen verschiedenen Faktoren wie Aufenthaltsstatus,
Okonomischem und sozialem Hintergrund, Bildung und Ausbildung, Alter, Kinderanzahl
sowie vor alem auch der Beziehung zwischen Ehemann und seiner Frau abhangig.

Ada erlebte in den 80er Jahren noch die ,, gute alte Zeit" in Tschetschenien und hat daher in
erster Linie einen positiven Bezug zu ihrem Heimatland und zu traditionellen
tschetschenischen Werten. Die Mutterrolle geht fir sie mit einer Steigerung ihrer sozialen
Position einher, welche sie weder in Tschetschenien als Friseurin noch in Osterreich als
Kinderbetreuerin erreichen konnte.

Ihre soziale Position innerhalb der Familie wie auch auf3erhalb scheint sich durch die
Migration nicht mal3geblich verandert zu haben. Da ihr Ehemann aber beinahe alle sozialen
Kontakte nach auf3en, insbesondere zur Mehrheitsgesel|schaft, Gbernimmt, kann man auch
von einer Verschlechterung ihrer innerfamiliéren Position, vor allem wenn es um
Verhandlung von Macht und Einfluss zwischen den Eheleuten geht, ausgehen.

In Osterreich versucht sie, so weit wie maglich traditionelle Rollen und das traditionelle
tschetschenisches Familienleben aufrecht zu erhalten. Allerdings gibt sie zu, die fir sie so
wichtigen tschetschenischen Prinzipien, wie das der Gastfreundschaft, nun etwas lockerer
nehmen zu kénnen und sich in dieser Hinsicht an dsterreichische Gepflogenheiten
anzupassen. Ansonsten ist Ada die Weitergabe tschetschenischer Werte und Traditionen
wichtig. In der Erziehung ihrer Tochter achtet sie daher besonders auf das Einhalten

tschetschenischer geschlechtsspezifischer V erhaltensnormen.

Belishaist bei Kriegsausbruch, im Unterschied zu Ada und Chasimat, selbst noch im
Schulalter und kann daher im vom Krieg zerstérten Land weder eine Ausbildung absolvieren,
noch einen Beruf ausiiben. Die Entscheidung, Mutter zu werden, war fur die aus einer
liberalen Akademikerfamilie ssammende Frau daher auch eine Alternative zu Ausbildung
und Karriere und somit zu einem gewissen Zeitpunkt die einzige Moglichkeit, sozialen Status
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und Ansehen zu erlangen. Sie sieht Mutterschaft daher auch als ihren Job an, den sie hdchst
professionell austibt.

Bereits in Tschetschenien wéchst sie grofdtells emanzipiert und frel auf und die Beziehung
zwischen Belisha und ihrem Ehemann gestaltet sich relativ partnerschaftlich. In Osterreich
scheint sich an diesem Verhdltnis, unter anderem aufgrund der sehr guten Deutschkenntnisse
Belishas, nicht viel gedndert zu haben.

Fur Belisha ist das Festhalten an tschetschenischen Werten und Traditionen wichtig, was vor
allem an der Erziehung ihrer Tochter sichtbar wird. Gleichzeitig grenzt sie sich von strengen
tschetschenischen Erziehungspraktiken ab und scheint sich dem anzundhern, was sie unter
»westlichen Mutteridealen® versteht, wenn sie die mutterliche Aufopferung fur die Kinder
betont, ohne dabel dezidiert zu erwarten, im Alter von den Kindern versorgt zu werden.
Weiters betont sie die Bedeutung von ,, mitterlichem® Expertenwissen (z.B. medizinisch) und
vom liebevollen Umgang mit den Kindern.

Chasimat erlebt in Tschetschenien ebenfalls noch die , gute alte Zeit“(sic.), vor dem Krieg und
ohne Kinder, was sie beides genoss. Wahrend vor dem Krieg in ihrem Heimatland vor alem
Chasimats Schwiegermutter fir die Kinderversorgung zustandig war und Chasimat sich ihrem
Beruf widmete, muss sie in Osterreich Hausarbeit und Kindererziehung alleine leisten. Ihre
|dentitét als Mutter gewinnt auch daher an Bedeutung, weil sie in Osterreich im beruflichen
Bereich eine Dequalifikation in Kauf nehmen muss.

Sie selbst sieht sich aber bereits in der Rolle einer Schwiegermutter und sucht nach einer
passenden Ehefrau fur ihren dtesten Sohn. Ob sich dadurch ihr Machtbereich ausdehnt und
ihre Statusposition erhoht, wie traditionellerweise in Tschetschenien, bezweifelt sie allerdings
selbst.

Das traditionelle ungleiche Machtverhaltnis zwischen Chasimat und ihrem Ehemann bleibt
auch in Osterreich aufrecht, wie auch sonst grofiteils an traditionellen tschetschenischen

Werten und V erhaltenswei sen festgehalten wird.

Deschi grundet ihre Familie unter schwierigen Umstéanden zu Kriegszeiten. Diesfuhrt zu
hohen Belastungen und einer schlechten Position innerhalb der Schwiegerfamilie, in der ihr
Ehemann grofiteils abwesend ist. Auch Deschi absolviert keine Berufsausbildung, sondern
griindet ihre Familie direkt nach Schulabschluss und wird Hausfrau. In Osterreich ist sie als
Reinigungskraft tétig. Da diese Berufstétigkeit alein den Zweck hat, die Familie zu erhalten
und Uberdies mit niedrigem sozialem Ansehen verbunden ist, bietet diese Tétigkeit nur wenig
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Anreize fir ene alternative sozide ldentitdt. Auch das innerfamilidre Machtverhéltnis ble bt
aufrecht und der Ehemann bleibt aleiniger Entscheidungstrager. An traditionellen

tschetschenischen Werten und V erhaltensweisen wird festgehalten.

Esimat kampfte bereits in Tschetschenien gegen ungleiche Geschlechterverhéltnisse und fur
ihre Verwirklichung im Beruf. Fir sie scheint eine berufliche Identitét von entscheidender
Bedeutung, wahrend die traditionelle tschetschenische Mutterrolle, verbunden mit Ehre,
Respekt und sozialem Ansehen nebenséchlich wirkt. So war es auch ihre Mutter, die sich um
Esimats Kinder kiimmerte, wahrend Esimat ihre Karriereplane verfolgte, die aber immer
wieder durch Schwangerschaften und die Auswirkungen des Krieges unterbrochen wurden.
Erst in Osterreich gewinnt ihre Rolle als Mutter an Bedeutung, auch weil sie in der langen
Zeit des Wartens auf den Asylbescheid zum (beruflichem) Nichtstun verurteilt ist.

Trotz dem Fehlen ihrer Ursprungsfamilie und beruflicher Dequalifikation geht sie davon aus,
in Osterreich hétte sich aus rechtlichen Griinden ihre V erhandlungsposition gegentiiber ihrem
Ehemann entscheidend gebessert. Sie gibt aber auch dezidiert an, dem sozialen Druck der
ethnischen Gruppe ausgesetzt zu sein, sich als,, Tschetschenin® zu verhalten, was in diesem
Fall Gehorsam gegentiber dem Ehemann bedeutet. Dennoch grenzt sie sich stark von
tschetschenischen Traditionen ab und versucht ihren Erziehungsstil an 6sterreichische

Verhdltnisse anzupassen, indem sie die Emanzipation ihrer Tochter fordert.

Obwohl Fatima in Tschetschenien bereits sehr frel aufgewachsen i<, félt sie der patriarchalen
Tradition des Brautraubs zum Opfer, wird bedrangt, ihren Mann zu heiraten und eine Familie
zu grunden. Aufgrund liberaler Ansichten ihres Ehemanns ist es Fatima allerdings mdglich
neben ihrer Rolle als Mutter weiterhin berufliche Ziele zu verfolgen und zu studieren. Auch in
Osterreich wird sie in diesen Bestrebungen von ihrem Ehemann unterstiitzt. Fatima sieht sich
selbst nicht als typisch tschetschenische Mutter, dazu fehle ihr die nétige Strenge. Auch sie
mochte bel der Erziehung ihrer Tochter darauf achten, dass diese eine Ausbildung absolvieren
kann und die gleichen Chancen wie ihre Sohne erhdlt.

Waéhrend Malika vorerst berufliche Plane und Ziele verfolgte, widmet sie sich ab ihrer

unfreiwilligen Heirat ganzlich ihrer Rolle als Mutter und Ehefrau, deren Ideale sie aus
islamischen Geboten ableitet.

92



In Osterreich haben Malika und ihr Ehemann die M 6glichkeit, unabhéngig von den
traditionellen Einstellungen und Einfltssen der Grof3familie, eine partnerschaftliche
Beziehung zu entwickeln. Somit hat sich ihre innerfamilire Position in Osterreich verbessert.
Malika grenzt sich stark von Werten und Verhaltensweisen ab, die sie als tschetschenisch
betrachtet. Sie ndhert sich allerdings auch nicht westlichen an, sondern stellt
tschetschenischen Traditionen die Lehren des Koran gegentiber, in welchen Frauen und

M utter urspringlich eine hohe Stellung einnehmen wirden.
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7. ANALYSE DER INTERVIEWS - SOZIALE IDENTITATEN VON MUTTERN IN
DER MIGRATION

7.1. Einleitung und M ethode

Uwe Flick (2005) unterscheidet drel Hauptperspektiven von qualitativen Forschungsansétzen
mit jewells ihnen zugrundeliegenden theoretischen Positionen, spezifischem
Anwendungsgebieten und spezifischen Untersuchungs- und Analysemethoden.

Laut Flick bedienen sich dabei Forschungen, die sich zum Ziel gesetzt haben, Standpunkte der
Beforschten zu untersuchen und darzustellen, mehrheitlich der Untersuchungsmethode der
narrativen und der halbstrukturierten Interviews und verwenden unter anderem bevorzugt die
Inhaltsanalyse al's Anaysemethode (vgl. Flick 2005).

Mit Hilfe der strukturierenden Inhaltsanalyse sollen nun auch die einleitend vorgestellten
Forschungsfragen, welche dieser Arbeit zugrunde liegen, beantwortet werden. Nach Mayring
handelt es sich dabei um ein Verfahren der qualitativen Sozialforschung, welches darauf
abzidlt , bestimmte Aspekte aus dem Material herauszufiltern und unter vorher festgelegten
Ordnungskriterien einen Querschnitt durch das Material zu legen oder das Material unter
bestimmten Kriterien einzuschéatzen.* (Mayring 1991: 213).

Die Vortelle der qualitativem Inhatsanalyse sind laut Mayring dabel vor alem der ,,Zugang
zu Realitat Uber subjektive Deutungen®, die Minimierung von Verzerrungen sowie die
systematischen Vorgangsweise (vgl.1991: 213).

In vorliegendem Fall wurden in einem ersten Schritt, sowie bei Mayring (2003: 60ff, 89)
beschrieben, inhaltliche Kategorien und Unterkategorien gebildet, danach wurden in einem
ersten Durchgang der Interviews Ankerbeispiele festgelegt und Kodierregeln formuliert, um
eine moglichst eindeutige Zuweisung von Textstellen zu Kategorien zu garantieren und
Uberdies hinaus um Gutekriterien der qualitativen Sozialforschung einzuhaten. Die
gesammelten transkribierten Interviewtexte wurden danach in Hinblick auf die Kategorien
kodiert und der Inhalt der einzelnen Kategorien zusammengefasst, reduziert und generalisiert.
Die so erzielten Ergebnisse der einzelnen Kategorien werden hier in Form von
Kapitelunterpunkten dargestellt. Grundsétzlich wurde bei der Kategorieerstellung deduktiv
vorgegangen. Das bedeutet, die Kategorien wurden im Vorhinein in Hinblick auf die
Beantwortung der Fragestellung gebildet, mit theoretischen Uberlegungen verbunden, welche
Aspekte der Beantwortung der Fragestellung dienlich sein kénnten.
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Diese Arbeit hatte zum Ziel, herauszufinden, wie sich Mutterschaft fur eine bestimmte
Gruppe von Migrantinnen gestaltet, mit welchen Normen und Idealvorstellungen sie
verbunden ist. Mit welchen an sie gerichteten Diskursen identifizieren sich die Frauen,
wogegen setzen sie sich zur Wehr?

Wie bereits im theoretischen Teil erwahnt, sind soziae | dentitéten gekennzeichnet durch
ihren multiplen und variablen Charakter. Sie variieren dabei nicht nur je nach Kontext,
sondern unterliegen auch zeitlichen Veranderungen.

Die Darstellung der Identitatskonstruktionen dieser M utter kann somit lediglich als
Bestandaufnahme gelten.

Durch die Betrachtung der jeweiligen Zukunftsplane der Frauen sollen zusétzlich die
weitreichenden Auswirkungen von Mutterschaft auf das Leben der Frauen sichtbar gemacht

werden.

Ein weiterer wichtiger Punkt behandelt die Veranderung der sozialen Position der Mdtter in
der Migration. Sowohl innerfamilidre Geschlechterverhdtnisse als auch die Stellungen der
Frauen in der Offentlichkeit werden neu verhandelt, durch verschiedenste Faktoren

beeinflusst und stehen in einem Wechsalverhaltnis zue nander.

Abschlief3end soll dargstellt werden, welche Bedeutung die Mitter und ihre Tétigkeiten als
Erzieherinnen und Versorgerinnen fur die ethnische Gruppe und die ethnische | dentitét
einnehmen. In wie weit dienen sie al's Symbol ihrer ethnischen Gemeinschaft, as
Bewahrerinnen und Reproduzentinnen traditioneller Werte und Traditionen und wie nehmen
sie sich selbst in diesen Rollen wahr?

Und in welchen Bereichen erbringen sie die gréften Anpassungsleistungen, nicht nur fir sich,
sondern gerade auch, um ihren Kindern eine Zukunft in Osterreich zu erméglichen?

7.2. Bedeutung von M utter schaft

7.2.1. Mutterideal und Normvor stellungen
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Fir alle Frauen scheint Mutterschaft ein wesentlicher Bestandtell von Weiblichkeit, von ihrer

personlichen Identitat und ein Teil ihrer Normalbiographie® zu sein.

Adas und Chasimats Mutterideal leiten sich dabei aus dem traditionellen tschetschenischen
Werte- und Verhaltenskodex ab. Ihrer Meinung nach verdienen Mutter hochsten Respekt fir
all die Muhen und Opfer, die sie fur ihre Kinder erbringen. Kinder miissen daher zu Respekt
und Gehorsam gegentber den Eltern erzogen werden und die Mutterrolle ist mit hohem
Ansehen und Status verbunden.

Belisha pflegt tschetschenische Traditionen, deren Vermittlung an ihre Kinder ihr ein grof3es
Anliegen ist und hat in der Erfullung ihrer Mutterrolle in erster Linie die Gro3mutter s
Vorbild. Trotzdem ist ihr Mutterbild nicht unbedingt als traditionell tschetschenisches zu
bezeichnen. Sie sieht ihre Betreuungs- und Versorgungsarbeiten als ihren ,, Job* an, verlangt
dabel aber weniger Anerkennung und Respekt von ihren Kindern als von der weiteren
sozialen Umgebung. Die herausragendsten Merkmale ihrer Rolle as Mutter sind daher
einerseits die professionelle Herangehensweise an die Erflllung ihrer mtterlichen Pflichten,
wozu sie sich auch Expertlnnenwissen aneignet, sowie das Heraustreten aus dem privaten
Raum. Denn wahrend fir Ada und Chasimat Mutterschaft in erster Linie mit traditionell
welblichen Tétigkeiten wie Kochen und Waschen verbunden ist, die vorrangig im Haus
erledigt werden, gehort fur Belisha zur Austibung der Mutterrolle zum Beispiel auch das
Erlernen der deutschen Sprache, um sich unter anderem mit Kinder&rztinnen oder

L ehrerlnnen versténdigen zu konnen.

Weliblichkeit und Mutterschaft gehoren fur Belisha zusammen, nur M tter sind auch gute

Frauen.

Deschi orientiert sich bezuglich der Erfullung ihrer Mutterrolle grundsétzlich an traditionellen
tschetschenischen Werten und Traditionen. Allerdings ist fur sie die Mutterrolle nicht mit dem
hohen Status verbunden, den Ada und Chasimat damit verbinden und erfahren. Einerseits
nimmt Deschi wahr, dass sie ihren Kindern in Vergleich zu dsterreichischen M ttern materiell
weniger bieten kann, andererseits erfahrt sie auch, dass sich ihre Kinder an ihre neue
Umgebung rascher anpassen und zum Beispiel die Sprache schneller erlernen. Das Eltern-
Kind-Gefélle dreht sich somit teilweise um. Fur Deschi bedeutet das Statusverlust innerhalb
der Familie.

¥ Unter ,Normalbiographien“ werden in der Soziologie ,, typische Ablaufmuster in den Lebend ufen einer
sozialen Gruppe" verstanden (Fuchs-Heinritz 1994: 467).
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Esimat orientiert sich eindeutig an einem westlichen Frauen- und Mutterideal, in welchem
Mutterschaft und Beruf vereinbar sind, Mutterschaft daher nur eine unter vielen
Moglichkeiten ist, soziale Anerkennung zu gewinnen und in der Ehe partnerschaftliche
Beziehungen gelebt werden.

Sie spurt aber auch den Druck ihrer ethnischen Gemeinschaft, den tschetschenischen
geschlechtsspezifischen Verhatensweisen zu entsprechen:

» Ahm zum Beispiel hier, ahm, dirfen wir keine Hosen tragen (I: mhm) Ah, wennich eine
Hose anziehe, dann wiirden die Leute sagen, dassich eine Hose angezogen habe und (I:
mhm) dann reden sie nicht gut. Dasist fir meine Kinder spater dann nicht gut (I: mhm) (...)
Ich weil3 nicht warum, aber dasist bei unsso.“ (Interview mit Esimat, 03. 11. 11).

Auch fur sie gehdren Weiblichkeit und Mutterschaft zusammen. Obwohl gerade sieesist, die
mit ihrer ungeplanten Mutterschaft so sehr haderte, ist Sie die einzige, die von einem
»Mutterinstinkt* ausgeht.

Auch Fatimaig an einem westlich-modernen Frauen- und Multterbild orientiert und grenzt
sich von tschetschenischen Traditionen und Vorstellungen stark ab. Gute M Utter sollten ihrer
Meinung nach trotzdem Hausarbeit leisten, Ehemann und Kinder gut versorgen und sich
ausreichend Zeit fur ihre Kinder nehmen. Ihrer Meinung nach kdnnen Frauen aber durchaus

auch ohne Kinder ein glickliches und erfiilltes Leben fihren.

Malikas Mutterideal steht in erster Linie in einem Zusammenhang mit islamischen Geboten
und Wertvorstellungen. Sie grenzt sich streng von tschetschenischen, ihrer Meinung nach
frauenfeindlichen, Traditionen ab. Die Mutterrolle und vor allem auch die Rolle der Ehefrau
sind dabei verbunden mit hohem Status, hochstem Respekt seitens des Ehemannes, aber auch
mit Aufopferung des eigenen Lebens fir Ehemann und Kinder. Sie ist weiters der Meinung,
nur Frauen, die diese hohen Anforderungen und L eistungen erbringen kdnnen, sollten auch

M Utter werden.

Insgesamt kann somit ausgesagt werden, dass der Grof3teil der Frauen traditionelle, vom
tschetschenischen Wertekodex abgeleitete Normvorstellungen von Mutterschaft innehaben,
wonach die Ausiibung von Mutterschaft mit Respekt und sozialem Ansehen verbunden

scheint.
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Lediglich fur die Frauen mit akademischen Ausbildungen bedeutet Mutterschaft auch ein

Verlust an mdglichen sozialen Positionen.

7.2.2. Mutter schaft und die Aufgabe des Selbst

Mutterschaft wird in eéinem fast universalistischen Diskurs immer auch mit Eigenschaften wie
Selbstverzicht, Selbstaufgabe und Selbstaufopferung verbunden (vgl. Petsch 2000: 42f).
Selbstaufgabe bedeutet dabel nicht nur die Aufgabe eigener Interessen, Bedurfnisse und
Winsche, sondern vor alem auch die Aufgabe anderer, mitunter mit Mutterschaft in
Konkurrenz stehender, relevanter soziaer Identitdten. In unserer westlichen Welt ist damit
meistens die berufliche Identitét gemeint. Welchen Stellenwert geben die Frauen ihrer
Mutterschaft nun selbst in Zusammenhang mit anderen sozialen | dentitéten?

Fur Ada stellt Mutterschaft die bedeutendste soziale |dentitét dar. Sie ist zwar sowohl in
Tschetschenien a's auch in Osterreich berufstétig, allerdings beide Male in eher
unqualifizierten Berufen. Ihre Arbeit dient nie der Selbstverwirklichung und steht in keiner
Weise im Widerspruch oder in Konkurrenz zu ihrer [dentitét als Mutter. Im Gegentell, sie
sieht es als ihre mutterliche Pflicht an, die Familie durch ihr Einkommen zu unterstiitzen.
AuRerdem wird ihre Tétigkeit als Kinderbetreuerin in Osterreich in hochsten Malen mit
mutterlichen Eigenschaften identifiziert.

Mutterschaft bedeutet fir Ada in der Praxis das Hintanstellen eigner Interessen hinter die
Bedurfnisse ihrer Kinder und des Ehemannes, Selbstaufgabe und Aufopferung. Gerade diese,
in ihrer Familie hoch bewerteten und als ,, mitterlich® geltenden, Eigenschaften sind es aber,
die Ada nun eine gewisse innerfamiliare Status- und Machtposition sichern und ihr somit
wiederum dazu verhelfen, eigene Interessen durchzusetzen.

Fir Belisha, die aufgrund der Auswirkungen des Krieges keine Méglichkeit fand, in anderen
Bereichen (beruflich) erfolgreich zu sein, um so gesellschaftlichen Status zu gewinnen und
gleichzeitig aufgrund ihrer eigenen Geschichte as einsames Einzelkind eine grof3e Familie als
bedeutendes Lebensziel nennt, scheint Mutterschaft ebenfalls als erstrangig in ihrer
Selbstdarstellung. Auch in der tschetschenischen Gemeinschaft hat sie mittlerweile den Ruf
einer , Super-Mutter”.

Fur die Kinder jederzeit da zu sein scheint dabei auch fir sie ein bedeutender Aspekt zu sein:
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» Ich hab schon gearbeitet. Aber ja, aber ich hab auch versucht wenigstens, am Abend, den
ganzen Abend fur die Kinder da zu sein, also, wenn die nach Hause kamen, vom Kindergarten
oder, die waren den ganzen Nachmittag im Kindergarten und im Hort, die drei. Selber hab
ich dort als Kinderbetreuerin gearbeitet, bei der Ada und ja, wie sSie wissen, ist das nicht
leicht, mit acht oder neun Kindern. Und alle sind, einer hat eine Sorache, der andere hat
wieder ganz eine andere Sprache, sie waren eh dort (1: Ja) haben die Kinder gesehen, oder
(I: ja)? Einer ist kleiner, einer ist grof3er, und mit einem musst du dich anders beschaftigen,
mit den anderen anders, und da braucht es schon viel Kraft. Du kommst nach Hause, hast
drei Kinder, damals hatte ich drei gehabt, und ja, was tbrig bleibt hab ich den Kindern
gegeben, die Kraft.” (Interview mit Belisha, 22.09.11)

Belisha nutzt die Mutterrolle aber nicht nur um innerfamiliéren, sondern auch um
gesellschaftlichen Einfluss zu gewinnen. Durch die ,perfekten Austibung ihrer Mutterrolle,
welche sich durch Verzicht, Aufopferung und das Dienen und Sorgen um und fir andere
auszeichnet, schafft sie es, nicht nur innerhab ihrer Familie, sondern auch innerhalb der
ethnischen Gruppe e ne einflussreiche Position einzunehmen und erreicht damit unter
anderem eine Erweiterung ihres Handlungsspielraums, ohne dabel mit den traditionellen
tschetschenischen Normvorstellungen in Konflikt zu geraten®®,

Auch Deschi konnte in Tschetschenien weder Ausbildung absolvieren noch Beruf austiben.
Nach Abschluss der Schule heiratet sie, bekommt Kinder und wird Hausfrau. In Osterreich ist
sie als Reinigungskraft tétig. Diese Tétigkeit bringt aber nur geringe soziale Anerkennung.
Zusatzlich ist ihre Berufstatigkeit nicht als ,, Selbsterfullung® zu bezeichnen, sondern es geht
darum, die Existenz der Familie zu sichern. Somit bietet die Arbeit keine Alternative zur
Mutterrolle.

Esimat ist in Tschetschenien Hebamme, wahrend sich Esimats Mutter um ihre Kinder
kimmert, wie sie betont:

»und meine Kinder waren bei meiner Mama. Und sie hat eben aufgepasst, alles hat sie
gemacht. Und ich hab mehr Freizeit gehabt fur die Arbeit, fir das Studieren. Und jaich ah,
mit 2wel Kindern bin ich her gekommen und dann war es fir mich auch schwierig (lacht) well
sieimmer bel ihr waren — die Kinder. Und dann hab ich bald das dritte Kind bekommen und

¥ Belishaist in der tschetschenischen Gemeinschaft sehr bekannt und beliebt. Die meisten der Frauen, mit denen
ich sprechen konnte, haben bereits in irgendeiner Weise ihre Hilfe in Anspruch genommen. In wie weit sich ihr
Einfluss auch auf den ménnlichen Bereich ausdehnt, konnte nicht ermittelt werden. Fest steht aber, dass sie mit
ihrem Ehemann eine sehr partnerschaftliche Beziehung lebt und alle Entscheidungen, welche ihre Familie
betreffen, aktiv mit aushandelt (siehe auch Kapitel 7.3.).
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auf einmal hab ich drei Kinder (lacht) gehabt (I: mhm) Aber weil ich keine Arbeit hatte,
musste ich zu Hause mit den Kindern bleiben.” (Interview mit Esimat, 3.11.11).

Fir Esimat ist die berufliche Identitat besonders bedeutsam. In Osterreich keinen Beruf
auszuiiben und auf die mitterliche Identitét reduziert zu sein bedeutet fir sie einen Verlust.
Daher hat sie nun vor, die Aushildung zur Soziaarbeiterin zu absolvieren:

» Ich bin so ein Mensch, ah, ich will arbeiten, ich will, ... Gberall (lacht). Ja, ich mag nicht
immer zu Hause bleiben.” (dies.).

Ihre eigenen Ausbildungs- und Berufswiinsche stehen ihrer Meinung nach dabel in keinem
Widerspruch zur Austibung ihrer Mutterrolle, denn sie ist davon Uberzeugt, nur durch
personliche Entwicklung und Weiterbildung kénne sie ihren Kindern Zukunftschancen bieten
und sie optimal unterstitzen:

E: ,, Ja, wenn ich irgendwas mache, wird das fur meine Kinder auch gut, besser, als jetzt, wo
ich putzen gehe und nichts weil3. Dann werde ich meinen Kindern auch mehr geben®.

I, Mhm. Also die Arbeit, damit denken sie auch an die Zukunft ihrer Kinder?*

E: , Ja (I: mhm) Deswegen hab ich den Fihrerschein gemacht, wie ich kann Deutsch gelernt
und ja.“ (dies.).

Auch Fatima reicht die Mutterrolle nicht. Sie absolviert in Osterreich eine Ausbildung zur
Soziaarbeiterin und delegiert einige traditionell ,, mitterliche” Aufgaben an ihren Ehemann,
der diese auch ausfihrt.

Malikas Pléne zu studieren werden durch die Tradition des Brautraubs zunichte gemacht. Sie
ist streng religiés und bleibt nach der Geburt ihres ersten Sohnes als Hausfrau zu Hause. Ihr
liegt viel daran, religitse Gebote einzuhalten und sie ist daher bestrebt das Leben einer
idealen muslimischen Ehefrau und Mutter zu leben, was fir sie Selbstaufgabe bedeutet:

» Wenn eine Mutter ein Kind geboren hat, die Mutter muss ah, so viel, was fur sieist besser
aber nicht besser fir Kind, ja, muss wegschmeif3en das, jaja. (I: mm) und ah muss machen
wie es fur das Kind besser ist.“ (Interview mit Malika, 10.11.11)

Fur Malika bedeutet Mutterschaft Selbstaufgabe, Aufopferung und gleichzeitig
»Selbsterfullung®:

» 1ch? (1 mhm) Wie ich als Mutter bin? (I: mhm) Ich weil3 es nicht (seufzt) Ich weil3 es nicht.
Ahm, ich mache hm, ich mache, was besser fur mein Kind (I: mhm) ist. (...) Ja und ohne
Kind, seheich mein Leben nicht, ja (I: mhm, mhm) und ich weil3 es nicht. Und wenn meine
Kinder in den Kindergarten und in die Schule gehen und nach Hause kommen, ist das fiir
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mich das hm, schonste (...) wenn sie von der Schule, vom Kindergarten kommen, dasist ah,
dasist fir mich, dasist alles (...) Wenn ich aufstehe in der Frih, wenn ich meine kleine
Tochter sehe, ist dasflr mich alles(...) dasist alles mein Leben und alles meine. Das ist
mein Kind, dasist mein Leben, ja." (dies.)

7.2.3 Bedeutung von Kindern

Die letzten Aussagen von Malika verdeutlichen, dass die Bedeutung von Mutterschaft im
Leben der Frauen nur geklart werden kann, wenn ebenfalls berticksichtigt wird, was Kinder
fur die Frauen bedeuten. Denn erst ein Kind , macht* eine Frau zur Multter.

Fir Ada stellen ihre Kinder ihren Lebenssinn dar. Nur zu deutlich wird das an der folgenden
Aussage Uber das Leben im Krieg:

» (...) Ich well3 nicht, wie viele Jahre ich lebte, im Krieg. Aber ich muss sowieso leben, nicht
fur mich, fur meine Kinder!* (Interview mit Ada, 13.07.2011).

Weiters sind ihre Tochter fir sie mittlerweile eine grofe Unterstiitzung im taglichen Leben:
»Ja, ohne Kinder ist mein Leben, ich glaube, esist eine Katastrophe. Jetzt, binich alt, nicht
so jung (...) Mein Kinder kochen immer am Abend, putzen immer, waschen immer, immer!
(...) Dasist super!* (dies.)

Ein weiterer Faktor ist der gesellschaftliche Status, den Ada nur durch ihre Kinder erreichen
konnte. Nicht nur von ihrer sozialen Umgebung, sondern gerade von ihren Kindern selbst
verlangt sie Respekt und Gehorsam:

» Was eine Mutter sagt, musst du machen. Nicht so, so, so. Du bist neun Monate mit den
Kindern, dann spater, zehn Jahre musst du diese Kinder betreuen, jede Sekunde (...) Du bist
die Mutter! Zuerst Mutter! Mein Mann hat gesagt, der Vater ist der zweite! Mutter ist
Mutter!* (dies.).

Auch Chasimat verlangt von ihren Kindern Respekt und Gehorsam. Im Unterschied zu Ada
kann sie aber von ihren Sohnen keine Hilfe im Haushalt erwarten:

» Zum Beispiel Ada hat vier Tochter. (...) Jetzt haben wir Ramadan. Ada arbeitet, die Tochter
kocht und bereitet immer das Essen vor. Ich habe Sohne. Ich muss alleine kochen.*
(Interview mit Chasimat, 24.08.11).

Sie rechnet hingegen mit einen baldigen Machtzuwachs und Unterstitzung durch die
Vermahlung ihres achtzehnjdhrigen Sohnes:
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» Zum Beispiel mein Sohn, ich suche schon eine Frau fur ihn. Ich schau, wie die gehen, was
sie machen, diese Tochter so, so. Ich will nicht mit dieser Familie. Zuerst muss ich schauen.
Ich mdchte mit, ich mdchte, dass sie meinem Sohn jeder Zeit essen gibt, putzt, dass er nicht
schmutzig ist. Alle Mitter sind so. Ich suche auch.” (Interview mit Chasimat, 24.08.11).

Esimat wollte eigentlich (noch) keine Kinder und wiirde jetzt auch lieber weniger haben, ist
aber grundsétzlich der Meinung, alle Frauen sollten Kinder gebéren:

»Ja, ein Kind ist, ich glaube jede Frau muss mindestens ein Kind haben, well dasist schon
Zukunft. Und alles was sie gemacht hat, muss sie jemanden geben. Und das ist, wenn eine
Frau Kinder hat, ich glaube Frauen sind netter als ohne Kinder (...) Kinder sind Zukuntt,
also Zukunft.“ (Interview mit Esimat, 03.11.11).

Ihr eigenes Leben und ihre Lebensplanung wurde durch die Geburt ihrer Kinder zwar
durcheinander gebracht, ihre personlichen Ziele sind nun schwieriger zu erreichen, trotzdem
empfindet sie ihre Kinder as grof3e Bereicherung in ihrem Leben.

Malikaist grundsétzlich der Meinung, fir Mitter sei das Leben in Tschetschenien leichter as
fUr junge M&dchen und Frauen ohne Kinder, da sie dann Respekt von der Familie, ihrem
Ehemann und nicht zuletzt den Kindern selbst erwarten kdnne, sich ihr sozialer Status also
erhdhen wirde. Gerade im Alter sei es fir Frauen vortellhaft, Kinder zu haben:

»Ja, mh, mh, fir eine Mutter ist das ein bisschen besser (I1: mhm). Wenn das Kind grof3er ist,
hilft es seiner Mutter so vidl (...) und der Mann schaut die Mutter gut an.” (Interview mit
Malika, 10.11.11).

Alle Frauen sind sich darin einig, dass ihre Kinder eine grof3e Bereicherung in ihrem Leben
darstellen. Zusétzlich erwarten sich Ada, Chasimat und Malika durch ihre Kinder eine
Erhdhung ihres sozialen Status' und eine Altersabsicherung. Hier wird auch eine soziale
Schichtung deutlich: So sind esin erster Linie Frauen mit unqualifizierten Arbeiten, welche
sich durch Mutterschaft eine Erhéhung ihrer sozialen Position versprechen.

7.2.4 Einfluss des Faktors M utter schaft auf Biographie und L ebenslaufplanung

Ein Kennzeichen des modernen, westlichen Individualismus stellt die Tatsache dar, dass der
Lebensauf aktiv und individuell geplant werden muss und nicht mehr in starren,
vorgegebenen Strukturen verlauft. Dies bietet dem Individuum zahlreiche Chancen und
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Moglichkeiten, fuhrt aber gleichzeitig zu Verunsicherungen und dem Zwang, Entscheidungen
treffen zu mussen. In diesem Abschnitt soll einerseits geklart werden, in wie weit die M itter
ihren Lebenslauf als junge Frauen selbst planen konnten und sich somit aktiv und freiwillig
far ihre Mutterrolle entscheiden konnten. Andererseits sollen aktuelle Zukunftsplane der
Frauen dargestellt werden, um zu verdeutlichen, wie sich Mutterschaft in Verbindung mit
Migration auf die Lebensgestaltung der Frauen auswirken.

Kinder gehorten auf selbstverstéandliche Weise zur Lebensplanung Adas. Sie wartete drel
Jahre auf ihre erste Schwangerschaft und war sehr erleichtert, als sie endlich ihre Tochter
gebar. Sie kann sich kein Leben ohne Kinder vorstellen. Mit ihren 43 Jahren ist Sie eine der
dltesten in der Untersuchungsgruppe und hat fir sich selbst keine grof3en Pléne mehr, fir ihre
Kinder wiinscht sie sich aber eine gute Ausbildung und gute Arbeit.

Belishas L ebensplanung wird in erster Linie durch den Krieg und seine Auswirkungen,
namlich fehlende Ausbildungsmoglichkeiten und Zukunftsperspektiven, zerstort. Sie
beschlief3t daraufhin allerdings sehr selbstbestimmt, eine Familie zu griinden.

B:,, Also damals da war, da war Krieg, Kein Sudieren, also keiner hat studiert, da war gar
nichts, rein, tberhaupt nichts, nur immer hin und her also einfach du hast kein standiges
Leben gehabt.”

I:,, Und sie denken, wenn jetzt nicht Krieg wére, dann hétten sie vielleicht eine Ausbildung
gemacht?”

B: , Ja, dann hatteich sicher was gemacht. Aber sonst mit dem Krieg. Niemand, wollte, also
wir haben auch gar nichts gehabt zum Sudieren, also alles war kaputt (I: mhm). Also rein
gar nichts. Nur du lebst, du hast das zu Hause, also halb ist es zerstort, aber zum Wohnen war
das geeignet (...) Aber ja, sicher hatt ich was studiert, ja, (I: mhm) ich hab auch so Plane
gehabt wie, wie alle Kinder mit dreizehn oder vierzehn oder so, so nach der Schule geh ich
studieren und ich wollte immer Lehrerin werden (...) Danach wollte ich auch Medizin
studieren, also viele Plane hab ich im Kopf gehabt, aber ist gar nichts geworden (1: mhm).
Wenn du immer migrieren musst, einmal in ein Land, dann in ein anderes, dann musst du die
Sorache lernen, das braucht auch viel Zeit (...)." (Interview mit Belisha, 22.07.2011).

In Osterreich erwarten sich ihr Ehemann und sie keine grofRen Zukunftsplane mehr, Belisha
liegt nun nur mehr daran, den Kindern den Weg zu ebnen und ihnen bessere
Zukunftsmaoglichkeiten zu bieten, as sie selbst hatte.
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» Wenn die Kinder grof3 sind, kbnnen sie studieren, also es gibt viele, viele Moglichkeiten in
Osterreich. Fiir die Kinder, also fiir die Zukunft und fiir die Kinder. Also mein Mann und ich,
wir haben keine Zukunft mehr, well ich hab gar nichts, ich hab keine Ausbildung (...) Aber
irgendwann, wenn die Kinder grof3, wenn sie in den Kindergarten geht (die jlingste Tochter,
Anmerkung S.P.), dann geh ich schon arbeiten, wieder als Kinderbetreuerin oder,(...) wie
heil3t das, im Einzelhandel hab ich auch gearbeitet in Tschetschenien, damit kann ich auch
gut umgehen. Also irgendwas muss man schon machen, damit esim Leben weitergeht. Aber
wie gesagt, in Osterreich haben die Kinder eine viel, viel bessere Zukunft alsin
Tschetschenien. Also fur uns beide, fir meinen Mann und mich, ist es nicht leicht hier, aber
allein fur die Kinder werden wir alles versuchen, dass die wenigstens einen Ber uf, etwasim
Leben haben, das die es nicht so schwer wie zum Beispiel wir jetzt haben, spater, dass sie, die
Kinder, etwas machen.” (Interview mit Belisha, 22.07.2011).

Auch fur Chasimat z&hlen Kinder und Mutterschaft, wie fir die anderen auch, zur weiblichen
Normalbiographie. Allerdings wird erst durch die Auswirkungen des Krieges mit der
Schlieung ihrer Arbeitsstétte und der Flucht ihre berufliche Zukunft zerstort. In Osterreich
sieht auch sie nur noch die Zukunft ihrer Kinder, welchen sie bereits hohe Ziele gesteckt hat.
So verfolgt sie akribisch die Schulleistungen ihrer Kinder. Diese sollen einmal eine
akademische Ausbildung erhalten.

Auch fur Deschi, die bereits in Tschetschenien Hausfrau war, steht die Zukunft der Kinder an
erster Stelle. Aufgrund ihres Status als subsididr Schutzberechtigte herrscht fir sie aber in
erster Linie eine Ungewissheit vor, was jegliche langerfristige L ebensplanung ungewiss
werden l&sst und ihr dartiber hinaus grof3e Sorgen bereitet.

Esimat hatte grof3e Karriereplane, welche durch erzwungene Ehe, Mutterschaft, Krieg und
Flucht zunichte gemacht wurden:

» Ich wollte ihn nicht heiraten (1: mhm) Und bel uns geht das wieder ganz anders. Ich hab
nein gesagt, dassich nicht will. Und dann haben die zu meinen Eltern Leute geschickt. Zu
meinem Vater (I: mhm) Und dann, wenn der Vater sagt ,, Ok, ja“ und dann missen wir das
so machen. (...)Mein Mann wollte Kinder haben, ich nicht und dann fragen sie uns nicht. Und
so war das.”

» (...) Ahich wollte nicht, dass das passiert (Kinderkriegen, Anmerkung S.P.)(lacht) (I: Ah,
siewollten...) passiert, gar nicht. Weil, ich war immer auf der Flucht. Mit vierzehn Jahren
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hat der erste Krieg begonnen. Und dann hab ich immer so grof3e Plane gehabt. Obwohl es bei
uns Krieg gab, hab ich studiert, gearbeitet dazwischen. Immer hab ich etwas gemacht. Wenn
ich normal, ohne Krieg gelebt héatte wiirde ich, ich glaube jetzt ware alles anders. Weil, alles
was ich machen will, immer irgendwas gestort hat.“ (Interview mit Esimat, 03.11.11).

Trotz der vielen Fremdbestimmungen und den schwieriger werdenden Umsténden verfolgt
Esimat mit Hilfe ihrer Mutter ihre ehrgeizigen Ziele weiter:

» 1ch hab mit z2vei Monaten nicht mehr gestillt (I: mhm) und hab das Kind (lacht) bel meiner
Mama abgegeben (lacht), dann das zweite auch. Die waren immer bei meiner Mama (I: mhm)
Und sie wollten auch nicht fir eine Nacht zu mir kommen. Se waren schon gewdhnt und
wollten immer bei ihr bleiben (1: mhm) Und wenn ich sagte, sie sollen fiir eine Nacht zu mir
kommen, waren sie schon gewohnt und dann haben sie geweint und wollten nicht.” (dies.).
Aber auch die Regelungen im 6sterreichischen Asylgesetz, wonach Asylwerber keine
Arbeitserlaubnis erhalten, tragen dazu bel, Esimats Plane aufzuhalten und gewissermalen zu
verhindern:

» (-..) Und hier konnt ich auch nix machen, finf Jahre lang. Und das schadet mir (I1: mhm)
Und das ganzen Leben wie, ist das alles umsonst. Die letzten zehn Jahre sowieso (I: mhm)
Wirdeich irgendwas machen. Ich war an der Uni, im zweiten Kurs, alsich hier her
gefltchtet bin. Biochemie. Musste ich auch verlassen, die Arbeit verlassen. Zu Hause hab ich
Vertrage gehabt, alles musste ich verlassen. Und dann hier wieder mit Null beginnen. Mit den
Kindern, dasist auch schwer.” (dies.).

Trotzdem plant sie in Osterreich ihre berufliche Laufbahn weiterhin, rechtfertigt die
Verfolgung eigener Ziele aber in erster Linie in Einklang mit den Bedlrfnissen ihrer Kinder:
E:,, Oder mein Sohn sagt immer noch: ,, Ich mache mit siebzehn Jahren den Fihrerschein!®
(lacht) Schon mit neun Jahre denkt er (1: mhm) Gber den Fuhrerschein nach. Dann denke ich,
jawennich jetzt nicht irgendwas mache, dann kann ich das spéter nicht (I1: mhm) Dann
brauchen die Kinder viel mehr (1: ja).”

I: ,, Also meinen Se damit jetzt Ihre Ausbildung, die sie jetzt machen méchten?*

E: ,, Ja, dasauch (I: mhm) Und ja ich mache alles, das sie gut in die Schule lernen kénnen (1:
mhm).” (dies.).

Letztendlich flhrt der Status von Esmat als subsidiar Schutzberechtigt aber auch dazu, dass
ihre Plane ungewiss bleiben:

» Ichwill natdrlich hier bleiben mit meinen Kindern. Aber wenn ich zurtick gehen misste ...
miisste ich wieder alles mit Null beginnen (lacht) und ... Ja, ich weil3 es nicht, wie das wére.
Und alles wieder von vorn beginnen, das will ich nicht (I: mhm) Irgendwann will ich
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irgendwo in der Welt einen Platz bekommen und bleiben (I: mhm) Ja, ich bin schon miide
immer dorthin, da und. Mit den Kindern ist das ganz schwierig.” (Interview mit Esimat,
03.11.11).

Auch Fatimas urspringliche Karriereplane werden durch die erzwungene Ehe gestort:

» Mén Ziel war nicht Heiraten. Ich habe die Schule auch mit guten Noten abgeschlossen. Und
ich wollte zuerst finf Jahre studieren. Abschlief3en, eine normales Arbeit bekommen, dann,
nachher schon, spater heiraten.“ (Interview mit Fatima, 03.11.11).

Im Gegensatz zu Esimat hat sie aber einen Ehemann, der ihre Ausbildungswiinsche auch in
Osterreich unterstiitzt.

Obwohl Malika und Fatima gleich alt sind und beide in Tschetschenien Wirtschaft studierten,
sieht Malika im Gegensatz zu Fatima fiir sich in Osterreich keine Zukunftsperspektiven mehr
und konzentriert sich ganz auf ihre Kinder:

I:,, Was mdchten sie denn gerne arbeiten?”

M: , Ahich kénnte Verkauferin lernen oder ich weil es nicht. Dasigt, in Osterreich haben
meine Kinder so viele Chancen. Aber fur mich und, fir mich und fir meinen Mann gibt es
nicht so viele Chancen fur eine Arbeit ja und eine Ausbildung (I: mhm). Verkauferin vielleicht
und ich wei3 esnicht.” (Interview mit Malika, 10.11.11).

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass fir alle Frauen Mutterschaft Teil der welblichen
Normalbiographie darstellt. Allerdings plante nur Belisha aktiv ihre Rolle als Mutter, welche
in einem gewissen Ausmal3 eine Alternative zu fehlenden Ausbildungsmoglichkeiten
darstellte.

Fir Ada, Chasimat und Deschi hingegen ist die Ubernahme der Mutterrolle verbunden mit
traditionellen Vorstellungen von Weiblichkeit und logische Folge des Erwachsenenl ebens,
welches sie nicht weiter hinterfragen.

Esimat, Fatima und Malika hingegen planten bewusst ihre (berufliche) Zukunft jenseits von
Kindern und Familie.

Nicht nur durch das traditionelle patriarchale System werden diese Plane zerstort. Vielmehr
wird deutlich, wie sehr Krieg und Flucht die L ebenspléne der Frauen zunichte machen und
beeinflussen — zerstorte Infrastruktur fuhrt zu fehlenden Ausbildungsmaglichkeiten, zu
Arbeitslosigkeit und der Konzentration darauf, das eigene Uberleben und das der
Angehorigen zu sichern.
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Gerade das Alter um den Schulabschluss herum scheint dabel eine sensible Phase
darzustellen. Heirat und Familiengrindung mit achtzehn Jahren ist in Tschetschenien
durchaus tblich. Wenn die M&dchen in diesem Alter die Schule verlassen und weder eine
Ausbildung absolvieren kénnen noch eine Arbeit finden, wéhlen sie als Alternative

M utterschaft.

In Osterreich sind alle Mtter in erster Linie an einer erfolgreichen Zukunft ihrer Kinder
interessiert. Fur sich selbst hat die Mehrheit der Frauen hingegen keine eigenen Plane mehr.
Auch hier wird die oben genannte Selbstaufgabe als Kennzeichen weiblicher wie mitterlicher
| dentitéten sichtbar, ist aber vor allem auch in Zusammenhang mit den Bedingungen in der
Migration und den fehlenden M 6glichkeiten zu sehen.

Gleichzeitig wird deutlich, dass die Kinder durch Erfolg im dsterrei chischen Bildungssystem
nicht nur den durch Migration erlittenen Statusverlust wettmachen sollen, sondern vor allem
auch, wie sehr eigene unerfillte (Lebens-)Plane und Wiinsche auf die néchste Generation

projiziert werden.

7.3. Migration, Emanzipation und Geschlechterverhéltnis

Durch Migrationsprozesse werden nicht zuletzt traditionelle Geschlechterverhdtnisse
herausgefordert und neu ausgehandelt. Diese Anderungen miissen allerdings nicht immer
zugunsten der Frauen ausfallen, wie verschiedene Studien bereits nachgewiesen haben.

In Abwesenheit der Manner werden Mutter im Krieg und auf der Flucht faktisch zum
Familienoberhaupt. Im Aufnahmeland missen sie sich zusétzlich mit Idealvorstellungen von
egalitéren Geschlechterbeziehungen auseinandersetzen. Diese EinflUsse kdnnen die Position
der Frauen innerhalb der Familien starken.

Treffen die Familien im Aufnahmeland wieder aufeinander, muss die Beziehung zwischen
den Eheleuten daher neu ausgehandelt werden. Laut Michaela Mathae, Leiterin von Jefira®,
sind dabei sowohl Anndherungen an westliche Idealvorstellungen oder Retraditionalisierung
moglich, oder die Situation bleibt konflikthaft.*

Auch bei den Informantinnen ergaben sich unterschiedliche Entwicklungen:

¥ Jefira: Interkulturelles Psychotherapiezentrum Niederosterreich. Traumatisierte Asylwerberinnen und
Flichtlinge erhalten hier Gesprachstherapie.
“ Vgl. Expertinneninterview mit Michaela Mathae, vom 13.10.2011
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Bel Ada hat sich durch die Migration im Geschlechterverhaltnis wenig verandert. Vor der
Migration war sie berufstdtig und ansonsten der Schwiegermutter und ihrem Ehemann
untergeordnet. In Osterreich fehlt die Bevormundung durch die Schwiegermutter, aber
gleichzeitig eine wichtige Unterstiitzung bel der Kinderbetreuung, was zu ebenso grol3en
Einschrankungen im Lebensalltag fuhren kann. Gleichzeitig vermeidet sie den Kontakt zur
Osterreichischen MehrheitsgeselIschaft und Uberlésst ale sozialen Kontakte ihrem Ehemann.

Ein Ungleichverhdtnis konnte sich so vergrofert haben.

Belisha hat ein sehr partnerschaftliches Verhdtnis zu ihrem Ehemann. Entscheidungen
werden gemeinsam getroffen. Dies war aber bereits in Tschetschenien der Fall. Auch sonst ist
Belisha sehr selbsténdig und kimmert sich um viele formelle Familienangelegenheiten wie
Hauskauf und —verkauf selbstandig. Sie schafft es aber, sich dabel innerhalb der traditionellen
tschetschenischen Gendernormen zu bewegen und fordert diese, zumindest nicht
offensichtlich, heraus. Insgesamt erleichtern rechtliche und soziale V oraussetzungen in
Osterreich die Entwicklung eines partnerschaftlichen Verhaltnisses zwischen Belisha und

ihrem Ehemann.

In Tschetschenien ging Chasimat einer qualifizierten Beschéftigung als Lehrerin nach,
wahrend ihre Schwiegermutter die Kinder betreute. In Osterreich ist Chasimat fur die
Versorgung ihrer sechs Kinder und den Haushalt alleine zusténdig und zusétzlich als
Kinderbetreuerin tétig. Von ihrem Ehemann und ihren Sthnen kann sie keine Unterstiitzung
im Haushalt erwarten: ,, Aber was machen die SOhne? Se sitzen und spielen nur! Unsere
Manner missen schlafen, spielen, nicht helfen, bei unsist das nicht so. Manchmal saugen
Manner staub und waschen die Wasche, aber mein Mann nicht.” (Interview mit Chasimat,
24.08.11).

Hier sieht Chasimat Verénderungspotential, ihrer Meinung nach sollten auch tschetschenische
Manner im Haushalt eine aktive Rolle tibernehmen.

In der Familie sai ihr Ehemann der Entscheidungstrager, sie betont aber auch ihren eigenen
Machtbereich, wo sie Entscheidungstragerin ist (zum Beispiel beim Einkaufen, Schulbildung
der Kinder, Forderkurse etc.). Als Mutter eines achtzehnjdhrigen Sohnes denkt sie auch
bereits Uber ihre zukinftige Rolle als Schwiegermutter nach, wobel sie aber bezweifelt, dass
sich diese Rolle in Osterreich so wie in Tschetschenien verwirklichen Iasst und rechnet mit
M achteinbulZen.

108



Chasimat unterliegt in Osterreich nicht mehr der Autoritét ihrer eigenen Schwiegermutter,
verliert dabei aber durch Anpassung der jlingeren Generation an die Mehrheitsgesel | schaft
selbst an Macht. Das traditionelle Geschlechterverhaltnis zwischen Chasimat und ihrem
Ehemann bleibt aufrecht.

In Tschetschenien ist Deschi Hausfrau, arbeitet fir die Schwiegerfamilie, kann aber auch von
ihnen Unterstiitzung erwarten. In Osterreich ist sie fir den gesamten Haushalt einer
siebenkdpfigen Familie alleine zusténdig und zusétzlich as Reinigungskraft am untersten
Sektor des tsterreichischen Arbeitsmarktes beschéftigt. Ihr Mann unterstitzte sie im Haushalt
nur, as sie auch vormittags Kurse besuchte und nachmittags berufstétig war, und betreut die
Kinder in ihrer Abwesenheit. Da sie auch am Arbeitsplatz fast nur Landsfrauen trifft und die
Berufstétigkeit primér dem Familienerhalt dient und eine zusétzliche Belastung darstellt, kann
in diesem Fall nicht von emanzipatorischen Prozessen gesprochen werden und daher andert
sich auch im privaten Rahmen wenig am ungleichen Geschlechterverhdltnis, obwohl Deschi
derzeit ds Alleinverdienerin die Familie erhdt. Der Ehemann bleibt alleiniger
Entscheidungstrager.

Esimat ist positiv Uberrascht tiber die Moglichkeiten, die Frauen in Osterreich haben und
betrachtet diese auch als erklartes Ziel und as Vorbild:

» Alsich hierher gekommen bin, war ich immer tberrascht, wie es hier fir Frauen geht und
fur Kinder (...) Und Frauen machen was sie wollen. Das ist nicht nur fir das Leben, fur die
Gesundheit ist es auch besser, wenn Frauen auch wahlen kdnnen, was sie wollen. Wenn sie
arbeiten gehen, Fihrerschein machen, Autofahren kbnnen. Dasist bel uns ein bisschen
strenger.” (Interview mit Esimat, 03.11.11)

Erst in Osterreich wird Esimat zur Hausfrau und Mutter, wahrend in Tschetschenien ihre
Kinder von ihrer Mutter versorgt wurden, Essimat arbeitete und nebenbel noch studierte.

In Osterreich fuhlt sie sich daher durch die Mutterrolle weitaus mehr beansprucht, gibt ihre
Karriereplane aber nicht auf und kémpft auch im privaten Bereich fir eine egditére
Beziehung zu ihrem Ehemann, wahrend dieser auf seine traditionellen Privilegien beharrt.
Daher befinden sich die beiden in einem Machtkampf, der bereits in Tschetschenien begonnen
hat. In Osterreich sieht sie alerdings viel mehr Chancen fiir sich, ihre Ziele zu verwirklichen.
Daher eskaliert die Situation regelméaliig.

Eine Verschlechterung von Esimats V erhandlungsposition ergibt sich unter anderem daraus,
dass ihr Ehemann noch Familienangehorige in Osterreich hat, wahrend sie selbst alleine und
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ohne Unterstitzung ihrer Ursprungsfamilie auskommen muss. Weiters spirt Sie den sozialen
Druck der tschetschenischen Gemeinschaft, traditionellen Geschlechterrollen zu entsprechen.
Trotzdem geht Esimat davon aus, ihr Handlungsspielraum und ihre
Entwicklungsmaglichkeiten hatten sich in Osterreich erweitert. Esimat ist grundsétzlich
Entscheidungstragerin in ihrer Familie, in erster Linie aber aus Desinteresse des Mannes
heraus.

Obwohl die Eheschlief3ung nicht Fatimas Entscheidung war, fihrte sie bereitsin
Tschetschenien aufgrund der liberalen Einstellungen ihres Ehemannes ein relativ freies Leben
und eine partnerschaftliche Beziehung. Ihr Ehemann setzte sich dafUr ein, getrennt von den
Eltern zu leben und unterstiitzte seine Frau bei der Kinderversorgung. Auch in Osterreich
unterstitzt se ihr Mann bel der Kinderbetreuung und im Haushalt, auch wenn Fatima findet,
dass er sich zu wenig beteiligt. Entscheidungen werden gemeinsam getroffen und Fatima
absolviert derzeit in Osterreich eine Ausbildung zur Sozialarbeiterin.

In Tschetschenien studiert Malika Wirtschaft und bleibt nach der Geburt des ersten Kindes als
Hausfrau zu Hause. Auch in Osterreich ist sie derzeit in Karenz, mdchte aber, sobald ihre
jungste Tochter den Kindergarten besucht, eine Arbeit finden. Ihre Plane sind dabei nicht sehr
hoch gesteckt. Putzfrau oder Verkauferin ist ihr Ziel. In Tschetschenien bemangelt sie, dass
aufgrund des Einfluss der Grof3familien Frauen Hausarbeit und Kindererziehung alleine
erledigen mussten, wahrend in Osterreich eine partnerschaftliche Beziehung zu ihrem
Ehemann moglich wére und auch die Hausarbeit gerechter aufgeteilt werden konne.
Entscheidungen werden auch gemeinsam getroffen, auch wenn sie einrdumt, ihr Enemann
hétte ,, 51% Entscheildungsgewalt, sie selbst nur 49%."“

Zusammenfassend konnen mehrere Faktoren ausgemacht werden, welche die M6glichkeiten
der Frauen beeinflussen, egalitére Beziehungen zu ihren Mé&nnern zu entwickeln:
¢ Bildung/Ausiibung eines qualifizierten Berufes/soziale Position
e Soziakontakte zur Mehrheitsgesellschaft
e Vorhandensein der Grof¥familie kann beides bedeuten — Unterstiitzung und/oder
Zwang zur Traditionserhaltung

e Beretschaft des Ehemannes, seine eigene Position zu verandern
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7.4 Mutter schaft als Faktor ethnischer Identitat und im Kontext von Integration

7.4.1 Erziehungs- und Ver sorgungsarbeit in der Migration

Mutterschaft bedeutet fir alle Frauen zu einem Grofdteil das Leisten von Erziehungs- und
Versorgungsarbeit. Erziehung in der Fremde bedeutet wiederum tagliches Aushandeln
zwischen fremden und eigenen Erziehungspraktiken und dazugehdrigen kulturellen Werten.
Durch Erziehung sollen kulturelle und religitse Traditionen und patriarchale
Geschlechterverhdltnisse, die kennzeichnend sind fur ethnische Identitét, fortgesetzt oder
bewusst verandert werden. So kdnnen spezifische Erziehungspraktiken Anndherung an
westlich orientierte Werte oder auch Abgrenzung davon und Betonung der eigenen ethnischen
|dentitét bedeuten. Durch Praktiken in der Erziehung driickt sich somit gleichsam ethnische
wie auch geschlechtsspezifische Identitét aus.

Die interviewten Frauen entscheiden in den meisten Féllen sehr selbstandig und reflektiert
dartiber, wie sie ihre Kinder erziehen und welche Werte sie ihnen vermitteln méchten.
Gleichzeitig spuren ale Frauen den Druck ihrer sozialen Umwelt, ihren Kindern die
kulturellen und religitsen Werte der ethnischen Gruppe zu vermitteln und besonders bel den
Médchen wird darauf geachtet, geschlechtsspezifische Verhaltensnormen einzuhalten.

Den Frauen geht es aber nicht primér darum, Traditionen einzuhalten, sondern mit diesen
Praktiken und Tétigkeiten sind auch bedeutende personliche Erinnerungen und Emotionen
verbunden: Adagibt zum Beispiel an, den Haushalt so zu fuhren, wie Sie es einst von ihrer
Schwiegermutter gelernt habe, welche sie sehr verehrt habe. Belisha wiederum macht alles so,
wie sie es von ihrer geliebten Grof3mutter gelernt hat:

» Die Oma war ganz lieb, also alles, also immer wenn sie kochen ging hat sie mich, sie wollte,
dass ich daneben stehe und zu schaue. Und sagte: “Du wirst das gebrauchen, also, du musst
das lernen, sonst wird das schwer im Leben, wenn du nicht kochen kannst, oder wenn du das
und das und das nicht kannst”. Also alles. Wie man mit Kindern umgeht, wie man mit Essen
umgeht, wie man kocht, putzt. Alles hab ich von der Oma gelernt und nicht von der Mama.
Die Mama musste immer arbeiten und Geld verdienen. Deswegen, ja, ja.”

I, Und machen sie s jetzt genauso wie die Oma?*

B: ,, Ja, ich glaub schon. Alles. Ich, so oft erinnere ich mich, wenn ich manche Dinge mach
und ich erinnere mich an diese Zeit, genauso, nur an Kleinigkeiten, wie sie mir das gezeigt
hat, und ja, und genauso mach ich das jetzt mit meiner Tochter.“ (Interview mit Belisha,
22.07.11).
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Weiters werden Erziehungspraktiken in der Migration komplexer, da die Kinder gleichzeitig
in zwei unterschiedliche soziale Systeme sozialisiert werden mussen, und erweitern sich im
Besonderen auch um den Bildungs- und Schulbereich. Den Familien ist generell der gute
Schulerfolg ihrer Kinder ein grof3es Anliegen, um gesamtgesellschaftlich sozialen Aufstieg zu
erreichen. Verantwortlich fir den schulischen Erfolg der Kinder sind dabei vor dlem die

M tter — sowohl in der innerfamiliéren Arbeitsaufteilung als auch von der
Mehrheitsgesellschaft durch Schule und Lehrkréfte an die Frauen herangetragen.

Esimat zum Beispiel investiert vidl in Freizeitaktivitdten und Nachhilfe und ist sogar der
Meinung, sie konne derzeit keiner geregelten Arbeit nachgehen, da ansonsten ihre Kinder die
verschiedenen Nachmittagskurse nicht besuchen kénnten.

E: , Achjaich mach alles, damit sie gut in die Schule lernen kénnen (I: mhm) Ich mach
verschiedene Unterrichte fur die Kinder durch das Hilfswerk und ah die sind im Kunstturnen
im Sport, (I: mhm) (...) Und ja, immer mit Haustibungen, Uber alles mache ich mir Sorgen.”
(Interview mit Esimat, 03.11.11).

Auch Fatima ist der Meinung, in Osterreich waren Mitter vermehrt fiir den Schulerfolg ihrer
Kinder verantwortlich:

F: , Inder Schule gibt’s ein bisschen ein anderes System. Weil nachdem sie ihre Hausaufgabe
gemacht haben, kann man Unterschreiben, aber bel uns nicht. Die Kinder missen ihre
Aufgaben selber machen. Zum Beispiel ich habe nicht gesagt "Mama, Mama, bitte hilf mir”
Ich habe alles selber gemacht (I: mhm) Und trotzdem mit guten Noten die Schule
abgeschlossen. Aber hier muss man jeden Tag kontrollieren. Wenn nicht, gibt’s Problemein
der Schule (Interview mit Fatima, 03.11.11).

Uber die Erziehungspraxis der Frauen wird das Geschlechterverhaltnis der ethnischen Gruppe
nicht nur reproduziert und transformiert, ihre eigenen Ansichten von Gendernormen kommen
hier auch zum Vorschein. Die meisten der interviewten Frauen identifizieren sich mit
traditionellen tschetschenischen Werten. Ada und Chasimat sind dabei in einem Alter, in
welchem sie fir sich selbst bereits eher Vorteile durch die angestrebte Position als
Schwiegermutter beziehungsweise als Mutter von mehreren beinahe erwachsenen Téchtern
erkennen. Belisha hélt ebenfalls an den meisten traditionellen Gendervorstellungen fest, fir
sie bedeuteten diese allerdings nicht unbedingt ein Ungleichheitsverhéltnis, vielmehr konnte
sie bereits die patriarchalen Traditionen fur ihre eigenen Zwecke nutzen. Esimat und Fatima
wiederum sind danach bestrebt, ihren M&dchen mehr Freiheiten und Moglichkeiten zu bieten,

assie selbst se hatten. Gleichzeitig missen alle interviewten Frauen darauf achten, dass sich
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vor alem ihre Mé&dchen aul3erlich den tschetschenischen Sitten entsprechend verhalten, um
innerhalb der ethnischen Gemeinschaft nicht negativ aufzufallen und die Chancen der
Mé&dchen am , tschetschenischen Heiratsmarkt® nicht einzuschranken.

Denn die Abgrenzung zur Mehrheitsgesellschaft wird in erster Linie verankert im Verhalten
der Mé&dchen.

7.4.2 DieMutter als Bewahrerin von Tradition und ethnischer Identitat

Durch das Aufrechterhalten tschetschenischer Traditionen und Werte in den Familien leisten
M utter einen entscheidenden Beitrag zur Erhaltung und Reproduktion ethnischer und
geschlechtlicher Identitdt. Gleichzeitig tragen sie durch Annahme und Interpretation der
Werte und Brauche der Mehrheitsgesellschaft immer auch zu einer Transformation
derselbigen bel.

Mithilfe von Zitaten aus den Interviews soll dies im Folgenden nochmals veranschaulicht

werden.

Ada, mit ihren 43 Jahren eine der dtesten Gesprachspartnerinnen, betont im gesamten
Interview die Bedeutung der hohen tschetschenischen Werte und Moralvorstellungen. Sie gibt
an, ihr Familienalltag habe sich im Unterschied zu Tschetschenien in Osterreich nicht sehr
verandert. Da sie in der untersuchten Gruppe digenige mit den wenigsten Sozialkontakten zu
Osterreicherlnnen ist, werden ihre traditionellen Wertvorstellungen wahrscheinlich kaum
herausgefordert. Annaherung an osterreichische Gepflogenheiten machen sich aber auch bei
ihr insofern bemerkbar, als sie die strengen tschetschenischen Wertvorstellungen, wie das
Prinzip der Gastfreundschaft, etwas lockerer nehmen kann:

, In Osterreich ist es einfacher. Wenn die Schwester oder der Schwager kommt, rufen sie
immer an: “wir kommen’, Fir mich ist das einfacher. Ja. Dasist einfacher. Dasist super!
Wenn ich keine Zeit habe, brauch ich nicht. In Tschetschenien mussich. Aber hier ist es
einfach! Wenn keine Zeit ist sageich: “Ach, ich habe keine Zeit, ich muss arbeiten oder muss
heute malen oder habe ein anderes Problem.” (Interview mit Ada, 13.07.11).

Grundsitzlich gibt Belisha an, ihre Kinder in Osterreich nicht anders zu erziehen, als sie dies
in Tschetschenien tun wirde, und Traditionserhaltung tber Generationen hinweg ist sehr
wichtig fur sie. Diesdrtckt sich vor alem in den strengen Regeln gegentiber den beiden

Tochtern aus:

113



» 0Nst, dass du einen Freund hast, dass du mit ihmlebst, das tut man nicht. Also dasist
tabu! Auch in Osterreich, ich glaube, also ich glaube nicht, ich bin mir sicher, also meine
Tochter wird so erzogen.“ (Interview mit Belisha, 22.07.11).

Gleichzeitig néhert sie sich auch an westliche Erziehungsideale an, wenn sie sich kritisch tber
Tschetscheninnen @ul3ert, die ihren Kindern keine Liebe geben kdnnen und insgesamt zu viele

Kinder bekommen wirden, im Gegensatz zu 6sterreichischen Mttern, welche sich auch viel

mehr mit den Kindern beschéftigen wirden, wie auch Belisha selbst.

Esimat ist die einzige, die angibt, ihre Kinder in Osterreich bewusst anders erziehen zu
wollen, auch wenn sie ebenfalls anmerkt, dass sie darauf achten muss, der lokalen
tschetschenischen Gruppe das Bild einer traditionellen tschetschenischen Familie zu bieten:

» Aber die anderen quatschen immer, reden schlecht Uber solche Frauen. Und deswegen
missen wir das alles aushalten. Unsere Méanner kénnen uns schlagen, schimpfen. Welches
Verbot gibt es gegen das alles?” (Interview mit Esimat, 03.11.11).

Ebenfalls scheint es nicht so einfach zu sein, festgefahrene Erziehungsmuster aufzubrechen
und umzugestalten:

» Den Madchen geb ich mehr Aufgaben. Das ist von mir, liegt in mir (lacht) (...) Und dem
Bub lassich ein bisschen mehr Freizeit. (...) Und ich denke selber, dassich das so mache und

warumdas soist.* (Interview mit Esimat, 03.11.11).

Die siebenundzwanzige Jahrige Fatima steht tschetschenischen Traditionen ebenfalls kritisch
gegentber und bemangelt algemein die untergeordnete Position von Frauen in ihrem
Herkunftsland. Sie selbst mdchte bel der Erziehung ihrer Tochter nun besonders darauf
achten, dass diese ihre Aushildung abschliefdt, bevor sie selbst heiratet und Kinder bekommt.
Dabei geht sie allerdings davon aus, dies konne sie nur in Osterreich garantieren und
durchsetzen.

Malikaist die einzige meiner Interviewpartnerinnen, die ein Kopftuch trégt und eine
»tschetschenische® Identitét oder ,Mentalitét” ganzlich ablehnt, dadarin die Frau
benachteiligt wirde und eine untergeordnete Stellung inne hétte. Sie stellt der
»tschetschenischen Mentalitét” die Lehren des Koran, und somit eine ,,wahre* muslimische
Mentalitdt gegentiber. Eine gute Mutter ist fUr Sie eine gute Muslima. Daher ist Siein ihrer
Erziehungsarbeit in erster Linie darauf bedacht, islamische Regeln und Gebote einzuhalten.
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7.4.3 M tterliche I dentitat zwischen Annaherung und Abgrenzung zur 6sterreichischen
Mehrheitsbevdlkerung

Laut Fredrik Barth (1998) ist Ethnizité immer vom Kontext abhéngig. Bestimmte kulturelle
oder soziale Aspekte werden also erst im Kontext der Migration zum Merkmal ethnischer
|dentitét. Drel Faktoren scheinen in der Abgrenzung tschetschenischer Miitter zur
Osterreichischen Mehrheitsbevdlkerung entscheidend: die Stellung und das Verhalten der
Frauen, tschetschenische Erziehungspraktiken, sowie der soziale und 6konomische Status.
Alle drel werden hier nun ndher behandelt:

Alle interviewten Frauen sind sich darin einig, dass 6sterreichische Frauen mehr Freiheiten
und M6glichkeiten im Leben haben al's tschetschenische. Dies wird aber nicht nur mit eigenen
patriarchalen Traditionen begrtindet, sondern vor alem habe der Krieg und in weiterer Folge
die Flucht Lebensplane und Mdglichkeiten der Frauen zerstort.

Weliters werden die Statusunterschiede zwischen den Geschlechtern nicht gleich bewertet.
Waéhrend Ada, Chasimat und Deschi sich mit ihrer gesellschaftlichen Position zufrieden
geben und darin auch ihre Vorteile sehen, haben Esimat und Fatima westlich-emanzipierte
Konzepte von Weiblichkeit und partnerschaftliche Beziehungen zwischen Eheleuten zum
Vorbild. Malikawiederum leitet ihre Idealvorstellung einer partnerschaftliche Beziehung zu

ihrem Ehmann von einem islamischen Vorbild ab.

Die herausragendsten Merkmale an tschetschenischen Erziehungspraktiken seien die Strenge
und die Erziehung der tschetschenischen Kinder zu Disziplin sowie Respekt und Gehorsam
gegeniiber Alteren.

Tschetschenische Mtter wirden somit mehr Arbeit in die Erziehung ihrer Kinder investieren
als osterreichische Mitter, welche grofdteils eine ,, Laissez-faire® Haltung einnehmen wiirden
und damit aber das schlechte und unkultivierte Verhalten der osterreichischen Jugendlichen
zu verantworten hétten.

Ein weiterer Aspekt ethnischer Identitét in der Abgrenzung zu Osterreicherlnnen ist der
Faktor , Armut”. Wahrend ein Grol3teil der Frauen in Tschetschenien der sozial privilegierten
Gruppe angehdrten oder in den Wirren des Krieges nur eine unter vielen waren, die ums
Uberleben kampften, nehmen sie sich in der Migration im Unterschied zur

Mehrheitsbevolkerung als —finanziell —arm wahr.
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So ist zum Beispiel Esimat, Mutter von vier Kindern, der Meinung, Osterreicherinnen hatten
mehr Zeit fur ihre Kinder, well sie grof3ere finanzielle Ressourcen hétten und gleichzeitig
weniger Kinder bekommen wurden:

» Jetzt denke ich, wennich ... immer hier gelebt hatte, hatte ich nicht so viele Kinder geboren.
Ja, ich liebe meine Kinder. Aber ich denke, dasist schwer mit vielen Kindern. Die erziehen
und alles, das braucht auch viel Kraft, viel Geld und jedes Kind braucht einen richtigen Weg
(...). Dasist mit mehreren Kindern schwieriger und besser weniger und ganz gut erziehen.”
(Interview mit Esimat, 03.11.11).

7.5 Zusammenfassung des K apitels

Fir alle Gesprachspartnerinnen scheint Mutterschaft bedeutender Teil von Weiblichkeit, der
weiblichen Normal biographie sowie ihrer personlichen Identitét zu sein. Ein Grof3teil der
Frauen orientiert sich dabei an traditionellen tschetschenischen Auffassungen der Mutterrolle.
Diese sind verbunden mit Aufopferung und Selbst-Aufgabe, bedeuten im traditionellen Sinn
aber auch Lebenssinn und eine Erhéhung der Statusposition der Frau. Kinder bedeuten
demnach nicht nur Sinnerflllung, sondern sind ebenso Mittel zur Statuserhéhung, praktische
Hilfe im Alltag und Altersabsicherung.

In der Migration kann die Statusposition der Mutter allerdings herausgefordert werden und an
Wert verlieren, wenn sich Kinder an die neue Umgebung rascher anpassen, Vermittlerrollen
zur Aul¥enwelt tbernehmen und sich so Abhangigkeitsverhaltnisse teilwelse umdrehen,
genauso wie die Mtter im Vergleich zu einheimischen Miittern ihre geringeren

M 6glichkeiten wahrnehmen.

Trotz der hohen Bedeutung, die die Frauen der Mutterschaft in ihrem Leben geben, stellten
flr beinahe die Halfte (drel von sieben) der Interviewparnterlnnen Eheschlief3ung und
Schwangerschaft keine freie Entscheidung dar. Vielmehr wurden durch Mutterschaft
urspriingliche L ebenspléne zerstort.

Auch in Osterreich sehen die meisten der Frauen nur noch die Zukunft der Kinder, nur wenige
glauben an die Verwirklichung eigener Pléne.

Frauen, die sich an westlichen Idealvorstellungen von Mutterschaft orientieren, sind nicht nur
darum bemuht, eine , liebevollere® Beziehung zu ihren Kindern einzugehen, sondern auch die
Beziehung zum Ehepartner soll egalitérer gestaltet werden, was Mitwirkung des Ehemannes
an Hausarbeit und Kinderbetreuung inkludiert. Aul3erdem scheinen sich diese Frauen nicht
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mit der Mutterrolle zufrieden zu geben. Den in der Untersuchungsgruppe hoher qualifizierten
Frauen ist, trotz schwierigen Umstanden in der Migration, Erflllung im Beruf genauso

wichtig wie durch Mutterschaft.

Auch das Geschlechterverhaltnis zwischen Eheleuten wird in der Migration herausgefordert.
Wie aber gezeigt werden konnte, beginnen Emanzipationsversuche der Frauen nicht erst in
Osterreich. Bereits im Heimatland wenden die Frauen verschiedene Strategien an, um ihre
Interessen durchzusetzen. In Osterreich dndert sich nur die Verhandlungsposition der Frauen
und sie fuihlen sich durch rechtliche Gleichstellung und westliche Idealvorstellungen von
Weiblichkeit und Familie gestérkt.

Mehrere Faktoren, die das Geschlechterverhdltnisin der Migration beeinflussen, konnten in
dieser Arbeit ausgemacht werden:

Einerseits die soziale Position der Frauen: Gebildete Frauen mit qualifizierten Berufen und
Wunsch nach Ausbildung sind auch daran interessiert, am privaten Geschlechterverhéltnis
Anderungen herbei zu filhren und befinden sich auch in einer relativ guten Position, ihre
Interessen zu vertreten und durchzusetzen.

Desweiteren kénnen Sozial kontakte zur Mehrheitsgeselschaft die Frauen starken. Informelle
Beziehungen und Netzwerke kdnnen Vorbildwirkung haben und Unterstiitzung bieten.

Das Vorhandensein von Grof¥familie kann beides bedeuten: Vor alem die Schwiegermutter
kann einerseits die Frau bel der Versorgung der Kinder unterstiitzen, andererseits aber auch
daf ir Sorge tragen, dass Traditionen eingehalten werden und das Geschlechterverhaltnis
zementiert wird.

Letztendlich sind aber alle Bemiihungen zu egalitéaren Beziehungen der Frauen auch von der
Bereitschaft des Ehemanns abhangig, seine eigene Position zu verandern. Dies scheint ein
besonders bedeutender Faktor zu sein und gleichzeitig eine interessante Fragestellung fur
zukiunftige Forschungsarbeit: Unter welchen Voraussetzungen Manner es schaffen, auf ihre
traditionellen Privilegien zu verzichten und partnerschaftliche Beziehungen zu ihren
Ehefrauen zu entwickeln.

Wie gestaltet sich nun aber Mutterschaft in der Migration — vor allem auch in der
Auseinandersetzung mit und der Abgrenzung zur M ehrheitsgesel | schaft?

Mtterliche Téatigkeiten, also in erster Linie Erziehungs- und V ersorgungsarbeiten werden
einerseits leichter. Den Frauen fdllt es hier, wie sie in den Interviews auch immer wieder
betonen, wesentlich leichter, ihre Familie mit dem Lebensnotwenigsten zu versorgen. Vieles,
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fir das sie in Tschetschenien selbst sorgen mussten, wird in Osterreich von
wonhlfahrtsstaatlichen Strukturen geleistet. Gleichzeitig gewinnt die Erziehungsarbeit an
Komplexitét. Die Mtter erhalten den Auftrag, ihre Kinder in zwei unterschiedliche soziale
Systeme zu integrieren. Einem davon gehdren sie zwar selbst nicht urspringlich an, ihre
Kinder sollen aber gerade hier, néamlich im 6sterreichischen Schul- und Bildungssystem,
erfolgreich sein. Der Statusverlust, den die Erwachsenen durch ihre Migration in Kauf
nehmen, soll durch den Bildungserfolg der Kinder wieder wett gemacht werden. Zusétzlich
sehen sich die Kinder dem Druck ausgesetzt, unerfullte Plane und Wiinsche ihrer Eltern zu
verwirklichen.

Welters konnte gezeigt werden, dass fur ale Frauen Traditionserhalt in der Migration eine
spezifische Bedeutung hat, oft verbunden mit personlichen Erinnerungen und Emotionen.
Dieser Traditionserhalt wird dabei in erster Linie am Verhalten der Ma&dchen fest gemacht.
Médchen erhalten eine andere Erziehung als Jungen, sie werden ofter dazu aufgefordert, sich
an der Hausarbeit zu beteiligen und diirfen nicht alleine das Haus verlassen. Die M Utter sind
fur die Einhaltung dieser V erhaltensnormen zustandig und tragen somit einen bedeutenden
Antell dazu bei, ethnische und gleichsam geschlechtliche Identitét in der Migration aufrecht
zu erhalten. In dieser Hinsicht spuren ale Gesprachspartnerinnen den sozialen Druck ihrer
ethnischen Gemeinschaft und sind der sozialen Kontrolle durch die lokale tschetschenische
community ausgesetzt. Nur zwei der sieben Frauen wagen es daher, ihren M&dchen bewusst
mehr Freiheiten zugestehen.

Letztendlich konnten in der Abgrenzung zur dsterreichischen Mehrheitsgesellschaft drei
relevante Faktoren ausgemacht werden. Der erste betrifft die Stellung und Lebensweisen der
Frauen, wie oben besprochen. Der zweite betrifft den tschetschenischen Erziehungsstil,
gekennzeichnet durch Strenge und Autoritét. Erst durch diesen wirden die hohen
moralischen Wertvorstellungen des ,,tschetschenischen Volkes® erreicht und aufrecht erhalten
werden konnen. Im Gegensatz dazu sei in Osterreich aufgrund des ,, laschen® Erziehungsstiles
eines Grofdeils der Osterreichischen Mutter ein Werteverfall zu beobachten.

Als letztes ist noch der Faktor Armut zu nennen. Tschetschenische Mtter spiren die
finanzielle Unterlegenheit gegeniiber Osterreicherinnen sehr deutlich.** Auch dies scheint ein
bedeutender Hinderungsgrund zu sein, der Integration fur die Familien, insbesondere fir die
Kinder, erheblich erschwert.

*I In diesem Zusammenhang sei auf das Werk ,, Consuming Motherhood* verwiesen, herausgegeben von
Danielle F. Wozniak, LindaL. Layne und Janelle S. Taylor. Es geht dabei darum, wie sich in der westlichen
Welt derzeit Mutterschaft und Konsum, als Ideologie sowie als soziale Praxis, gegenseitig konstituieren.
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8. ZUSAMMENFASSUNG

Diese Arbeit beschéftigte sich mit den Auswirkungen unterschiedlicher nationaler Diskurse
von Mutterschaft und M tterlichkeit auf einzelne Frauenleben und die Selbstwahrnehmung
von Miittern, die in Osterreich mit ihren Familien um politisches Asyl ansuchten.

Genavuer ging es darum, wie sich miitterliche |dentititen von Tschetscheninnen in Osterreich
gestalten und mit welchen Norm- und Idealvorstellungen diese verbunden sind. In diesem
Zusammenhang sollte ebenfalls geklart werden, wie sich in der Migration
Geschlechterverhaltnisse andern und welche Bedeutung Mutterschaft und matterliche
Téatigkeiten in der Abgrenzung zu als auch in der Anpassung an Gsterreichische Normen und
Praktiken zukommt.

Vorerst wurde dazu Mutterschaft als solche und Mutterschaft im Kontext kultur- und
sozialanthropologischer Forschung definiert.

Dabel wurden verschiedene Dimensionen von Mutterschaft, nédmlich Mutterschaft als soziale
|dentitét, Diskurs und Praxis, ausgemacht. Diese Dimensionen sind eng miteinander
verbunden und stehen in einem Wechselverhaltnis zueinander. Der Diskurs beeinflusst die
soziale und personliche Identitdt, umgekehrt widersprechen, reproduzieren oder handeln

M tter in ihren praktischen Tétigkeiten Diskurse neu aus und geben ihnen neue Bedeutungen.
Insgesamt verdeutlichen kultur- und sozialanthropologische Studien auch, wie Mutterschaft
kulturell konstruiert wird und je nach kulturellem Kontext fur die Lebenszusammenhange von
Frauen spezifische Bedeutung annehmen kann. Weiters wird gezeigt, dass tber Mutterbilder
gesamtgesel|schaftlich relevante Werte, Ideale und Moralvorstellungen verhandelt werden.

Aktuelle I dentitatstheorien verorten Subjekte zwischen gesellschaftlichen Diskursen und
individueller Handlungsfahigkeit. Dem Individuum wird beschrénkt Einfluss auf seine
Konstitution und die Diskurse, die auf es einwirken, zugestanden.

Von feministischen Wissenschaftlerinnen wird der |dentitatsbegriff allerdings grundsétzlich
als mannlich zentriert kritisiert. Die Idee eines autonomen Individuums wirde weiblichen

L ebensrealitéten grofiteils nicht entsprechen, welche eher durch Sorge, Fursorge und
Selbstaufgabe fur andere gekennzeichnet seien. Mutterschaft stelle dabei einen bedeutenden
konstitutiven Faktor fur weibliche Identitétskonstitutionen dar.

Ethnizitét und ethnische Identitdten werden in sozialen Interaktionen verhandelt und
hergestellt, sind prozesshaft und variabel.
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Fur nationale und ethnische Identitéten spielen die Produktion und Reproduktion von Werten
und Traditionen eine bedeutende Rolle. Meistens werden Frauen fir diesen Bereich
verantwortlich gemacht. Sie haben einerseits hohe Symbolfunktion, da sie durch ihr Verhalten
Gruppengrenzen definieren und durch ihre sozialen Aufgaben als Mtter fir das Fortbestehen
der Nation — in biologischer wie auch in kultureller Hinsicht — Sorge tragen. Gerade in der
Migration in der Minderheitenposition kommt dieser Funktion eine besondere Bedeutung zu.
Im privaten Bereich sind Frauen daher oftmals dazu angehalten, starren, ethnisch spezifischen
Geschlechterrollen zu entsprechen, um kulturell definierte Gruppengrenzen
aufrechtzuerhalten. Im Kontext vom unsicheren Status als,,Auslanderin® und von
Fremdenfeindlichkeit kann ethnische Identitét zusétzlich eine wichtige Bedeutung fir eine
positive Selbstbewertung und Sel bstwahrnehmung annehmen.

Potentielle reproduktive Fahigkeiten von Frauen werden somit oftmals durch nationalistische
Agenden instrumentalisiert und wirken sich auf einzelne Frauenleben aus. Allerdings
schlagen Frauen in diversen lokaen und historischen Kontexten genau aus dieser

Zuschreibung zum reproduktiven Bereich politisches Kapital.

In der traditionellen tschetschenischen, patriarchal und patrilokal organisierten Gesellschaft
kommt der Frau grundsétzlich eine untergeordnete Stellung zu und das tschetschenische
Frauenbild ist eng mit dem der Mutter verwoben. Durch die Mutterrolle und mit dem Alter
steigt ihr Status.

Zwei idealtypische Frauen- und Mutterbilder wurden ausgemacht: einerseits das der
mutterlichen, Kinder liebenden und warmherzigen Frau, zweitens die opferbereite, tapfere,
starke und emotional zuriickhaltende Frau.

Auch im in Tschetschenien weit verbreiteten Volksislam werden Frauen vor allem in ihrer
Rolle as Mtter verehrt, haben relativ grof3e Handlungsfreiheit und nehmen am o6ffentlichen
Leben teil.

Diskurse und Praktiken der sowjetischen Geschlechterpolitik hatten in der Regel lediglich
emanzipative Auswirkungen auf die Rolle der Frau in der Offentlichkeit. Im privaten Bereich
und vor alen in landlichen Gebieten blieben traditionelle Frauen- und Mutterbilder
weitgehend aufrecht.

Bereits die Geschichte Tschetscheniens verweist darauf, dass Mutterschaft und die Rolle der
Mutter als Symbol der ethnischen und kulturellen Identitét fir die gesamte ethnische Gruppe
eine zentrale Rolle spielte — vor allem in der Position as Minderheit beziehungsweise in der
konflikthaften Auseinandersetzung mit den russischen Nachbarn.
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Frauen wurden dabel unter anderem dazu angehalten, so viele Kinder wie moglich zu
gebéren.

Auch die neueren wahabitischen Einfllsse treten fir rigide Geschlechterrollen ein und sind
bestrebt, Frauen auf die Mutterrolle und die der dienenden Ehefrau zu beschranken.
Gleichzeitig werden besonders Frauen in ihrer Funktion als Symbol fur die Ehre der Gruppe
sowie als Symbol fur ethnische und nationale Identitdt von den Gegnern im Krieg
angegriffen und gedemtigt, um damit die gesamte Gruppe zu treffen.

Der Alltag des Krieges bedeutet zusétzlich extrem schwierige L ebensbedingungen fur
Tschetscheninnen, bel gleichzeitig hohem Druck, einem rigider werdenden Frauenbild zu

entsprechen.

Auch in der Migration werden die Frauen mit stereotypen Bildern von Mutterschaft und der
»fremden Frau® konfrontiert. Diese reichen vom ,, passiven Opfer des Patriarchats® Gber die
»ungebildete Rabenmutter* hin zur ,, Bedrohung unserer nationalen Kultur® durch hohe
Geburtenraten. All diese Perspektiven entstehen auch durch unterschiedliche Interessen in der
Mehrheitsbevolkerung, wie zum Beispiel dem Wunsch, sich selbst positiv abzugrenzen und
die Fortschrittlichkeit der eigenen Gesellschaft hervorzuheben.

Desweiteren werden Frauen als Fluchtlinge infantilisiert. Sie werden a's passive Opfer und
Hilfsempfangerinnen dargestellt und auf diese Rolle reduziert. Ihre Leistungen und
unbezahlten Arbeiten werden hingegen nicht wahrgenommen.

Die vorgestellten sozialen Konstrukte haben aber reale Auswirkungen auf das Leben der
Tschetscheninnen in Osterreich. Im Besonderen durch die spezifische Betrachtung von
Weiblichkeit als passiv und abhangig wird ihr Aufenthaltsstatus oftmals vom Status
mannlicher Familienangehoriger abhangig gemacht.

Auch osterreichische Normvorstellungen von Weiblichkeit, Mutterschaft und Familie
beeinflussen das L eben der Frauen.

So werden Frauen insgesamt mit ,, Nattrlichkeit*, , Opferbereitschaft* und ,, Hingabe®
assoziiert und Eigenschaften wie Egoismus und Drang nach Selbstverwirklichung nach wie
vor verurteilt. Dies schlégt sich unter anderem in rechtlichen Regelungen und vor alemin
Praktiken der Kinderbetreuung nieder.

So sind auch Mitter mit Migrationshintergrund mit schlechten
Kinderbetreuungsmoglichkeiten konfrontiert und haben deshalb oftmals eingeschrankten

Zugang zum Arbeitsmarkt.
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Im empirischen Teil dieser Arbeit konnte schlief3lich gezeigt werden, dass sich die

L ebensrealitéten und -erfahrungen der sieben Gesprachspartnerinnen stark voneinander
unterscheiden, sich die einzelnen vorgestellten Diskurse aso sehr unterschiedlich in den
Frauenleben auswirken. Welche Bedeutung M utterschaft im Leben der Frauen annimmt, wie
sich ihre soziae Position gestaltet und auf welche Art und Welse sich die Mtter mit
Osterreichischen Lebensformen ausel nandersetzen, sich anpassen (k6nnen) oder auch
abgrenzen, ist von vielen verschiedenen Faktoren wie Aufenthaltsstatus, 6konomischem und
sozialem Hintergrund, Bildung und Ausbildung, Alter, Kinderanzahl sowie vor alem auch
der Beziehung zwischen Ehemann und seiner Frau abhangig.

Fur ale interviewten Frauen scheint Mutterschaft ein essentieller Tell von Welblichkeit, der
weiblichen Normal biographie sowie ihrer personlichen Identitét zu sein. Ein Grof3teil der
Frauen orientiert sich dabei an traditionellen tschetschenischen Auffassungen der Mutterrolle.
Diese ist verbunden mit Aufopferung und Selbst-Aufgabe, bedeutet aber auch Lebenssinn und
eine Erhohung der Statusposition der Frau. Kinder bedeuten nicht nur Sinnerfllung, sondern
sind ebenso Mittel zur Statuserhéhung, praktische Hilfe im Alltag und Altersabsicherung.
Trotzdem wurden bei beinahe der Halfte der Frauen Eheschlief3ung und Schwangerschaft
erzwungen und urspriingliche L ebenspléne zerstort.

Auch die Bedingungen in der Migration fuhren dazu, dass Frauen eigene Pléne aufgeben.
Weiters kann die traditionelle miitterliche Statusposition in der Migration herausgefordert
werden und an Wert verlieren, wenn sich Kinder an die neue Umgebung rascher anpassen,
Vermittlerrollen zur Aulenwelt Gbernehmen und sich so Abhéngigkeitsverhdtnisse teilweise
umdrehen. Auch die Mtter selbst nehmen ihre, im Vergleich zu einheimischen Mttern,
geringeren Moglichkeiten wahr, ihre Kinder zu unterstitzen.

Digenigen Gesprachspartnerinnen, die an westlichen Idealvorstellungen von M utterschaft
orientiert sind, sind nicht nur darum bemtht, eine , liebevollere” Beziehung zu ihren Kindern
einzugehen, sondern auch die Beziehung zum Ehepartner soll egalitérer gestaltet werden, was
Mitwirkung des Ehemannes an Hausarbeit und Kinderbetreuung inkludiert. Auf3erdem
scheinen sich diese Frauen nicht mit der Mutterrolle zufrieden zu geben. Den meist hoher
qualifizierten Frauen ist, trotz schwierigen Umstanden in der Migration, Erfillung im Beruf

genauso wichtig wie durch Mutterschaft.

Insgesamt kommt es zu einer Neuverhandlung des Geschlechterverhaltnisses zwischen den
Eheleuten. Emanzipationsversuche der Frauen beginnen allerdings nicht erst in Osterreich.
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Bereits im Heimatland wenden sie verschiedene Strategien an, um ihre Interessen
durchzusetzen. In Osterreich andert sich nur die Verhandlungsposition der Frauen und sie
fuhlen sich durch rechtliche Gleichstellung und westliche Idealvorstellungen von
Welblichkeit und Familie gestérkt.

Dabel konnten vier entscheidende, das Geschlechterverhdtnis beeinflussende Faktoren
ausgemacht werden: einerseits betrifft das die soziale Stellung der Frauen: Gebildete Frauen
mit qualifizierten Berufen und Wunsch nach Ausbildung sind auch daran interessiert, am
privaten Geschlechterverhétnis Anderungen herbei zu fiihren und befinden sich auch in einer
relativ guten Position, ihre Interessen zu vertreten und durchzusetzen.

Desweitern konnen Sozialkontakte zur Mehrheitsgesellschaft die Frauen stérken. Informelle
Beziehungen und Netzwerke kénnen Unterstiitzung bieten und V orbildwirkung haben.

Das Vorhandensein von Grofl¥familie kann wiederum beides bedeuten: Unterstiitzung im
Haushalt und in der Kinderbetreuung und gleichzeitig den Zwang, patriarchale Traditionen
einzuhalten.

Letztendlich sind aber alle emanzipativen Bestrebungen der Frauen auch von der Bereitschaft
der Eheméanner abhangig, auf traditionelle Privilegien zu verzichten und partnerschaftliche
Beziehungen zu ihren Ehefrauen einzugehen. Dies scheint nicht nur ein besonders
entscheidender Faktor zu sein, sondern auch eine interessante Fragestellung fur zukinftige

Forschungsarbeit in diesem Bereich.

Welters konnte gezeigt werden, dass fur ale Frauen Traditionserhalt in der Migration eine
spezifische Bedeutung hat, oft verbunden mit personlichen Erinnerungen und Emotionen.
Traditionserhalt ist ebenfalls entscheidend fur die Aufrechterhaltung der ethnischen |dentitét
und wird in erster Linie an strengen Verhaltensnormen fir Madchen fest gemacht. Die M Utter
sind fur diese Einhaltung zusténdig und tragen somit einen bedeutenden Antell dazu bei,
ethnische Identitét in der Migration aufrecht zu erhaten. In dieser Hinsicht spiren alle
Gesprachspartnerinnen den sozialen Druck ihrer ethnischen Gruppe. Nur zwel der sieben
Frauen wagen es daher, ihren Madchen bewusst mehr Freiheiten zuzugestehen.

Letztendlich konnten in der Abgrenzung der tschetschenischen Frauen zur osterreichischen
Mehrheitsgesellschaft drei relevante Faktoren ausgemacht werden. Der erste betrifft die
untergeordnete Stellung der Frauen. Der zweite betrifft den tschetschenischen Erziehungsstil,
gekennzeichnet durch Strenge und Autoritét. Dieser s nétig, um die hohen moralischen
Wertvorstellungen des tschetschenischen Kultur zu erreichen und aufrecht zu erhalten.
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Als letztes ist noch der Faktor Armut zu nennen. Tschetschenische M Utter spiren die
finanzielle Unterlegenheit gegeniiber Osterreicherinnen sehr deutlich. Auch dies scheint ein
bedeutender Hinderungsgrund zu sein, welcher Prozesse der Integration fur die Familien,
insbesondere fur die Kinder, erheblich erschwert.
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ANHANG:

Leitfaden der qualitativen Interviews:

1.

O N o g b~ W DN

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

21.
22.
23.

24,
25.
26.

Erzdhlen Sie mir bitte davon, wie Sie lhren Ehemann kennen gelernt haben.

Wieist es zu Ihrer Hochzeit gekommen?

Beschreiben Sie mir das Zusammenleben mit ihrer Schwiegerfamilie.

Wie ist Ihre erste Schwangerschaft verlaufen?

Und die folgenden?

Konnen Sie mir von lhrer Erfahrung berichten, dass erste Ma Mutter zu werden?
Beschreiben Sie mir allgemein das Leben von Mittern in Tschetschenien.

Von wem haben Sie in Tschetschenien Unterstiitzung, Hilfe und Ratschlége erhalten,
bezlglich Kinderversorgung und Hausarbeit?

Ko6nnen Sie mir davon berichten, wie Sie Tschetschenien verlassen haben?

Was waren | hre ersten Eindriicke in Osterreich?

Wie sieht heute Ihr Tagesablauf, Ihr Alltag aus?

Von wem konnen Sie heute Unterstiitzung und Ratschl&ge erhalten?

Wie sieht die Arbeitsteilung zwischen Ihnen und Ihrem Ehemann aus?

Wie werden in lhrer Familie Entscheidungen getroffen?

Wie sieht Ihrer Meinung nach die ideale Mutter aus?

Und der ideale Vater?

Hatten/Haben Sie ein Vorbild, wie Sie als Mutter sein méchten?

Machen Sie auch ganz bewusst etwas anders als |hr Vorbild?

Wie sieht Ihr Kontakt zu ésterreichischen Familien und Osterreicherinnen allgemein
aus?

Wie sieht Ihr Kontakt zu Lehrerlnnen und Erzieherlnnen in Schule, Kindergarten und
Hort aus?

Haben Sie in Osterreich schon Erfahrungen mit Diskriminierung gemacht? (Welche?)
Was ist Ihnen wichtig an der Erziehung ihrer Kinder? (Madchen/Jungen)

Was sind fur sie die Unterschiede zwischen dsterreichischen und tschetschenischen
Familien?

Was unterscheidet tschetschenische von dsterreichischen M Uttern?

Ko6nnen Sie mir etwas zum Thema Brautraub erzdhlen?

Konnten Sie sich vorstellen, heute in Tschetschenien zu leben?



Liste der gefuihrten Interviews:

Interview mit Ada, am 13.07.11*

Interview mit Ada, am 24.08.11*

Interview mit Belisha, am 22.07.11*

Interview mit Belisha, am 22.09.11*

Interview mit Chasimat, am 24.08.11*

Interview mit Deschi, am 29.10.2011*

Interview mit Esimat, am 3.11.2011*

Interview mit Fatima, am 3.11.2011*

Interview mit Malika, am 10.11.11*

Expertinneninterview mit Michaela Mathae, am 13.10.11

*Die Namen dieser Gespréchsteilnehmerinnen wurden anonymisiert.



Zusammenfassung:

Diese Arbeit beschéftigt sich mit aktuellen Bildern und Diskursen Uber Mutterschaft in
Tschetschenien und in Osterreich und den Auswirkungen dieser auf die

| dentitétskonstruktionen tschetschenischer Miitter in Osterreich. Dazu wurden mit sieben
tschetschenischen Mittern, die in Niederdsterreich Ieben, problemzentrierte Interviews
durchgefihrt.

In der traditionellen tschetschenischen, patriarchal und patrilokal organisierten Gesellschaft
kommt der Frau grundsétzlich eine untergeordnete Stellung zu und das tschetschenische
Frauenbild ist eng mit dem der Mutter verwoben. Durch die Mutterrolle und mit dem Alter
steigt ihr Status alerdings. Auch in Osterreich werden Frauen in erster Linie mit Attributen
wie , Opferbereitschaft* und ,,Hingabe" in Verbindung gebracht.

Zusétzlich spielen Mtter in ethno-nationalen Diskursen, wie sie sowohl in Tschetschenien als
auch in tschetschenischen Migrantlnnencommunities in Osterreich verhandelt werden, eine
wichtige Rolle als Traditionserhalterinnen, Reproduzentinnen der ethnischen Gruppe und
dienen als Symbol fur ethnische Identitét.

Diese Arbeit zeigt auf, was Mutterschaft letztendlich fur die Frauen und fir ihre [dentitét as
Frauen und als Tschetscheninnen in Osterreich bedeutet.

Eswird dargestellt, wie Uber die Mutterrolle und Uber praktische Tétigkeiten wie
Kindererziehung nicht nur geschlechtliche sondern auch ethnische I dentitaten verhandelt
werden, wie in der Migration innerfamilidre Geschlechterverhdtnisse neu ausgehandelt
werden und wie sich ethnische Identitét auch in Abgrenzung zur 6sterreichischen
Mehrheitsgesellschaft konstituiert, wobel ebenfalls die Stellung und das Verhalten von Frauen
und M Uttern eine entscheidende Rolle spielen. Weiters kann gezeigt werden, dass seitens der
ethnischen Gemeinschaft auf alle Frauen sozialer Druck ausgetibt wird, ethnisch spezifischen
Geschlechterrollen zu entsprechen und an die nachste Generation, vor allem die Tochter,
welterzugeben, um Gruppengrenzen aufrecht zu erhalten.



Summary

This diploma thesis deals with prevailing images and discourses about motherhood in
contemporary Chechnya and Austria and their effects on identity constructions of Chechen
mothers in Austria.

For these purposes problem-centred interviews were held with seven Chechen mothers living
in lower Austria as refugees.

The traditional Chechen society is patrilocal and patriarcha organized. Women are generally
in a subordinate position and the image of women is deeply linked with that of motherhood.
In the role as mother, and increasingly with age, women can achieve influence and power and
heighten their social status.

Also in Austria women are associated, first of all, with attributes like “willingness to make
sacrifices” and “devotion”.

In addition, mothers are of significance in ethno-national discourses, which play an important
role in contemporary Chechnya and aso in the Chechen migrant communitiesin Austria
Mothers in this respect are important as reproducers of the ethnic community and for
mediating and preserving culture and tradition. Moreover they serve as an important symbol
for ethnic identity.

This thesis demonstrates the specific meaning of motherhood for the women and for their
identity as women and as members of the Chechen community in Austria.

It depicts how gender and ethnicity are negotiated employing the role of mothers and specific
activities like childrearing and how gender relations are renegotiated within the family in the
migration context. Furthermore it can be shown how ethnic identity is constructed in
distinction to an Austrian majority, whereby the position and behaviour of women and
mothers are of notable significance.

Moreover it isillustrated that on the part of the ethnic communities socia pressure is carried
out towards women to conform to ethnic specific gender roles and to mediate these to the next
generation, especially to their daughters, in order to maintain the borders of the group.
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