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Vorwort

Die vorliegende Masterarbeit unter dem Titel Sprachwandel in Irbid (Jordanien). Eine
Analyse der Sprache von Tochtern und Miittern ldsst sich in das Forschungsfeld der
Soziolinguistik einordnen. Die Arbeit basiert auf einer Feldforschung, welche in der
jordanischen Stadt Irbid im Zeitraum von Februar bis Mai 2013 durchgefiihrt wurde. Der
Forschungsgegenstand ist die gesprochene Alltagssprache in Irbid, welche anhand von

Interviews mit vier Frauen aufgezeichnet wurde.

Das Interesse fiir die Dialekte in Irbid wurde im Rahmen eines einjéhrigen Studienaufenthalts
an der Yarmuk Universitit in Irbid 2012/2013 geweckt. Indem ich mit einheimischen
Studentinnen und Studenten an der Universitdt ins Gespriach kam, war mir von Beginn an
aufgefallen, dass sie sich in ihrer Sprache sehr unterscheiden. Deshalb fasste ich den
Entschluss mich mit diesem Phidnomen ndher auseinanderzusetzen und somit zum Thema

meiner Masterarbeit zu machen.

Die Kontakte zu meinen Interviewpartnerinnen kniipfte ich ebenso auf der Universitét. Sie
sind jeweils Mutter und Tochter aus einer jordanischen und einer paldstinensischen Familie
und leben schon seit mehreren Jahrzehnten in Irbid. Im Folgenden sollen sie kurz vorgestellt
werden. Die jordanische Mutter ist etwa 40 Jahre alt und urspriinglich in Ramta, einem Dorf
im Norden Jordaniens, geboren. Sie hat die Schule bis zum 15. Lebensjahr besucht und ist
nach der Heirat nach Irbid gezogen. Die jordanische Tochter ist etwa 20 Jahre alt, in Irbid bis
zur Reifepriifung zur Schule gegangen und studiert jetzt Musik an der Yarmik Universitat.
Die paldstinensische Mutter ist etwa 50 Jahre alt und ihre Familie stammt aus dem
paldstinensischen Dorf ‘Arrabe, welches im Norden Israels gelegen ist. Sie ist in Kuwait
geboren und zur Schule gegangen und als Jugendliche mit der Familie nach Irbid gezogen.
Sie hat in Irbid studiert und arbeitet heute als Lehrerin fiir die arabische Sprache an der
Universitit. Die paléstinensische Tochter ist etwa 17 Jahre und in Irbid geboren. Sie besucht

derzeit die Schule.

Die Arbeit gliedert sich in fiinf Kapitel. Zu Beginn wird ein Einblick in das Forschungsfeld
der arabischen Soziolinguistik mit Schwerpunkt auf den aktuellen Forschungsstand in
Jordanien gegeben. AnschlieBend werden die Theorien, auf welchen die Arbeit basiert,
erliutert und die Methodik, nach welcher wihrend der Feldforschung sowie in der
Auswertung der Ergebnisse vorgegangen wurde, beschrieben. Im dritten Kapitel wird sodann
auf die Dialektsituation in Jordanien néher eingegangen. Das vierte und flinfte Kapitel bilden
den Hauptteil der Arbeit und befassen sich mit der Studie selbst. Im vierten Kapitel werden
die Auswertungen der Dialektaufzeichnung detailliert aufgezeigt und analysiert. Das letzte
Kapitel befasst sich mit der Interpretation der gewonnenen Ergebnisse und zu Beginn gestellte
Forschungsfragen werden beantwortet. Im Anhang stehen die gesamten Transkriptionen

einschlieBlich Ubersetzung zur Verfiigung.



Einleitung

Diese Arbeit verbindet die Dialektologie und die Soziolinguistik, indem aufgezeichnete
Dialektproben aus soziolinguistischer Perspektive untersucht werden. Die Studie fokussiert
auf das Unterfeld der Soziolinguistik Sprachwandel und Varietitenanalyse. Sie basiert auf der
soziolinguistischen These nach Labov (1972), Milroy (1980, 2003) und Bassiouney (2009),
wonach Sprache in den sozialen Kontext gesetzt werden kann, da die Wahl einer gewissen
Varietit iiber linguistische und vor allem extralinguistische Parameter, welche unter anderen
soziale und machtpolitische Faktoren sowie Bildung und Medien umfassen, bestimmt wird.

Es wird versucht, diese These anhand einer Fallstudie zu illustrieren.

Im Konkreten wird die Sprache von vier Frauen, welche in der nordjordanischen Stadt Irbid
wohnen, hinsichtlich der linguistischen Felder der Phonologie und Morphologie erforscht und
im Vergleich einander gegeniiber gestellt. Sie kommen aus zwei Generationen, ndmlich
jeweils Mutter und Tochter, und sie haben unterschiedliche ethnische Hintergriinde', da die
einen aus einer jordanischen Familie stammen und die anderen Nachkommen eingewanderter
Paldstinenser und Paléstinenserinnen sind. Die Studie hat zum Ziel, einen durch
Varietitenkontakt hervorgerufenen Sprachwandel festzuhalten und Griinde und Motivationen
eines solchen darzustellen. Es soll also das Sprachverhalten dieser vier Frauen erklirt werden.

Somit lassen sich folgende drei wesentliche Forschungsfragen ableiten:

1. Zeichnet sich ein Sprachwandel in der Sprache dieser vier Frauen ab? Wenn ja, in
welcher Phase und in welchem Ausmall befindet sich dieser hinsichtlich der
linguistischen Teilgebiete Phonologie und Morphologie?

2. Existiert in der jungen Generation nach wie vor ein Unterschied zwischen dem
palédstinensischen und jordanischen Dialekt oder hat sich hier ein ,,Einheitsdialekt®, eine
neue Koine, herausgebildet?

3. Welche Motivation steht hinter einem etwaigen Sprachwandel und welche externen

Einfliisse spielen eine Rolle?

Aus sozio-kultureller Sicht soll Erwdhnung finden, dass Irbid eine wirtschaftlich aufstrebende
Stadt und das Ergebnis einer weitreichenden Urbanisierung Jordaniens und der arabischen
Welt im Allgemeinen ist.” Urbanisierung zihlt zu den groBten sozialen Anderungen in dieser
Region® und resultiert meistens in einer groBeren Heterogenitit der Bevolkerung, wodurch
Sprachkontakt und folglich Sprachwandel begiinstigt wird. * Angesichts der genannten

Entwicklungen stellt Irbid einen interessanten Forschungsort dar.

Die Stadt liegt etwa 80 km nordlich von der Landeshauptstadt Amman und die

Bevolkerungszahl ist in den letzten sechs Jahrzehnten besonders durch paldstinensische

! Definition ,»Ethnie* sieche Kapitel 2.1 Theorien.
? Vgl. Bassiouney 2009, S. 122.

* Vgl. Miller 2004, S. 177.

* Vgl. Bassiouney 2009, S. 112, 122.



Einwanderung und Binnenmigration vom Land in die Stadt sehr gestiegen.” Aufgrund dessen
ist Irbid die zweitgrofte Stadt in Jordanien. Irbid zeichnet sich besonders durch ein grofB3es
Hochschulbildungsangebot aus, da es mehrere Kollegs und vier Universititen gibt. Die
Universitit fiir Wissenschaft und Technik sowie die Yarmiikk Universitit zihlen zu den
prominentesten im Land. ® Durch die Griindung der Hochschulen ist vor allem der
einhergehende gestiegene Bildungsstand zu nennen, welcher ebenso vielen Frauen das
Hochschulstudium ermoglicht. Als Folge sind Verdanderungen in Bezug auf die soziale
Stellung der Frau in Irbid festzustellen. Zum Einen konnten sie ihre gesellschaftliche Prasenz
erweitern, indem sie Offentlich zur Universitit gehen und dann Berufe, welche frither eine
Minnerdomédne waren, ausiiben. Ferner haben sie auch bedeutende nationale und lokale
offentliche Amter inne. Zum Anderen wird die traditionell strikt gelebte
Geschlechtersegregation gelockert, weil Ménner und Frauen gemeinsam auf der Universitit
studieren oder einer Arbeit nachgehen. Dadurch hat sich die Gleichberechtigung gebessert

und Frauen sind sich ihrer Rechte und Pflichten bewusster geworden.”

Trotzdem kann aufgrund meines Studienaufenthalts in Irbid aus eigener Erfahrung gesagt
werden, dass Traditionen und Gesellschaftsmuster beibehalten werden und der Grofiteil der
Bevolkerung einen konservativen Lebensstil pflegt. Die oben genannten Verinderungen
treffen sicherlich zu, sie stehen voraussichtlich aber erst am Anfang und fallen zur Zeit der
durchgefiihrten Studie wenig ins Gewicht. Die Geschlechtertrennung konnte zwar
abgeschwicht werden, sie beherrscht aber immer noch den Alltag und trotz beruflicher
Tétigkeit bewegen sich die Frauen in einem kleinen sozialen Netzwerk. Thre Rolle in der
Offentlichkeit bleibt marginal und das soziale Netzwerk oft auf Familie, Ausbildungs- und
%

Arbeitsplatz beschrankt. Manner und Frauen stellen weiterhin zwei ,, sub-communities " in

einer Gesellschaft dar.

* Vgl. Khatib 1988, S. 5f.

°Vgl. Al-Ali & Arafa 2010, S. 210.
7 Vgl. Khatib 1988, S. 17.

¥ Khatib 1988, S. 17.



Kapitel 1 Arabische Soziolinguistik

In diesem Kapitel wird ein allgemein gehaltener Uberblick iiber das Forschungsfeld der
Soziolinguistik im internationalen sowie arabischen Rahmen gegeben. Es werden sodann
wichtige Vertreter und Forschungsgebiete vorgestellt. Hernach wird die Soziolinguistik in den
jordanischen Kontext gesetzt und bedeutende vorangegangene Studien in diesem

Forschungsfeld umrissen.

Die Anfinge der Soziolinguistik werden auf Mitte des 20. Jahrhunderts datiert, als Studien
aufzeigten, dass zwischen Sprache und Gesellschaft eine direkte Verkniipfung hergestellt
werden kann. Ab den 1960er Jahren etablierte sich die Bezeichnung Soziolinguistik, als in
diesem Forschungsfeld erste Konferenzen abgehalten und Studien verodffentlicht wurden,
welche sich damit befassten, inwiefern Sprache von sozialen Faktoren beeinflusst wird’,
woraus sich wiederum Riickschliisse auf die Gesellschaft ziehen lassen.'® Es stehen vor allem
die Dialekte im Mittelpunkt des Forschungsinteresses, da sie die gesprochene Alltagssprache

darstellen und somit sensibler auf soziale Einfliisse reagieren.'’

Bis heute gilt William Labov als einer der wichtigsten Vertreter und Leitfiguren auf diesem
Gebiet.'? Er konnte klare Zusammenhinge zwischen Sprache und Gesellschaft aufzeigen,
indem er in seiner Studie, in welcher er Haufigkeit und Verbreitung der Diphthonge /ay/ und
/aw/ auf der Insel Martha’s Vineyard erforschte, die reziproke Abhéngigkeit von sprachlichen

und sozialen Mustern herstellte. '

Darauf folgten theoretische und methodologische
Konzepte, welche im Allgemeinen eine wichtige Basis bilden und auf welchen nachfolgende

Forschende der Soziolinguistik vielfach ihre Studien aufbauten.'

Die arabische Soziolinguistik gewann etwa zur gleichen Zeit Ansehen, wobei hervorgehoben
werden soll, dass einige ihrer Aspekte schon lange Teil der arabischen Dialektologie waren.'®
Fokus der arabischen Soziolinguistik lag zumeist auf urbanen Regionen, da angenommen
wurde, dass die haufige Heterogenitit der Stadtbevolkerung zu einer besseren
Forschungssituation dieser Disziplin fihren wiirde. '® Der arabische Raum ist reich an
verschiedenen Typen von Urbanisierungen, es reicht von alten urbanen Zentren wie Kairo,
Agypten, bis zu modernen und jungen Metropolen wie Amman, Jordanien. '’ Doch sollten
landliche Regionen nicht vernachldssigt werden, da sich auch hier interessante Resultate in

der Sprache der am Land lebenden Bevélkerung finden lassen.'®

’ Vgl. Coulmas (ed.) 1997, S. 1.

' Vgl. Milroy 1980, S. vii.

"' Vgl. Milroy 1980, S. 1.

2 ygl. Milroy 1980, S. 6.

" Vgl. Labov 1972, S. 1.

' Vgl. Owens 2001, S. 419.

" Vgl. Owens 2001, S. 419.

' Vgl. Britain 2009, S. 226f.

17 Vgl. Miller (ed. et al.) 2007, Frontispiz.
'8 Vgl. Britain 2009, S. 224, 242.



In der friihen arabischen Soziolinguistik sollte Charles Ferguson aufgrund seiner Pionierstudie
{iber Diglossie in den 1950er Jahren genannt werden.'” Ferguson hatte groBen Einfluss auf die
arabische Linguistik und steuerte diesem Feld bedeutende Werke {iber diachrone Phonologie,
sedentdre Dialekte und vieles mehr bei.?® Weiters lenkte Clive Holes’ Studie iiber den
Sprachwandel in Bahrain aus den 1970ern und weitere Publikationen die Aufmerksamkeit der

Forschenden der arabischen Dialektologie auf den Bereich der Soziolinguistik.?!

Das Forschungsfeld der Soziolinguistik inkludiert unter anderem Code-Switching, Diglossie,

Gender, Sprachkontakt sowie Sprachwandel.

Code-switching und Diglossie liegen sehr nahe beieinander und grenzen sich nach Definition
nicht in einer exakten Linie ab. In beiden Fillen haben die Sprecher und Sprecherinnen zu
zwei oder mehreren Varianten Zugang — sei es verschiedene Sprachen, sei es Varietdten
innerhalb einer Sprache. Das heif3t, dass die Sprecher und Sprecherinnen zwischen zwei oder
mehreren Varianten wihlen konnen, um in bestimmten Situationen unter Beriicksichtigung
sozialer Faktoren ein gesellschaftlich angemessenes Sprachverhalten zeigen zu konnen.
Ublicherweise stehen die Varianten je nach Ansehen in einer Hierarchie zueinander.”” Im
arabisch-sprachigen Raum existiert eine durchgehende Diglossie zwischen dem modernen
Standardarabisch und den jeweiligen regionalen Dialekten.” Marokko stellt ein anschauliches
Beispiel fiir Code-switching zwischen drei Sprachen, nidmlich Franzosisch, Marokkanisch-
Arabisch sowie Berberisch, dar, {iberlagert von der obengenannten Diglossie zwischen
Standardarabisch und Marokkanisch.**

Die Soziolinguistik beschéftigt sich im Rahmen der Genderthematik mit divergierendem
Sprachverhalten zwischen Ménnern und Frauen und versucht konstatierte Differenzen anhand
sozialer Komponenten zu erkldren. Allerdings gibt es hier sich widersprechende Thesen sowie
Definitionshiirden.” Im arabischen Raum kann nicht in Abrede gestellt werden, dass die
Wahl der Sprache zwischen Frauen und Ménnern mitunter markant abweicht, was sich vor
allem auf der phonologischen Ebene stark manifestiert.”® Aber die Griinde fiir dieses
Phianomen sind nicht restlos geklart. Oft gilt beispielsweise die jeweilige soziale Stellung
innerhalb der Gesellschaft als groBer Einflussfaktor.”’

Sprachkontakt und Sprachwandel werden im Rahmen der vorliegenden Arbeit ndher erldutert.

"% Vgl. Suleiman 1994, S. ix.

*Vgl. Belnap & Haeri 1997, S. 2.

?1'vgl. Al-Wer & De Jong (eds.) 2009, S. ix, xi.
2 Vgl. Coulmas (ed.) 1997, S. 205.

> Vgl. Bassiouney 2009, S. 9f.

**Vgl. Bassiouney 2009, S. 33.

» Vgl. Coulmas (ed.) 1997, S. 127.

Vgl Coulmas (ed.) 1997, S. 127.

7'vgl. Bassiouney 2009, S. 133f.
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1.1 Aktueller Forschungsstand der Dialekte in Jordanien

In Bezug auf Sprachkontakt und Sprachwandel war und ist Jordanien aufgrund seiner
Geschichte der letzten 70 Jahre eine dankbare Region fiir dieses Forschungsfeld. Diesem
Interesse an Jordanien liegen zwei markante Ereignisse zugrunde. Zum Einen wirkten sich die
arabisch-israelischen Konflikte 1948 und 1967 auf die Demographie aus, sodass heute die
Bevolkerung Jordaniens aus zwei Ethnien — jordanisch und paléstinensisch — besteht. Zum
Anderen verschob sich aufgrund der Auseinandersetzungen zwischen der paldstinensischen
PLO und jordanischer Streitkrdfte in den 1970er Jahren, welche zugunsten der jordanischen
Streitkrafte ausgingen, das Machtverhéltnis innerhalb des Landes. Zuvor hatten die
paldstinensischen Zuwanderer und Zuwanderinnen eine privilegiertere Position inne, da diese
vor allem aus den gut gebildeten stiddtischen Gesellschaftsschichten stammten und daher
wichtige Amter fiihrten. Nach den 1970er Jahren bemiihte sich die Staatsfiihrung den Einfluss
des paldstinensischen Bevdlkerungsteils zu beschrinken, indem Biirger jordanischer Herkunft
bedeutende Berufe iibernahmen.”® Wihrend die Sprache zwar nicht ursdchlich in diese
Konflikte verwickelt ist, so steht sie trotzdem unter dem Einfluss dieser Ereignisse, als ,,(...)
medium of communication or symbolically as a site of mobilisation and counter-mobilisation
in games of power relations between contending parties. “”* Dies bedeutet, dass Sprache als

Kommunikationsmittel oder als Symbol politischer Machtverhiltnisse stets eine Rolle spielt.

In der Beschreibung der Dialekte in Jordanien hat Ray L. Cleveland (1963) eine gute Basis
gelegt, indem er die Varietéten klassifizierte. Er geht von vier Subdialekten aus, welche sich
am besten durch den jeweiligen Ausdruck des standardarabischen Worts yagqiilu ,.er sagt™
charakterisieren lassen. Die erste Gruppe gibt yigii/ wider und zu ihr gehoren in erster Linie
Beduinen im Siiden und im Osten des Landes. Sie driicken den Laut /q/ durch /g/ aus und
verwenden als Einzige zur Bildung des Prédsens nicht das b-Imperfekt. Die zweite Gruppe
vereint die sesshafte jordanische Bevolkerung am Land unter bigi/ und gebraucht ebenso das
/g/ aber im Unterschied zur vorherigen Gruppe und gemeinsam mit den anderen zwei auch
das b-Imperfekt, um das Prdsens auszudriicken. Die dritte Gruppe beschreibt durch bikil die
rurale paléstinensische Bevdlkerung, welche den Laut /q/ durch /k/ wiedergibt, und in der
vierten sind unter bi%il die stidtischen Einwohner, wobei die meisten palédstinensischen
Ursprungs sind, zusammengefasst. Sie werden iiber die Artikulation des /*/ anstelle des /q/

charakterisiert.

AuBerdem ist in der soziolinguistischen Forschung Enam Al-Wer (1999, 2004, 2007) als
wichtige Vertreterin zu nennen. Sie hat einige Studien in den jordanischen Stddten Amman,
Sult, Ajloun und Karak durchgefiihrt und dabei die Sprache nach Geschlecht sowie den
Sprachwandel innerhalb von drei Generationen analysiert. Aullerdem stellt sie Theorien zu

Identititen- und Genderfragen auf und beschreibt die Charakteristiken einer neuen Koine in

#Vgl. Al-Wer 1999, S. 39f.
* Suleiman 1999, S. 10.
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Amman, welche sich in der jungen gebildeten Generation abzeichnet. Sie hat sich unter
anderem mit den phonologischen Variablen /d/, /t/, /d/ und /g und mit dem
Possessivpronomen -kum ,,euer beschéftigt. Ferner setzt sie sich intensiv mit der Variable /q/
auseinander, welche meistens Mittelpunkt soziolinguistischer Studien ist, da sich hier
Gruppenzugehorigkeit und Gender ausgesprochen sichtbar manifestiert. Thre Werke sind eine

wichtige Grundlage der vorliegenden Arbeit.

Mit der Frage, inwieweit die paldstinensische und jordanische Bevolkerung in Jordanien
tatsdchlich den gleichen Dialekt teilen beziechungsweise der gleichen Dialektgruppe
angehoren, beschéftigt sich Bruno Herin (2011, 2013). Er stellt aufgrund von Erforschungen
der in der jordanischen Stadt Salt gesprochenen Varietit die Annahme auf, dass der
urspriingliche jordanische Dialekt eigentlich zur Horani-Dialektgruppe gehort. Horan
bezeichnet das syrisch-jordanische Grenzgebiet und demnach wére der rural-jordanische
Dialekt mit der Sprache im Siiden Syriens nicht mit jener in Paldstina verwandt. In diesem

Zusammenhang stellte er priazise Beschreibungen des Dialekts von Salt zusammen.

Clive Holes (1995) und Hassan R. Abd-El-Jawad (1987) analysierten die Dialekte von
Amman. Holes vermutet, dass der urban-palédstinensische Dialekt die Basis eines neuen

Dialekts in Amman darstellt, aber auch typische jordanische Merkmale erhalten bleiben.

In Irbid wurden zwei relevante soziolinguistische Studien durchgefiihrt. In den spéten 1980er
Jahren untersuchte Mahmoud A. A. Khatib (1988) die dort gesprochene Sprache anhand der
phonologischen Variablen /q/, /g/, /d/, /t/, /k/ und den Kurzvokal /a/ am Wortende. Er stellt
diese in Relation mit sozialen Variablen wie Bildung, Alter, Geschlecht und Herkunft. Diese
Abhandlung ist daher die Basis der vorliegenden Arbeit, welche als Fortsetzung seiner
Studien gesehen werden kann und vor allem auch ein Bild davon abgibt, inwiefern die von
Khatib gestellten Annahmen beziiglich des Sprachwandels in Irbid 30 Jahre spiter erfiillt
sind. Die zweite Studie stammt von Mohammed N. Al-Ali und Heba I. M. Arafa aus dem Jahr
2010 und ist daher aus einem vergleichbaren Zeitraum zu der vorliegenden Arbeit. Untersucht
werden die linguistischen Variablen /t/, /g/ und /d/ in Zusammenhang mit Geschlecht und
Bildung.
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Kapitel 2 Theorien und Methodik

Dieses Kapitel bietet die theoretische Basis fiir die vorliegende Arbeit, mit besonderem Fokus
auf Sprachwandel. So wird erldutert, auf welche Art dieser dargestellt und aufgezeigt werden
kann. Auflerdem werden Bedingungen erldutert, welche zumeist zu Sprachwandel fiihren, wie
Sprachkontakt. Ferner werden die Konzepte Nivellierung, Anpassung und Koine sowie
soziolinguistische und soziale Variablen erkldrt. Hernach beschreibt das Unterkapitel

Methodik den genauen Ablauf und Vorgehensweisen der Feldforschung.

2.1 Theorien

In dieser Studie wird die Sprache von vier Sprecherinnen aus Irbid untersucht. Da es sich um
eine so geringe Anzahl an Informantinnen handelt, wird hier eine qualitative und keine
quantitative Studie durchgefiihrt. Dies bedeutet, dass vier Idiolekte, also die spezifische
Sprache dieser vier Frauen, erforscht werden. Aus diesem Grund hat die vorliegende Arbeit
keinen Anspruch auf allgemeingiiltige Schliisse zur Dialektsituation in Irbid. Sie versteht sich
vielmehr als individuelle Darstellung der Sprache eben dieser vier Frauen, wobei dies sodann
in den Kontext von Gesellschaft und den vorangegangenen Studien gestellt werden soll.
Dadurch kénnen die dahinter stehenden Motive ihrer Wahl von dieser oder jener Variable
erldutert werden.*® Auf diese Art ist eine hohere Handlungsfreiheit gegeben und die
Vorgehensweise in der Studie selbst ist persdnlicher und abgestimmter auf das Verhalten der
vier Frauen. Somit waren in der Durchfiihrung der Interviews keine genauen Fragebdgen
notwendig, sondern eher ein ungefdhres Schema, wodurch in der jeweiligen Situation
individuell auf die Sprecherinnen eingegangen werden konnte, um authentische Aufnahmen

ihrer Sprache zu erhalten.”!

Die Grundbausteine fiir die Variationstheorie, welche auch in dieser Arbeit zur Anwendung
kommt, legte William Labov. Er ging von der Annahme aus, dass Sprache niemals ein
statisches Konstrukt ist, sondern sich relativ zur Gesellschaft verdndert und entwickelt und
dass — und besonders diese Schlussfolgerung ist von groer Bedeutung — diese Unstetigkeit
und Wandlung der Sprache festgehalten und erdrtert werden kann. Wenn die These, dass
Sprache mit sozialen Faktoren korreliert, verfolgt wird, so sollten auch die Richtung, in
welche der Wandel geht, und die dahinter stehenden Motivationen einerseits darstellbar und
andererseits bis zu einem bestimmten Grad voraussehbar sein. Auflerdem ist Sprachwandel
kein Ereignis, dass erst sichtbar wird, wenn es bereits vollzogen ist, sondern zu jeder Zeit
konstatiert und aufgezeichnet werden kann. Somit handelt es sich zwar um eine diachrone
Dynamik der Sprache, welche jedoch synchron, das heifit, zu jedem Zeitpunkt und in jeder

Phase des stattfindenden Sprachwandels, gemessen werden kann.*?

* Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 45.
*' Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 100.
32 Vgl. Bassiouney 2009, S. 89.
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Hiufig liegt einem Sprachwandel ein Sprachkontakt zugrunde.”® Sprachkontakte fallen im
Allgemeinen sehr vielfdltig aus. Auf geografischer Ebene findet dieser zwischen zwei
ethnischen Gruppen statt, wenn zwei Sprachen oder Varietiten einer Sprache aufeinander
treffen, was im besonderen Ausmall in Jordanien der Fall und daher innerhalb der
vorliegenden Arbeit von Bedeutung ist. ** Somit tritt eine Simplifizierung oder eine
Komplexifizierung auf, wobei letzteres in Jordanien eher als Pluralitdt von Formen gesehen
werden kann, da es fiir eine Bedeutung mehrere Synonyme gibt.”> Im Wesentlichen héngt dies
von der Generation ab. Nach Trudgill neigen Erwachsene eher zur Simplifizierung, wéhrend
jene, welche mit Sprachkontakt aufwachsen, eher eine Komplexifizierung aufweisen.>® In
Bezug auf Sprachkontakt in Jordanien verhdlt es sich aber vielmehr umgekehrt, da eine
hohere Pluralitidt nachweislich ist, je nachdem wie friih die Individuen mit Sprachkontakt in

Berithrung kommen, wie Al-Wer in Amman festgestellt hat.*’

Auf der anderen Seite ist Sprachwandel oft sozial motiviert, wenn beispielsweise der eine
Dialekt 6konomische Macht und der andere Armut symbolisiert, wie es Holes® Studie in
Bahrain gezeigt hat.’® Varietiten konnen mit negativen oder positiven Charakteristika
konnotiert sein, was die Aufgabe einer negativ konnotierten und daher stigmatisierten Varietit

zu Folge haben kann.

Nah beicinander liegende Konzepte sind Nivellierung, Anpassung und Koine.”” Es wird
gemeinhin angenommen, dass diese im Zuge von Sprachkontakt und Sprachwandel auftreten
und diesen auch mafBigeblich beeinflussen. Nivellierung ist dabei ein Prozess, welcher an sich
cher neutral beschreibt, wie sich dialektale Differenzen ausgleichen und obsolet werden.*
Das Ergebnis kann die Entstehung einer Koine sein. Eine Koine ist somit ein neuer Dialekt,
welcher zumeist nicht mehr die jeweiligen Konnotationen der vorangegangenen Varietdten
trigt.*' Somit werden die Sprecher und Sprecherinnen der neuen Koine zu einer einigermafien
geeinten Sprachglruppe.42 In Al-Wers Studie in Amman im Jahre 2007 konstatiert sie die
Entstehung einer Koine. Im Prozess der Nivellierung konnen bestimmte Varietiten aufgrund
einer beispielsweise sozial positiveren Konnotation bevorzugt werden, dies muss aber nicht
der Fall sein.* Anpassung ist gemeinhin deutlich subjektiver und hier spielen Prestige und
soziale Anerkennung eine grofle Rolle. Demnach passt sich eine Person in der Interaktion

. . . 44 .
einer zweiten Person an, um deren soziale Anerkennung zu erhalten. ™ Anpassung passiert auf

» Vgl. EALL 111, s. v. Mechanisms of Linguistic Change, S. 189.

* Vgl. Trudgill 2009, S. 173.

* Vgl. Trudgill 2009, S. 174-176.

% Vgl. Trudgill 2009, S. 177.

7Vgl. Al-Wer 2007, S. 55.

* Vgl. Holes 1986.

* Siehe weiterfithrende Erlduterungen, auch in Bezug auf die vorliegende Studie, Kapitel 5.3 Motivation und externe
Einfliisse.

*'vgl. EALL III, s. v. Leveling, S. 8f.

*' Vgl. Labov 1972, S. 251.

#vgl. Miller 2007, S. 5.

“Vgl. EALLIIL, s. v. Leveling, S. 8.

# Vgl. Khatib 1988, S. 294f.
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einer individuelleren Ebene als Nivellierung und hédngt stark von den Kommunikations-
partnern beziechungsweise -partnerinnen und deren sozialer Stellung ab.*> Aber ebenso kann

Anpassung ein Grund fiir Nivellierung sein, woraus sich wiederum eine Koine entwickelt.*®

Eine entscheidende Rolle spielt die Frage, zu welcher sozialen Gruppe — und folglich
Sprachgemeinschaft — sich Individuen zugehdrig fithlen. Diese Frage ist umstritten geklért. Es
gibt mehrere Faktoren, welche die Annahme eine Gruppenzugehdrigkeit erlauben, jedoch ist
eine Abweichung davon niemals ausgeschlossen.*” Nach Milroy ist eine Sprachgemeinschaft
gegeben, wenn sich Menschen bewusst dieser zugehdrig sehen und sie eine geografisch
begrenzte Basis hat.*® Dieser Zugang wurde fiir die vorliegende Arbeit gewahlt und soll im

Laufe dieses Kapitels noch genauer erldutert werden.

Zwecks Erfassung eines Sprachwandels sind zwei Komponenten vonnoéten: einerseits die
soziolinguistische Variable und andererseits die soziale Variable. Beide stehen in Relation
zueinander. Soziolinguistische Variablen sind im Konkreten linguistische Elemente aus der
Sprache wie Phoneme, Morpheme, lexikale Ausdriicke oder Elemente die Syntax betreffend,
wobei erwidhnt werden sollte, dass iiblicherweise phonologische Variablen im Mittelpunkt der
Studien stehen. * Nichtsdestotrotz sollen in der vorliegenden Studie soziolinguistische
Variablen aus der Phonologie und der Morphologie erldutert werden. Hierbei geben besonders
UnregelmiBigkeiten in der Verwendung einer Variablen oder der Gebrauch mehrerer
Variablen in der gleichen Bedeutung Hinweise auf einen stattfindenden Sprachwandel.”
Soziale Variablen sind oft Alter, Geschlecht, Ethnizitit und andere mehr.”' In dieser Studie
soll auf Alter und Ethnizitit sowie am Rande auf frauenspezifische Einfliisse eingegangen
werden. Im Folgenden werden die sozialen Variablen Alter und Ethnizitdt, wie sie hier im

Gebrauch sind, niher erldutert.

Alter als soziale Variable ist fast unverzichtbar, da nach Labov ein Sprachwandel am besten
innerhalb zwei oder mehrerer Generationen festgestellt werden kann.’” In der vorliegenden
Arbeit handelt es sich um zwei Generationen, nidmlich Mutter und Tochter, wodurch der
Prozess des Sprachwandels gut fassbar ist. AuBlerdem kann auf diese Weise festgestellt
werden, inwiefern sich die junge Generation in der Sprache eher nach der Familie oder nach
dem &dufBeren Umfeld richtet. Da die beiden Tochter in Irbid aufgewachsen sind, konnte sich
ein differenziertes Gruppenzugehorigkeitsgefiihl als in der Muttergeneration gebildet haben,
wodurch sie sich einer neuen Sprachgemeinschaft angehdrig fiihlen wiirden. In diesem Fall
konnte die Entstehung einer Koine als gemeinsame Sprache begiinstigt werden. Auf der

anderen Seite wird die genannte Entwicklung einer Einheitsvarietidt behindert, wenn die

*Vgl. EALL IV, s. v. Speech Accomodation, S. 320.
% vgl. Labov 1972, S. 251.

7 Vgl. Bassiouney 2009, S. 89-94.

* Vgl. Milroy 1980, S. 14.

“ Vgl. Milroy 1980, S. 10.

> Vgl. Bassiouney 2009, S. 90.

*!' Vgl. Milroy 1980, S. 10.

2 Vgl. Labov 1972, S. 163.
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eigene Zugehorigkeit nach wie vor im starken Ausmal} nach der urspriinglichen ethnischen
Zugehorigkeit — also jordanisch oder paléstinensisch — definiert wird. Dieser Annahme
folgend, korreliert Sprachverhalten ebenso mit der sozialen Variable Ethnizitét, weshalb diese
als zweiter Parameter gewdhlt wurde. In Bezug auf den arabischen Raum sollte zusétzlich
erwahnt werden, dass im Allgemeinen zwischen drei Dialektgruppen unterschieden werden:
rural, beduinisch und urban.”® Um hier auf der gleichen Stufe zu arbeiten, stammen die beiden
Familien aus dem ldandlichen Gebiet. Die jordanische Mutter ist im Dorf Ramta in Norden von
Jordanien, nahe der syrischen Grenze, aufgewachsen und die paléstinensische Mutter kommt
aus ‘Arrabe, einem Dorf im Norden Israels. Somit kdnnen beide Familien in sprachlicher

Hinsicht urspriinglich der ruralen Dialektgruppe zugeordnet werden.

Ethnizitét ist demnach ein wichtiger Faktor, da hierliber die Zugehdrigkeit zu einer Gruppe
und damit verbunden zu einer Sprachgemeinschaft festgelegt wird. Die ethnische
Zugehorigkeit wird, wie schon erwdhnt, meistens bewusst wahrgenommen. Im vorliegenden
Kontext wird Ethnizitét als eine Konstante gesehen, welche vererbt wird oder mit anderen
Worten von Eltern auf ihre Kinder weitergegeben wird.”* Diese Konstante der Ethnizitit
besteht das ganze Leben, da es mit grolen Schwierigkeiten verbunden ist, eine ethnische
Zugehérigkeit vollstindig abzulegen.” Folglich sind die Jordanier und die Jordanierinnen
sowie die Palédstinenser und Paldstinenserinnen zwei verschiedene ethnische Gruppen, da sie
sich selbst als zu diesen Gruppen zugehdrig bezeichnen, was aus eigener Erfahrung und in der
Literatur bestitigt wird.’® AuBerdem sind Stammesstrukturen und Abstammungslinien ein
bedeutender Teil in der jordanischen Kultur, wodurch Ethnizitdt in dieser Region ein eigenes

Gewicht verliechen wird.>’

Aus einem ethnischen Zugehorigkeitsgefiihl kann sich eine Sprachgemeinschaft herausbilden.
Wie schon erwihnt, sollte demnach erstens die eigene bewusste Definition iiber die Ethnie
und zweitens ein territoriales Gebiet der Sprachgemeinschaft bestehen. Beides ist im Fall
Jordaniens bestdtigt. Jedoch soll der vererbten ethnischen Zugehdrigkeit noch eine zweite
Konstante, welche sich im Laufe des Lebens entwickelt und wandelbar ist, hinzugefiigt
werden, namlich Milroys Zugang iiber soziale Netzwerke. Beide Faktoren iiben einen
Einfluss auf die Sprache aus, da diese als Mittel des Ausdrucks einer Gruppenzugehorigkeit
beziehungsweise zur Abgrenzung dient. Soziale Netzwerke sind jene Réiume, wo
Interaktionen zwischen Individuen iiber soziale wie geografische Distanzen hinausgehend
passieren. Je nachdem mit wem sich einzelne Personen verbunden fiithlen und daher enger
Kontakt besteht, kann dies Spuren in der Sprache hinterlassen.” Dieser Zugang erleichtert die
Analyse der Sprache kleiner Gruppen und einzelner Personen. AuBlerdem stehen soziale

Netzwerke gemeinsam mit der Alltagssprache im Kontext lokaler und gewdohnlicher

> Vgl. Miller 2007, S. 5.

**Vgl. Fishman 1977, S. 17.

> Vgl. Bassiouney 2009, S. 98.

%6 Vgl. Bassiouney 2009, S. 99.

*7Vgl. Khatib 1988, S. 65.

*® Vgl. Milroy & Gordon 2003, S. 117f.
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Aktivititen und Sitten.”” Abhingig davon ob die Zugehdrigkeit iiber Ethnizitit oder iiber
externe soziale Netzwerke stirker ausgeprdgt ist, ist davon auszugehen, dass auch
Sprachwandel verschieden fortgeschritten ist. Im Konkreten wird also erwartet, dass die
beiden Tochter entweder dhnlich zur Mutter sprechen oder sich von dieser unterscheiden, je

nachdem welches Zugehorigkeitsgefiihl bedeutender ist.

Zuletzt soll nochmal darauf hingewiesen sein, dass grof3e wirtschaftliche und geschichtliche
Verdnderungen einen Einfluss auf einen Sprachwandel ausiiben. Die starke paldstinensische
Immigration im Zuge des Nahostkonflikts und folgende innerstaatliche Auseinandersetzungen
haben sich im hohen Ausmal} auf demographische Proportionen und Machtverhiltnisse
ausgewirkt. AuBerdem ist eine schnelle Urbanisierung der aus den oben genannten Griinden

; ; 60
iberaus schnell wachsenden Bevolkerung zu nennen.

2.2 Methodik

Der Korpus an Dialektaufnahmen fiir diese Studie wurde durch Interviews mit vier
Sprecherinnen in Irbid, Jordanien, im Zeitraum von Februar bis Mai 2013 gesammelt. Die
Sprecherinnen sind Mutter und Tochter, jeweils etwa im gleichen Alter und jordanischen
sowie paléstinensischen Ursprungs. Wahrend die Tochter in Irbid geboren sind, trifft dies auf
die Miitter zwar nicht zu, aber sie haben mittlerweile ihren Lebensmittelpunkt schon seit
Jahrzehnten in dieser Stadt. Somit konnen alle vier Sprecherinnen als heimisch in Irbid

. 61
bezeichnet werden.

Bei der Auswahl der Sprecherinnen wurde nach Milroys Prinzip der sozialen Netzwerke®
vorgegangen, was bedeutet, dass ich ein sehr freundschaftliches und vertrauensvolles
Verhiltnis durch intensiven Kontakt zu den Sprecherinnen aufgebaut hatte, wie es auch die
arabisch-jordanische Kultur bedingt. Die Wahl fiel auf Frauen, da der Kontakt von Frau zu
Frau in einer Gesellschaft, wo Geschlechtersegregation mehr oder weniger Alltag ist,
wesentlich leichter ist®® und auBerdem aufgrund der sozialen Variablen Gender das Ergebnis

beispielsweise bei einem Mutter-Sohn-Paar verfélscht gewesen wire.

Uber die soziolinguistischen Interviews wurde ausschlieBlich die informelle Sprache
aufgezeichnet, da die Alltagssprache der Frauen Gegenstand dieser Studie ist. Der Inhalt der
Interviews wurde vorab mit den Sprecherinnen besprochen und bezog sich in etwa auf
Themen aus dem Alltag, wie Essen, Familie, Ehe, Traditionen und religiése Feste.”* Es gab
keinen festgelegten Fragebogen, um leichter auf das individuelle Verhalten der Sprecherinnen

eingehen zu konnen.® AuBerdem wurde darauf geachtet, das Interview innerhalb des

* Vgl. Milroy & Gordon 2003, S. 120.
%Vgl. Holes 1995, S. 9f.

%' Vgl. Khatib 1988, S. 57.

%2 Vgl. Milroy 1980, S. 43f.

% Vgl. Khatib 1988, S. 57.

% Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 104.
% Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 100.

17



ethischen und kulturellen Rahmens zu gestalten, wobei auch hier der Kontakt von Frau zu

Frau dies erleichterte.®

Der Ort der Interviews war durchwegs deren eigenes Heim, da hier Ruhe und eine entspannte
Atmosphire gegeben sind.®’ Fiir die Aufnahme wurde ein modernes und hochwertiges
Diktiergerdt der Marke Olympus benutzt, um eine bestmdgliche Qualitidt zu erreichen.
Anschliefend wurde das Korpus transkribiert, wobei die auf der DMG basierende und in der
arabischen Dialektologie {ibliche Transkriptionsweise benutzt wurde, und {ibersetzt.
AulBlerdem handelt es sich um eine phonetische wie phonologische Transkription. Das heifit,
dass die untersuchten linguistischen Variablen phonetisch transkribiert wurden, um hier
Divergenzen aufzeigen zu kdnnen, wihrend fiir die Studie irrelevante Phoneme phonologisch

transkribiert wurden.®®

In der Planung von Dialektaufnahmen ist besonders auf das Beobachterparadox zu achten,
dessen Vermeidung es zu erreichen gilt. Darunter wird jener Widerspruch verstanden, welcher
in der Natur von Sprachaufzeichnungen liegt. Denn das Ziel einer solchen Feldforschung ist
es, moglichst natiirliches und unverfilschtes Sprachmaterial zu erhalten. Aber genau dies wird
durch den formellen Charakter der Interviewsituation mit dem Aufnahmegerit und durch die
Anwesenheit des Forschenden selbst erschwert. Andererseits ist das Erforschen von
Umgangssprachen ohne Beobachtung und Sprachaufnahmen kaum moglich. Demnach
wurden Methoden und Vorgehensweisen entwickelt, um das Beobachterparadox
weitgehendest zu umgehen, welche auch im Zuge der vorliegenden Studie angewendet

wurden.®’

Die Feldstudie kann bilingual, also der Interviewende und die Interviewten sprechen zwei
unterschiedliche Sprachen, oder monolingual, beide sprechen in einer Sprache, sein. In
diesem Fall konnte zwischen den Kombinationen Englisch-Arabisch und Arabisch-Arabisch
gewdhlt werden, wobei letzteres bevorzugt wurde. Erstens waren die Englischkenntnisse der
Sprecherinnen nicht durchgehend auf einem guten Niveau und zweitens kann auf diese Weise
Respekt fiir die Sprecherinnen und ihre Sprache ausgedriickt werden, was das
freundschaftliche Verhiltnis stirkte. AuBBerdem war den Sprecherinnen gemeinhin klar, dass
ich mir grofle Miihe gebe nicht nur die arabische Standardsprache zu beherrschen, sondern
auch die Alltagssprache meiner Gegeniiber, wodurch sie auch auflerhalb der
Interviewsituationen geneigt waren, mit mir im Dialekt zu sprechen, sodass ich diesen leichter
lernen konnte. Daher ging ich von der Annahme aus, dass sie somit auch wéhrend der

Sprachaufzeichnungen in Erinnerung an diese Tatsache eher die natiirliche Sprache

% Vagl. Sakel & Everett 2012, S. 67.
7 Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 87.
% Vgl. Khatib 1988, S. 77f.
% Vgl. Labov 1972, S. 209.
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verwenden werden. Aullerdem kénnen Translationsprobleme vermieden werden, wenn die

Feldstudie monolingual ist.”

Weiters wurde das Studienkorpus nicht durchgéngig als Ganzes sondern nur passende
Passagen der Umgangssprache transkribiert und zudem wurden die ersten fiinf bis zehn
Minuten jeder Aufnahme weggelassen, da angenommen wird, dass die Sprecherinnen eine
gewisse Zeit brauchen, um sich zu entspannen und den formellen Charakter der Situation zu

vergessen, sodass hernach eine natiirlichere Umgangssprache produziert wird.

Nach dem Vorbild vorangegangener Studien wurden die Themen moglichst personlich
gehalten. Es hat sich gezeigt, dass Menschen eher dazu neigen, ihre natiirliche
Umgangssprache wiederzugeben, wenn sie iiber Emotionen und Erinnerungen sprechen.”’
Daher waren die Inhalte der Interviews darauf abgestimmt, wie beispielsweise Ehe und
Hochzeit oder wichtige religiose Zeitabschnitte wie der Fastenmonat Ramadan. AuBlerdem
waren zumeist ebenfalls ein oder mehrere Familienangehorige anwesend, sodass auch
Gespriache unter den Familienmitgliedern aufgenommen werden konnten, wodurch

realititsnahe Aufzeichnungen méglich waren.”

Zuletzt soll drauf hingewiesen werden, dass ebenso die Wahl des Ortes, ndmlich im Haus der
Sprecherinnen selbst, hilfreich zur Vermeidung des Beobachterparadoxes war, da so ein
lockeres, bekanntes, vertrautes und informelles Setting erreicht wurde. In diesem Rahmen
wurden bis jetzt die besten Ergebnisse hinsichtlich der Produktion von Umgangssprachen

verzeichnet.”

" Vgl. Sakel & Everett 2012, S. 31.
"' Vgl. Bassiouney 2009, S. 95f.

2 Vgl. Khatib 1988, S. 67f.

3 Vgl. Bassiouney 2009, S. 96.
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Kapitel 3 Dialektsituation in Jordanien

Hier sollen die verschiedenen Dialekte in Jordanien, mit Schwerpunkt auf Irbid, vorgestellt

und sodann auf die in dieser Studie gewdhlten sprachlichen Elemente umgelegt werden.

Aufgrund der hohen paldstinensischen Immigration der letzten 65 Jahre nach Jordanien, hat
sich die Dialektsituation stark verdndert. Pauschalisiert kann gesagt werden, dass sich die
jordanischen Dialekte zum Teil erhalten haben, zum Teil haben sie sich mit palédstinensischen

Dialekten gemischt und zum Teil haben sich paldstinensische Dialekte durchgesetzt.

Im Allgemeinen lassen sich vier Dialektgruppen unterscheiden: beduinisch-jordanisch, rural-
jordanisch, rural-paléstinensisch, urban-palistinensisch.”* In der vorliegenden Arbeit bezieht
sich fortan die Bezeichnung ,urban“ — wenn nicht anders angegeben — auf die urban-
paléstinensische Varietit, da es im Prinzip keinen urspriinglichen urban-jordanischen Dialekt
gibt.

In Irbid sind all diese Gruppen, aufler beduinisch-jordanisch, welches vor allem in den
Wiistengebieten im Siiden und im Osten gesprochen wird, vertreten.” Der rurale-jordanische
Dialekt gehdrt nach Herin zur Horani-Dialektgruppe’®, welche sich bis in den Siiden Syriens
erstreckt und einige Gemeinsamkeiten mit der beduinischen Varietit aufweist. ' Die
paldstinensischen Immigranten und Immigrantinnen stammen aus den groBen Stidten oder

aus Dérfern, wodurch es in Irbid rurale und urbane palistinensische Dialekte gibt.”®

Auf der Ebene der Phonologie unterscheiden sich die Dialektgruppen am stirksten in den
Lauten /q/, /g/, /k/ und in den Interdentalen /t/, /d/ und /d/. Die jeweiligen jordanischen und
palistinensischen ruralen Dialekte teilen viele Gemeinsamkeiten’”, wihrend der urban-
paléstinensische Dialekt zahlreiche Ahnlichkeiten zu den anderen Stadtdialekten in der

. .80
Levante aufweist.

Der stimmlose uvulare Okklusiv /q/ wiegt besonders schwer, da hier je nach Aussprache eine
bewusste Kategorisierung nach ethnischer Zugehorigkeit vorgenommen werden kann. Die
Beduinen im Siiden und Osten des Landes sowie die sesshafte jordanische Landbevdlkerung
sprechen einen stimmhaften postpalatalen Okklusiv /g/.®' Im urbanen Dialekt ist der
stimmlose laryngale Okklusiv /*/ {iblich und die paléstinensische Landbevolkerung gibt einen
stimmlosen postpalatalen Okklusiv /k/** oder in manchen Gegenden in Nordisrael und Nablus

/q/ wieder.* Dem urbanen /// wird zudem eine iiberregionale Charakteristik zugesprochen, da

™ Vagl. Cleveland 1963, S. 56-60.

7 Vgl. Cleveland 1963, S. 56.

7 Vgl. Herin 2013, S. 99.

77 Vgl. Khatib 1988, S. 21.

8 Vgl. Vgl. Herin 2013, S. 100f.

” Vgl. Khatib 1988, S. 21.

*Vgl. Holes 1995, S. 279.

%' Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 508.
%2 Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 527.

% Vgl. Abd-El-Jawad 1987, S. 361.
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es in allen groBen Stidten in der Levante iiblich ist.** Daher wird von den jordanischen
Sprecherinnen die Wiedergabe von /g/ und von den paléstinensischen Sprecherinnen /k/ oder

/q/ erwartet.

Die stimmhafte dental-palatale Affrikate /g/ bleibt in den beduinischen und ruralen
jordanischen wie auch paléstinensischen Dialekten erhalten. Nur die stddtische Varietdt weist
den stimmhaften prédpalatalen Sibilant /z/ auf. Demnach wird angenommen, dass alle

Gesprichspartnerinnen den Affrikat /g/ bevorzugen.®

Der stimmlose postpalatale Okklusiv /k/ wvariiert im ruralen paldstinensischen und
jordanischen Dialekt zwischen /k/ und der stimmlosen dental-palatalen Affrikate /¢/, wihrend
im urbanen und beduinischen Dialekt die Aussprache /k/ bleibt.*® Ebenso sollten hier die vier

Sprecherinnen /k/ wie auch /¢/ zeigen.

Der stimmlose interdentale Frikativ /t/, der stimmhafte interdentale Frikativ /d/ und der
stimmhafte interdentale emphatische Frikativ /d/ bleiben im beduinischen und ruralen
paléstinensischen sowie jordanischen Dialekt erhalten, wihrend die ersteren beiden im
urbanen Dialekt je mit den postdentalen Plosiven /d/ und /t/ zusammengefallen sind und
letzterer sich zu dem emphatischen Plosiv /d/ verschoben hat.*” Auch in diesem Fall ist von

den Sprecherinnen der Gebrauch der Interdentale zu erwarten.

Eine detailreiche Erlduterung der Morphologie wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen,
weswegen nur jene Pronomen, Adverbien, Negationsformen sowie hamzierte Verben und

Aspekte des b-Imperfekts vorgestellt werden, welche fiir die Studie relevant sind.

In Bezug auf die Personalpronomen wird die 1.P.Sg. ,,ich, die 3.P.Sg.m./f. ,er/sie®, sowie
auch die 3.P.PLm./f. ,,sie* untersucht. In der 1.P.Sg. finden sich zwei Formen “ana und ‘ani,
wobei es letzeres im Horani-Gebiet, also syrisch-jordanisches Grenzgebiet, und in der zentral-
jordanischen Stadt Salt gibt.*® Um die 3.P.Sg.m./f. anzuzeigen, stehen die Langformen huwwe
(m.) und hiyye (f.) sowie hii (m.) und hi (f.) zur Verfiigung. In Amman werden nur die
Langformen gebraucht, wihrend ansonsten beide Varianten koexistieren.* Zum Ausdruck der
3.P.PLm./f. gibt es den rural-jordanischen Reflex hummo (m.)”° und die urbanen Varianten

humme (m.) und hum (m.).”' Die feminine Form hinne wird in der ganzen Region gehér‘[.92

Die Possessivpronomen sind in der 1.P.Pl. ,uns, unser, der 2.P.Pl. ,,euch, euer und der
3.P.PLm./f. ,;sie, ihnen* vertreten. Laut Literatur wird die 1.P.Pl. generell durch das Suffix -na

¥ Vgl. EALL IV, s. v. Qaf, S. 2.

8 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 507.

% Vgl. Khatib 1988, S. 234.

8 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 507; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 527.

% Vgl. Herin 2013, S. 108.

8 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 530; Vgl. EALL
I, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

% Vgl. Herin 2011, S. 8.

ot Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 530; Vgl. EALL
IL, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

%2 Vgl. Herin 2013, S. 108.
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und die 2.P.Pl. durch die Varianten -kii und -kum ausgedriickt.” In der 3.P.PL.m./f. gibt es die
jordanische wie auch urban-palédstinensische Variante -hum (m.) sowie das rural-

palistinensische Suffix -him.”*

Es werden die zwei Interrogativa si/’és ,,was?* und kéf/slon ,,wie?* analysiert, da ansonsten

keine Diversitit zu finden ist. Die Varianten 57 und “&$ gibt es in allen Dialektgruppen.”

In der Negation zur Verneinung von Verbalsitzen werden die Partikel ma/ma...§ und von
Nominalsédtzen die Partikel mis/mus/mii gebraucht. Die Negationspartikel fiir Verbalsitze
ma/ma...s sind in der ganzen Region verbreitet” und die Partikel mis ist geméf der Literatur

{iberregional, mi urban und mus paldstinensisch.”’

Um das Adverb ,,jetzt™ auszudriicken, existieren die urbane Variante halla’ % sowie die rural-
jordanische Form hassa/hassa®.”

Hinsichtlich der Verben soll die Bildung der Verben ‘akala ,,essen* und ‘axada ,,nehmen* im
Imperfekt und das b-Imperfekt in der 1.P.Pl. untersucht werden. Diese beiden Verben werden
im Imperfekt entweder mit dem Préafixvokal /6/, also byokil/byoxud, oder mit dem Prafixvokal
/a/, daher byakul/byaxud, wiedergegeben. Die erste Form entspricht dem paldstinensischen
Dialekt'® und in Jordanien sind beide Varianten bekannt.'®!

Das b-Imperfekt driickt das Prdsens aus, indem dem Verb das Préfix b- vorangesetzt wird. In
der 1.P.Pl. besteht jedoch neben dem Prifix b- auch die Moglichkeit das Prifix m- zu
gebrauchen. Gemif der Literatur ist die Beibehaltung des Préfixes b- in den paldstinensischen
und rural-jordanischen Varietdten iiblich, wéhrend der urbane Dialekt das Préfix m-

102
bevorzugt.

& Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
I, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

o4 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531.

9 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 511; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 493.

% Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 512; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 490f.

o7 Vgl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 512; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 532; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 491.

% Vgl. EALLII, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 511.

% Vgl. Herin 2011, S. 12; Eigene Dialektaufzeichnungen.

1 ygl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 534.

o1 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 515.

102 Vgl. EALL 111, s. v. Palestinian Arabic, S. 534; Vgl. Cleveland 1963, S. 6.
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Kapitel 4 Analyse

Dieses Kapitel befasst sich mit der detaillierten Analyse des aufgezeichneten Studienkorpus.
Zuerst werden auf der Ebene der Phonologie die Laute /q/, /&/, /t/, /d/, /d/ und /k/ und sodann
im Rahmen der Morphologie die Personal- und Possessivpronomen, die Interrogativa, die
Negation, das Adverb ,,jetzt” und Verben behandelt.

4.1 Phonologie
4.1.1 Qaf

Der stimmlose uvulare Okklusiv /q/ ist eine sehr wichtige Variable in der arabischen
Dialektologie sowie Soziolinguistik, weil anhand der Aussprache dieses Lautes
Unterscheidungslinien gezogen werden, da er sehr heterogen artikuliert wird. Dem-
entsprechend nehmen auch die Sprecher und Sprecherinnen selbst seine inhérente starke

Bedeutung wahr und sind sich seiner Eigenschaft als Zugehérigkeitsmarker bewusst.'*?

In Irbid sind insgesamt vier Variablen des Lautes /q/ zu horen: das rural-jordanische /g/, das
rural-paléstinensische /k/ beziehungsweise /q/, das urban-paldstinensische /*/ und zuletzt das

standardarabische /q/, welches besonders durch Medien und Bildung verbreitet wird.'™

In der vorliegenden Forschung ist eindeutig zu erkennen, dass in Bezug auf den Laut /q/ ein
Sprachwandel in Irbid stattfindet. Dieses Ergebnis deckt sich auch mit etlichen
vorangegangenen Studien, wie beispielsweise jene von Khatib (1988), Al-Wer (2007) sowie
Al-Wer und Herin (2011). Dies ist vor allem daran ersichtlich, dass innerhalb eines
Sprachaktes zwei Variablen des Qaf im Gebrauch sind. Allgemein wird angenommen, dass
ein alternierendes Auftreten mehrerer Variablen eines Lautes einen aktuellen Sprachwandel
anzeigt. ' Es soll aber darauf hingewiesen werden, dass dieser je nach Sprecherin
unterschiedlichen stark vorangeschritten ist und es nicht in die gleiche Richtung geht.
Einerseits findet eine Standardisierung, daher eine Angleichung an das Moderne
Standardarabische, und andererseits eine Urbanisierung, daher eine Angleichung an die

urbanen Dialekte, statt.'%

Stirkere Schwankungen zwischen zwei Variablen weist generell die jordanische Familie auf,
von welcher die jordanische Tochter am stirksten betroffen ist. Auf der paldstinensischen
Seite scheint in Bezug auf die Tochter der Wechsel jedoch fast abgeschlossen, da es hier
kaum Abweichungen von der benutzten Hauptvariablen gibt. Ebenso kommt Herin in seinen
Studien zum Schluss, dass sprachliche Innovationen vor allem in der jungen Generation

bestehen und wenig auf iltere Generationen iibergreifen.'®’

1% ygl. Khatib 1988, S. 80.

1% Vgl. Khatib 1988, S. 86f.

19 ygl. Bassiouney 2009, S. 90.

1% vgl. Khatib 1988, S. 86.

17 ygl. Al-Wer & Herin 2011, S. 65.
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In der folgenden Tabelle wird die Frequenz der Variablen /q/, /g/ und /?/ in der Sprache der

jordanischen und paléstinensischen Familie schematisch aufgelistet.

/q/ g/ /* Gesamt
Jordanische Mutter 45 24% 141 | 76% 0 0% 186 100%
Jordanische Tochter 123 74% 43 26% 0 0% 166 100%

Paldstinensische Mutter 116 | 100% 0 0% 0 0% 116 100%
Paldstinensische Tochter 21 | 21,5% 0 0% 106 | 78,5% 135 100%

Die oben erwihnten Unterschiede sind in der Tabelle sehr gut zu erkennen. Innerhalb der
jordanischen Familie ist zu beachten, dass die beiden Variablen /q/ und /g/ fast gegensitzlich
oft vorkommen, das heil3t, dass die Tochter so oft /q/ benutzt, wie die Mutter /g/ ausspricht.
Allerdings fallen starke Korrelationen nach Wortern und Gesprachsthema auf. Als iiber Ehe
und Heirat gesprochen wurde, weist die jordanische Mutter einerseits die hochste Haufigkeit
an /q/ auf und andererseits zeigen beide eine ungefahre Ausgeglichenheit an /g/ und /q/. Zum
Thema Kochen sprach die jordanische Mutter mit Abstand die hochste Zahl an /g/ aus,
nidmlich 111 Mal zu 8 Mal /q/, wiahrend die jordanische Tochter hier 104 Mal /q/ zu 24 Mal
/g/ realisiert. Beziiglich der Interviewsituation ist erwdhnenswert, dass das Gesprich iiber
Kochen mit der jordanischen Tochter alleine stattgefunden hat, wihrend alle anderen
Interviews mit der Mutter und ihrer Tochter gemeinsam und auch mit dem Beisein von

anderen Familienmitgliedern aufgezeichnet wurden.

Es gibt nur wenige Worter, wo alternierend /q/ oder /g/ vorkommt, meistens wird aber ein
Wort auch immer mit der gleichen Variablen ausgesprochen. Hinsichtlich der jordanischen
Tochter wechselt sie in den Reflexen der Worter qabl108 »vors, wagqt ,,Zeit"“, tariga ,,Art” und
‘agarib ,,Verwandte®, wobei die ersten beiden ofter mit /g/ ausgesprochen werden. Die Mutter
zeigt mehrfache Ausspracharten bei mustagbal ,,Zukunft”, tasfig ,Klatschen®, taqlidi
Htraditionell”, *agarib ,,Verwandte und yuwdfiqu ,einverstanden sein“. AuBerdem kann
gesagt werden, dass die meisten Reflexe der Worter, welche mit /q/ ausgesprochen wurden,
der standardarabischen Lexik zugeordnet werden konnen und daher im Alltagsleben eher

wenig gebraucht werden.

Die palistinensische Familie zeigt hier ein ganz anderes Bild. Die Mutter verwendet ohne
Ausnahme das ihrem ruralen Dialekt entsprechende /q/, wobei hier ein zusétzlicher Einfluss
des standardarabischen /q/ nicht eruiert werden kann. Die Tochter aber verwendet neben einer
geringen Anzahl von /q/ hauptsichlich /?/. Themen- und situationsabhdngig ist zu sagen, dass
alle Interviews iiberwiegend gemeinsam aufgezeichnet wurden, wobei zum Thema Ramadan
die Tochter zum Grofiteil alleine war und hier am meisten gesprochen hat. In Bezug auf
dieses Sujet zeigt sie am Oftesten das /q/, was am hdufig gebrauchten religiosem Vokabular
liegen konnte. Mit dem Ergebnis von 67-mal /*/ zu 22-mal /q/ gibt sie aber trotzdem dem /?/

den klaren Vorzug. Weiters variiert sie in den Wortern tagriban ,,ungefahr*, gadim ,,alt* und

108 1~ - . . . . . . . .
Die Waérter werden hier und im weiteren Verlauf immer in ihrer standardarabischen Variante angegeben.
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gara’a ,.er las* und ebenso lassen sich wie bei der jordanischen Familie die Worter, wo dem

/q/ der Vorzug gegeben wurde, der standardarabischen Lexik zuordnen.

Im Vergleich der beiden Familien ist bemerkenswert, dass es nach Ethnie eine klare
Unterscheidung gibt. Die typische jordanische Variable /g/ ist keine Wahl fiir die
Paléstinenserinnen und ebenso stellt das // keine Alternative fiir die Jordanierinnen da. Sie

geben eher der Standardisierung den Vorzug und somit dem /q/.

4.1.2 Gim

Die stimmhafte dental-palatale Affrikate /g/ unterliegt oftmals groBen Schwankungen
zwischen den Variablen /g/ und /z/, welcher ein stimmhafter prépalataler Sibilant ist. Studien
haben hier ergeben, dass linguistische und soziale Faktoren einen Einfluss auf die Wahl der
einen oder anderen Variante haben, wobei aber in der vorliegenden Arbeit lediglich
Korrelationen nach sozialen Faktoren im Mittelpunkt stehen.'” Generell gesprochen, gilt in
der Levante /g/ als Teil der Dialekte der landlichen Bevolkerung und der Beduinen, wahrend

/2/ hauptsichlich in den Stidten zu héren ist.''’

Der Laut zdhlt im Gegensatz zum Qdf zu den weniger starken Variablen. Dies bedeutet, dass
die Wiedergabe der einen oder anderen Variante eher unbewusst passiert und von den
Sprechern und Sprecherinnen im geringeren Ausmall als determinierend empfunden wird.
AuBerdem ist der phonetische Unterschied zwischen /g/ und /z/ weniger auftillig, als es in
Bezug auf die Varianten des Qafs der Fall ist.

Die Anzahl der verwendeten Variablen /g/ und /Z/ sind wie folgt hinsichtlich der jordanischen

und paldstinensischen Familie tabellarisiert.

g/ 7/ Gesamt
Jordanische Mutter 152 | 98,7% 2 1,3% | 154 | 100%
Jordanische Tochter 102 | 98,1% 2 1,9% 104 | 100%
Paléstinensische Mutter 0 0% 154 | 100% | 154 | 100%
Palastinensische Tochter 0 0% 108 100% | 108 | 100%

Die Resultate der Auswertung der Aufzeichnungen ergeben, dass dhnlich wie bei der
Variablen Qdf eine sehr starke Trennlinie zwischen der jordanischen und der
paldstinensischen Familie besteht. Jeweils wird entweder das /g/ oder das /Z/ stark favorisiert.
Ferner gibt es innerhalb der Ethnien keine Unterschiede. Nur die jordanische Familie
artikuliert auch in jeweils zwei Féllen den Laut /Z/, wobei hier aber die sehr niedrige Frequenz
zu beachten ist. Daher kann nicht davon ausgegangen werden, dass der Sibilant /Z/ fiir sie eine
echte Alternative zur Affrikate /g/ darstellt. Diese Vermutung wird in ndherer Betrachtung der
Worter noch untermauert. Wie die nachstehenden Ausschnitte aus dem Studienkorpus zeigen,

spricht die jordanische Mutter einerseits in einem Mal das /Z/ anstelle des /g/ im Wort

1% ygl. Khatib 1988, S. 148.
"% ygl. Khatib 1988, S. 148f; Vgl. Al-Ali & Arafa 2010, S. 112.
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arzentin ,,Argentinien” aus und da kann die vom Standard abweichende Wahl mit dem
Fremdwort erklart werden. Die jordanische Tochter andererseits verwendet die urbane
Variante /z/ nur im Satzteil ‘aZdadna ,,unsere GroBviter”. Wie das Beispiel aullerdem zeigt,
spricht sie daraufhin mit /g/ weiter: min gil la-gil ,,von Generation zu Generation®. Dieses
Ergebnis widerspricht anderen Studien, wonach die jordanischen Sprecher und Sprecherinnen
ofter zwischen den Variablen /g/ und /7/ variieren.'"!

71.(21:05) JM: la? samak *ihna bistawrudu JM: Nein, Fisch importieren wir aus

mni l-arZentin.. min vietnam. 12 1a’ ma fi bi- | Argentinien.. aus dem Vietnam.. nein, nein,
l-bah’r il-?ahmar ma la’.. sa®b.. sa®b u ba‘id *a | nicht aus dem Roten Meer, nicht, nein..
schwer.. schwer und weit weg, ja

162. (27:47) JT: aa.. *ikram id-duyaf JT: Ah.. Gastfreundschaft ist sehr wichtig,
muhimm giddan la’anno *al-‘adat wa t-tagalid | weil wir iiber die Brauche und Traditionen
‘allamatna *inno nihna nitkram id-def.. gelernt haben, dass wir den Gast ehren, weil
la’anno *aZdadna u ’aba’™na u nil,ine.l u qab’l unsere Vorfahren und Grofviter und wir und

’a7dadna.. .. min §1l la-g1l Yitwaratu *inno | VOr unseren Vorfahren &h.. es von Generation
lazim ?ikram id-d&f %i&i hilu bi-1-.. bi.. bi-§- zu Generation vererben, dass Gastfreund-
sah il-?urduniT ) . schaft etwas schones beim jordanischen Volk
sein muss

Zuletzt soll noch erwdhnt werden, dass sich in Bezug auf die paldstinensische Familie sehr
wahrscheinlich bereits ein Sprachwechsel von /g/ zu /z/ vollzogen hat. Ersterer wird
eigentlich den rural-paldstinensischen Dialekten und letzterer den urban-paldstinensischen
Dialekten zugeordnet. Jedoch miissten hier fiir eine definitive Aussage vertiefende
Erhebungen, auch in der groBelterlichen Generation und in der Herkunftsregion in Israel,
durchgefiihrt werden.

4.1.3 Interdentale

Zur Gruppe der Interdentale werden die beiden interdentale Frikative /t/ und /d/ sowie der
emphatische interdentale Frikativ /d/ gezéhlt. Die Relevanz dieser Laute fiir die vorliegende
Studie driickt sich in ihrer Wechselbeziehung mit den postdentalen Plosiven /t/, /d/ und /d/
sowie den alveolaren Sibilanten /s/, /z/ und /z/ aus. Somit scheint hier eine Vielzahl an
Moglichkeiten auf, wodurch sich wiederum Riickschliisse auf die Dialektsituation in einer
bestimmten Region in Bezug auf Sprachwandel aus Sicht von Herkunft und Alter ziehen
lassen. Im Allgemeinen werden die Interdentale den ruralen und beduinischen jordanischen
wie auch paldstinensischen Dialekten zugeordnet, wihrend die Plosive und Sibilanten zum

Inventar des urbanen Dialekts gehoren.'"

Vorangegangene Studien haben ergeben, dass die Interdentale ausgesprochen starken
Schwankungen unterliegen. Dies kann zum Einen daran liegen, dass Interdentale im

Allgemeinen relativ selten in den Sprachen der Menschen auftreten und zum Anderen erst

"ygl. Al-Wer 1999, S. 47f; Vgl. Khatib 1988, S. 149f.
"2 ygl. Khatib 1988, S. 223.
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spat von Kindern erlernt werden. In Bezug auf Jordanien wachsen die Menschen mit dem
beschriebenen Lautalternativen auf und empfinden diese als natiirlich, was durch 6ffentliche
Medien wie das Fernsehen, wo ebenfalls Schwankungen vorkommen, noch verstirkt wird.
Folglich fillt die Wahl einer Variablen eher unbewusst aus, dhnlich wie es schon fiir die

Affrikate Gim beschrieben wurde.'"

Aufgrund der Kongruenz der rural- beziehungsweise beduinisch-jordanischen und
-paléstinensischen Dialekte, nimlich das Konservieren der Interdentale, ldsst sich hier gut der
etwaige Einfluss der urbanen Variante erschlieBen. Da im Hocharabischen ebenfalls die
Interdentale bewahrt werden, konnte hier durch Einflussnahme der Erhalt dieser Variablen
noch untermauert werden. Khatibs Studie kam zu dem Resultat, dass es sich hierbei aul3erdem
um einen noch andauernden Lautwandel handelt, da sich die Variablen abwechseln und daher

alternierend auftreten.''

Auch wenn hier die einfachen Interdentale, also /t/ und /d/, wie auch der emphatische
Interdental, /d/, in einem Kapitel zusammengefasst werden, so deshalb, weil alle drei in die
Gruppe der Interdentale gehoren. Hingegen scheint es, dass sie sich hinsichtlich der
Entwicklung im Rahmen eines Sprachwandels unterschiedlich zeigen, worauf Studien Al-
Wers hinweisen. Thren Ergebnissen zufolge passiert ein Wechsel von den einfachen
Interdentalen, /t/ und /d/, zu den Plosiven, /t/ und /d/, beziehungsweise zu den Sibilanten, /s/
und /z/, wesentlich langsamer als jener vom emphatischen Interdental /d/ zum emphatischen
Plosiv /d/. Daher kann davon ausgegangen werden, dass diesem Prozess verschiedene
einflussnehmende Kriterien zugrunde liegen. Al-Wer nimmt an, dass im ersten Fall ein
Zusammenfall stattfindet, wonach die Interdentale und die Plosive fusionieren und dass es
sich somit um einen phonologischen Wandel handelt. In Bezug auf die emphatischen Laute
erfolgt jedoch ein Ersetzen des Interdentals durch den Plosiv und daher ein geradliniger
Wechsel von dem einen Laut zum anderen, also ein phonetischer Wandel. Aus diesem Grund
ist eine separate Untersuchung einerseits der einfachen und andererseits der emphatischen

Interdentale zu bevorzugen und soll auch in der vorliegenden Arbeit durchgefiihrt werden.'"

4.1.3.1 Stimmlose und stimmhafte interdentale Frikative /t/ und /d/

Wie schon erwihnt, kann der stimmlose interdentale Frikativ /t/ wahlweise durch den
stimmlosen Plosiv /t/ oder den stimmlosen alveolaren Sibilant /s/ ersetzt werden und der
stimmhafte interdentale Frikativ /d/ kann als stimmhafter Plosiv /d/ oder als stimmbhafter
alveolarer Sibilant /z/ artikuliert werden. Die jeweils ersten Varianten sind eine Eigenheit der
ruralen und beduinischen Dialekte in Irbid — jordanisch wie auch paléstinensisch — wihrend

. . . o 11
letztere ins Repertoire der urbanen Variante gehéren.''®

'3 Vgl Al-Wer 1999, S. 50.

"% ygl. Khatib 1988, S. 226, 232.

"' vgl. Al-Wer 2004, S. 24.

16 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 507; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 528.
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Es ist jedoch bemerkenswert, dass einige Studien aufzeigen konnten, dass zumeist nur die
Plosive die Interdentale vertreten, wiahrend die Sibilanten sehr selten gebraucht werden.
Khatib kommt zudem zum Schluss, dass der stimmlose Sibilant /s/ iiberhaupt nur in zwei
Wortern ausgesprochen wird, ndmlich 7“ithat ,,Beweise* und matalan ,,zum Beispiel“.117
Ebenso merkt Al-Wer in ihrer Studie an, dass die Sibilanten fast abwesend in der Sprache der
Informantinnen sind. Dies ist auch in der Hinsicht ein dulBlerst interessanter Effekt, als
anzunchmen ist, dass dieser Wandel von Interdentalen zu Plosiven dem Einfluss urbaner
Dialekte Paldstinas, aber auch der Levante generell, zugesprochen werden kann, wo es jedoch
gleichfalls die Sibilanten gibt. Dementsprechend miissen noch andere Faktoren wirken, als
ausschliefflich urbaner Einfluss, da sich die Plosive und die Sibilanten nicht &dhnlich
erfolgreich ausbreiten. Al-Wer geht davon aus, dass hierbei einerseits phonetische Griinde
vorliegen und andererseits die Sibilanten einer stirkeren Stereotypisierung ausgesetzt sind

und somit eher bewusst vermieden werden. ''®

Genaue Angaben zur zahlenméfigen Haufigkeit der Variablen /t/, /t/ und /s/ in der Sprache

der jordanischen Familie finden sich in der folgenden Tabelle.

/t/ /t/ /s/ Gesamt
Jordanische Mutter 109 89.,4% 12 9,8% 1 0,8% | 122 | 100%
Jordanische Tochter 167 99,4% 1 0,6% 0 0% 168 | 100%

In der vorliegenden Studie ist das Resultat der Auswertung in vielerlei Hinsicht interessant.
In alleiniger Betrachtung der jordanischen Familie fallt auf, dass einerseits beide
Generationen klar dem Interdental den Vorzug geben, aber in Bezug auf die Plosive die
Mutter gegen die Erwartung ofter divergiert. Demnach verhilt sich die Tochter in ihrer
Sprache konservativer als ihre Mutter. Wie schon in vorangegangen Studien tritt der Sibilant

in nicht nennenswerter Zahl auf.

Hinsichtlich des Plosivs muss ein Blick auf das Vokabular geworfen werden, da die Mutter
den Plosiv elf Mal im selben Begriff gebraucht, ndmlich badingan ,,Aubergine®.
Bemerkenswert ist daran, dass der stimmhafte interdentale Frikativ /d/ zumeist mit dem
ebenso stimmhaften Plosiv /d/ zusammentfillt, aber im diesen Fall durchwegs mit der
stimmlosen Variante /t/ artikuliert wird. Zusammengefasst liegen hier zwei interessante
Entwicklungen vor: Einerseits stellt die Wahl des Plosivs statt des Interdentals eine
Ausnahme innerhalb des Lautinventars der Mutter dar und andererseits gibt sie

iiberraschenderweise nicht parallel dem stimmhaften Plosiv den Vorzug.

"7y gl. Khatib 1988, S. 227.
"8 ygl. Al-Wer 1999, S. 50f.
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In dieser Tabelle werden die Zahlen hinsichtlich der Variablen /t/, /t/ und /s/ in der Sprache

der paldstinensischen Famlie aufgezeigt.

t/ t/ /s/ Gesamt
Paléstinensische Mutter 451 36,3% | 79 | 63,7% 0 0% 124 100%
Paldstinensische Tochter 8 | 52% | 113 | 72,4% | 35 | 22,4% | 156 100%

Die paldstinensische Familie unterscheidet sich in dieser Variablen einerseits sehr von der
jordanischen Seite und andererseits auch innerhalb der beiden Generationen, wo das Ergebnis
in Bezug auf die jordanische Mutter und Tochter recht einheitlich ausgefallen ist. Der einzige
gemeinsame Nenner ist, dass der Sibilant /s/ wieder vergleichsweise selten mit dem
Interdental /t/ zusammenfallt. Allerdings ist in diesem Kontext erwdhnenswert, dass die
paldstinensische Tochter am stirksten von allen vier Sprecherinnen den Sibilant verwendet,
wihrend ihn ihre Mutter tiberhaupt nicht gebraucht. AuBBerdem scheint der Sibilant /s/ in ihrer
Sprache nur in einem Begriff auf, ndmlich matalan ,,zum Beispiel”, wie auch Khatib

" Das Wort matalan ist auch in folgender Hinsicht interessant: Die paldstinensische

angibt.
Mutter artikuliert den Interdental mit 35 Mal am héufigsten in diesem Begriff, wihrend sie
ansonsten den Plosiv priferiert und die restlichen Interdentale mit einer Ausnahme auf
Vokabel, welche dem Standardarabischen entlehnt wurden, entfallen. Zusammengefasst
bedeutet dies, dass im gleichen Wort die Tochter eine Innovation und die Mutter eine

Konservierung zeigt, wie die nachfolgenden Beispiele aus dem Studienkorpus

veranschaulichen.
150. (46 :32,5) PM: matalan fi béti *ana la’.. PM: Zum Beispiel, in unserer Familie, nein.
ma btitla® ma‘o la-‘amman ‘asan huwwe sadiq.. | Sie fahrt nicht mit ihm nach Amman, weil
lakin mumkin hiyye btudrus ma‘o bi-1-Zam‘a er ein Freund ist, aber sie kann mit ihm auf
(...) der Universitét lernen (...)
151. (46 :46) PM: hayy kwayyis sadaqa.. aam | PM: Das ist gut, Freundschaft &hm es kann
mumkin aam matalan sein, &hm, zum Beispiel
152. (46 :50) PT: halla’ ‘andi “asdiqa’ masalan | PT: Ich habe jetzt Freunde, zum Beispiel,
‘andi *itnén.. hum aa li-.. a3 humme kanu ich habe zwei. Sie dh sie haben mit mir
boxdu ma‘i tofl.. TOEFL gemacht..

Allgemein kann aber konstatiert werden, dass im Gegensatz zur jordanischen Familie der
Interdental an Bedeutung verliert; am eindeutigsten in der Sprache der paldstinensischen

120 - ..
0 intensivieren“, welcher ebenso aus dem

Tochter, wo er vor allem im Begriff btitkattaf
Standardarabischen stammt, vorkommt. Auch in der Sprache der Mutter scheint er

hauptsédchlich in standardarabischen Entlehnungen auf.

"' Vgl. Khatib 1988, S. 227.

2% Dieser Begriff wurde belassen, wie ihn die paléstinensische Tochter wirklich ausspricht, um die interessante
Mischung einer standardarabischen Entlehnung in dialektal grammatikalischer Form zu bewahren, das heifit mit
dem b-Imperfekt.
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Es folgt die tabellarisierte Aufstellung der Frequenz der Variablen /d/, /d/ und /z/ im

Studienkorpus der jordanischen Familie.

/d/ /d/ /z/ Gesamt
Jordanische Mutter 17 | 77,3% 0 0% 5 ] 22,7% | 22 100%
Jordanische Tochter | 27 | 87,1% | 4 12,9% | O 0% 31 100%

Das Ergebnis des stimmhaften Interdentals ist in beiden Familien fast synchron mit jenem

seines stimmlosen Pendants.

Auf die jordanische Seite bezogen liegt die Priaferenz sehr deutlich auf dem Interdental. Die
jordanische Mutter gebraucht den stimmhaften Plosiv kein einziges Mal, wéhrend ihre
Tochter diesen zumindest vier Mal artikuliert, wobei dies nur 12,9% der Gesamtanzahl dieses
Reflexes entspricht und daher kaum relevant ist. Ein interessantes Detail ist der stimmhafte
Sibilant, welcher in nur einem Begriff kontinuierlich ausgesprochen wird, ndmlich daki
»intelligent, lecker. Auch wenn dieser Begriff in der vorliegenden Studie nur im
untersuchten Korpus der Mutter vorkommt, so kann aus personlichen Kontakten zur Familie
auBBerhalb der Studienrelevanz gesagt werden, dass ebenso die Tochter den Begriff daki mit
dem stimmbhaften Sibilant /z/ wiedergibt, also zaki in der Bedeutung von ,lecker, wie der

nachstehende Auszug aus dem Sprachaufzeichungen der jordanischen Mutter zeigt.

53.(15:13) JM: hay il-makdiise u mna‘mal JM: Das ist Makdiuise und wir machen Tee,
§ay u z&t u za'tar z&t z&tiin ma’ za‘tar kaman wir essen auch Ol und Za‘tar (Anm.
mnokil.. *a zaki.. zaki kfir.. il- 33 makdiise 'a | Gewlirzmischung auf Thymianbasis),

taybe Olivendl mit Za‘tar.. ja, lecker.. sehr lecker..

die éh Makdse, ja, gut

Entgegen der Erwartung wird in diesem Wort an einziger Stelle der Sibilant dem Interdental

sowie dem Plosiv vorgezogen.

Die Héufigkeit der Variablen /d/, /d/ und /z/ in der Sprache der paléstinensischen Familie wird

in der folgenden Tabelle ersichtlich.

/d/ /d/ /z/ Gesamt
Paléstinensische Mutter 14 | 43,7% | 17 | 53.2% 1 3,1% 32 100%
Paléstinensische Tochter 1 1,4% 54 71% 21 27,6% | 76 100%

Zum Resultat der paldstinensischen Familie ist zu sagen, dass die Mutter in starker
Auspragung zwischen dem Interdental und dem Plosiv schwankt, wobei sie hauptsdchlich den
Reflex hada ,,dieser mit dem Plosiv ausspricht, also hada, welcher 15 Mal und nur vier Mal

als hdada vorkommt. Der Sibilant erscheint in nicht signifikanter Zahl.

Die Tochter hat sich wiederum bereits vom Interdental stark distanziert und bevorzugt

demnach den Plosiv /d/ und den Sibilant /z/. Der Gebrauch des Plosiv verteilt sich auf

insgesamt sechs Begriffe und in fiinf Wortern wurde der Sibilant artikuliert. Dagegen wurde

der stimmlose Sibilant /s/ nur in einer Vokabel verwendet. So gesehen kann der Schluss

gezogen werden, dass der stimmhafte Sibilant /z/ wesentlich erfolgreicher in seiner
30



Verbreitung ist als der stimmlose Sibilant /s/, welcher sich nur in einem Wort, ndmlich
matalan ,,zum Beispiel* durchsetzen konnte. Der eine Punkt auf den Interdental entfillt in der
Sprache der Tochter auf ‘“alladi ,,welcher”, welches dem Standardarabischen entnommen

wurde, womit die Verwendung des Interdentals erklédrt werden kann.

AbschlieBend soll erwdhnt werden, dass die paléstinensische Mutter von allen vier
Informantinnen in beiden Variablen, das hei3t im stimmlosen und stimmhaften Interdental,

weitaus am stiarksten variiert.

4.1.3.2 Emphatischer interdentaler Frikativ /d/

Im Standardarabischen bilden der stimmhafte emphatische Plosiv /d/ und der stimmbhafte
emphatische Interdental /d/ zwei verschiedene Phoneme, wihrend es in den Dialekten keine

21 Die ruralen und beduinischen Dialekte in Jordanien wie auch

Unterscheidung gibt.
Palastina verfiigen nur iiber den emphatischen Interdental /d/ 12 " indes zeigen die urbanen
Varietiten den emphatischen Plosiv /d/ und driicken den Interdental /d/ durch den

emphatischen alveolaren Sibilant /z/ aus.'?

Wie schon erwidhnt, nimmt Al-Wer an, dass es sich hier nicht um einen Zusammenfall
zwischen den beiden standardarabischen Phonemen handelt, vor allem weil diese genannte
Differenzierung zwischen /d/ und /d/ in der Alltagssprache vermutlich nie existiert hat. Wenn
es zu dem einen Laut keine Opposition gibt, so konnen diese nicht fusionieren, da fiir diesen
Prozess zwei Seiten notwendig sind. Bemerkenswert ist, dass sich durch diese
Lautverschiebung die Situation entwickelt hat, dass nun beide Laute nebeneinander bestehen,
aber als Allophone. '** AuBerdem geht der Verlauf des Wechsels vom emphatischen
Interdental zum emphatischen Plosiv wesentlich schneller voran als hinsichtlich der einfachen
Interdentale /t/ und /d/. Eine mogliche Erkldrung wire die beobachtete Stigmatisierung des
Lauts /d/ in Jordanien, wo der emphatische Interdental einer bestimmten Personengruppe
zugeordnet wird. Somit riickt die Wahl der Variable in das Bewusstsein der Sprecher und
Sprecherinnen und dies wirkt sich beschleunigend auf den Wechsel aus. Je weniger Menschen
innerhalb einer Sprachgruppe einen bestimmten Laut gebrauchen, je mehr wird dieser als
spezifischer Marker jener kleiner werdenden Sprachgemeinschaft aufgefasst. Eine Anpassung

an die Mehrheit erfolgt daher leichter und schneller.'”

Allerdings ist in diesem Zusammenhang zu bemerken, dass Khatib aus dem gleichen Grund
den emphatischen Plosiv als die markierte Variante angibt, da sie in Irbid von weniger

Personen verwendet wird. Jene, welche ausschliefSlich den Plosiv artikulieren, sind zudem in

2l'ygl. Al-Wer 2004, S. 22.

122 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 507; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 527.
' ygl. Cleveland 1963, S. 59.

24 ygl. Al-Wer 2004, S. 28f.

12 ygl. Al-Wer 2004, S. 24f.
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noch geringerer Anzahl.'*® Méglicherweise hat sich aber die Situation in den letzten 30 Jahren

seit dieser Studie erheblich gedndert.

Die folgende Tabelle gibt die Frequenz der Variablen /d/, /d/ und /z/ in der Sprache der

jordanischen Familie an.

/d/ /d/ /z/ Gesamt
Jordanische Mutter 44 71% 18 | 29% 0 | 0% | 62 | 100%
Jordanische Tochter 75 1 96,2% 3 38% | 0 0% | 78 100%

Wie es schon bei den einfachen Interdentalen der Fall war, wird der Vorzug seitens der
jordanischen Familie auch dem emphatischen Interdental /d/ gegeben. Beachtenswert ist, dass
die jordanische Mutter in einem vergleichsweise hohen Ausmall zwischen dem Interdental
und dem Plosiv alterniert. In nahezu einem Drittel der Gesamtanzahl spricht sie den Plosiv
aus und somit zeigt sie hier in Relation zu den einfachen Interdentalen die hochste Frequenz
an Plosiven. Dieses Ergebnis deckt sich mit der Studie Al-Wers, wonach der Wechsel vom
emphatischen Interdental zum Plosiv am schnellsten vorangeht. '”’ Dem nachstehenden

Beispiel zufolge variiert sie sogar im gleichen Satz zwischen diesen beiden Variablen.

47.(13:19) JM: fa-1-fattr? aa.. mna‘mal bed JM: Zum Friihstiick? Ah..wir machen Eier,
nigli béd.. ta®rfi sahh? nigli béd minhutt wir braten Eier.. du kennst das, stimmts? Wir
z&tlin *axdar.. minhutt z&tiin ?as.wad.. braten Eier, wir haben griine Oliven.. wir

i haben schwarze Oliven..

In der Sprache der jordanischen Tochter scheint der Plosiv /d/ hingegen nur drei Mal auf und
kann aufgrund der niedrigen Frequenz vernachlissigt werden. Folglich favorisiert sie sehr
stark den Interdental und gibt hier ein Bild kontrdr zur Studie Khatibs ab, wonach die junge
weibliche Generation den stddtischen Variablen, zu welchen der Plosiv zdhlt, zugeneigter ist
als die alteren Frauen.'”®

Zuletzt soll noch auf zwei Punkte hingewiesen werden. Einerseits féllt in ndherer Betrachtung
des Vokabulars auf, dass kein Lexem eher mit dem Interdental oder dem Plosiv produziert

wird. Andererseits wird der emphatische alveolare Sibilant /z/ kein einziges Mal gebraucht.

In der folgenden Tabelle wird die Frequenz der Variablen /d/, /d/ und /z/ im Studienkorpus
der paldstinensischen Familie schematisch aufgelistet.

/d/ /d/ /z/ Gesamt
Paldstinensische Mutter 14 | 22,6% 48 77,4% 0 0% 62 100%
Paldstinensische Tochter 0 0% 82 100% 0 0% 82 100%

Die Ubersicht iiber die Héufigkeit des emphatischen Interdentals /d/, des emphatischen
Plosivs /d/ und des emphatischen alveolaren Sibilants /z/ zeigt an, dass die paldstinensische

Mutter dieses Mal nicht am stirksten variiert, wie im Fall der einfachen Interdentale, sondern

120 yg]. Khatib 1988, S. 185.
7vgl. Al-Wer 2004, S. 24.
128 ygl. Khatib 1988, S. 205.
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ebenso wie die jordanische Mutter etwa im Verhidltnis von 1:3. Sie bildet aber eine
Opposition zur jordanischen Mutter, indem sie den Plosiv favorisiert. Aus Sicht der Lexik
kann aber davon ausgegangen werden, dass es sich in diesem Kontext nicht um einen
derzeitigen Wechsel vom Interdental zum Plosiv, sondern um den sehr starken Einfluss des
Standardarabischen handelt. Denn alle Begriffe, wo der Interdental gebraucht wird, lassen
sich dem Vokabular der Standardsprache zuordnen und stammen daher im Gegensatz zum
Ergebnis der jordanischen Mutter nicht aus der Alltagssprache. Somit kann konstatiert
werden, dass die paldstinensische Mutter wie ihre Tochter weitgehend die urbane Variable /d/

zeigt.

Die paldstinensische Tochter verwendet iiberhaupt nicht den emphatischen Interdental und
gibt damit einen Hinweis auf die Stigmatisierung des Interdentals, wie es schon Al-Wer

beschrieben hat.'?’

Der emphatische alveolare Sibilant /z/ scheint wie bei der jordanischen Familie nicht als
Wahlmoglichkeit auf.

Zusammengefasst ist eine gewisse RegelméBigkeit gut ersichtlich. Dies bedeutet, dass alle
drei Variablen /t/, /d/ und /d/ betreffend entweder die Interdentale oder die Plosive favorisiert
werden. Die Tochtergeneration ist in der Wahl der Variable &uflerst konsequent, jedoch
bewegen sie sich in entgegengesetzte Richtungen: Die jordanische Tochter bevorzugt die
Interdentale und die paldstinensische Tochter die Plosive. Letztere ist die einzige der vier
Informantinnen, welche auch die alveolaren Sibilanten /s/ und /z/ als echte Alternative zu den
Plosiven gebraucht, wihrend sie den emphatischen alveolaren Sibilant /z/ wie die anderen
nicht verwendet. Die éltere Generation ist jeweils diejenige, welche stirker zwischen den
Interdentalen und den Plosiven schwankt und in Bezug auf /t/, /d/ und /d/ zumeist in einem
dhnlichen Verhiltnis. AuBerdem bestétigt sich in ihrem Fall die Feststellung Al-Wers,
wonach der Wechsel von den emphatischen Interdentalen zu den Plosiven schneller

130
vorangeht.

4.1.4 Kaf

Die Affrizierung des stimmlosen postpalatalen Okklusivs /k/ kommt in unterschiedlich
starken Auspragungen in beduinischen und ruralen Dialekten der Levante'*' vor. In Jordanien
kann hier eine Differenzierung zwischen noérdlichen Dialekten, welche /k/ affrizieren und
siidlichen Dialekten, wo dies nicht zu finden ist, vorgenommen werden. '*? Die urbanen

Dialekte zeigen niemals eine Affrizierung, wodurch dieser Laut /¢/, dhnlich wie es bei den

12 ygl. Al-Wer 2004, S. 25.
B0 vgl. Al-Wer 2004, S. 24.
! Ebenso in anderen arabisch-sprachigen Gebieten, auf welche hier nicht néher eingegangen werden soll.
132 ygl. Herin 2013, S. 100.
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Varianten des Qafs der Fall ist, stigmatisierend wahrgenommen wird, da seine Verwendung

eine recht eindeutig gefiihlte Zuordnung zu einer bestimmten Gruppe zulisst.'*?

Im Norden von Jordanien wird der Laut Kaf entweder als postpalataler Okklusiv /k/ oder als
stimmlose dental-palatale Affrikate /¢/ wiedergegeben. Zumeist ist hier im Wort die Nidhe von
vorderen Vokalen ausschlaggebend, welche in die Affrizierung des /k/ resultiert.”** AuBerdem
wird allgemein von einer teilweisen Affrizierung in rural-palédstinensischen Dialekten

gesprochen, wobei hier keine geografische Differenzierung angegeben ist.'*

Wie schon erwidhnt, findet die Affrizierung des /k/ nicht in allen Féllen statt, weshalb in
Bezug auf die Analyse nur jene Worter in Betracht gezogen wurden, wo eine Affrizierung
vorkommt. Demnach wurde eruiert, wie oft dieses Wort mit /k/ und wie oft mit /¢/
ausgesprochen wurde. Unter die in dieser Arbeit untersuchten Worter fallen folgende: hék
80, kef ,wie?* und zaki, beziechungsweise im Plural feminin zakiyat, Jlecker'*®. AuBerdem
gehort das feminine Pronominalsuffix im Singular —ik ,,dein/dir/dich® in diese Liste. Die
affrizierten Varianten sind jeweils héc, céf, zaci/zaciyat und —ic. Im folgenden wird die

Quantitét der Affrizierung tabellarisch dargestellt.

/k/ /&/ Gesamt
Jordanische Mutter 14 40% 21 60% 35 31
Jordanische Tochter 25 80,6% 6 19,4% | 100% 100%

Die obige Tabelle zeigt die Haufigkeit von /k/ und /¢/ jeweils bei der jordanischen Mutter und
ihrer Tochter auf. Interessant ist zu sehen, dass die Menge von /¢/ eindeutig von der ersten zur
zweiten Generation abnimmt. Auf palédstinensischer Seite gibt es im Gegensatz zur Annahme
keinen einzigen Fall einer Affrizierung. Die Affrizierung féllt nach Wortern aufgelistet
folgendermalen aus.

hécé/hek gef/kef -16/-1k zaki/zaciyat
Jordanische Mutter 10/10 1/1 8/1 2/2
Jordanische Tochter 1/8 2/13 3/4 /

Nach Wortern aufgeschliisselt zeigt sich, dass die Mutter in drei Féllen eine Ausgewogenheit
zwischen /k/ und /¢/ aufweist, wihrend aber das Suffix bis auf einen Fall immer affriziert
wird. Hinsichtlich der Tochter ist erwdhnenswert, dass alle aufgetretenen Affrizierungen
gefallen sind, als sie ihre Mutter angesprochen hat, wéhrend sie im Gesprach mit mir
ausschlieBlich dem postpalatalen Okklusiv den Vorzug gab. In diesem Beispiel divergierte sie

im Gespréach mit der Mutter zwischen /k/ und /¢/ im selben Satz.

201. JT: gab’l-ma titgawwazi ya‘ni §u kana JT: Bevor du geheiratet hast, also, was haben
‘ammati€ ’aw xalati€¢ yigtla-lik dir deine Tanten viterlichseits oder deine

Tanten miitterlichseits gesagt?

'3 Vgl. Khatib 1988, S. 233.

% ygl. Khatib 1988, S. 234.

% vgl. EALL IIL s. v. Palestinian Arabic, S. 527.

"¢ Hier wird ausnahmsweise die dialektale und nicht standardarabische Form dieser Reflexe angegeben.
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4.2  Morphologie"’

4.2.1 Pronomen

Unter die Kategorie der Pronomen fallen die Personal- und Possessivpronomen, wobei eine
Nennung der vollstaindigen Deklinationen den Rahmen dieser Arbeit {iberschreiten wiirde,

sodass nur jene aufgezeigt werden, welche in Hinsicht der Studie relevant sind.

4.2.1.1 Personalpronomen

Die Auswahl der untersuchten Personalpronomen fiel auf die 1.P.Sg. ,,ich“, die 3.P.Sg.m./f.
»er/sie”, sowie auf die 3.P.PL.m./f. ,;sie”, da hier eine aus soziolinguistischer Sicht wichtige
Diversitdt auftritt. In der 1.P.Sg. gibt es die Varianten “ana, welches allen Dialektgruppen —
rural und urban, jordanisch wie auch paléstinensisch — zugeordnet wird,"*® und “ani, welches
fiir die Horani-Dialektgruppe, daher die Gegend in Siidsyrien und Nordjordanien, angegeben

ist."”” Zum Ausdruck der 3.P.Sg.m./f. existiert huwwe (m.), ki (m.), hiyye (f.) und hf (f.). Die

140
h

Langformen sind in Amman im Gebrauc und beide Formen werden ansonsten in der

141 Zuletzt scheinen unter der 3.P.PL.m./f. die Reflexe hummo (m.), humme

142

Region gehort.
(m.), hum (m.) und hinne (f.) auf. hummo wird im rural-jordanischen Dialekt ™" und humme
wie auch hum im palistinensischen urbanen wie auch beduinischen Dialekt gehért.'* In

Amman ist die Form humme iiblich.'**

Die folgende Tabelle stellt die Wahl der Personalpronomen in der jordanischen und

paléstinensischen Familie dar.

1.P.Sg. 3.P.Sg.m. 3.P.Sg.f. 3.P.PLm. | 3.P.PLf.
Hich® eI ,,S1e’ ,,sie’ ,,S1e
Jordanische Mutter ana: 6 huwwe: 6 hiyye: 10 | hummo hinne
ani: 12 hu: 3 ht: 2
Jordanische Tochter ‘ana huwwe: 14 | hiyye: 14 | hummo /
hii: 2 ht: 1
Paléstinensische Mutter ‘ana huwwe hiyye humme /
hum
Paléstinensische Tochter | “ana huwwe hiyye humme /
hum

"7 Im Unterschied zur Phonologie werden hier alle Reflexe in ihrer dialektalen Variante angegeben.

¥ ygl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 530; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

1% ygl. Herin 2013, S. 108.

140 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510.

1'ygl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 530; Vgl. EALL II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484; Vgl. Herin 2013, S.
108.

2 ygl. Herin 2011, S. 8.

' 'Vgl. EALL IIL, s. v. Palestinian Arabic, S. 530; Vgl. EALL II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

% ygl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510.
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Hier zeigen sich vor allem nach den beiden Ethnien Differenzen, wéhrend innerhalb der
Generationen eine relative Homogenitit herrscht. Die erste Auffilligkeit ist ‘ani ,,ich®,
welches die jordanische Mutter doppelt so oft wie ‘ana verwendet. Die drei anderen
Sprecherinnen gebrauchen hingegen ausnahmslos “ana. Laut Herin ist ‘ani urspriinglich der
Horani-Dialektgruppe zuzuordnen, es findet sich aber neben ‘ana auch in Salt, einer
jordanischen Stadt nordwestlich von Amman. Dort taucht es allerdings nur betont im
Aussage- und Fragesatz auf. '*> Im Fall der jordanischen Mutter ist ‘ani und “ana hingegen

austauschbar.

In der 3.P.Sg. divergiert die jordanische Familie gleichermallen zwischen huwwe/hii und
hiyye/hi, was ebenso den Horani-Dialekten und dem Dialekt von Salt entspricht.
Interessanterweise gibt Herin an, dass im Rural-Paldstinensischen nur die verkiirzten
Versionen Aii und A7 im Gebrauch sind'*®, was sich in dieser Studie nicht bestitigt. Hier
konnte auch ein urbaner oder standardarabischer Einfluss vorliegen, da in Amman nur Auwwe

7

und hiyye vorkommen'?’, obwohl aber beispielsweise in Jerusalem auch die Kurzformen

bekannt sind.'*®

Hinsichtlich der 3.P.Pl. ist eine ethnische Differenzierung zwischen der jordanischen und der
paldstinensischen Familie moglich. Jeweils wird sehr einheitlich entweder hAummo, wie es
auch Herin fiir die jordanischen Stidte Salt und Karak belegt'*’, oder humme/hum verwendet.
Letzteres ist ebenso in Jerusalem in Gebrauch' 0, wihrend in Amman nur humme verzeichnet
ist."”! Des Weiteren deckt es sich nicht mit den Angaben zum rural-palistinensischen Dialekt:
him/himma, wobei aber angemerkt werden muss, dass die Quelle keine genauere regionale

Spezifizierung angibt, sodass diese Varianten in Nordisrael vielleicht nicht iiblich sind."**

Beachtenswert ist die einzig in der Sprache der jordanischen Mutter erhalten gebliebene
Unterscheidung in Maskulin und Feminin in der 3.P.Pl.: Aummo (m.) und hinne (f.), worauf

im néchsten Unterkapitel ndher eingegangen wird.

4.2.1.2 Possessivpronomen

Fiir die vorliegende Studie bedeutende Vertreter der Possessivpronomen sind die 1.P.Pl. ,,uns,
unser, die 2.P.Pl. ,euch, euer” und die 3.P.Pl.m./f. sie, ihnen“. Die 1.P.Pl. wird laut
Literatur in der Region durch das Suffix -na ausgedriickt'>, wohingegen in dieser Studie noch
eine zweite Variante vertreten ist, ndmlich -ana, welche in der Literatur nicht aufscheint. In

der ganzen Region konnen die Suffixe -kiz und -kum, um die 2.P.Pl. anzuzeigen, verwendet

"> Vgl. Herin 2013, S. 108.

1 ygl. Herin 2013, S. 108.

147 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510.

8 ygl. EALL II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

"’ Vgl. Herin 2011, S. 8.

%0yl EALLII, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

1 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510.

132 ygl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 530.

'3 ygl. EALLII, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.
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werden."”* In der 3.P.PL.m./f. gibt es die Varianten -hum (m.), -hun (m.), -on (m.) und -hin
(f.). Ersteres ist fiir alle Dialektgruppen'> und zweiteres fiir die palistinensische Varietit'>®
angegeben. Die Suffixe -on und -hun sind ferner in der syrischen Hauptstadt Damaskus

iiblich. '*" Es folgt eine tabellarische Aufstellung der Possessivpronomen anhand des

Studienkorpus.
1.P.PL 2.P.PlL 3.P.PLm. 3.P.PLf.
,,uns, unser ,,euch, euer | ,sie, ihnen“ | ,,sie, ihnen*
Jordanische Mutter -na: 11 / -hum -hin
-ana: 11
Jordanische Tochter -na: 26 -ka -hum /
-ana: 5
Palastinensische Mutter -na -kum -hum /
Paléstinensische Tochter -na -kum -hum /
-on: 2
-hun: 2

Besondere Aufmerksamkeit verdient die 1.P.Pl., wo die Sprache der jordanischen Familie
neben dem iiblichen -na auch -ana aufweist. Die Verteilung der beiden Varianten hangt vom
Wortende ab. Nach einfachem Konsonant oder nach einem Vokal folgt immer -na, wihrend
-ana an auslautende Doppelkonsonanten gehéngt wird. Die einzige Ausnahme bildet biddna
,»wir wollen®, wobei hier phonemisch gesehen bidna ausgesprochen wird. Demzufolge wird
fandana ,,wir haben und kullana ,,wir alle” wiedergegeben. Aber in diesem Zusammenhang
unterscheidet sich die Mutter von der Tochter, weil letztere neben ‘andana auch ‘anna
verwendet, im Verhéltnis von 5:13, also ‘anna wesentlich 6fter. Ferner produziert nur die
Mutter kullana, wihrend die Tochter wie die paldstinensische Familie kullna sagt. Aus
phonemischer Sicht handelt es sich um kulna, wie es schon bei biddna der Fall ist. Meines

Wissens wurde die auBBergewohnliche Form ‘andana bis jetzt in keiner Studie erwihnt.

Die Verwendung der beiden Suffixe -k und -kum fiir die 2.P.PL. teilt sich nach Ethnie auf, da
die jordanische Tochter nur die erste und die palédstinensische Familie ausschlieBlich die
zweite Variante gebrauchen. Im Studienkorpus der jordanischen Mutter scheint dieses
Pronominalsuffix nicht auf. Interessant ist in diesem Zusammenhang eine Studie Al-Wers in
Amman, wonach urspriingliche jordanische (-kit) wie auch paldstinensische Formen (-kun) in
der jungen Generation durch -kum ersetzt wurden. Laut ihrer Aussage ist dieses eine
Neueinfithrung in den Dialekt Ammans ist, da es in den jordanischen und paléstinensischen

Ursprungsvarietiten nicht verwendet wird."”® Mit dieser Angabe widerspricht sie jedoch

154 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531.

133 ygl. EALLII, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 510; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 484.

1% ygl. Al-Wer 2007, S. 73.

157 Vgl. EALL 1, s. v. Damascus Arabic, S. 548.

18 ygl. Al-Wer 2007, S. 70-73.
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anderen Quellen, wonach es das Suffix -kum in Palistina gibt."”’ Ubereinstimmend mit der
Literatur ist die Variante -kii eine rural-jordanische Form, welche auch in Salt gebraucht wird,
aber ebenso in palistinensischen Gebieten zu finden ist.'® Somit trifft hier die Aussage zu,
dass die jordanische Tochter eine Konservierung des rural-jordanischen Dialektes zeigt. Die
paléstinensische Familie konnte hingegen durch den Einfluss Ammans die Variante -kum
tibernommen haben oder es verhilt sich gleichfalls um eine Bewahrung ihrer urspriinglichen

palédstinensischen Variante.

Die 3.P.Pl. wird von allen vier Informantinnen mit dem Suffix -hum wiedergegeben, wobei
die paldstinensische Tochter zwei weitere Formen in ihre Sprache eingefiihrt hat, auch wenn
diese in sehr geringer Zahl auftreten: -hun und -on. Der Gebrauch des Suffixes —hun ist
bemerkenswert, da dieses nach Al-Wer (2007) dem paldstinensischen Dialekt zugeordnet
wird und auBlerdem in Amman langsam verschwindet. Andererseits gehoren beide Formen
auch zum damaszenischen Dialekt und deren Verwendung konnte auf einem Einfluss der

syrischen Hauptstadt basieren, welcher durch Medien und TV bedingt ist.'®'

Zuletzt soll auf die Differenzierung zwischen Maskulin und Feminin in der 3.P.PI., sowohl
die Personalpronomen als auch die Possessivpronomen betreffend, hingewiesen werden:
hummo (m.), hinne (f.), -hum (m.) und -hin (f.). Nur die jordanische Mutter gebraucht beide
Formen. Dies wird normalerweise dem beduinischen Einfluss zugeschrieben, es ist aber nach
neueren Erkenntnissen sehr wahrscheinlich auch eine Eigenheit mancher ruraler Dialekte'®?,
wie auch Studien Isakssons bestitigen. Demnach ist die Geschlechterunterscheidung zwar
weitaus verbreiteter in beduinischen Dialekten, aber es gibt doch eine Anzahl an sedentiren
Dialekten, welche dieses Merkmal aufweisen. Dazu zéhlen auch gewisse rurale Varietéten in
West- und Siidsyrien, im Horan, in Jordanien und Palistina.'® Diesbeziiglich folgen die

Ausziige aus dem Studienkorpus.

4. (1:07,0) JM: hatténa b-zahra u batata u JM: wir haben Blumenkohl und Kartoffel
b&tingan.. mingibhin aa min id-dukkane und Auberginen dazugegeben.. wir kaufen
mniglthin a sie dh im Geschift.. wir braten sie, ja

50. (14:18) JM: (...) bingib aa g6z u aa tom u | JM: (...) wir holen dh Walniisse und &h
flefle hamra harra u flefle hamra hilwa.. u Knoblauch und scharfe rote Paprika und siifle

mnufrumhin ma‘ ba‘d u minhutt alé il-mil°h.. | rote Paprika und wir schneiden sie klein und
geben Salz darauf..

65. JM: il-’ahamm.. 1a? il-?ahamm *inno li-1- JM: Das wichtigste, nein, das wichtigste ist
fatur Sayfe §1on? u *ida ma.. aa.. ma.. *akalt$ das Friihstiick, siehst du wie? Und wenn du
ya‘ni ‘a-1-fatar il-gada. il-fattr wi-1-gada nicht.. nicht gefriihstiickt hast, dann das
hinne *ahamm %i%i.. Mittagessen. Das Friihstiick und das

Mittagessen, die sind die wichtigsten..

1% ygl. Herin 2013, S. 108; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531.
'%Vgl. Herin 2013, S. 108f.

1!'ygl. Khatib 1988, S. 163.

192 ygl. Herin 2013, S. 108.

19 ygl. Prochazka 2014, S. 129f.
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68. (19:46) JM: "ahyanan nit‘assa kullana
sawa la’anno kullhum il-masa bikiinu mit-..
mawgidin.. li-1-gada.. la’ mnitgadda.. aa.. la-
halna “ihna u la-xultid u wurtid aa ma‘

JM: Manchmal essen wir alle zusammen zu
Abend, weil am Abend sind wir alle da.. zum
Mittagessen, nein, da essen wir h alleine,
wir, und Xuliid und Wuriid (Anm. ihre

abiihin.. la?inhum bigu I-masa Tochter) mit threm Vater.. weil sie kommen

abends nach Hause

4.2.2 Interrogativa

In Bezug auf die Interrogativa werden in der vorliegenden Studie nur die Reflexe zweier
Interrogativa untersucht, ndmlich $i ,,was?*, ‘es ,,was?“, kef ,,wie?* und slon ,,wie?", da
ansonsten kaum alternative Formen zu einer Bedeutung auftreten. Genaue Angaben zur
zahlenméfBigen Haufigkeit der Interrogativa in der Sprache der jordanischen und

paléstinensischen Familie finden sich in diesen Tabellen.

il es Gesamt
Jordanische Mutter 17 | 89,5% | 2 10,5% 19 | 100%
Jordanische Tochter 17 100% 0 0% 17 | 100%
Palastinensische Mutter 8 47% 9 53% 17 | 100%
Paldstinensische Tochter 1 14,3% 6 85,7% 7 100%
kef (¢ef) slon Gesamt
Jordanische Mutter 2 13,3% | 13 86,7% 15 100%
Jordanische Tochter 15 100% 0% 15 | 100%
Palastinensische Mutter 3 100% 0 0% 3 100%
Paléstinensische Tochter 1 100% 0 0% 1 100%

Laut der Literatur nehmen in Paldstina und in der jordanischen Stadt Salt §# und ‘es
bestimmte Funktionen im Satz ein, also beispielsweise entweder als Subjekt oder nach
Pripositionen'®’, wihrend im jordanischen Dialekt diese beiden Reflexe austauschbar sind.'®
In der vorliegenden Untersuchung ist letzteres der Fall. Daher lassen sich keine Tendenzen
der Unterscheidung erkennen und beide Reflexe kommen sowohl als Subjekt wie auch als

Objekt sowie nach Pripositionen vor.

Das Ergebnis zeigt, dass abgesehen von der paldstinensischen Mutter alle Sprecherinnen
entweder Siz oder ‘és einen klaren Vorzug geben. Ersteres ist auf der jordanischen Seite klar
im hidufigeren Gebrauch, wihrend die paldstinensische Tochter letzteres favorisiert. Die

paléstinensische Mutter verwendet beide Reflexe auf einer ausgeglichenen Basis.

In Bezug auf kéf und §lon ist vor allem das Resultat zwischen der jordanischen Mutter und

ihrer Tochter sehr interessant, da es genau gegengleich ausgefallen ist. Wiahrend die Tochter

'* vgl. Herin 2011, S. 11.
19 ygl. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 511.
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ausnahmslos kef gebraucht, scheint dieses in der Sprache der Mutter nur zweimal auf.

Ansonsten gibt sie s/on wieder.

Die palistinensische Familie verwendet wie die jordanische Tochter ebenso kein einziges Mal
slon, aber insgesamt auch nicht kéf besonders hdufig, wodurch hier keine so eindeutige

Aussage wie hinsichtlich der jordanischen Familie getroffen werden kann.

4.2.3 Negation

Um eine Verneinung auszudriicken, gibt es in einer Zeitstufe beziechungsweise in einem
Satztypus mehrere untereinander austauschbare Moglichkeiten. Aus diesem Grund und da
Negationen héufig in der Sprache auftreten, ergibt sich eine interessante und dynamische
Situation.'® In der Negation wird zwischen Verbalsitzen und Nominalsitzen unterschieden.
Erstere erhalten zur Verneinung die Partikel ma/ma...s und letztere die Partikel mis/mus/mii.
Die Negationspartikel ma/ma...§ fir Verbalsitze sind in der ganzen Region verbreitet.'®’
Palva kommt in seiner Studie iiber Verneinung in Salt zum Schluss, dass die zirkumfigierte

168 GemiB der Literatur findet sich in

Verneinung ma...s ein altes sedentires Element ist.
Amman der Gebrauch von mis und seltener ma169, wahrend fiir Palédstina nur mis und fiir

.y . . v : 170
Jerusalem mis bezichungsweise mus angegeben sind.'’

Die folgenden Tabellen geben die Frequenz der einzelnen Negationspartikel im

Studienkorpus an.

ma ma...$ Gesamt
Jordanische Mutter 35 66% 18 34% 53 100%
Jordanische Tochter 44 88% 6 12% 50 100%

Paléstinensische Mutter 87 | 97,7% 2 2,3% 89 100%
Paléstinensische Tochter 56 100% 0 0% 56 100%

mi$ mus mil Gesamt
Jordanische Mutter 21 100% 0 0% 0 0% 21 100%
Jordanische Tochter 39 | 100% 0 0% 0 0% 39 100%
Paldstinensische Mutter 19 | 82,6% 4 17,4% 0 0% 23 100%
Paléstinensische Tochter 21 | 80,7% 1 4% 4 15,3% 26 100%

In Bezug auf die Verneinung von Verbalsitzen liegt auf ethnischer Ebene die grofSite
Diskrepanz zwischen der jordanischen Mutter und ihrer Tochter, wéihrend es sich in der
paldstinensischen Familie relativ homogen verhélt. Die jordanische Tochter folgt dabei eher
dem Muster der paldstinensischen Seite, wo der Partikel ma klar der Vorzug gegeben wird. Es

fallt ein kontinuierlicher Riickgang der Frequenz der zirkumfigierten Verneinung ma...s auf:

166V gl. Palva 2004, S. 221.

17ygl. EALLII, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 512; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531; Vgl. EALL
II, s. v. Jerusalem Arabic, S. 490f.

1% ygl. Palva 2004, S. 234.

169 Vgl. EALL 11, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 512.

170 Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 532; Vgl. EALL 11, s. v. Jerusalem Arabic, S. 491.
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die jordanische Mutter gebraucht sie mit 18 Mal am stirksten, die jordanische Tochter
verwendet sie noch sechs Mal, die paléstinensische Mutter nur mehr zwei Mal und in der
Sprache der paléstinensischen Tochter scheint sie tiberhaupt nicht mehr auf. Dagegen zeigt
die jordanische Mutter zumindest in einem Drittel der Fille ma...s, gegeniiber zwei Drittel
ma. Dieses Ergebnis kann in Ubereinstimmung mit der Vermutung Palvas aus seiner Studie in
Salt gesehen werden, dass die zirkumfigierte Verneinung ein altes Element des rural-
jordanischen Dialekts ist und daher von der dlteren auf die jlingere Generation langsam
verloren geht. Ebenso wird die Negation durch die Partikel ma@ in Salt am héiufigsten

gebraucht.'”!

Was die Negation von Nominalsdtzen betrifft, so fdllt das Ergebnis auf alle vier
Sprecherinnen gerechnet relativ gleichwertig aus und durchwegs ist mis sehr deutlich die erste
Wahl, um eine Verneinung auszudriicken. Ebenso wird laut Palva {iiblicherweise mis

172 Bemerkenswert sind die beiden Reflexe mus und mii, welche in der Sprache der

genutzt.
Jordanierinnen gar nicht vorkommen, aber dafiir in sehr geringer Anzahl von den
Paléstinenserinnen gebraucht werden. Ersteres konnte hier eine Restbestand aus dem
Ursprungsdialekt des Dorfes ‘Arrabe sein. Diese Annahme wird durch den Riickgang in der
Frequenz von der ersten zur zweiten Generation noch untermauert. Die ausschlieflich in der
Sprache der paldstinensischen Tochter auftretende Partikel mii wére hingegen dem grofler

werdenden Einfluss Ammans zuzuschreiben.

4.2.4 Adverb ,jetzt*

Der Reflex halla’ ,jetzt“ wird iiblicherweise fiir Paldstina, aber auch fiir Amman
angegeben' ", wihrend hassalhassa® als rural-jordanisch gilt.'™ al-"an gehort ins Repertoire
des Standardarabischen. Es folgt die tabellarisierte Aufstellung der Frequenz der
Ausdrucksmoglichkeiten des Adverbs ,jetzt“ in der Sprache der jordanischen und

paldstinensischen Familie.

halla’ hassa hassa‘ al-"an Gesamt
Jordanische Mutter 0 0% 4|1 80% | 1]20% | 0| 0% 5 100%
Jordanische Tochter 0 0% 1 120% | 4] 80% | 0| 0% 5 100%
Paléstinensische Mutter 0 0% 9190% | 0| 0% 1| 10% | 10 | 100%
Paléstinensische Tochter | 39 | 100% | 0 | 0% | O | 0% | O | 0% | 39 | 100%

Hinsichtlich der jordanischen Familie ist bemerkenswert, dass weder halla’ noch al-’an
verwendet werden. Aullerdem ist es interessant, dass die Mutter der kiirzeren Version hassa
den Vorzug gibt, wobei ihre Tochter ofter hassa® mit auslautendem ‘ayn gebraucht. In der

Literatur gibt es wenige Untersuchungen dazu und hassa wird nicht angegeben. Nach meinen

"' Vgl. Palva 2004, S. 229.

"2 ygl. Palva 2004, S. 231.

' ygl. EALLII, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 511; Vgl. EALL III, s. v. Palestinian Arabic, S. 531.
1" Vgl. Herin 2011, S. 12; Eigene Dialektaufzeichnungen.
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eigenen Erfahrungen im Land werden beide Variationen als ldndlich-regional gesehen,
wihrend halla’ stidtisch konnotiert ist.

Besondere Beachtung verdienen die Resultate beziiglich der paléstinensischen Familie,
welche deutlich gegengleich ausfallen. Wahrend die Mutter lediglich hassa nutzt, wobei sich

dieser Umstand widerspriichlich zur Literatur verhalt'”

, tritt in der Sprache der Tochter
ausnahmslos /alla’ auf. Hier wére es moglich, dass sich die Mutter bereits dem jordanisch-
ruralen Dialekt angepasst hat und die Tochter wiederum den stidtischen Dialekt aus Amman
iibernimmt. Andererseits ist die Form hassa ebenso in Paldstina verbreitet und konnte somit

von der Mutter konserviert worden sein.'”®

4.2.5 Verben

Auf dem Gebiet der Verben sind in Bezug auf den Vergleich zwischen der jordanischen und
der paldstinensischen Familie zwei Aspekte besonders interessant. Einerseits soll die
Wiedergabe der Verben ,,essen und ,,nehmen* im Imperfekt und andererseits die Bildung des

b-Imperfekts in der 1.P.PI. untersucht werden.

4.2.5.1 Hamzierte Verben: ‘akala, ’axada

Im Arabischen bedeutet ,,essen* “akala und ,,nehmen* “axada, die beiden Verben zihlen daher
zu den Verben mit initialem Hamza beziehungsweise zu den hamzierten Verben. Dies
bedeutet, dass der erste Radikal der Verbalwurzel 7 der arabische Laut Hamza [/ ist,
wodurch diese Verben nicht der gleichen Konjugation wie die sogenannten starken Verben
unterworfen sind. In den hier untersuchten Dialekten ergibt sich eine Variation, je nachdem
welcher Vokal zur Bildung des Imperfekts eingesetzt wird. Es bestehen folgende Paradigmen
anhand der 3.P.Sg./Pl.

Préfixvokal /o/ Préfixvokal /a/
3.P.Sg.m. byokil ,,ET 18st* byakul ,,Er 1sst*
3.P.PLm./f. | byoklu ,,Sle essen‘ byaklu ,,Sle essen‘
3.P.Sg.m. by(')xu(_l178 ,,er nimmt* byaxud | ,.er nimmt®
3.P.PLm./f. | byoxdu ,»Sie nehmen® | byaxdu | ,,sie nehmen*

Wihrend fiir den paldstinensischen Dialekt in der Literatur nur das erste Paradigma mit

langem /5/ angegeben ist'”’, sollen in Jordanien beide Schemata gehdrt werden. '™

175 Vgl. EALL 111, s. v. Palestinian Arabic, S. 531.

"0y gl. Seeger 2015, S. 549.

"7 Jedes arabische Verb basiert auf der bedeutungsgebenden Verbalwurzel, welche aus drei oder vier Konsonanten —
die sogenannten Radikale — besteht. Die vorliegenden Verben haben die Verbalwurzel ”-k-/ und 7-x - d.
Unterschiede in der Phonologie - byaxud/byaxud — sollen hier vernachldssigt werden, da diese an anderer Stelle
behandelt werden.

"7 Vgl. EALL IIL, s. v. Palestinian Arabic, S. 534.

'8 ygol. EALL II, s. v. Jordanian Arabic (Amman), S. 515.
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In der vorliegenden Studie verteilen sich die Paradigmen wie folgt.

byokil/byoklu | byakul/byaklu Gesamt

Jordanische Mutter 18 100% 0 0% 18 | 100%
Jordanische Tochter 100% 0 0% 2 100%
Paléstinensische Mutter 80% 1 20% 100%
Paldstinensische Tochter 4,8% 20 95,2% 21 100%

byoxud/byoxdu | byaxud/byaxdu Gesamt
Jordanische Mutter 2 66,7% 33,3% 3 100%
Jordanische Tochter 5 100% 0 0% 5 100%
Paléstinensische Mutter / / / / / /
Palastinensische Tochter 1 50% 1 50% 2 100%

Die Untersuchung ergab, dass die beiden Wortbeispiele nicht von allen Sprecherinnen
kongruent konjugiert werden, das heift, dass jeweils nur der Prifixvokal /6/ oder /a/
gebraucht werden wiirde. Es muss dabei aber beachtet werden, dass die paldstinensische
Mutter im Studienkorpus das Verb “axada nicht verwendet. Einzig die jordanische Tochter
gibt in beiden Féllen dem langen /6/ den Vorzug. Thre Mutter ist zwar in Bezug auf ‘akala
konstant, gebraucht aber beide Moglichkeiten hinsichtlich ‘axada und zuletzt scheinen in der
Sprache der paléstinensischen Tochter ebenso beide Varianten auf, wobei hier aber der

Préfixvokal /a/ bevorzugt wird.

Aus ethnischer Sicht ergibt sich folgendes Bild. Die jordanische Familie verwendet
einheitlich das erste Paradigma byokil/byoxud, auler in einem Fall von bydxud in der Sprache
der Mutter.

Die palistinensische Familie dagegen zeigt Diskrepanzen, wonach die palédstinensische
Mutter zwar den Prifixvokal /6/ bevorzugt, ihre Tochter jedoch byakul favorisiert. Beide
weichen von ihrer Standardwahl in einem Fall ab. Indes verwendet die palédstinensische
Tochter in Bezug auf byoxud/byaxud jede Form jeweils ein Mal, wobei diese niedrige

Frequenz kaum Aussagekraft hat.

Zum Schluss soll auf die besondere Form mnokul ,,wir essen” ndher eingegangen werden,
welche — wie in der folgenden Tabelle ersichtlich — nur in der Sprache der jordanischen
Mutter aufscheint, wobei die jordanische Tochter kein einziges Mal die 1.P.Pl. wiedergibt und

daher hier keine Aussage getroffen werden kann.

1.P.Pl. ,,wir essen* mnokil mnokul mnakul Gesamt
Jordanische Mutter 6 50% 6 50% 0 0% 12 | 100%
Jordanische Tochter / / / / / / / /
Paléstinensische Mutter 1 100% 0 0% 0 0% 1 100%
Palédstinensische Tochter 1 143% | O 0% 6 85,7% 7 100%

Die Form mnokul weist in der Sprache der jordanischen Mutter interessanterweise den Vokal

/u/ statt des tiblichen /i/ auf. Sie ist nach meinem Wissensstand nicht in der Literatur erwédhnt.
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Synchron dazu spricht die jordanische Mutter in gleicher Anzahl ebenso mnokil aus, welche
wiederum dem Paradidgma mit dem Vokal /i/ folgt. Die Form mnokul konnte als Mischform
von byokil und byakul verstanden werden und wire somit eine Hybridform, welche einen

Sprachwandel andeuten wiirde.

4.2.5.2 b-Imperfekt — 1.P.Pl.

Dem Imperfekt wird das Priafix b- vorangesetzt, um das Pridsens auszudriicken. In der
Konjugation gibt es eine Ausnahme, ndmlich in der 1.P.Pl., wo das b-Imperfekt durch das

Prifix m- ausgedriickt werden kann oder dem Paradigma folgt.

Der Literatur nach wird im paléstinensischen sowie im rural-jordanischen Dialekt stets das
Prifix b- beibehalten.'® Laut Cleveland ist es typisch stidtisch, der 1.P.Pl. das Prifix m-
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vorzusetzen. 8

Die Haufigkeit der Prifixe b-/m- in der Sprache der jordanischen und palédstinensischen

Familie wird in der folgenden Tabelle ersichtlich.

mn-/min- bn-/bin- Gesamt
Jordanische Mutter 90 85,7% 15 14,3% 105 100%
Jordanische Tochter 10 66,7% 5 33,3% 15 100%
Paléstinensische Mutter 11 100% 0 0% 11 100%
Paléstinensische Tochter 71 97,3% 2 2, 7% 73 100%

Dem Ergebnis der Untersuchung zufolge ist sehr deutlich ersichtlich, dass weitgehend dem
Prifix m- der Vorzug gegeben wird. Aus ethnischer Sicht benutzt die jordanische Familie das
b-Prifix hiufiger als die paldstinensische Familie, wobei dieses mit einer Frequenz von 30%
von der jordanischen Tochter am stirksten gebraucht wird. Ebenso tritt diese Variante in der
Sprache der paléstinensischen Tochter hiufiger auf — aber auch nur zwei Mal — als in jener
threr Mutter, welche das b-Prifix kein einziges Mal verwendet. In Bezug auf die
Generationen kann daher gesagt werden, dass jene der Tochter zwar klar das Priafix m-
favorisiert, aber im Gegensatz zu ihren Miittern 6fter zwischen den Varianten wechselt, wobei
die palédstinensischen Familie ob des sehr geringen Auftretens des b-Prifixes vernachlédssigbar

sein konnte.

Die Analyse der Sprache der vier Informantinnen auf der Ebene der Phonologie und
Morphologie ist somit abgeschlossen. Es folgt eine eingehende Interpretation der erhaltenden

Ergebnisse.

181 Vgl. EALL 111, s. v. Palestinian Arabic, S. 534; Vgl. Cleveland 1963, S. 60.
'8 ygl. Cleveland 1963, S. 60.
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Kapitel 5 Interpretation

In diesem Kapitel sollen die eingangs erwidhnten Forschungsfragen beantwortet werden. Im
ersten Unterkapitel wird erldutert, inwiefern sich ein Sprachwandel in der Sprache der vier
Frauen abzeichnet. AuBerdem wird unter dem Gesichtspunkt des Sprachwandels eine
Zusammenfassung der vorangegangen Analyse geboten. Das zweite Unterkapitel beschéftigt
sich mit der Frage, ob sich in der jungen Generation ein ,,Einheitsdialekt”, also eine neue
Koine, herausgebildet hat. Im dritten Unterkapitel werden die Motivationen und externen
Einfliisse, zu welchen soziale Netzwerke, Bildungseinrichtungen und Medien zédhlen, im
Detail und auf die vier Sprecherinnen umgelegt, ausgefiihrt. Somit soll erkldrt werden, wie

sich die sprachliche Wahl der vier Frauen begriindet.

5.1 Ausmall des Sprachwandels

Die Analyse der Sprachaufzeichnungen weist in vieler Hinsicht auf einen Sprachwandel hin.
Dieser befindet sich jedoch nicht einheitlich auf der gleichen Stufe, weder in Bezug auf die
einzelnen linguistischen Variablen noch hinsichtlich der Sprache der vier Frauen. Dies
bedeutet, dass manche der linguistischen Variablen schneller im Wandel fortgeschritten sind
als andere und dass auch die Frauen einen unterschiedlichen Grad der sprachlichen Innovation
zeigen. Dies liegt darin begriindet, dass in interdialektalen Kontaktsituationen im stddtischen
Raum Sprachwandel selten systematisch ist, da meist nicht nur eine der verfiigbaren
Varietiten von allen Sprechern und Sprecherinnen bevorzugt wird.'® Weder die Konstante
des Alters noch der Herkunft beeinflussen die Sprache im gleichen Ausmal}, wodurch der
Wandel die Tochter wie auch die Miitter betreffend als auch innerhalb der Familie
verschieden stark ausgeprégt ist. Das heif3t, dass sich alle vier Informantinnen zwar in einem
Sprachwandel befinden, aber sich in verschiedene Richtungen bewegen. Daher kann
festgehalten werden, dass einerseits Alter und Herkunft nicht die einzigen einflussnehmenden
Faktoren sind und andererseits jede ihren eigenen Ideolekt spricht, welcher sich partiell mit

jenen der anderen iiberschneidet.

Im Allgemeinen hat die Auswertung ergeben, dass die jordanische Mutter und ihre Tochter
am dhnlichsten sprechen und die paldstinensische Tochter am stirksten von den drei anderen
Informantinnen abweicht. Dies liegt vor allem am Umstand, dass die jordanische Familie
sowie die paldstinensische Mutter nach wie vor dem ruralen Dialekt zugeordnet werden
konnen, wihrend die paldstinensische Tochter meistens bereits Merkmale der urbanen
Varietdt libernommen hat. Sie ist auch diejenige, welche hinsichtlich der einzelnen
linguistischen Variablen am wenigsten alterniert und somit im Sprachwandel am weitesten
vorangeschritten ist, beziehungsweise einen Wechsel vom ruralen zum urbanen Dialekt schon
abgeschlossen hat. Allerdings soll hinzugefiigt werden, dass die paldstinensische Mutter

ebenso viele urbane Charakteristika verwendet.

'8 ygl. Miller 2004, S. 180.
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Im Fall einer ndheren Betrachtung des Sprachwandels auf der Ebene der Phonologie lassen
sich nachstehende Schliisse ziehen. Die jordanische Familie zeigt die grofiten
UnregelméBigkeiten im uvularen Okklusiv Qaf, gefolgt vom emphatischen Interdental /d/ und
der Affrizierung des postpalatalen Okklusivs Kaf. In eben diesen Lauten unterscheidet sich
auBlerdem die Sprache der Mutter am meisten von jener der Tochter, wohingegen sie
ansonsten ein recht einheitliches Bild darlegen. Die jordanische Tochter teilt im Wesentlichen
den Dialekt ihrer Mutter. Auf der anderen Seite alterniert die paldstinensische Mutter am
stirksten in allen Interdentalen /t/, /d/ und /d/, wihrend in der Sprache der Tochter nur im
Laut Qaf eine relevante Variation zu finden ist. In Opposition zur jordanischen Familie
besteht weiters ein groer Kontrast zwischen den paldstinensischen Frauen, da die Tochter
kaum mehr Ubereinstimmungen mit der Varietiit ihrer Mutter hat. Am anderen Ende der
Skala steht die Affrikate Gim, wo innerhalb der Ethnien keine nennenswerten Schwankungen
auftreten und das Ergebnis sehr konstant ausfdllt. Das heiflt, dass die jordanische Familie
eindeutig die stimmhafte dental-palatale Affrikate /g/ bevorzugt und die palédstinensische

Familie ausschlielich den stimmhaften prépalatalen Sibilant /z/ verwendet.

Im Generationenvergleich fillt auf, dass sich kaum Ahnlichkeiten in der Sprache
untereinander jeweils der Miitter und der Tochter finden. Die Miitter zeigen nur in Bezug auf
die Interdentale Uberschneidungen, da hier beide sowohl die Plosive als auch die Interdentale
benutzen, auBBer beim stimmhaften Interdental /d/, wo die jordanische Mutter den stimmhaften
Plosiv /d/ nicht gebraucht. Die paldstinensische Mutter variiert jedoch im grof8eren Ausmal
und verwendet die Plosive viel 6fter als die jordanische Mutter. Somit ist sie in ihrer Sprache
innovativer. Hinsichtlich der anderen Laute gibt es keine iibereinstimmenden Priferenzen.
Die junge Generation tritt in diesem Zusammenhang noch markanter auf, da die Wahl der
Tochter jeweils kontrér ausfdllt und sie nie dieselbe Variable favorisieren. Einzig beim
uvularen Okklusiv Qdf ist auf beiden Seiten ein Einfluss des Standardarabischen in der
Aussprache als /q/ zu bemerken, wobei sich dieser in Bezug auf die jordanische Tochter

wesentlich starker dullert.

Wie schon erwihnt, vollzieht sich der Sprachwandel in unterschiedlichem Tempo und
Ausmall. Beim uvularen Okklusiv /q/ zeigt sich im Fall der jordanischen Familie ein Wandel
von /g/ zu /q/, welcher hinsichtlich der Tochter viel weiter fortgeschritten ist. Dies korreliert
mit Resultaten aus Khatibs Studie, wonach ebenso die jiingere Generation eine hohere
Frequenz an /q/ aufweist.'™ Die palistinensische Mutter hingegen hat in diesem Punkt ihren
urspriinglichen Dialekt konserviert und gebraucht demnach keine andere Variable. Die
paléstinensische Tochter hat einen Wechsel schon abgeschlossen, da sie fast ausschlieBlich
die urbane und damit neu eingefiihrte Variable /?/ verwendet. Allerdings ist ein leichter
Einfluss des Standardarabischen zu bemerken, da die Variable /q/ zu einem kleinen
Prozentsatz vertreten ist. Ebenso kommt Khatib zum Schluss, dass die jordanischen Frauen

vor allem zwischen /g/ und /q/ variieren, wahrend die Frauen paléstinensischen Ursprungs den

'8 ygl. Khatib 1988, S. 125.
46



Laut /*/ als geeignete Alternative betrachten. '™ In einigen jordanischen provinziellen

Kleinstidten scheint ebenfalls eine ausgeprigte Bewahrung des Lauts /g/ zu herrschen.'®

In der Affrikate Gim findet sich an einziger Stelle eine vollstindige Ubereinstimmung der
jordanischen Mutter mit ithrer Tochter und der paldstinensischen Mutter mit ihrer Tochter,
aber dafiir in ethnischer Hinsicht eine Diskrepanz. Die jordanische Seite behdlt die rurale
Variable /g/ bei und die paldstinensische Familie hat die Innovation in Richtung der urbanen
Variante bereits beendet. In anderen Studien verwenden die Sprecher und Sprecherinnen
alternierend beide Laute /g/ und /2/."®" Andererseits fillt iibereinstimmend auf, dass auch die
Bevolkerung paléstinensischen Ursprungs stirker der urbanen Variablen /2/ zugewandt ist.'®®
Al-Wers Studie kommt unter den jordanischen Frauen zum gleichen Ergebnis, da /g/ viel

. . c . . v . 189
héufiger ausgesprochen wird, wobei teilweise ebenso /z/ verwendet wird.

Alle drei Interdentale — die zwei einfachen und der emphatische — illustrieren entweder einen
Wandel oder eine Konservierung. Interessanterweise befinden sich nur die Miitter im
momentanen Stadium des Wandels und in diesem Kontext ist die paldstinensische Mutter in
einer fortgeschritteneren Phase als ihr jordanisches Pendant. Die jordanische Tochter
konserviert die Interdentale und die paléstinensische Tochter hat wie im Laut /q/ den Wechsel
beendet und gebraucht fast ausnahmslos die Plosive /t/, /d/ und /d/ beziehungsweise die
alveolaren Sibilanten /s/ und /z/. Dies entspricht zum Teil vorangegangenen Studien, in
welchen angefiihrt wird, dass die palédstinensische Seite dem Plosiv zugeneigter ist. Allerdings
hei3it es auch, dass die junge Generation den Wandel anfiihrt, wovon im Fall der jordanischen
0Wie Al-Wer in ihrer Studie angibt, passiert der Wechsel

vom emphatischen Interdental zum Plosiv schneller als beziiglich seiner einfachen

Familie nicht die Rede sein kann.

Pendants.”" Dieses Ergebnis trifft auch auf die jordanische und palistinensische Mutter zu.

Die Affrizierung des stimmlosen postpalatalen Okklusivs /k/, namlich der Laut /¢/, scheint nur
in der Sprache der jordanischen Familie auf, wéhrend sie in der Sprache der paléstinensischen
Familie abhandengekommen ist, obwohl sie laut fritherer Dialektstudien im rural-
palédstinensischen Dialekt vorhanden sein soll. Im Gegensatz zu den meisten anderen Lauten
zeigt die jordanische Tochter hier keine Konservierung sondern eine Innovation, indem sie
die Affrizierung wesentlich seltener als ihre Mutter verwendet. Auflerdem benutzt keine von

beiden die Affrizierung kategorisch, wie es auch Khatib bestitigt.'

Zusammengefasst kann gesagt werden, dass hat die paléstinensische Tochter einen Wechsel
vom ruralen zum urbanen Dialekt fast abgeschossen und somit den ruralen Mutterdialekt

weitgehend abgelegt hat. Sie gebraucht immer vorzugsweise die urbanen Variablen und es

%5 Vgl. Khatib 1988, S. 121f.

1% ygl. Al-Wer 1999, S. 46.

%7 Vgl. Khatib 1988, S. 166; Vgl. Al-Wer 1999, S. 47f.
'8 ygl. Khatib 1988, S. 164.

"% Vgl. Al-Wer 1999, S. 47.

1% ygl. Khatib 1988, S. 200, 230-232.

PI'vgl. Al-Wer 2004, S. 24.

192 ygl. Khatib 1988, S. 239.
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scheinen nur vereinzelt noch Schwankungen auf, welche aber in aller Regel von irrelevantem
Ausmal sind. Dieses Ergebnis deckt sich auch mit den meisten Studien, wonach besonders
die Frauen eine starke Tendenz zum urbanen Dialekt zeigen. Im Gegensatz dazu duflert die
jordanische Tochter eine ausgesprochen starke Konservierung des ruralen Dialekts und
gebraucht keine urbanen Variablen, sodass dieses Resultat erheblich vorangegangenen
Studien widerspricht.'”> Nur das rural-jordanische /g/ wird oft unter den jordanischen Frauen
beibehalten.'”*

und beim Riickgang der Affrizierung /¢/. Die paldstinensische Mutter gibt ein sehr

Weiters ldsst sich ein standardarabischer Einfluss feststellen, wie im Laut /q/

differenziertes Bild wieder. Sie befindet sich in Bezug der Interdentale aufgrund der
bedeutenden Alternationen am stirksten im gegenwirtigen Prozess des Sprachwandels,
welcher sich in Richtung des urbanen Dialekts bewegt. Es kann ferner angenommen werden,
dass es bei der stimmhaften dental-palatalen Affrikate /g/ einen schon abgeschlossenen
Wechsel von /g/ zu /z/ gibt, wohingegen sie die rurale Variante des Lauts /q/ konserviert.
Ebenso scheint keine Affrizierung des Lauts /k/ auf. Die jordanische Mutter steht im
angehenden Stadium eines Sprachwandels und es manifestieren sich in ihrer Sprache deutlich
mehr Divergenzen als in der Sprache ihrer Tochter. So gebraucht sie im Gegensatz zu ihrer
Tochter verschiedene Variablen in Bezug auf die Interdentale, aber nur im kleinen Ausma@.
Ebenso wird sie vom Standardarabisch beeinflusst, indem sie neben /g/ auch /q/ zum
Ausdruck des uvularen Okklusiv Qaf wiedergibt. Im Laut /g/ zeigt sie dieselbe Konservierung
wie ihre Tochter, wahrend sie ein Charakteristikum des ruralen Dialekts dieser Region, die
Affrizierung, bedeutend 6fter bewahrt hat.

In genauerer Darstellung des Sprachwandels auf der Ebene der Morphologie kann folgendes
abgeleitet werden. Im Falle der Pronomen finden sich in der Sprache der jordanischen Familie
die groBten Schwankungen bei den Personalpronomen, auch wenn sich diese im kleinen
Rahmen halten, und in der Sprache der paléstinensischen Familie beim Interrogativpronomen
su/’es, wobei hier die Mutter wiederum stirker ins Gewicht fallt und oOfter alterniert.
Hinsichtlich der Negation zeigt die jordanische Mutter die meisten Divergenzen, ndmlich in
der Wahl der Verneinungsmdglichkeiten ma und ma...s. Die jordanische Tochter und die
paldstinensische Mutter gebrauchen auch beide Variationen, aber wesentlich hdufiger die
einfache Negation ma, welche in der Sprache der paldstinensischen Tochter ohne Alternative
aufscheint. Das Adverb ,jetzt“ kann durch vier Reflexe ausgedriickt werden, wobei
hauptsédchlich nur eine Alternative von jeder Sprecherin genutzt wird. Die Priaferenz fiir eine
Ausdrucksmoglichkeit deckt sich aber einzig in der Sprache der Miitter, welche beide hassa
verwenden. In Bezug auf die hamzierten Verben “akala und “axada kann gesagt werden, dass
die Wahl des Préfixvokals /a/ oder /6/ konstant ausféllt und kaum Schwankungen auftreten.
Es sind nur Unterschiede zwischen den Informantinnen zu bemerken, vor allem weicht die

palédstinensische Tochter ab und bevorzugt den Prifixvokal /a/, wihrend die anderen drei eher

' 'vgl. Khatib 1988; Vgl. Al-Ali & Arafa 2010, S. 223; Vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 68f.
% ygl. Al-Wer 1999, S. 46.
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den Préfixvokal /6/ gebrauchen. Zuletzt soll erwidhnt werden, dass zur Bildung des Imperfekts
in der 1.P.Pl. interessanterweise die jordanische Familie mit der paldstinensischen Tochter
tibereinstimmt. Alle drei benutzen vorzugsweise das Priafix m-, aber manchmal auch b-, wobei
die jordanische Tochter am 0&ftesten wechselt. Die paléstinensische Mutter hingegen

verwendet ausschlieBlich das Prafix m-.

In Gegentiberstellung der Generationen verdient der Umstand eine Bemerkung, dass sich die
beiden Familien selten in der Wahl eines Reflexes liberschneiden. Die jordanische Tochter
wihlt wie die paléstinensische Seite ‘ana zum Ausdruck von der 1.P.Pl. ,,ich®, wéhrend die
jordanische Mutter als einzige 6fter “ani gebraucht. AuBerdem alterniert die jordanische sowie
palédstinensische Tochter in der Bildung des Imperfekts zwischen dem Préfix m- und b-, aber
in unterschiedlich starker Ausprigung. Ansonsten lassen sich keine Ubereinstimmungen in
der Sprache der beiden Tochter finden. Wie es schon in der Phonologie der Fall ist, besteht
auch in der Morphologie eher eine Ahnlichkeit in der Sprache der Miitter. So verwenden
beide kongruent den Reflex hassa ,,jetzt™ und in Bezug auf das Verb “akala den Prifixvokal
/6/. AuBerdem findet sich bei beiden im Sprachinventar die Verneinungen ma sowie ma...s,

wobei die jordanische Mutter letztere Variante wesentlich 6fter gebraucht.

Bei den Personalpronomen zeigt sich in der Sprache der jordanischen Familie ein
Sprachwandel zwischen “ana und ‘ani ,,ich* einerseits und huwwe/hiyye und hii/hi ,.er/sie*
andererseits. Ersteres ist von der Generation der Mutter auf die junge Generation verloren
gegangen, wobei die Mutter ‘ani noch doppelt so hiufig gebraucht wie ‘ana. Im zweiten Fall
liegt huwwe/hiyye im Vorsprung. Die andere Variante hii/hi wird sehr selten verwendet und
im absteigender Tendenz von Mutter zu Tochter. Besondere Aufmerksamkeit verdient die
Differenzierung im Genus in der 3.P.Pl. in der Sprache der jordanischen Mutter, da sich diese

bei keiner einzigen der anderen Informantinnen findet.

Das Ergebnis der Possessivpronomen ist dhnlich wie jenes der Personalpronomen. In
ethnischer Sicht unterscheiden sich die beiden Familien in der 2.P.Pl., wo es entweder -kiz
oder -kum ,.euer” heiflt. AuBerdem gibt es in der 1.P.Pl. in der Sprache der jordanischen
Familie zwei Moglichkeiten, ndmlich -na und -ana ,,unser. Aber auch hier verliert der zweite
Reflex von der ilteren auf die jlingere Generation an Bedeutung. Zuletzt besteht ebenso eine
Differenzierung im Genus in der 3.P.Pl., welche aber ausschlieBlich die jordanische Mutter

gebraucht.

Hinsichtlich des Interrogativpronomen si/’es ,,was?* divergiert die paldstinensische Mutter
am stérksten, da sie beide Reflexe fast ausgeglichen benutzt. Die anderen drei Informantinnen
sind in ihrer Wahl sehr kontinuierlich, aber auf ethnischer Linie unterschiedlich, da die
jordanischen Frauen — mit Ausnahme von zwei Féllen in der Sprache der Mutter — nur die
erste Moglichkeit gebrauchen und die paléstinensische Tochter die zweite Variante bevorzugt.
Wihrend also die jordanische Familie den gleichen Reflex fiir die Bedeutung ,,was?* wiéhlt,

so fallt das Resultat beziiglich der Interrogativadverbien kef/slon ,,wie?* abweichend aus, was
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auf einen Sprachwandel zugunsten kéf hindeutet, da diese Variante auch von der
paldstinensischen Seite — wenn auch im aufgezeichneten Studienkorpus selten vertreten —
favorisiert wird. Dieser Umstand stellt eine der wenigen Situation dar, in welcher sich die
jordanische Tochter entgegen ihrer Mutter artikuliert, da die beiden Frauen ansonsten eine

relativ hohe Homogenitit in ihrer Sprache aufweisen.

In der Verneinung von Verbalsdtzen kann ein Sprachwandel konstatiert werden, welcher die
zirkumfigierte Verneinung mad...s durch die einfache Negation ma ablost. Der Wandel bewegt
sich von der jordanischen Mutter, welche die zirkumfigierte Verneinung noch in einem Drittel
der Félle gebraucht, tiber die jordanische Tochter zur paldstinensischen Mutter, welche diese
Form der Negation nur mehr zweimal nutzt. Die paldstinensische Tochter hat einen Wechsel
schon abgeschlossen und die zirkumfigierte Verneinung ganz abgelegt. Die Verneinung von
Nominalsdtzen verhélt sich hingegen in der Sprache aller vier Informantinnen recht
einheitlich, indem durchwegs mis bevorzugt wird. Nur die paldstinensische Familie divergiert
selten zwischen mis sowie mus und die paldstinensische Tochter gebraucht als Einzige die

Alternative mii.

In der Annahme, dass der Reflex hassa ,jetzt“ eine rurale Form ist, so hat sich die
paldstinensische Tochter betreffend schon ein beendeter Wechsel zur urbanen Variante halla’

vollzogen.

In puncto hamzierte Verben manifestiert sich ebenso in der Sprache der paldstinensischen
Tochter ein Sprachwandel, da sie hauptsidchlich den Préfixvokal /a/ préferiert. Die jordanische
Familie und die paldstinensische Mutter konservieren dagegen den Préfixvokal /6/. Letztere

gebraucht in einem Fall die gleiche Variante wie ihre Tochter.

In Hinsicht auf das b-Imperfekt kann gesagt werden, dass ein sehr starker urbaner Einfluss
besteht, wodurch in der 1.P.Pl. mehrheitlich das Prifix b- durch m- ersetzt wurde. Es ist
anzunehmen, dass das dem ruralen Dialekt zugeordnete - langsam aus dem Sprachinventar
verschwindet, da das Prifix - von der alteren auf die jiingere Generation sehr deutlich
abnimmt. Auflerdem zeigt es in der dlteren Generation nur die jordanische und nicht mehr die

palédstinensische Mutter.

AbschlieBend kann zusammengefasst werden, dass sich die Tendenz aus der Phonologie
durchaus fortsetzt, wonach sich einerseits die paldstinensische Tochter in ihrer Sprache durch
die Ubernahme urbaner Charakteristika am innovativsten verhilt und andererseits die
jordanische Familie die konservierende Sprachposition fortsetzt. Einzig die paldstinensische
Mutter zeigt ein differenzierteres Bild, da sie auf morphologischer Ebene kaum alterniert, was

sie aber in der Phonologie sehr wohl tut.
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5.2 Neue Koine in der jungen Generation

Koineisierung erfolgt aufgrund eines Kontakts verschiedener Sprachgemeinschaften, wodurch
eine Umstrukturierung der bestehenden Varietiten ausgeldst wird. Das Ergebnis wird als
Koine bezeichnet und ist sozusagen ein neuer Dialekt oder Mischdialekt. In vielen Fillen
umfasst eine Koineisierung aulerdem das Ablegen von sehr typischen und daher markanten
Charakteristika eines bestimmenden Dialekts, welche sodann durch in der
Sprachgemeinschaft geldufigere oder hiufiger gebrauchte Elemente ersetzt werden. Diese
Handlung wird nicht nur durch Prestige motiviert, vielmehr kann sie auch der verbesserten
Kommunikation und des einfacheren Verstindnis untereinander dienen.'” Koineisierung
findet zumeist in Stddten statt, da hier eine Vermischung unterschiedlicher Varietéten durch
Landflucht schnell gegeben ist."”® Demnach wird in Bezug auf Koineisierung oft auch von
Urbanisierung gesprochen, da sich vielfach urbane Komponenten gegeniiber ruraler
Merkmale behaupten. In der Regel passiert Koineisierung auf allen linguistischen Ebenen wie
Phonologie, Morphologie, Semantik etc.'”’

Gemessen an den zwei jungen Informantinnen dieser Studie hat sich keine neue Koine
herausgebildet. Die Unterschiede in der Sprache zwischen den Tochtern sind manchmal sogar
noch markanter als in der Muttergeneration. Es soll festgehalten werden, dass es aufgrund des
iiberaus groBlen Einflusses des urbanen Dialekts von Amman wahrscheinlicher ist, dass die
jordanische wie auch paldstinensische Seite einen Sprachwandel und daher einen
Nivellierungsprozess in diese Richtung durchfiihrt.'”® Diese Entwicklung kann auch vor Ort
bemerkt werden, da besonders unter den jungen Frauen urbane Charakteristika {ibernommen

werden.

Den Ergebnissen dieser Studie zufolge gibt es nur einige wenige typische Merkmale, durch
deren Verlust eine Angleichung des ruralen jordanischen wie auch paldstinensischen Dialekts
passiert ist. Diese Ahnlichkeiten sind eher in der Morphologie als in der Phonologie
bemerkbar und duflern sich im b-Imperfekt, in der Negation, in den Personal- wie auch
Possessivpronomen sowie im Interrogativadverb ,,wie?*. Aulerdem kann auf phonologischer
Ebene die beginnende Abwendung der Affrizierung des Lauts /k/ seitens der jordanischen
Tochter hinzugezihlt werden. Diese Distanzierung von einem sehr starken Charakteristikum
des ruralen Dialekts dieser Region ldsst sich auch in anderen Gegenden beobachten und ist ein
typisches Merkmal einer Koineisierung. ' Weiters ldsst sich die Aufgabe der Genus-
differenzierung maskulin-feminin in der 3.P.Pl. in den Personal- wie auch Possessivpronomen
seitens der jordanischen Tochter als Ausdruck eines Nivellierungsprozesses nennen. Es wird

wie besprochen das typische Charakteristikum durch die gingige Art und Weise ersetzt und

13 ygl. EALL III, s. v. Leveling, S. 9.

" Vgl. EALL 1, s. v. Dialect Koine, S. 593, 595.
7 ygl. EALL III, s. v. Leveling, S. 8f.

1% ygl. Miller 2004, S. 180.

% yg]. Owens 2001, S. 425.
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somit eine Angleichung erreicht.’”® Zuletzt soll darauf hingewiesen werden, dass sich alle
genannten Nivellierungsvorgénge in Richtung des urbanen Dialektes bewegen. Rurale

Merkmale werden dabei nie von beiden Tochtern gemeinsam als Alternative gewahlt.”!

5.3 Motivation und externe Einfliisse

In Bezug auf die externen Einfliisse sind soziale Netzwerke, Bildungseinrichtungen und
Medien zu nennen. Sodann liegt der vorliegenden Arbeit die wesentliche Fragestellung zu
Grunde, ob im Fall der vier Informantinnen, aber insbesondere der beiden To6chter, die
Familie oder das externe Umfeld, wozu die oben genannten Einfliisse zdhlen, eine groflere

Auswirkung auf die gesprochene Sprache haben.

Wie schon eingangs erwihnt, erfolgt der Zugang dieser Studie iiber soziale Netzwerke, weil
angenommen wird, dass hierliber eine starke Eigendefinition eines Menschen stattfindet,
wodurch sich auch die Sprache wandeln kann. Das soziale Netzwerk eines Einzelnen ist nach
Milroy und Gordon ,,the aggregate of relationships contracted with others, a boundless web
of ties which reaches out through social and geographical space linking many individuals,

. » 202
sometimes remotely .

Dies bedeutet, dass soziale Netzwerke als Anhdufung von
Beziehungen zu anderen definiert werden konnen. Es ist demnach ein unendlich weites Netz
an Kontakten, welches iiber soziale und geografische Distanz viele Menschen aneinander
bindet. Die Bindungen entstehen zumeist iiber Familie, Studien- und Arbeitskollegen,
Freizeitbeschéftigungen, Interessen und Nachbarschaft. Essentiell ist, dass diese Netzwerke
einen starken Druck auf das Individuum ausiiben, sich der Gemeinschaft anzugleichen und
deren Charakteristika zu {ibernehmen, denn aufgrund geteilter Merkmale wird ein

Gemeinschaftsgefiihl geschaffen.””

Unter diese geteilten Merkmale féllt auch die Sprache.
Studien konnten bestétigen, dass auch Sprachwandel von der Art des jeweiligen Netzwerkes
sehr beeinflusst wird. Dies bedeutet, dass Innovationen am weitetesten fortgeschritten sind,
wo die Sprecher und Sprecherinnen einerseits der jungen Generation angehdren und

. . . . . 204
andererseits einen mobilen Lebensstil fiihren.

Konkret konnen zwei Schlussfolgerungen
gezogen werden. Erstens bewirkt ein sehr enges wie auch kleines Netzwerk von Menschen,
welche schon den eigenen Dialekt sprechen, dass Sprachwandel verzogert wird. Im Gegensatz
dazu wird Sprachwandel gefordert oder sogar ausgeldst, wenn dieses enge Netzwerk durch
zahlreiche neue Kontakte geschwicht wird und seinen starken Einfluss verliert.?”> Des
Weiteren wird sich herausstellen, inwiefern diese zwei Moglichkeiten auch die Wahl der

Variablen unter den vier Informantinnen bestimmt.

200 Vgl. EALL [, s. v. Dialect Koine, S. 596.
'yl EALLIIL, s. v. Leveling, S. 8.

2 Milroy & Gordon 2003, S. 117.

% vgl. Milroy & Gordon 2003, S. 121.
**Vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 65.

3 ygl. Bassiouney 2009, S. 93.
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Die jordanische Mutter und ihre Tochter leben in einem sehr kleinen traditionellen Netzwerk.
Der iiberméBig groBe Anteil an sozialen Kontakten entfillt auf die Familie, da die meiste Zeit
im Kreis der Familie verbracht wird. Es ist uniiblich auszugehen und der gemeinsame
Haushalt wird vorwiegend verlassen, wenn die Nachbarinnen oder die Verwandten am Land
besucht werden. Dadurch ist Interaktion zumeist auf die Sprecher und Sprecherinnen
beschriankt, welche dem gleichen Dialekt angehdren und wodurch der rural-jordanische
Ursprungsdialekt keiner Anpassung bedarf. Dementsprechend besteht die Mdglichkeit, dass
sie sich dem Spott ihres sozialen Netzwerks aussetzen, sollten sie andere dialektale Elemente
tibernehmen. Standardarabische Variablen wie das /q/ werden eher akzeptiert, als die urbanen
Pendants. *** Somit finden die vergleichsweise geringen Divergenzen beziiglich der
jordanischen Familie eine erste Erkldrung. Auch Al-Wer stellte in einer Studie in der
jordanischen Stadt Salt fest, dass diejenigen, welche kaum mobil waren und daher {iber ein
kleines soziales Netzwerk verfiigten, auch am geringsten von Sprachwandel betroffen

2
waren. 07

Der jordanischen Tochter werden Interaktionen mit Personen, welche sich auflerhalb ihres
herkdmmlichen Netzwerkes befinden, ausschlieBlich auf der Universitdt ermoglicht. Die
Universitdt kann, wie schon erwihnt, als Bildungseinrichtung ein entscheidender
Einflussfaktor sein, welcher jedoch hinsichtlich der Tochter nicht diesen Erwartungen
entspricht, da weitreichende Innovationen in ihrer Sprache fehlen. Auf phonologischer Ebene
kann einzig die starke Tendenz zu /q/ statt dem dialektalen /g/ durch eine zunehmende
Standardisierung ihrer Sprache begriindet sein, da der Einfluss des Standardarabischen mit der
Bildung steigt. *® Somit fillt es ihr auBerdem leichter die anderen Variablen wie die
Interdentale /t/, /d/ und /d/ und die dentalpalatale Affrikate /g/ zu konservieren, welche zum
ruralen sowie zum hochsprachlichen Inventar gehdren. Somit bewegt sich der Druck ihrem
Ursprungsdialekt treu zu bleiben sowie der Standardisierung durch Bildung in die gleiche
Richtung, wodurch ihre Sprache auf phonologischer Ebene relativ konstant bleibt. Auf dem
Gebiet der Morphologie kann eine Standardisierung ihrer Sprache im Personalpronomen der
1.P.Sg. ,,ich* konstatiert werden, da sie im Gegensatz zu ihrer Mutter nie ‘ani sondern

ausschlieBlich ‘ana verwendet, welches ebenso die standardsprachliche Variante ist.

Obwohl die Universitét als Bildungseinrichtung eine Einflussquelle darstellt, wird sie aber in
Bezug der jordanischen Tochter eher an den Rand gedréngt. Der Grund dafiir liegt darin, dass
die Universitit zwar ein externes Umfeld, wo neue Kontakte ermdglicht werden, darstellt,
jedoch notwendigerweise zwischen Umfeld und sozialem Netzwerk unterschieden werden
muss. Letzteres ist in ithrem Fall nach wie vor die Familie, da sie ihre Freizeit mit selbiger
verbringt, wahrend ihre Kontakte auf der Universitdt nur im Rahmen ihres Studiums und der

Zeit, welche sie in Kursen an der Universitdt verbringt, bestehen. Infolgedessen lduft der

2% ygl. Khatib 1988, S. 121.
*7Vgl. Al-Wer 2007, S. 63.
2% vgl. Khatib 1988, S. 249.
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Hauptteil ihrer sozialen Kommunikation mit Jordaniern und Jordanierinnen, welche zu ihrer
Familie beziehungsweise zur ihrer Nachbarschaft gehoren, ab. Diese sprechen ebenfalls den
rural-jordanischen Dialekt und eine Angleichung ihrer Sprache an eine neue soziale
Umgebung ist unbedeutend, da sie ihre soziale Anerkennung einem Umfeld verdankt, mit

welchem sie ohnehin schon die Sprache teilt.

Im Gegensatz dazu verfiigt die paléstinensische Familie, vor allem aber die Tochter, iiber ein
weitldufigeres Netzwerk, welches sich auch iiber groBere Distanzen erstreckt. Neben ihren
schulischen Verpflichtungen besucht die paldstinensische Tochter auch nachmittags
ergidnzende Kurse und geht mit ihren Freundinnen aus, wodurch ihre sozialen Interaktionen
nicht nur auf die Familie beschrénkt bleiben. Folglich trifft auf sie die zweite schon genannte
Situation zu, wonach Sprachwandel aufgrund von verdnderten und insbesondere
ausgedehnteren sozialen Netzwerken entstehen kann. Ein weiterer wichtiger Punkt in ihrem
Fall ist, dass ein Teil ihrer GroBfamilie in Amman wohnt. Unter diesen Verwandten gibt es
auch Tanten, welche nur ungefahr zehn bis 15 Jahre dlter sind, und den urbanen Dialekt von
Amman sprechen, so den Angaben der Informantinnen sowie eigenen Erfahrungen zufolge.
Diese Tanten stellen im Leben der paléstinensischen Tochter wichtige Bezugspersonen dar,
mit welchen sie im engen Kontakt steht. Demnach hat sich ein Teil ihres Netzwerkes nach
Amman verlagert, wodurch in sprachlicher Hinsicht ein Druck der Anpassung in diese
Richtung besteht, da sie durch die enge Beziehung mit ihren Tanten auch in Kontakt mit
einem neuen Dialekt gekommen ist. Dieser Einfluss macht sich sodann in der Sprache der
paldstinensischen Tochter im beachtlichen Ausmal3 bemerkbar, da sie als einzige unter den
vier Frauen weitgehend den urbanen Dialekt iibernommen hat. Ebenso merkt Al-Wer in ihrer
Studie in West-Amman an, dass die jungen Menschen ein wichtiges soziales Netzwerk an
Freunden mit zahlreichen Ausgehmoglichkeiten haben, wéhrend sich das Leben in Ost-
Amman traditionellerweise innerhalb der Familie abspielt. Davon abhingig wird von
verschiedenen Stufen eines Sprachwandels ausgegangen.?” Parallel dazu kann auch das
Verhiltnis zwischen der paléstinensischen Familie und der jordanischen Familie verstanden
werden. Weiters stellt ebenso Khatib fest, dass jene mit einem weitldufigen sozialen Netzwerk

am haufigsten urbane Elemente iibernchmen.”"

Ahnlich zeichnen sich die Gegebenheiten in Bezug auf die palistinensische Mutter ab.
Aufgrund der Tatsache, dass sie im Gegensatz zur jordanischen Mutter in Irbid sowie in
Amman berufstitig ist, erweitert sich ihr soziales Netzwerk automatisch, was wiederum
Sprachwandel begiinstigt. Interessanterweise stiinde sie zwar nach der Netzwerke-Theorie
unter dem Einfluss anderer Dialekte, einerseits der urbanen Varietit in Amman und
andererseits der rural-jordanischen Varietit in Irbid, jedoch zeigt sie nicht die erwarteten
umfassenden Innovationen in ihrer Sprache, sondern nur einen beginnenden Sprachwandel

hinsichtlich bestimmter Laute. [hre Tochter hingegen hat aufgrund der Kontakte in Amman

2% Vgl. Al-Wer 2007, S. 63.
219yvgl. Khatib 1988, S. 329.
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einen Dialektwechsel von der ruralen zur urbanen Varietit weitgehend abgeschlossen. Wie im
Fall der jordanischen Tochter bedeuten diese Umstinde, dass die Netzwerke auBerhalb der
Familie fiir die paldstinensische Mutter nicht gewichtig genug sind, um ein ausreichender
Einflussfaktor auf ihre Sprache zu sein. Trotzdem begiinstigen diese sozialen Kontakte

Verianderungen, welche beziiglich der jordanischen Mutter {iberwiegend fehlen.

AbschlieBend kann gesagt werden, dass soziale Netzwerke im Sprachverhalten eine sehr
bedeutende Rolle spielen. Allerdings kann aufgrund der unterschiedlichen Resultate in
Hinsicht auf die vier Frauen daraus geschlossen werden, dass dieser Faktor nur einer unter
mehreren einflussnehmenden Gegebenheiten ist. Weiters soll abermals auf die Charakteristik
von Netzwerken eingegangen werden, da nicht jeder soziale Kontakt zwangsldufig eine
Anpassung der Sprache mit sich zieht. Beziehungen zu anderen Menschen bekommen umso
grofleres Gewicht, desto mehr Zeit und insbesondere Freizeit mit ihnen verbracht wird. Im
Fall der jordanischen Tochter beispielsweise scheint das universitire Netzwerk wenig
Einfluss zu haben, weil sie in der Freizeit Beschéftigungen mit der Familie nachgeht.
Gleiches betrifft auch die paldstinensische Mutter, welche zwar durch ihre Arbeit einige
urbane Merkmale zu iibernehmen beginnt, wie der Wandel von den Interdentalen zu den
Plosiven, jedoch andere Charakteristika klar ablehnt, wie den Gebrauch des /?/ anstelle des /q/.
Dementsprechend bleibt die Auswirkung der beruflich bedingten Kontakte beschrinkt. Diese
Annahme wird wiederum durch die Aussage Al-Wers bestdtigt, welche betont, dass die
jungen Menschen West-Ammans Freizeit mit Freunden und auBlerhalb der Familie

verbringen, wodurch Sprachwandel forciert wird.*''

Nach den sozialen Netzwerken ist ferner der Eintritt der beiden Tochter in eine neue und flir
sie ungewohnte Umgebung von Bedeutung. Im Konkreten bedeutet dies, dass die jordanische
Tochter durch ihr Studium eine wesentlich hohere Bildung als ihre Mutter, welche nur bis
zum 15. Lebensjahr eine Schule besucht hat, erreicht und demnach stellt die Universitit ein
neues Umfeld dar. Die paléstinensische Tochter hingegen befindet sich in Irbid in einer
jordanischen Stadt und somit an einem Ort, wo sich die gesprochene Sprache von ihrem
Ursprungsdialekt unterscheidet. So gesehen kann in beiden Féllen von einer neuen Umgebung

gesprochen werden, wodurch auch Angleichungen in der Sprache zu bemerken sind.

Unter den Einwanderungswellen aus Paldstina befanden sich zwei Bevolkerungsgruppen,
einerseits die Stadtbewohner und -bewohnerinnen, welche als gebildet und einflussreich
galten, und andererseits die am Land lebenden Menschen, welche sozial weniger anerkannt
waren. Wihrend der Dialekt der ersteren, ndmlich die urbane Varietét, seine Spuren in der
Dialektlandschaft hinterlassen hat, so trifft dies auf jenen der zweiten Gruppe, der rural-
palédstinensische Dialekt, nicht zu. Aufgrund der marginalisierten Position seiner Sprecher und
Sprecherinnen gegeniiber der dominanten Stellung der Jordanier und Jordanierinnen wie auch

der Stddter und Stddterinnen wurde der Dialekt an den Rand gedringt. Sodann wurde er

2 ygl. Al-Wer 2007, S. 63.
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stigmatisiert und die rural-paldstinensische Bevolkerung wendet sich zunehmend davon ab,
wobei der weibliche Teil zumeist die urbane Varietit bevorzugt und selten jordanische
Charakteristika {ibernimmt, wie es auch bei der paléstinensischen Tochter der Fall ist.*'> Thre
Abkehr vom Mutterdialekt kann daher als Folge des Versuchs, sich von dieser
Stigmatisierung zu befreien, gesehen werde. Nun hitte sie die Wahl zwischen dem rural-
jordanischen und dem wurbanen Dialekt, aber letzterer ist aus mehreren Griinden

naheliegender.

Tatsdchlich konnen ab den 1970er Jahren, nachdem Auseinandersetzungen mit
paldstinensischen Guerilla-Gruppen zugunsten der jordanischen Fiihrung ausgegangen sind
und nun die Jordanier und Jordanierinnen die Spitze des politischen Einflusses bilden, zwei
Sprachbewegungen verzeichnet werden, ndmlich einerseits Frauen beider Ethnien in Richtung
des urban-paléstinensischen Dialekts und Mianner beider Lander in Richtung des jordanischen
Dialekts. *"* Letzerer gewinnt also an Bedeutung, da er mit Macht und jordanischem
Zugehorigkeitsgefiihl und Kultur verbunden wird. Es wirft sich jedoch die Frage auf, aus
welchem Grund sich die Frauen der urbanen Varietdt zuwenden. Suleiman zufolge bilden in
patriarchalen Gesellschaften die méannliche Dominanz und weibliche Unterordnung zwei
parallele Linien mit der politischen Uberlegenheit jordanischer Biirger und Biirgerinnen iiber
ihre Mitmenschen mit paléstinensischer Abstammung. Folglich ist es moglich ,,(...) to ascribe
masculinity and dominance to the Bedouin East Jordanian dialect, and femininity and
subordination to the urban Palestinian dialect’”'?. Mit anderen Worten stellt Mainnlichkeit,
Dominanz und der jordanische Dialekt eine Opposition zu Weiblichkeit, Unterordnung und

dem urban-paléstinensischen Dialekt dar.

Nach Al-Wer hingt dies mit dem differenzierten Berufsbild von Ménnern und Frauen
zusammen, da Frauen hauptsidchlich im Sektor von Finanzen, Bildung und Sozialem
reprisentiert sind, welche eine liberregionale Sprache fordern, wozu urbane Varietdten gezahlt
werden. Mit der Zeit wurden deren Charakteristika mit diesen genannten Berufen und

215

letztendlich mit Frauen in Verbindung gebracht™~, wodurch der stddtische Dialekt eine

feminine Konnotation erlangt, da er frequentierter von diesen gesprochen wird.*'®

Auf die paléstinensische Tochter in der vorliegenden Studie iibertragen, bedeuten diese
Schlussfolgerungen, dass sie sich infolge der sozialen und politischen einflussarmen Stellung
ihres Volkes vom stigmatisierten rural-paldstinensischen Dialekt distanziert. Auflerdem ist
thre Position in der Gesellschaft nicht nur als Paldstinenserin sondern auch als Frau
marginalisiert, sodass sie den urbanen Dialekt iibernimmt, um ,,(...) symbols of power and

influence (...)“’"” und einen héheren sozialen Status zu erreichen. Demnach befindet sie sich

22 ygl. Al-Wer 2007, S. 60f.

13 Vgl. Suleiman 1999, S. 14.

?* Suleiman 1999, S. 16.

25 vgl. Al-Wer 2007, S. 61f.
*1Vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 71.
7 Al-Wer & Herin 2011, S. 70.
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auf diese Art auf der sicheren Seite, indem sie sich liber die Sprache mit einer dominierenden
Gruppe, nimlich der stidtischen Bevolkerung, assoziiert.”'® Abgesehen von diesen Griinden
kann auch hinzugezdhlt werden, dass sie somit immer noch einen paléstinensischen Dialekt
spricht, wodurch sie sich von ihrer Herkunft nicht weit entfernen muss, da diese Varietit als

219

die Sprache der gebildeten stddtischen Oberschicht Paldstinas gilt.”~ AuBlerdem wird der

urbanen Varietdt eine tiberregionale und kosmopolitische Charakteristik zugesprochen,
welche fiir die mobilen, aufstrebenden und modernen jungen Menschen von Bedeutung ist.”2°
Ferner passiert ihre Adaption des urbanen Dialekts im Gleichklang mit stddtischen
Jordanierinnen, wodurch sie auch von dieser Seite iiber die Sprache Akzeptanz erfihrt.”’
Zuletzt wird dieser Sprachwandel durch ihr schon besprochenes Netzwerk, insbesondere die

enge Beziehung zu den in Amman lebenden Tanten, noch gefordert.

Nach Suleimans obiger Erlduterung, wonach mit den verschiedenen Variablen sozio-
politische und gesellschaftliche Systeme assoziiert werden, sieht sich auch die jordanische
Tochter in der Wahl der rural-jordanischen Varietdt bestdrkt, da sie dadurch mit der
Vormachtstellung der jordanischen Bevolkerung konform geht. Auf gleiche Art wie die
paléstinensische Tochter Anerkennung durch die urbane Varietét erlangt, erreicht ebenso die
jordanische Tochter Selbiges, indem sie ihren Ursprungsdialekt konserviert. Aulerdem kann
festgehalten werden, dass die jordanischen Stidte — und somit die urbane Varietit — im
Gegensatz zur syrischen Hauptstadt Damaskus erst vor relativ kurzer Zeit die heutige
Bedeutung erhalten haben. Daher fillt der Einfluss des damaszenischen Dialekts in Syrien
viel starker als jener der jordanischen Stidte, allen voran Amman, aus. Dies liegt daran, dass
die urbanen Zentren in der Staatsgestaltung Jordaniens nicht jene iibergeordnete Rolle

gespielt haben, wie dies beispielsweise in Syrien der Fall war.”*

Die universitire Umgebung bewegt die jordanische Tochter zur Anpassung an die Sprache
ihrer sozialen Kontakte, wie sie selbst bestdtigt. Das Konzept der Anpassung beschreibt
sozialpsychologische Faktoren, welche die Wahl einer bestimmten Varietit in Abhédngigkeit
der Sprache des Gespriachspartners beziehungsweise -partnerin beschreibt. Somit dndern
Individuen in Interaktionen ihre gewohnte Sprache, um sich in Abstimmung sozialer und
anderer Faktoren dem Gegeniiber anzupassen.223 Eine Studie Al-Wers und Herins bestétigt,
dass in der dritten Generation ,,Kontext®, das heifit Gesprichspersonen, zunehmend als

Einfluss nehmender Faktor an Bedeutung gewinnt.”**

In Bezug auf die jordanische Tochter bedeutet dies, dass sie ihrem Verstdndnis nach
besonders spezifische Charakteristika ihres Mutterdialekts bewusst unterldsst, wozu die

Affrizierung des Kaf zéhlt, welche stigmatisiert ist. Dies bedeutet, dass sein Gebrauch

2% vgl. Abd-El-Jawad 1987, S. 366.

29 ygl. Al-Wer 2007, S. 60f.

20vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 67, 72.

2! yol. Suleiman 1999, S. 22; Vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 68f.
2 Vgl. Suleiman 1999, S. 24f,

Vgl EALL IV, s. v. Speech Accommodation, S. 320.

24 vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 69.
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beziehungsweise die Abkehr vom selbigen mit voller Absicht geschieht, da seine soziale
Signifikanz aufgrund seiner elementaren ruralen Charakteristik umfassend bekannt ist.**
Gleichfalls gibt Al-Wer in ihrer Studie in Amman an, dass die Affrizierung bereits in der
ersten Generation, welche als Erwachsene in die Hauptstadt immigrierten, durch Nivellierung
nicht mehr aufscheint.?*°

Khatib kommt zu dem Schluss, dass hinsichtlich des Lauts /¢/ ein ,,covert prestige “227,

verdecktes Prestige, besteht. Das heiit, dass aus Respekt den &lteren Mitgliedern der
Gemeinschaft gegeniiber, welche aufgrund ihres Alters die Affrizierung in ihrem Inventar
konserviert haben, ebenso die Affrizierung zum Ausdruck kommt, auch wenn mehrheitlich in
anderen Konversationen aufgrund seiner Stigmatisierung Abstand von diesem Laut
genommen wird. Somit wird sich der Gebrauch dieses Merkmals auf eine begrenzte Anzahl
an Situationen beschrinkt vermutlich noch linger in Irbid halten®”®, wie auch andere Studien
bestitigen.”” In Ubereinstimmung mit diesen Resultaten verwendet auch die jordanische
Tochter in der vorliegenden Studie alle vorkommenden Affrizierungen, wenn sie ihre Mutter,

eine Respektsperson, anspricht, aber nicht im Gespridch mit mir.

In Zuge der Anpassung im Umfeld der Universitidt kdnnte angenommen werden, dass die
jordanische Tochter neben der Affrizierung ebenso das rural markante /g/ zugunsten des
besonders unter den Frauen iiblichen /?/ aufgibt. Dies passiert aber den Ergebnissen zufolge
nicht, da sie im gesamten Studienkorpus kein einziges Mal die Variable /*/ wiedergibt. Nach
Al-Wer gibt es zwei Arten von Druck, der eine bewegt Sprecherinnen aufgrund ihrer Position
als Frau in Richtung der urbanen und femininen Variablen /?/, der andere hingegen bewirkt
das Erhalten des Lauts /g/ als lokales und identititsstiftendes jordanisches Merkmal.**
Bedingt durch die Ereignisse in den 1970er Jahren, als die jordanischen Streitméchte iiber die
paldstinensische PLO gesiegt haben, erlebte die jordanische Bevolkerung einen
machtpolitischen Aufschwung, welcher mit einer Stirkung ihrer lokalen Normen — auch die
Sprache betreffend — einherging.”' Ubereinstimmend mit Suleimans Erlduterungen genieft
der Laut /g/ aus diesen Griinden innerhalb Jordaniens eine starke Stellung, sodass die
jordanische Tochter der zweiten genannten Art des Drucks folgt und den stimmbhaften
postpalatalen Okklusiv /g/ klar favorisiert. Als Alternative kommt eher das standardarabische

/q/ in Frage.

SchlieBlich wird eine stirkere Anpassung an den urbanen Dialekt durch ihr eigenes
Zugehorigkeitsgefiihl stark gehindert. Wie durch ihren Lebensstil und ihre Aussagen wihrend
der Interviews im Rahmen der Studie sehr deutlich hervorgeht, ordnet sie sich selbst der

landlichen Bevdlkerung zu und positioniert sich daher in Opposition zu den Stiddtern und

*ygl. Khatib 1988, S. 255; Vgl. Al-Wer 2007, S. 63f.
26 ygl. Al-Wer 2007, S. 63.

7 Khatib 1988, S. 241.

28 Vgl. Khatib 1988, S. 240-243.

2 Vgl. Al-Wer 2007, S. 63f.

Vgl Al-Wer 1999, S. 46.

5!vgl. Al-Wer & Herin 2011, S. 71.
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Stadterinnen. Dies kommt in Beschreibungen dieser beiden Gruppen gut zum Ausdruck, als
die ersteren mit positiven Eigenschaften wie Nachbarschaftlichkeit, Bodenstidndigkeit und
gegenseitiges Interesse assoziiert werden, wéhrend urbane Biirger und Biirgerinnen negativ
charakterisiert werden. Somit driickt sie in ihrer Sprache und der damit verbundenen
Konservierung des ruralen Dialekts ihre Gruppenzugehdrigkeit zur jordanischen ldndlichen

Bevolkerung aus. Die nachstehenden Ausschnitte aus dem Studienkorpus demonstieren dies

sehr gut.
92.(29:33) JT: hayat ir-rif *ahsan min hayat JT: Das Leben am Land ist besser als das
il-madine la’anno hayat ir-rif basita.. mi$ Leben in der Stadt, weil das Leben am Land
mu‘qade mit°l hayat il-madine.. hayat il- einfach ist.. nicht so kompliziert wie das
madine btinhakim aa.. bi-qawanin Leben in der Stadt..das Leben in der Stadt

muayyane.. *inno aa mit’l qgawanin matalan wird durch bestimmte Gesetze geregelt, also
Gesetze wie, zum Bespiel, dh in der

arabischen Sprache
101. (31:49,5) JT: ma fi *inno aa b-.. mit’l ir- | JT: Es ist nicht, dass dh.. wie am Land, zum

aa li-.. fi-I-luga il-‘arabiye

rif matalan *aqarib aa matalan giran.. aa Beispiel, Verwandte.. &h zum Beispiel
bi®rfu ba‘d.. bit'amalu ma‘ ba‘d.. aa bi-1- Nachbarn.. dh sie kennen sich gegenseitig..
madine la{.. kullo il-wagt bi-é-.éugﬂ.. aw sie haben Kontakt.. dh in der Stadt, nein.. sie
*inno ma bit‘arrafu ‘ala giran.. ma bitarrafu sind die ganze Zeit in der Arbeit.. oder sie

‘ala nas tanyin.. bass kennen die Nachbarn nicht.. sie kennen

andere Leute nicht..einfach so
102. (32:05,5) JT: ma fi tarabut benhum ya‘ni | JT: Es gibt keinen Zusammenhalt bei ihnen..

inno yiktin il-’insan m-.. aa.. ‘ando gar.. das heif3t, dass der Mensch ist.. dh er hat
matalan yirtih yis’al ‘an garo.. yiriih yisa‘id einen Nachbar.. zum Beispiel, er fragt nach
garo.. ya'ti *i8i.. aa la’ ma fi seinen Nachbarn.. er hilft seinen Nachbarn..

er gibt ihm etwas.. dh nein, das gibt es nicht

Ubereinstimmend beschreibt Khatib in seiner Studie einen Informanten, dessen Sprache sich
im groflen Ausmall von den Erwartungen abhebt, weil er sich viel stirker mit den Menschen

in den Dérfern verbunden fiihlt und dies auch durch die Sprache ausdriickt.**

Aufgrund der
beschriebenen Gruppenzugehorigkeit sind typisch urbane Merkmale wie das /?/ anstelle vom
/q/ oder die Plosive anstelle der Interdentale keine Alternative und werden daher vermieden.
Einzig der Laut /k/ wird nicht affriziert, da hier dem Druck der Standardisierung wie auch
Urbanisierung nachgegeben wird, wohingegen der Laut /g/ lokalen Status genief3t und folglich
nicht aufgegeben wird. Die Wahl einiger Personal- und Possessivpronomen kann ebenso dem
Druck der Anpassung zugeschrieben werden. Dazu zdhlen der weitaus haufigere Gebrauch
der langen Varianten huwwe ,.er* und hiyye ,,sie” sowie das pronominale Suffix -na ,,uns,
unser, welches das lokale Suffix -ana eher ablost. SchlieBlich kann die auffillige
Bevorzugung des Interrogativadverbs kef ,,wie?* gegeniiber slon, welches aber die Mutter

favorisiert, in diesen Kontext gestellt werden.

2 Vgl. Khatib 1988, S. 142-144.
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Zuletzt soll Erwdhnung finden, dass die jordanische Tochter die einzige unter den
Informantinnen ist, welche laut ihrer eigenen Aussage ihre Sprache der Situation anpasst.
Dem muss aber hinzugefiigt werden, dass ebenso die palédstinensische Mutter angibt, dass sie
in fritheren Zeiten durch Anpassung ihre Sprache abhidngig von den Gesprachspartnern und
-partnerinnen &dnderte. Ferner fiihrte sie an, dass sie heute nicht mehr unter dem
Anpassungsdruck durch die Umgebung steht und daher nur noch ihren eigenen Dialekt,

unabhéngig von Ort und Gesprichsbeteiligten, spricht.

Neben Bildung spielen auch die Massenmedien eine einflussnehmende Rolle in der
Gesellschaft und bewirken daher Verdanderungen im Lebensstil und in der Sprache. In
Jordanien stehen Informations-, Kommunikations- und Unterhaltungstrager seit etwa 65
Jahren zur Verfligung und bilden mit einhergehender Bildung einen entscheidenden

Einflussfaktor, welcher auch in der Sprache sichtbare Spuren hinterlassen hat.”*

Aus eigener Erfahrung kann gesagt werden, dass sich im Fall der jordanischen Mutter
besonders das Fernsehen einer hohen Beliebtheit erfreut und einen groflen Unterhaltungswert
inne hat. Es werden vor allem arabische sowie internationale, wie tlrkische und
stidostasiatische, Serien gesehen, welche entweder in Kairo, Damaskus und Beirut im
jeweiligen urbanen Dialekt produziert werden oder ins Arabische synchronisiert sind, wobei
hier meist urbane Dialekte oder das Standardarabische eingesetzt werden.”* Somit ist der
Kontakt zu anderen Varietiten gegeben, woraus wiederum Einfluss auf die eigene Sprache
resultiert. > Der in ihrer Sprache im Vergleich zu ihrer Tochter hiufig vorkommende
emphatische Plosiv /d/ kann daher als ein Resultat der Auswirkung des Fernsehens auf sie
gesehen werden, da dieser Laut ebenso zum Inventar der urbanen Dialekte gehort. Gleichfalls
wird die Standardisierung der Sprache unter anderen durch Bildung und Medien
vorangetrieben. >*° In der Sprache der jordanischen Mutter zeigt sich der Einfluss des
Standardarabischen im Laut Qdaf, welcher in ein Drittel der auftretenden Fille als /q/ und nicht
als dem Dialekt zugeordneten /g/ ausgesprochen wird. Der Grund dafiir liegt wahrscheinlich
in der Wirkung des Fernsehens, da Bildung eher ausgeschlossen werden kann, weil ihr
hochster Bildungsabschluss die Grundschule ist. >’ Andere Studien sind ebenfalls zum
Schluss gekommen, dass die jeweiligen Landesdialekte und das Standardarabische im Bereich
der Medien eine Wechselbeziehung eingehen und sich gegenseitig beeinflussen. Dies spiegelt

. . . . 238
sich auch in der Sprache der Konsumenten und Konsumentinnen wider.

Zuletzt muss dem hinzugefiigt werden, dass die Medien trotzdem weniger bedeutend sind als
soziale Netzwerke, da Auswirkungen im sehr kleinen Rahmen ausfallen. Das soziale

Netzwerk der jordanischen Mutter ist, wie schon erwéhnt, dulerst eng und auf Familie und

3 ygl. Khatib 1988, S. 18.
4 Vgl. Khatib 1988, S. 163.
5 Vgl. Eid 2007, S. 404f.

26 ygl. Khatib 1988, S. 60.
#7Vgl. Khatib 1988, S. 103.
¥ Vgl. Eid 2007, S. 403, 405.
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Nachbarn beschriankt, sodass Innovationen in der Sprache gering ausfallen. Dieser Umstand
wird iiberdies durch dieselben Griinde wie bei der jordanischen Tochter gefordert, da das
rural-jordanische /g/ lokales Prestige geniefit. Indes haben die Interdentale nicht denselben

Grad an sozialem Status inne, wodurch deren Erhaltung weniger konsequent ausfallt.>*’

In Bezug auf die zu Beginn gestellte Fragestellung, ob eher die Familie oder das externe
Umfeld einen stirkeren Einflussfaktor darstellt, kann zusammenfassend folgendes gesagt
werden. Die jordanische Familie richtet sich in der Wahl ihrer Sprache aufgrund des
besprochenen kleinen sozialen Netzwerkes und dem Zugehorigkeitsgefiihl zur ldndlichen
Bevolkerung nach der Familie. Auswirkungen von Bildung und Medien sind teilweise
spiirbar, bleiben aber im kleinen Rahmen und zeigen sich im Fall der jordanischen Tochter
insbesondere in der Anpassung ihrer Sprache im universitiren Umfeld. Die palédstinensische
Tochter steht vor allem unter dem Einfluss externer Einfliisse, worunter ihr weitldufiges
soziales Netzwerk fillt, da sie ihren Mutterdialekt abgelegt und sich der urbanen Varietét
zugewandt hat. Auf die palédstinensische Mutter trifft dhnliches zu, da auch sie {iber ein grofies
soziales Netzwerk verfiigt, aber ihr familidrer Ursprungsdialekt ist ebenso im beachtlichen

Ausmal in ihrer Sprache erhalten geblieben.

9 Vgl. Holes 1995, S. 279.
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Konklusion

Die detaillierte Analyse und Interpretation der Sprache von vier Frauen in Irbid zeigt, dass sie
sich gegenwirtig im Stadium eines Sprachwandels befinden. Jedoch ist dieser nicht auf allen
untersuchten Ebenen bemerkbar, da verschiedene Einfliisse und Motivationen zu
unterschiedlichen Resultaten fithren. Da sich die Arbeit in gewisser Hinsicht als Fortsetzung
vorangegangener soziolinguistischer Studien in Irbid versteht, soll hier nun ein kurzer
Vergleich basierend auf den Ergebnissen mit jener Khatibs (1988) sowie Al-Alis und Arafas
(2010) durchgefiihrt werden. Die vorliegende Studie korreliert mit Khatibs Arbeit in dem
Punkt, dass sich die paldstinensischen Sprecher und Sprecherinnen meistens innovativer in
threr Sprache verhalten, wie es auch markant bei der paldstinensischen Tochter und weniger
auffillig bei der paléstinensischen Mutter der Fall ist. Ubereinstimmend mit seinen Resultaten
zeigt sich die jordanische Familie konservativer. Beide vorangegangen Studien kommen aber
zum Schluss, dass sich Frauen im Allgemeinen wesentlich dem urbanen Dialekt iibernehmen.
Dies wird aber in Bezug auf die vier Fallstudien dieser Arbeit nicht bestitigt. Im Gegensatz
konnte gezeigt werden, dass es mitunter ebenso groe Differenzen unter Frauen gibt. Es muss
aber darauf hingewiesen werden, dass die beiden vorangegangen Untersuchungen der Sprache
in Irbid auf die phonologische Ebene beschrédnkt bleiben und keine Angaben zur Morphologie

geben, wodurch sich diese drei Studien nur partiell tiberschneiden.

Aufgrund der Tatsache, dass die vorliegende qualitative Studie nur die Ideolekte von vier
Informantinnen untersucht, sieht sie sich als Ergdnzung zur iiberwiegenden Mehrheit an
quantitativen Studien, welche auch allgemeine Schliisse auf die Dialektsituation in Irbid oder
Jordanien zulassen. Der Vorteil dieser qualitativ durchgefiihrten Untersuchung liegt jedoch
darin, dass auf diese Weise ermdglicht wird, die Sprache einzelner Personen bis ins kleinste
Detail zu betrachten und zu beschreiben. Dadurch werden interessante und vielfdltigere
Ergebnisse ersichtlich, welche sich auch von allgemein gehaltenen Resultaten unterscheiden

und somit ein differenziertere Dialektsituation zeigen.

Ein weiteres mogliches Forschungsgebiet wiirde sich in der Lexik anbieten, wo meinem
Wissen nach keine soziolinguistischen Studien durchgefiihrt wurden. Im Zuge der Analyse
des vorliegenden Studienkorpus ist insbesondere in der Sprache der jordanischen Mutter der
Gebrauch von sehr speziellem Vokabular aufgefallen, deren eingehendere Betrachtung den
Rahmen dieser Studie iiberschritten hétte. Zu nennen wére in diesem Kontext basolif-lic¢ ,,ich
erzihle dir, welches dem beduinischen Dialekt zugeschrieben wird**’ oder git ,,gehdren zu®,

welches im Horan und in den syrischen Stidten Aleppo sowie Palmyra gehort wird.*"!

Zum Abschluss steht fest, dass neben der Phonologie auch andere linguistische Teilgebiete,
wie die Morphologie oder die Lexik, bedeutende und ergiebige Forschungsfelder darstellen,

da hier interessante Resultate gewonnen werden konnen.

29 ygl. Herin 2013, S. 103.

! ygl. Herin 2013, S. 113; Vgl. Watson 2011, S. 16.
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Anhang

Liste der Transkriptionszeichen

Labiale
b

p
f

w

m
Interdentale

d

d

I~ °

Postdentale
d
d
t
t
n

Alveolare

NN N ~ N N Tt U

Palatale

¢

N<¢

x> 0 < 0O 0

Velare

Stimmbhafter bilabialer Okklusiv
Stimmloser bilabialer Okklusiv
Stimmloser labiodentaler Frikativ
Stimmbhafter bilabialer Halbvokal
Stimmbhafter bilabialer Nasal

Stimmbhafter interdentaler Frikativ
Stimmhafter emphatischer interdentaler Frikativ
Stimmloser interdentaler Frikativ

Stimmbhafter postdentaler Plosiv

Stimmhafter emphatischer postdentaler Plosiv
Stimmloser postdentaler Plosiv

Stimmloser emphatischer postdentaler Plosiv
Stimmhafter postdentaler Nasal

Stimmloser alveolarer Sibilant

Stimmloser emphatischer alveolarer Sibilant
Stimmbhafter alveolarer Sibilant

Stimmhafter emphatischer alveolarer Sibilant
Stimmbhafter alveolarer Lateral

Stimmhafter emphatischer alveolarer Lateral
Stimmhafter alveolarer Vibrant

Stimmhafter emphatischer alveolarer Vibrant

Stimmloser préapalataler Sibilant
Stimmhafter prépalataler Sibilant
Stimmhafte dental-palatale Affrikate
Stimmlose dental-palatale Affrikate
Stimmhafter mediopalataler Halbvokal
Stimmhafter postpalataler Okklusiv
Stimmloser postpalataler Okklusiv

Stimmbhafter velarer Frikativ
Stimmloser verlarer Frikativ
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Uvulare

q Stimmloser uvularer Okklusiv
Pharyngale

! Stimmhafter pharyngaler Frikativ

h Stimmloser pharyngaler Frikativ
Laryngale

7 Stimmloser laryngaler Okklusiv

h Stimmloser laryngaler Frikativ

Transkriptionen und Ubersetzungen

Jordanische Familie

Die jordanische Mutter ist etwa 40 Jahre alt und ihre Tochter ist etwa 20 Jahre alt. Die Mutter

stammt urspriinglich aus dem Dorf Ramta, das im Norden Jordaniens an der Grenze zu Syrien

liegt, und sie hat die Schule bis zum 15. Lebensjahr besucht. Nach der Heirat ist sie zu ihrem

Mann, welcher auch von jordanischer Herkunft ist, nach Irbid gezogen. Sie ist Hausfrau. Die

Tochter ist in Irbid geboren und zur Schule gegangen. Derzeit studiert sie Musik an der

Yarmiuk Universitat in derselben Stadt.

IM....... Jordanische Mutter
JT........ Jordanische Tochter
I......... Interviewerin

Teil 1: Kochen, Essgewohnheiten, Briuche und (National-)Gerichte

I: Wie kocht man das Gericht Magliitha?

(00:00) JM: aa.. min.. aa.. min 1-gag..
ngatt’o u ba‘dén mingaslo b-mayy
nadife.. marra u marrteén u talat.. Sayfe
ba‘dén gib tangara.. minhutt fiha Swayy®
z€t u nigli g-gag ma‘ z&t ba‘dén minhutt
‘alé mayy.. ‘a-b&ni-ma yistawi g-gag..
bi-1-fatra hay mnigli batata u mnig’li
zahra u mnig’li bétingan..

JM: Ah von 4h von dem Huhn..wir schneiden
es und dann waschen wir es im sauberen
Wasser.. einmal, zweimal und dreimal.. siehst
du, dann holen wir einen Topf, wir geben ein
bisschen Ol hinein und braten das Huhn im
Ol, dann geben wir Wasser dazu, bis das
Huhn kocht.. wiahrenddessen braten wir
Erdapfel und wir braten Blumenkohl und wir
braten Auberginen

(00:00,3) kaman minhutt Swayy ruzz
gadd-ma biddna. minhutt fogiyo mayy
saxne.. ‘ala fog ir-ruzz.. Sayfe.. aa.. bass
yistawi g-gag.. minhutt fogiyo iz-zahra
w-il-batata w-il-.. aa.. betingan ‘illi

Wir holen auch ein bisschen Reis, so viel wir

wollen.. wir geben heifles Wasser darauf.. auf
den Reis.. siehst du &h das Huhn ist gekocht..

wir geben den Blumenkohl, die Erddpfel und

die Auberginen, die wir gebraten haben,
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galéna ba‘dén minhutt ir-ruz.. minhutt
il-mayye fogi-.. fogo u mnuterko ‘a-I-
gaz mgatta.. ‘aar dagayig ’aw rub™
sa‘a.. hatta yistawi ir-ruzz u xallas

darauf, dann geben wir den Reis darauf.. wir
geben das Wasser dazu und wir lassen es
zugedeckt am Herd stehen.. zehn Minuten
oder eine viertel Stunde, bis der Reis gekocht
ist und fertig

(1:01,5) JT: 1a” biddha §t 1-7i8i t-tabxat
1111 bitfut bi-I-.. aa.. minwén matalan
giili-lha gazar binhutt..

JT: Nein, sie will, was sind die
Nahrungsmittel, die dazukommen.. dh..
woher, zum Beispiel, sag ihr, wir geben
Karotten dazu

(1:07,0) JM: 7a.. *a.. minhutt gazar
hatténa b-zahra u batata u bétingan..
mingibhin 332 min id-dukkane mniglthin
3. ba‘den *ida biddna nene-.. nokil il-..
aa.. -magluba, nokilha *ahyanan ma‘
laban rayib ’aw bna'mal salata *illi hiyye
bit®rfi bandora, xyar.. aa.. kusbara.. aa..
ya‘ni u ’a‘§ab ba‘déne ruzz minhutt ‘alé
fustug.. 2a.. binagssil il-bagdonis u
mnufurmo na‘im u minrus§ kaman ‘a-
wuggiha

JM: Ja..ja.. wir geben Karotten dazu, wir
haben Blumenkohl und Kartoffel und
Auberginen dazugegeben.. wir kaufen sie dh
im Geschift.. wir braten sie, ja. Danach
werden wir Magliiba essen, wir essen sie
manchmal mit Naturjoghurt oder wir machen
Salat, den du kennst.. Tomaten, Gurken dh
Koriander dh, ich meine und Salat..dann
geben wir auf den Reis Pistazien dh wir
waschen die Petersilie und hacken sie fein und
streuen sie auch dariiber

I: Ist das Essen fiir besondere Anldsse?

(1:41,5) 1a 1a’ *akle ‘adiye, *akle Sa‘biye
mutadawale ktir ya'ni kull in-nas
bi‘rfuha.. kull in-nas ti‘malha

Nein, nein, normales Essen, volkstiimliches
Essen..sehr weit verbreitet, das heif3t, alle
Leute kennen es..alle Leute machen es

I: Es kommt aus Jordanien?

(1:51,0) ?a mbale "a min il-‘urdun min
fandana min hon

Ja, doch, ja, aus Jordanien, von uns, von hier

(2:02) aa.. fi nas °bta’mal magluba
bithutt ma‘aha gazar u bazella.. Sayfe.. u
hummus.. hummus habb.. Sayfe.. hay
*is’mha.. aa.. aa.. $u?.. aa.. maglubit il-
xudar? maglibit il-xudar.. bisammiiha
maglibit xudar

Ah.. es gibt Leute, die machen Magliiba und
geben Karotten und Erbsen dazu.. siehst du..
und Kichererbsen.. Kichererbsen.. sichst du?..
das heif3t &h &h was? ah Gemiise-Magliiba?
Gemiise-Magluba.. Gemiise-Magliiba

(2:24) u bin‘amil °b-nafs it-tarige. fi nas
la’a btigli zahra bithutt zahra.. {1 nas
bithutt zahra u batata.. fi nas bithutt
bétingan hasab.. aa.. hummo ma birgabu
Yinnum yokluha hasab hummo ma
bihibbu ya‘ni

Und wir machen es auf die gleiche Art. Es
gibt Leute, nein, die braten Blumenkohl und
geben Blumenkohl dazu.. es gibt Leute, die
geben Blumenkohl und Kartoffel dazu.. es
gibt Leute, die geben Auberginen dazu.. es
kommt darauf an dh was sie zu essen
wiinschen.. es kommt darauf an, was sie
mdgen, meine ich

(2:41,5) 'a 1a ma® gag.. lahme.. aam..

aa.. ya‘ni bistaxdimiiha ’aktar.. aa.. li-1-

Ja, nein mit Huhn.. Rindfleisch.. 4hm.. dh..
das heifit, das verwenden wir eher dh fir
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mansaf.. li-1- aa.. kabse ’ahyanan Sayfe
‘aw siniye bi-1-fur’n gér heéc la’ magliba
‘ahsan.. aa.. ma® gag

Mansaf.. fiir ih Kabse manchmal, siehst du..
oder fiir eine Platte im Ofen, fiir anderes als
das, nein, Magliiba ist mit Huhn besser

10. (3:02,5) 1a’.. 1a 1a’.. 1a 1a? la’anno 1i-1- Nein, nein, nein, nein, nein, weil das tibliche
akle il-mu‘tamade bi-l-munasabat il- Essen fiir Anlédsse ist Mansaf.. ja ja normales
mansaf.. ’a *a *akle ‘adiye Essen

11. (3:29) bahibb il-magliiba ?aktar la’anno | Ich mag Maglube mehr, weil mein Magen
ma‘diti tithassas min i§-Sanine.. git il- empfindlich auf Sanine (Anm. salziges,
mansaf.. laban fliissiges Joghurt) reagiert..die zu Mansaf

dazugehort.. Joghurt
I: Hast du das Kochen von deiner Mutter
gelernt?

12. (3:50) "a min ‘ummi.. a.. wa “ahyanan Ja, von meiner Mutter, ja, und manchmal von
min baramig it-tab°x *illi b-t-tilfizyon Kochprogrammen aus dem TV.. die lernen
bit‘allim li-wahid das einem

13. (4:11,5).. *is%ali.. Frag!

14. (4:16,0) JT: *inti *is’ali.. §0 btaxtalif il- JT: Du, frag.. was ist der Unterschied
kabse ‘an il-maglube zwischen Kabse und Magliiba

15. JM: §u far’g ben kabse u magliiba walla | JM: Was ist der Unterschied zwischen Kabse
§1 und Magluiba? Nichts

16. JT: kabse ¢ef titsawa Sii binhutt ma‘ha JT: Kabse, wie wird es gemacht, was geben

wir dazu

17. JM: *immi gult-ilha §16n titsawa u gult- | JM: Mein Kind, ich habe ihr gesagt, wie es
ilha st binhutt ma‘ha gemacht wird und ich habe ihr gesagt, was wir

dazu geben

18. JT: il-kabse JT: Kabse

19. JM: il-magliiba JM: Magliiba

I: Was bedeutet die Bezeichnung ,,Magliiba“?

20. (4:38) JM: magliba la’anno mis JM: Magliiba, weil wir den Topf nicht ganz

bni‘milha bi-t-tangara kamle.. *ihna sahh
il-magali *illi hiyye il-magali *illi hiyye..
aa.. lli galéna zahra batata bikiin magli
bi-z-z&t.. bikiin hatténa fog 1g-gag bi-t-
tase minhutto r-ruzz w-il-mayy bass
yistawo r-ruzz. 1€§ magliba la’anno
minsil it-tangara u minglibha gulub
‘rafti? la’anno h&c.. aa.. magliiba la’anno
minglubha min fog la-taht.. minsaffutha
*ihna min tah’t la-fog ya‘ni minhuttha
wahid *itnén talat lamma mnizi *nhutt il-
*ak’l minSaglibha bisir talata *itnén
wahid

voll machen.. richtig, wir geben das
Hiihnerfleisch in den Topf, wir geben dariiber
das Gebratene, das Gebratene, das ist dh, was
wir gebraten haben, Blumenkohl, Kartoffel,
das wird im Ol gebraten.. das haben wir iiber
das Hiihnerfleisch im Topf gegeben, wir
geben Reis dazu und Wasser, und lassen den
Reis kochen.. warum ,,verkehrt“? weil wir den
Topf nehmen und umdrehen, verstehst du?
Weil es so ist dh ,,verkehrt”, weil wir es von
oben nach unten umdrehen.. wir schichten es
von unten nach oben hinein, das heil3t, wir
geben erstens, zweitens , drittens, wenn wir
kommen und das Essen umdrehen, dann wird

69




es drittens, zweitens, erstens

I: Das ist ein bertihmtes Gericht?

21. (5:37) JM: "a "a.. il-magliba.. 2a..
mashiira bass il-mansaf mashir aktar..
‘a.. la’anno li-I-.. li-1-.. li-1-.. Li-1-..
mansaf birtabut bi-.. ya‘ni bi-1-‘adat il-
gadime bi-t-turat il-gadim

IJM: Ja, ja, Magluba ist dh beriihmt, aber
Mansaf ist berithmter..ja, weil Mansaf ist mit,
ich meine, mit den alten Brauchen, mit der
alten Tradition verbunden

22. (6:01,5) it-taqafe il-badawiye murtabit
fiha.. la’anno °b-3ak’l ‘amm.. aa.. il-
badu.. aa.. ‘andhum *illi huwwe il-halal..
il-ganim ya‘ni birabbu masye.. aam..
min xilalha.. 2a.. b'-.. bi'malu l-laban
bi‘malu 1-gamid bi‘malu Sanine bi‘malu
samne bi‘malu gubne bi‘malu zubde

min il-hil.. aa.. la-halib il-ganim.

Damit ist die beduinische Kultur verbunden,
weil, generell, dh die Beduinen dh haben das
Schaf.. das Schaf, meine ich, sie halten es in
der Herde..dh..damit 4h machen sie
Joghurt..machen sie Gamid (Anm. gestocktes,
getrocknetes Joghurt), machen sie Sanine,
machen sie Fett, machen sie Kése, machen sie
Butter vom Scha-..&h aus der Milch des
Schafs

23. (6:26,5) ‘asan hek yistahru biha il-badye | Deswegen ist die Wiiste sehr beriihmt dafiir,
ktir.. la’anno.. aa.. aa.. min.. aa.. min weil dh &h aus dh aus der Milch des Schafs
halib il-ganim bisawwiiha machen sie das

24. (6:40,5) al-kabse.. taxriban.. taqriban.. Kabse..fast..fast.. ah dhnlich wie Magliiba,
aa.. garibe min il-.. il-.. il-.. il-magliiba | aber wir hier machen es nicht mit Huhn und
bass *ihna hon mi§ mni‘mal il-§ag u Reis. Was machen wir stattdessen dh wir
mni‘mal ir-ruzz. §ii bna‘mal ‘a-ganch.. braten, wir geben Ol und dazu Zwiebel, wir
aa.. mnigli minhutt z&t minhutt fi basal schneiden Zwiebel und wir schneiden
nufrum basal u mnufrum tom u gazar u Knoblauch und wir schneiden Karotten und
bazélle u binhu-.. Erbsen und wir geb-..

25. (7:03) bidall ‘a-1-gaz ta yisir 1ono asgar | Es bleibt am Herd, bis die Farbe goldbraun
ta’ammino zayy.. ya‘ni yingala.. Sayfe wird, damit ich sicher bin wie, das heift, dass
bass yingala minhutto fog ir-ruzz es bratet.. siehst du, bratet so, wir geben
minxalto ma‘ ba‘d Sayfe.. dariiber Reis und mischen es, siehst du

26. (7:17) bass yistawi g-ag.. gab’l-ma Das Huhn ist genau fertig gekocht.. bevor es
yistawi bi-Swayy minhutt ma‘a salsit ganz fertig ist, geben wir Tomatensaft dazu..
bandora.. mayyit bandora ya‘ni minhutt | Tomatensaft, meine ich, wir geben das zum
ma‘o ig-gag.. ba‘diha Huhn.. danach

27. (7:26,5) minhutt ir-ruzz fog il-gag fog geben wir den Reis tliber das Huhn, {iber das-
il-la-la-la-.. il-mayye.. das-das-das Wasser

28. (7:34,5) bass hék “a sahle il-kabse.. Nur so, ja, Kabse ist leicht.. sehr leicht, ja,
sahle ktir.. *a “ashal u ma btaxuds$ wag’t | leichter und braucht nicht so viel Zeit wie
zayy il-magliiba Maglaba

29. (7:42) bukra *a’milha giddam-1i¢? Morgen mache ich es vor dir? Ich mache dir
7a'mili¢ kabse bukra? *a bukra biddi¢ Kabse morgen? Ja, morgen willst du gehen?
triahi? *ayy® s-sa‘a bitrawwah? Um welche Uhrzeit geht sie?

30. JT: bukra is-subuh nitla® is-sa‘a sab‘a u JT: Morgen in der Friih gehen wir um 7:30
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nuss Uhr los

31. (7:53) JM: "a mis ‘G-.. mi$ marra gayye | JM: Ja, nicht.. nicht, nichstes Mal, das heift,
ya‘ni sah’l sahle.. sahle *ihna mingib leicht, leicht, leicht.. wir kaufen Reis und
ruzz u bninga‘o minhutt i3-gag ‘a-1-gaz geben ihn ins Wasser, wir geben das
u minhutt f6go mayy bass yistawi ig- Hiihnerfleisch auf den Herd und geben
gag.. il-mayy hay “illi fog ig-ag.. dariiber Wasser, das Hiihnerfleisch kocht
minhutt ir-ruzz.. u minhutto fog ir-ruzz einfach nur.. wir geben den Reis dazu und wir
mingatti.. bistawi la-halo geben dariiber den Reis, decken es zu.. es

kocht alleine

32. (8:20) 1a mis Sart.. f1 nas matalan Nein, das muss nicht sein.. es gibt Leute, zum
bithibb tokil ma‘ xub°z ma thibb ruzz iz- | Beispiel, die mdgen es mit Brot essen und
ziyade %a *a fi nas bithibb ruzz.. hasab il- | mogen keinen Reis dazu, ja, ja, es gibt Leute,
il-il-.. la-8ax°s §@ bihibb yokil. hasab i§- | die mogen Reis.. es hangt von der-der-der
Saxs § bihibb yokil ya‘ni *ana bahibb Person ab, was sie essen mag.. es hingt von
*okul xub’z, xuliid °btokul xub’z. hon der Person ab, was sie essen mag.. das heift,
byokul ruzz. sef in-niir byokul ruzz ich mag Brot essen, Xuliid isst Brot, der hier
hasab %85, id-%axs & biddo isst Reis, S&f In-Nr isst Reis, es hangt von

was ab.. von der Person, was sie mag

33. (9:00) u hiyye bidda ta‘rif ¢&f tatbuxin (Anm. an ihre Tochter gewandt) Und sie will

wissen, wie wir kochen
I: In welchem Alter lernen die Méadchen zu
kochen?

34. (9:08) JM: aa.. aa.. muhimm ‘asan JM: Ah ih es ist wichtig, wegen der Zukunft,
mustagbal la’anno bass aa titgawwaz il- | weil das Médchen heiratet.. siehst du, wie die
binct.. $ayfe §lon iz-zawag mas’iiliye. Ehe eine Verantwortung ist. Also dh sie muss
fa.. aa.. lazim yikiin ta‘rif titbux ‘a$an kochen kdénnen, weil sie flir sich und fiir ihren
titbux “ilha u la-gozha ba‘den bsir Ehemann kocht und spéter haben sie Kinder..
Sandhum ?tlad.. misan.. tasrif t-t-.. deshalb.. weil} sie mit ihren Kindern
tit'amal ma’ *Gladha $16n titbux-hulhum umzugehen, wie sie fiir sie kocht 4h was dh dh
A4.. §0 44.. §-.. 3. tarigt it-tab’x tarigt ist die Art des Kochens, die Art des Essens
il-*ak’]

35. (09:34) aa.. ya'ni yitkiin.. aa.. ‘arfe.. aa.. | Ah das heiBt, dass sie dh weiB &h, was sie
St bi-z-zab’t.. aa.. §10n tmas1 1-bét, mas1 | genau dh wie der Haushalt funktioniert, wie
1-"alad yaqni fi fandana matalan wagbit die Kinder erzogen werden sollen, das heifit,
il-fatdir fi ‘andana wagbit gada fi es gibt bei uns, zum Beispiel, ein Friihstiick,
fandana wagbit ‘asa es gibt bei uns ein Mittagessen, es gibt bei uns

ein Abendessen

36. (09:49) t'allam ‘asan ma titgallabis bi-1- | Sie lernt das, damit sie es nicht schwer in der
mustagbal ‘aan titbux *ilha u la-gozha | Zukunft hat, weil sie fiir sich und fiir den
baSden *ilha u *uladha Ehemann kocht, dann fir sich und fiir die

Kinder
37. (10:08) min ‘um?r ‘asara? 13’ min ‘umer.. | Im Alter von 10? Nein, im Alter von &h 16

aa.. sitta’Sar sane.. saba‘ta’Sar sane.. “a..
.. fi.. I-.. fI nas bit‘allim ‘umer *hda‘Sar

Jahre.. 17 Jahre, ja, ja es gibt Leute, die lernen
es mit 11 Jahren, lehren sie es den Madchen..
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sane bi‘allmu l-banat.. fi nas.. hasab..
hasab il-‘umm.. a ya‘ni hasab.. aa.. u
hasab il-la-la-ban’t ya‘ni ‘andha fudul
tit‘allam u 1a? 137

es gibt Leute, es hangt von der Mutter ab.. ja,

das heif3t, es hiangt &h und es hidngt vom-vom-
vom Maédchen ab, ich meine, ist sie neugierig,
es zu lernen oder nicht

38. (10:38,5) a mumkin “a.. mumkin ma‘ il- | Ja, es kann sein, ja.. es kann sein, mit der
famme ba®d *a.. mi$ muskile ya‘ni “illi Tante, dann, ja, kein Problem, das heift, der,
biddo yit‘allam bis?al u bit‘allam der es lernen will, fragt und lernt es

I: Gibt es Unterschiede nach Regionen?

39. (10:56,5) JM: 1a 1a? taqri-.. nafs il-*i§i’a | JM: Nein, nein, fas-.. das gleiche, ja, das
naf’s *irbid.. kull il-mantiqa *a la’anno gleiche wie in Irbid.. die ganze Gegend, ja,
ramta tabif *irbid. ya‘ni b-i‘tibar hummo weil Ramta gehort zu Irbid.. das heif3t, sie und
u *ihna muhafada wahde “ihna u *irbid wir gelten als eine Provinz, wir und Irbid

40. (11:18,5)JT: "ail-.. il-mansaf bi-I- JT: Ja, Mansaf im Siiden.. alles Essen ist
ganiib.. *ak’l kullo muxtalif tagriban verschieden, fast

41. JM: aa.. ma badris.. “a ya‘ni.. *izi-.. §U JM: Ah.. ich weiB es nicht.. ja, das heiBt.. was
bitsawi bi-n-nisba la.. ya‘ni it-tab>x bi-1- | du machst beziiglich, ich meine, Essen in d4h
.. a3 °b-mantiqat §-8amal bixtalif ‘an ir- | in der ndrdlichen Gegend, die sich von Ro*-..
16%-.. ‘an il-ganiib? mm.. vom Siiden unterscheidet? mmh

42. JT: mumkin yikiin bass mi§ la-dar’git.. JT: Es kann sein, aber nicht stark

43. (11:38,5) JM: la’ mi$ ya‘ni hada JM: Nein, nicht, das heif3t, ich nehme an, dass
‘atsawwar ‘“inno ‘ixtilaf basita ktir.. es sehr kleine Unterschiede gibt.. sehr kleine
*ixtilaf basit giddan.. .ya‘ni 13 yudkar Unterschiede, das heif3t, nicht erwdhnenswert

44. (11:56,5) 1a? ma mnisrab ma‘ il-magltiba | Nein, wir trinken nichts zur Magliiba und zu
u I-mansaf aam ba*d il-magluba wi-1- Mansaf dazu &h nach Magluba und nach
mansaf °bniSrab $ay. ahyanan bi nas Mansaf trinken wir Tee. Manchmal trinken
bisrabu ‘asir ‘ahyanan gahwa.. finas ma | die Leute Saft, manchmal Kaffee.. es gibt
btisrab 3ay btisrab gahwa.. fi nas tisrabu | Leute, die trinken Tee, sie trinken keinen
g-.. aa.. $ay ma btiSrab gahwa.. hasab Kaffee.. es kommt darauf an

45. (12:23) dayman ba®d il-?ak’] ?a bini§rab | Immer nach dem Essen, ja, trinken wir Tee..
Say.. gab’l il-’ak’l 1a* ma bisrabus ‘asan | vor dem Essen, nein, trinken wir nichts, weil
aa.. yidall fi naf’s yokil dh man hat noch Lust aufs Essen

I: Magst du kochen?

46. (12:44) JM: bahibb it-tab>x? aam.. ya'ni | JM: Ich mag kochen? Ahm.. ich meine, man
nigdar ngil ts‘In bi-l-miye.. tis‘In bi-I- kann sagen 90 %.. 90%, ja, ich mag kochen
miye *a bahibb *atbux u bahibb ya‘ni und ich mag immer, das heif3t, neue Sachen
?atallam §iglat gadide dayman bahibb lernen, ich mag es, wenn das Essen immer
bikiin dayman tab’x mumayyaz.. yikan | hervorragend ist.. dass es gut ist
tayyib

I: Was wird zum Friihstiick gegessen?
47. (13:19) JM: Sa-1-fattir? aa.. mna‘mal béd | JM: Zum Friihstiick? Ah..wir machen Eier,

nigli bed.. ta®rfi sahh? nigli bed minhutt
z&tlin *axdar.. minhutt zetiin *aswad..

wir braten Eier.. du kennst das, stimmts? Wir
braten Eier, wir haben griine Oliven.. wir
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minhutt makdus.. hummus falafil
bandora.. aa.. makabis lif't makbis.. lif*t

haben schwarze Oliven.. wir haben Makdis..
Hummus Falafel Tomaten.. dh.. in Essig
eingelegtes Gemiise.. in Essig eingelegter
Rettich.. Rettich

48. (13:41) ma-aa.. makdas?.. makdis il- Ma- dh.. Makdiis? Makdiis aus Auberginen..
bé&tingan il-.. ma‘ z&t.. bass bétingan.. mit Ol.. nur Auberginen.. habe ich sie dir
mi§ wargéti¢ yaha il-makduse §1on nicht gezeigt, die Makdiise, wie sie aussieht,
$ak’lha il-makdiise die Makduse?

49. (13:55) 1a *ihna mna‘malo.. k&f? min- Nein, wir machen sie.. wie? Wir dh kaufen sie
aa.. mnistarT min- aa 1li bizra® b&tingan | von dem, der Auberginen anbaut und sie
bisir yib® mnistarth u min aa go-.. verkauft, wir kaufen sie und dh kochen sie im
mnisilgo u §16n mnisilgo?.. minhutt Wasser und wie kochen wir sie? Wir stellen
tangara kabire ‘a-1-gaz u m‘abbaye einen groBen Topf auf den Herd und er ist voll
mayy nil il-betingan minhutto bi-1- mit Wasser und wir nehmen die Auberginen
mayy und geben sie ins Wasser

50. (14:18) il-mayy bisir yigmar il- Die Auberginen sind ganz unter Wasser, sie
bétingan, bistawi Sayfe? bass yistawi kochen, siehst du? Sie kochen einfach, nicht
mis ’ktir *Swayy.. Sayfe? aa minhutt fi sehr, leicht.. siehst du? Ah wir geben dazu ih
aa bingib aa $6z u aa tom u flefle hamra | Wir holen &h Walniisse und dh Knoblauch und
harra u fléfle hamra hilwa.. u scharfe rote Paprika und siifle rote Paprika und
I.nnufrumhin rilaq baq(.1 u minhutt fale il- | Wir schneiden sie klein und geben Salz
milh.. mniftah habth il-bétiﬁgéﬁ heku | darauf.. wir schneiden die Aubergine auf, so
minhutt bi-I-hay il-flifle u 1-567 Wi-t- und geben den Paprika, die Walniisse und den
£6m minhutto daxil il-betingan Knoblauch hinein, wir geben das in die

Aubergine hinein

51. (14:49) mnihstha ya‘ni min haye il- Wir fiillen sie, das heif3t, mit diesen Zutaten,
madde Sayfe u minhuttha bi-l-gatramiz siechst du? Und wir geben sie in ein
u mnigi-.. minsawi ‘ala babo h&¢ Einmachglas und beim Deckel machen wir so
minSaglibo ‘asan il-mayy und wir drehen es um, damit das Wasser

52. (15:00,5) tistr tishab mni 1-bétingan.. ma | Aus den Auberginen hinaus rinnt.. es bleibt
badall fl mayy niha’iyan.. badall bass tiberhaupt kein Wasser darin.. was bleibt nur?
*83? il-haSwa.. illi hiyye il-haswa filefle | Die Fiillung.. die Fiillung, die die Paprika, die
u 86z u tom wi-nhutt ‘ale z&t Walniisse und der Knoblauch sind und wir

geben Ol darauf

53. (15:13) hay il-makdiise u mna‘mal $ay u | Das ist Makdiise und wir machen Tee, wir
78t u za'tar z&t z&tiin ma’ za'tar kaman | essen auch Ol und Za‘tar (Anm.
mnokil.. *a zaki.. zaki kfir.. il- aa Gewiirzmischung auf Thymianbasis),
makdiise *a taybe Olivenol mit Za‘tar.. ja, lecker.. sehr lecker..

die éh Makdse, ja, gut

54. (15:32) aa il-bed ig-gubne l-labane zet u Ah Eier, Kise, Joghurt, Ol und Za‘tar, griine
za'tar zetin ’axdar zetun *aswad aa aa Oliven, schwarze Oliven dh dh

55. (15:41,5) *a z&tiin *aswad bi-16n *aswad | Ja, schwarze Oliven, schwarz, mit Ol machen

ma‘ z&t bina‘mil.. z&ttn *axdar 1a° aa

wir sie.. griine Oliven, nein, dh, wir machen
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bina‘mil ma® 1émun u flifle xadra u
minhutt ‘alé mayy u mil°h.. il-’aswad z&t
faqat il-*axdar mayy u milh

sie mit Zitrone und griine Pfefferoni und wir
geben Wasser und Salz dazu.. die schwarzen
nur mit Ol, die griinen mit Wasser und Salz

56.

(16:02,5) il-*itneén zaciyat.. *itnén
zaciyat

Beide sind lecker.. beide sind lecker

57.

(16:12) §u?.. bass.. Yahyan minhubb
yikiin f1 ‘asal.. bikiin fi ma® a2 samne
‘asliye aa bikiin f1 zibde *ahyanan

Was?.. nur.. manchmal mdégen wir Honig
dazu.. es gibt dh Butterschmalz 4h es gibt
manchmal Butter

I: Was wird zu Mittag gegessen?

58. (16:38,5) JM: walla *8i.. Say ba‘d il- JM: Nichts.. Tee nach dem Essen.. was essen
*akel .. Su mnokul li-1-gada? *ayy “iSi wir zu Mittag? Alles, das heif}t, zum Beispiel,
yaqni matalan ﬂ-y(_)m mlﬁxfye ma’ ruzz. heute Mlﬁxiye mit Reis.. dh.. Huhn im Ofen
aa.. sTnit ig-3ag ma’ batata aa kiisa hagi.. | und Erdapfel &h gefiillte Zucchini.. gefullte
kiisa hasi a3 minluff warag ‘inab dawali Zucchini &h wir drehen gerollte Weinblétter..
minluff dawali wir drehen gerollte Weinblatter

59. (17:08) aa siirabat ‘adas ma‘ lahme heék | Ah Linsensuppe mit Fleisch, so, ih, das heift,
aa ya'ni mnitbux kull yom lazim aa wir kochen jeden Tag, es muss &h Essen
yikiin T tabxa ya‘ni it-tase halfin ma geben, das heil3t, die Schiissel, wir schworen,
tinzil*§ ‘an il-gaz kull yom mnitbiix verldsst nie den Herd.. jeden Tag kochen wir
tabxa ha-l-gadd® bi-t-tase u kullana Essen wie es in die Schiissel passt und wir
mnokul minha alle essen davon

60. (17:27) li-I-.. aa.. I-il-.. aa.. ‘asa? I-il- Zum #h zum dh Abendessen? Zum
‘aSa.. ’ahyanan.. aa.. aa.. mni‘mal Abendessen? Manchmal &h &h machen wir
sandwis.. *ahyanan 13°.. aa.. Sug’l-.. ya'ni Sandwich.. manchmal, nein, 4h Arbeit, das
mnokil.. 3a.. §iglat xafife ‘a-l-ma‘de heif3t, essen wir &h leicht verdauliche Sachen,
ya‘ni hiyye laban matalan laban ma* z&t das heif3t, Joghurt, manchmal Joghurt mit Ol
aw z&t u za'tar a3 zetiin aa *aswad bass | oder Ol und Za‘tar &h Oliven &h nur schwarze,
mis axdar nicht griine

61. (17:50) la’anno li-1-.. *il-’axdar ‘aSan Weil die.. die griinen, weil sie in Wasser und
makbiis ma® mayy u mil*h mindall Salz eingelegt werden und wir trinken viel
mnisrab mayy °ktir bi-I1-Iel.. il-’aswad 13? | Wasser in der Nacht.. &h.. wir holen Falafel,
ma mnisrab mayy °kir.. 3a.. mingib wir machen Sandwich.. Tomaten, Salat, wir
falafil mna‘mal sandwig.. bandora xass schneiden Salat klein oder Gurken, siehst du?
mnufrum xass ‘aw xyar Sayfe

62. (18:18) aa.. ahyanan makbiis minhutt Ah.. manchmal sauer eingelegtes Gemiise, wir
‘ahyanan minhutt aa thine haben, manchmal haben wir &h Sesampaste

I: Welche Mahlzeit ist die wichtigste?

63. (18:31,5) IM: il-"ahamm.. JM: Das wichtigste..

64. JT:il-gada JT: Das Mittagessen

65. JM: il-’ahamm.. 137 il-’ahamm *inno li-I- | JM: Das wichtigste, nein, das wichtigste ist

fatdir Sayfe $lon? u *ida ma.. aa.. ma..
’akalts ya'ni ‘a-1-fatiir il-gada. il-fatiir

das Friihstiick, siehst du wie? Und wenn du
nicht.. nicht gefriihstiickt hast, dann das
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wi-l-gada hinne ahamm ?isi.. la’anno li-
I-.. li-1.. gis’m bikiin bihagi yani
‘awwal-ma yisha mni n-ndom bihagi
“inno il-wahid yokil u yitgadda gismo
misan aa.. li-dmag ‘ando yinmu yisir
yifham.. xusiisan il-.. li-sgar

Mittagessen. Das Friihstiick und das
Mittagessen, die sind die wichtigsten.. weil
fiir.. fiir.. den Ko6rper, der braucht, das heif3t,
als erstes, wenn er aufwacht, braucht er, dass
einer was isst und seinen Korper erndhrt,
damit dh sein Gehirn wéchst und versteht..
besonders die.. die kleinen

66.

(19:09,5) *a bi-1-‘utla kullhum boklu ma®
sawa.. kullana.. aa.. lamma bikiin 1
madrase {1 dawam.. kullhum ba*malhum
sandwis.. z&t u za‘tar *aw laban u za‘tar
aw 3a gubne ma‘ §ay u xub’z..

Ja, an Feiertagen alle essen zusammen..wir
alle 4h wenn Schule ist, wenn Arbeit ist.. alle
machen sich Sandwich.. Ol und Za‘tar oder
Joghurt und Za‘tar oder dh Kése mit Tee und
Brot..

67.

(19:27) kull wahid bokil la-halo lamma
bikiinu mdawmin bass *inno ya‘ni
biftaru

Jeder isst allein, wenn sie was zu tun haben,
aber sie, das heifit, sie frithstiicken

68.

(19:46) *ahyanan nit‘asSa kullana sawa
la’anno kullhum il-masa bikiinu mit-..
mawgidin.. li-1-gada.. 1a” mnitgadda..
aa.. la-halna *ihna u la-xultid u wurtid aa
ma‘ abiihin.. la’inhum bigu l-masa

Manchmal essen wir alle zusammen zu
Abend, weil am Abend sind wir alle da.. zum
Mittagessen, nein, da essen wir dh alleine,
wir, und Xultid und Wuriid mit ihrem Vater..
weil sie kommen abends nach Hause

69.

(20:21) ahyanan mna‘mal samak.
‘ahyanan mna'mal farrig. “ahyanan
’mna‘mal mansaf. *ahyanan *mna‘mal..
aa.. aa.. gag Sawiye.. ‘ahyanan magliiba
ya‘ni ma f1 *i$i mu‘ayyan marbiitin f1 la’.
u *ihna mnitbux ‘a kefna

Manchmal machen wir Fisch.. manchmal
machen wir Huhn.. manchmal machen wir
Mansaf.. manchmal machen wir dh dh
gegrilltes Huhn.. manchmal machen wir -
Magliiba, das heif3t, es gibt nichts bestimmtes,
gebunden daran, nein, und wir kochen, wie
wir wollen

70.

(20:46,5) aa.. samak ma mnokils °ktir
ma-.. mi$ °ktir bihibbi.. bihibbus ‘andi
?aktar °ktir.. ma ba‘rif ma bihibbi ?a mis
°ktir.. mis *shab *ihna wiyya

Ah.. wir essen nicht viel Fisch.. wir mdgen
das nicht sehr..sie mogen es nicht, bei mir
mehr..viel.. ich weil nicht, sie mogen es nicht,
ja, nicht sehr.. wir sind keine Freunde, wir

und er
71. (21:05) la? samak *ihna bistawrudu mni- | Nein, Fisch importieren wir aus Argentinien..
l-arZentin.. min vietnam. 1a la’ ma fi bi- | aus den Vietnam.. nein, nein, nicht aus dem
l-bah’r il-?ahmar ma la’.. sa®°b.. sa®b u Roten Meer, nicht, nein.. schwer.. schwer und
ba‘id a weit weg, ja
I: Welche Siiflspeisen gibt es?
72. (21:32,5) JM: halawtyat.. aa.. ’aktar *i8i | JM: Siiigkeiten.. &h... am haufigsten gibt es

‘andana Sa‘biye hon u bihibbtha ktir u
boklu in-nas il-‘awwama hay.. aa.. tahin
u bikang bodar .. bodar taba‘t kek..
bi‘giniiha Sayfe §lon? bigliha bi-z-z&t
bass yigliha bi-z-z&t.. yisir 1onha zayy

bei uns hier, volkstiimliches, und wir mégen
es sehr und es essen die Leute, die ‘awwama
da @h Mehl und Backpulver.. das Pulver fiir
Kuchen.. sie kneten das, siehst du wie? Sie
braten sie im Ol, sie braten sie im OL.. sie
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hec..

bekommt eine Farbe wie das..

73. (21:56,5) bihuttiiha b-gat°r.. il-gator *illi | Sie geben sie in Zuckerwasser.. das
huwwe aa sukkar biniglt ma‘® mayy u Zuckerwasser, das ist dh Zucker, wir kochen
1émiin bistr $adid.. bisilaha bihuttiiha bi- | thn mit Wasser und Zitrone, dann wird es
l-gater.. ba‘den bisiliha mni-1-gatr u fest.. wir nehmen sie raus und geben sie ins
mnokilha Zuckerwasser.. nachher nehmen sie sie aus

dem Zuckerwasser raus und wir essen es

74. (22:10,5) hay *aktar wahde Sa‘biye Das ist das volkstiimlichste, dann oder Knafe..
ba‘dén *aw knafe. *a mashurat *ktiir ja, sehr sehr berithmt die ‘awwama und die
*ktrir il-‘awwame wa li-knafe Knafe

75. (22:23) il-knafe.. il-knafe “illi hiyye.. Die Knafe.. die Knafe, die ist &h dh weiller
aa.. aa.. gubne béda.. aa.. ma‘aha is- Kaése.. mit langen Fadennudeln, siehst du? Sie
Sa‘riye tawile.. Sayfe? bihmudiha bi-s- breiten es auf ein groBes Tablett aus und
sid’r u bihuttu fogiha gubne.. bardu geben dariiber Kése.. oder auch holen sie die
bigibu Sa‘riye bihuttu fogo Fubne u Fadennudeln und geben dariiber den Kése und
bihuttiiha Sa-1-gaz. k-.. lamma tistawi geben das auf den Herd.. wenn es kocht, dann
ba‘deha bihuttu ‘alcha gatr geben sie Zuckerwasser darauf

76. (22:47,5) *ani bahibb *aktar? Aa.. il- Was ich mehr mag? Ah.. die ‘awwama, weil
fawwama la’inha mgahmase.. la’inha sie knusprig ist, weil sie knusprig, einfach und
mgahmase u basita u gér muklife nicht teuer ist

77. (23:09,5) 1a Ia? hay mis la-I-munasabat | Nein, nein, das ist nicht fiir Anlédsse, diese &h,
hay *akle.. aa.. ya‘ni hilu yawmi b-i‘tibar | das heiB3t, Stilspeise gilt als fiir alle Tage, aber
’amma bi-l-munasabat bigibu n-nas fiir die Anlédsse kaufen die Leute am meisten
*knafe *aktar *i§i ma’ aa.. bibsi aw gato | Knafe mit dh Pepsi oder Kuchen

78. (23:33,5) 1a 1a? ma mna‘mals bi-I-bét.. Nein, nein, wir machen das nicht zu Hause..
mniStari min barra ma ba‘rifS *a‘malo.. wir kaufen es draulen, ich weil} nicht, wie
ma ba‘rifs.. la? ma ba‘rifs.. sa’b.. wa-1- man es macht.. ich weil} das nicht, nein ich
fawwama?.. wa-1-‘awwama ma ba‘rifs weil} das nicht.. schwer.. und ‘awwama? Und
2a’malha.. ?a m barra mniStari mni 1- ‘awwama weil3 ich nicht, wie man das macht..
mahallat h ja, drauBen kaufen wir das, in den Geschéften

79. (24:02) aa.. mni t-tilfizydon u min Ah.. aus dem Fernsehen und aus den
mabhallat il-hilu.. 1a? hilu mi§ min Konditoreien.. nein, das Siile habe ich nicht
ummi. 72 il-’ak’l min "ummi u mi§ °ktir. | von meiner Mutter.. ja, das Essen von meiner
$wayy min ‘ummi.. mni I-tilfizyon.. Mutter, nicht viel.. ein bisschen von meiner
min.. 33.. 33.. min aa.. sitte wuriid kunt | Mutter.. aus dem Fernsehen.. von dh &h von
Yitfallamt *Swayye dh Wurtids Grofmutter, habe ich ein bisschen

gelernt

80. (24:43,5) "aw min a3 min ba‘d ya'ni.. ’a | Oder von dh von allem zusammen, meine ich..
mi$ muhimme ktir ya‘ni.. nigdar ngil ja, nicht sehr wichtig, meine ich.. man kann
*inno mutawa-.. ya‘ni wasat.. wasat.. sagen, mitt-, das heif3t, mittel.. mittel.. mittel
wasat

81. (25:08,5) dall kaman *is’ali Bleib, frag noch
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I: Welche Essensgewohnheiten gibt es?

82.

(25:35,5) JT: ya‘ni zayy il-mansaf ¢&f
binadu *akbar wahid matalan.. bi-1-‘ele
*1lli biktin *akbar wahid matalan i$-8ex
bigalu *itfaddal bi-1-’awwal.. ba*dén
binadu 1-bagi yubda h&¢ fadat ‘an il-%ak’l

JT: Das heif3t, wie Mansaf, wie sagen sie dem
dltesten, zum Beispiel, in der Familie, der der
dlteste ist, zum Beispiel, dem Familiendltesten
sagen sie als erstes ,,Bitte schon®.. dann rufen
sie die anderen, so fangen die
Essensgewohnheiten an

83. (26:14) JM: *ihna §lon hatténa 1-’akl u JM: Wie wir das Essen serviert haben und es
’akalna u hay.. kull in-nas h&¢ gegessen haben und das..alle Leute sind so

84. (26:24,5) fi-l-madine? *a mumkin.. ya‘ni | In der Stadt? Ja, es kann sein.. das heift, in der
bi-l-madine boklu ‘ala tawlit il-?akel.. Stadt essen sie am Esstisch.. Speise-.. sie
ta’am ta-.. hay bigilii-lha tawlit s-sufra.. | sagen dazu ,,Esstisch®.. sie stellen Sessel dazu
bihuttu karasi u boklu ‘a-t-tawle und essen am Tisch

85. (26:38) *ihna hone ma mna‘rfs.. nugud | Wir kennen das hier nicht.. wir sitzen auf dem
fa-1-%ar°d.. *a hec¢ gfud il-ard minhibb Boden..ja so das Sitzen am Boden mdgen wir
min-ir-rif.. il-madine la? bihuttu tawle u | am Land.. in der Stadt, nein..sie stellen einen
bihuttu *ak°l u bugfudu ‘a kursi u yoklu.. Tisch auf und sie geben das Essen darauf und
%ihna la’a bahibb.. mm.. hék Sa-1-*ard sie sitzen auf Sesseln und essen.. wir, nein, ich

. ' ) mag es mh so am Boden

86. (26:52,5) la’anno ‘a-1-"ar’d il-.. §-.. §-.. Weil der Korper am Boden entspannter ist als
gis’'m lamma btug‘udi bikin murtah so auf Sesseln, wenn du sitzt..wegen dem
*aktar min il-kursi h&¢.. ‘agan daher Riicken

87. (27:13,5) mm.. gu'ld ‘a-1-*ar°d il-*ak°] Mmh.. das Sitzen am Boden, da steht das
la-wiss *ahsan Essen besser zum Gesicht

88. (27:17,5) JT: mit‘awdin la’anno.. min JT: wir sind es so gewohnt, weil seit langer
zaman.. Zeit..

89. JM: ‘asinno mit‘awdin *a.. mit'awdin.. u | JM: weil wir es gewohnt sind, ja..gewohnt
kaman ya‘ni.. b-.. r-.. raha *aktar sind.. und auch, das heif}t, bequemer

90. (27:45,5) 1a.. la’ *ihna ‘ays$in mi°’l ir-rif | Nein..nein wir leben wie am Land.. ja, es gibt
?a f1 nas mit°l ir-rif.. {1 nas mitl il- landliche Leute.. es gibt stidtische Leute.. aber
madine.. bass hayat ir-rif aa.. fiha basata | das Laben am Land &h ist einfacher.. im
*aktar.. fi tafasil? aa.. nafs il-.. il-.. il- Detail? Ah.. die gleiche Antwort ungefihr..
gawab taqriban

91. (28:33,5) JT: il-‘adat u t-taqalid *inno JT: die Brauche und Traditionen, die sichst du
titlagi °b-nas taniyin u toxdi minhum bei anderen Leuten und du iibernimmst sie

von ihnen

92. (29:33) hayat ir-rif ahsan min hayat il- | Das Leben am Land ist besser als das Leben in
madine la’anno hayat ir-rif basita.. mis$ der Stadt, weil das Leben am Land einfach
mu‘qade mitl hayat il-madine.. hayat il- | ist.. nicht so kompliziert wie das Leben in der
madine btinhakim 3a.. bi-qawanin Stadt..das Leben in der Stadt wird durch
mu‘ayyane.. inno 33 mit’l gawanin bestimmte Gesetze geregelt, also Gesetze wie,
matalan aa li-.. fi-l-luga il-*arabiye zum Bespiel, dh in der arabischen Sprache

93. (29:47) lazim aa matalan aa aa yikan il- | Es muss sich &h, zum Beispiel, 4h..dh der
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wahid mitqayyid bi-*i$i.. "amma fi-1-..
aa.. r-rif ma binkiin mitqayyid mit’l il-
‘adat “illi bitqayyid ftha bi-l-madine.. bi-
l-madine bithissi {1 “iltizam *aktar

einzelne daran halten.. am.. 4h Land halten wir
uns nicht daran, wie die Gewohnheiten, an
welchen man sich in der Stadt halten muss.. in
der Stadt flihlst du eine grofere Verpflichung

94.

(29:59) ’amma bi-r-rif la’ ‘adi it-ta*amul
‘insan ‘ala tabt‘ito.. ya‘ni ma fi gawanin
‘aw ma f1 *i$i yiltizim fth.. kull *i8i bik@in
‘ala tabr'it il-"insan.. "aw mumkin tab®an
bikiin il-madine da*iman.. il-madine
bitkiin min tabaqgat il-mugtama® il-.. il-
‘alye.. mi$ min tabaqat il-mugtama® al-
mutawassita

Am Land, nein, normal.. der Umgang mit dem
Menschen ist, wie er will.. das heil}t, dass es
keine Gesetze oder dass es keine
Verpflichtungen gibt.. alles ist, wie es der
Mensch will.. oder es kann natiirlich auch
sein, dass die Stadt immer ist.. in der Stadt
gibt es oberen Gesellschaftsschichten.. keine
Mittelklasse

95.

(30:20) bithissi “inno ir-rif bi‘isu fiha
tabaqat il-aa.. il-mustawa ya‘ni it-
tabagat il-mutawassita.. .mi§ mit’l il-
madine bikiin fiha it-tabagat il-ganiye..
biktun matalan kull %181 *ilo *iltizam kull
%181 *ilo waget.. 1a’

Du siehst, dass am Land eher die dh die
Gesellschaftsschichten leben, auf dem Niveau,
also die Mittelklasse.. das heif3t, nicht wie in
der Stadt, wo es die reichen Klassen gibt.. sie
sind, zum Beispiel, zu allem zu einer
bestimmten Zeit verpflichtet.. nein

96.

(30:37) mumkin aa yikiin matalan al-
mustawayat mutafawite ya‘ni bass °b-
Sakel basit.. mi§ mit’l il-madine.. hay il-
madine ftha a3 matalan il-’agniya’ ’aw
rigal il-’a‘mal.. aw ya‘ni “illi bikfinu
min tabaqat il-aa-.. il-‘ulye matalan bi-I-
mugtama‘ u biktinu kull ya'ni aa b-..
mahkiimin °b-’aSya’.. ma bit‘amalu ma‘
in-nas mit°l ir-r1f.. ma bit‘amalu ma‘ in-
nas

Es kann &h sein, zum Beispiel, sein, dass es
unterschiedliche Gesellschaftsschichten gibt,
ich meine aber, dass das generell wenig ist..
nicht wie in der Stadt.. in der Stadt gibt es dh,
zum Beispiel, die Reichen oder die
Geschéiftsménner.. oder, das heift, die aus den
oberen Klassen kommen, zum Beispiel, in der
Gesellschaft und die alle, ich meine, werden
von den Sachen beherrscht.. sie haben keinen
Umgang mit den Leuten wie am Land.. sie
haben keinen Umgang mit den Leuten

97.

(31:00,5) biktinu *aslan kull wag>thum
bi-§-Sugel.. kull wag’thum.. aam.. ma‘-..
matalan msafrin aw ma°‘ in-nas “illi *a‘la
minhum.. *aw in-nas *illi mit°l
tabagathum.. la-hek ma bikiinu
bit‘amalu ma® in-nas mit’l n-.. *ihna..
mif°] ir-rif ya‘ni

Sowieso sind sie die ganze Zeit in der Arbeit..
die ganze Zeit &hm mit..zum Beispiel,
verreisen sie oder sie sind bei den Leuten, die
hohergestellt als sie sind.. oder bei den Leuten
aus ihrer Gesellschaftsschicht.. deswegen
haben sie keinen Umgang mit den Leuten wie
w-.. wir wie am Land, meine ich

98.

(31:14) bikiin kull %isi *ilo qawa‘id ‘asan
hek ma bit‘amalu ma‘ in-nas °ktir..
yisufu I-‘adat u t-taqalid la’

Fiir alles gibt es Regeln, deswegen haben sie
nicht viel Umgang mit den Menschen und
haben keine Briauche und Traditionen, nein

99.

(31:23,5) JM: fandana it-tarabut bi-I-
mugtama’ ’aktar bi-r-rif kaman.. ya‘ni
ig-giran bis’alu ‘an ba‘d.. bistfu ba‘d..
aa.. ig-giran matalan aa *ani ba‘ati-la

JM: wir haben am Land auch einen groferen
Zusammenhalt in der Gesellschaft.. das heif3t,
dass sich die Nachbarn iiber einander
erkundigen.. sich besuchen.. dh die Nachbarn,

78




hay matalan aa Sigle mu‘ayyane..
bawwad-ilha matalan sah°n *ak°l.. bi-1-
madine la’ ma fis

zum Beispiel, dh ich schicke ihr, zum Beispiel,
dh was bestimmtes.. ich bringe ihr, zum
Beispiel, einen Teller Essen, in der Stadt, nein,
gibt es das nicht

100. (31:39) JT: bi-l-madine ma fis 1&s?
la’anno mumkin ‘inno yikiin matalan
’ana sakin matalan °b-b&t bass gari
yiklin min ‘€le tanye *aw min balde
tanye *aw min mantiqa tanye ‘aw hatta
min dawle tanye

JT: in der Stadt gibt es das nicht, warum? Weil
es kann sein, dass ich, zum Beispiel, wohne,
zum Beispiel, in einem Haus, aber der
Nachbar ist von einer anderen Familie oder
aus einer anderen Stadt oder aus einer anderen
Gegend oder sogar aus einem anderen Land

101.(31:49,5) ma fi *inno aa b-.. mit°l ir-rif
matalan ’aqarib aa matalan giran.. aa
bi*rfu ba‘d.. bit'amalu ma‘ ba‘’d.. aa bi-I-
madine 1a’.. kullo il-wagt bi-$-Sug?l..
‘aw inno ma bit‘arrafu ‘ala giran.. ma
bit‘arrafu ‘ala nas tanyin.. bass

Es ist nicht, dass dh.. wie am Land, zum
Beispiel, Verwandte.. 4h zum Beispiel
Nachbarn.. dh sie kennen sich gegenseitig.. sie
haben Kontakt.. dh in der Stadt, nein.. sie sind
die ganze Zeit in der Arbeit.. oder sie kennen
die Nachbarn nicht.. sie kennen andere Leute
nicht..einfach so

102.(32:05,5) ma f1 tarabut bénhum ya‘ni
inno yiktn il-Yinsan m-.. aa.. ‘ando gar..
matalan yiriih yis’al ‘an garo.. yiriih
yisa‘id garo.. ya'ti *i8i.. aa la’ ma fi

Es gibt keinen Zusammenhalt bei ihnen.. das
heif3t, dass der Mensch ist.. dh er hat einen
Nachbar.. zum Beispiel, er fragt nach seinen
Nachbarn.. er hilft seinen Nachbarn.. er gibt
ihm etwas.. dh nein, das gibt es nicht

103. (34:33) tab‘an *irbid mi$ kullha a3 hiyye
madine bass mis$ kull a3 manatiq *irbid
mumKin ta‘tabrtha madine *aw rif..
hasab il-mantiga la’anno matalan “irbid

madine kabire

Natiirlich nicht ganz Irbid.. &h sie ist eine
Stadt, aber nicht alle dh Stadtteile.. Irbid kann
wie eine Stadt oder wie am Land sein.. es
hingt vom Stadtteil ab, weil, also, Irbid eine
grofle Stadt ist

104. (34:43,5) fi manatiq matalan ba‘ide..
matalan ’irbid hiyye il-madine.. fi
manatiq matalan tu‘tubar min *irbid bass
ba‘ide ‘an *irbid bikiint-lha ‘adat u

tagalid xassa.. geér ‘anna

Es gibt, zum Beispiel, weit entfernte Teile..
also, Irbid ist eine Stadt.. es gibt Teile, die
gehoren zu Irbid, aber sie sind weit entfernt
von Irbid und sie haben eigene Brauche und
Traditionen..anders als wir

105.(34:52,5) “ihna *illi minkiin matalan °b-
’irbid.. matalan hummo bigtiz yikiin
‘andhum kaman il-*adat u t-taqalid
taxtalif ‘anna tamaman.. bi-t-tafkir u bi-
1-aa.. ‘alagat ma‘ in-nas.. bi-1-‘alagat ma‘
ig-giran.. aa.. hatta kaman bi-I-
mustawayat

Wir, die, also, in Irbid sind.. zum Beispiel,
haben sie vielleicht auch Brauche und
Traditionen, die totall verschieden zu unseren
sind.. im Denken und im &h Kontakt mit den
Leuten.. im Kontakt mit den Nachbarn &h
sogar in den Gesellschaftsschichten

106. (35:06,5) fa mis kull il-aa.. aa.. mantiqat
’irbid ya‘ni mi$ kull il-.. b-.. manatiq *illi
muwazza‘a °b-"irbid bikiinu mit°’l hayat
ir-r1f u mi§ kullhum biktinu mit’l hayat

Also nicht jeder Teil Irbids, also nicht in allen
Stadtteilen, die um Irbid verteilt sind, ist das
Leben wie am Land und nicht in allen ist das
Leben wie in der Stadt.. das heifit, es ist
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il-madine.. ya‘ni muxtalif hasab il-
mantiga

abhéngig vom Stadtteil verschieden

I: Wie sind die Brauche und Traditionen?

107.(12:45,5) JT: na‘am fi “irbid matalan..
aa.. al-‘adat wa-t-taqalid taxtalif matalan
fi *irbid bitktin il-‘adat wa-t-taqalid
‘adiye giddan.. b-ma *inno madinit *irbid
madine was‘e ktir u kabire. bayna-ma..
aa.. aa.. pf.. i.. mumkin min at-tatawwur
‘inno yisir al-‘adat wa-t-tagalid
muxtalife

JT: Ja, in Irbid zum Beispiel.. dh.. sind die
Bréuche und Traditionen unterschiedlich..
zum Beispiel sind die Briauche und
Traditionen in Irbid sehr gewohnlich, weil
Irbid eine sehr ausgedehnte und grofle Stadt
ist. Wéhrend.. dh.. &h.. pf.. i.. es kann aufgrund
von Entwicklungen sein, dass die Brauche und
Traditionen sich verdndern

108. (13:03) mumkin *inno taxtalif al-‘adat
wa-t-taqalid kaman min g1l la.. 2a.. la-1-
g1l it-tani.. mumkin gab’l.. ya‘ni.. ‘asar
sanawat.. aa.. al-‘adat wa-t-taqalid mi$
mit’l al-‘adat wa t-taqalid *illi mawgide
haliyan

Es kann sein, dass sich die Brauche und
Traditionen von einer Generation zur.. zur..
nichsten Generation verdandern. Es kann sein,
dass sich vor.. das heif3t.. zehn Jahren.. dh die
Briuche und Traditionen nicht so waren, wie
sie heute gegenwartig sind

109.(13:16) wa.. aa.. hasab il-mantiqa u
hasab il-b7’a.. ‘andana bi-’irbid mumkin
inno al-‘adat wa-t-taqalid titgayyar bass
bi-1-badye.. manatiq il-mafraq u madaba
u.. il-manatiq il-ba'ide tab‘an hay
tahtafid bi-1-‘adat wa-t-taqalid hay il-
manatiq

Und.. dh es hingt von der Gegend und von der
Umgebung ab. In Irbid kénnen sich die
Brauche und Traditionen dndern, aber in der
Wiiste.. die Gebiete il-Mafraq und Madaba
und die Wiistengebiete.. natiirlich bewahren
diese die Brauche und Traditionen.. in diese
Gegenden

110.(13:31,5) ma mumkin “inha tgayyirha..
ya‘ni mumkin triihi ‘alehum haliyan
bikiinu nafs al-‘adat wa-t-taqalid *illi
kanit gab’l ‘asar sanin

andern sie sie (Anm. die Briuche und
Traditionen) nicht.. das heif}t, dass du jetzt zu
ihnen gehen kannst und es gibt die gleichen
Brauche und Traditionen, welche schon vor
zehn Jahren gegewértig waren

111.(13:39) ya'ni matalan hummo kan
fandhum min zaman *inno ‘ikram id-def
bifirfu *inno *ikram 1d-def *ilo tariq 1l-

xassa.. Si huwwe?

Das heif3t, zum Beispiel, kennen sie schon seit
langer Zeit die Gastfreundschaft.. sie wissen,
dass die Gastfreundschaft von einer
bestimmten Art ist.. wie ist diese?

112.(13:46) 'inno yi‘malu mansaf u *inno
lazim bikiin il-mansaf.. 1azim °tkiin il-
lahme min ‘andhum.. inhum hummo 1li
yidbahu xartf.. hiyye b-tabr'ithum

innoha hek

Dass sie Mansaf zubereiten und dass Mansaf
sein muss...dass das Fleisch von ihnen
kommen soll.. dass sie selbst das Schaf
schlachten. So ist ihr Charakter

113.(13:54,5) bass ’ihna lamma nigi ‘anna
fala *irbid b>-sabab *inno tatawwur b°-
sabab “inno in-nas saru mis$ min nafs il-
mantiga.. mumkin *ida rihti ‘a-1-badye..

tlagthum kullhum min nafs il-mantiqa

Aber wir, wenn wir zu uns nach Irbid
kommen, aufgrund von Entwicklungen, weil
die Leute nicht aus derselben Gegend
kommen.. es kann sein, wenn du in die Wiiste
gehst, siehst du sie alle aus derselben Gegend
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’aw binthum min ‘€le aw ‘asire
mu‘ayyane

oder dass ihre Tochter von der Familie oder
aus einem bestimmten Stamm kommt

114.(14:07) taban $i ‘€le matalan “inhum
kullhum min nafs il-’aqarib matalan
Yixwan.. ‘ulad ‘imam.. xwal *ulad xwal
bass tab‘in la-‘€le mu‘ayyane. mit’l ‘€lti
‘aw ‘€ltik *aw elit ’ayy hada

Natiirlich was ist eine Familie.. zum Beispiel,
dass sie alle die gleichen Verwandten haben..
zum Beispiel Briider, Kousins viterlicherseits,
Onkel miitterlicherseits, Kousins
miitterlicherseits, alle gehoren zu einer
bestimmten (Grof3-)Familie.. wie meine
Familie oder deine Familie oder die Familie
von irgendeinem

115.(14:21) mumkin *inno tkiin b-‘asire
xassa ‘amma lamma tigi ‘ala *irbid bi..
bitkan *aktar min ‘ele *aktar min aa.. aa..
‘aktar min ginstye mumkin yikiin stri
mumkin yikiin "urduni mumkin yikiin
filistini mumkin yikiin libnani.. mumkin
yikiin min ’ayy balad fi-I-‘alam

Es kann ein spezieller Stamm sein, aber wenn
du nach Irbid kommst, es gibt mehr als eine
Familie, mehr als eine Nationalitét... es gibt
Syrer, es gibt Jordanier, es gibt Paldstinenser,
es gibt Libanesen. Sie konnen aus jedem Land
auf dieser Welt sein

116.(14:35,5) fa *ayy balad bi-1-‘alam bigi
la-‘anna mumkin *inno *afkaro tuxtalat
ma‘ *afkarna nihna u mumkin *inno b°-
nafs il-wag’t *ihna niksab minno. u b-
ma ’inno 1-*insan bihibb *inno yiksab *isi
gadid u tagyir gadid bihawil *inno
matalan.. aa.. yis’al matalan.. aa..
matalan yis’al siiri kéf tariqat ‘amal il-
mansaf Sandki *akid °b-balad tanye ’aw
°b-dawle tani bikiin bixtalif

Also aus jedem Land auf dieser Welt kommen
sie zu uns und es kann sein, dass sich ihre
Gedanken mit unseren Gedanken vermischen
und es kann sein, dass wir gleichzeitg diese
von ihnen ibernechmen. Weil der Mensch es
liebt, neue Dinge und neue Entwicklungen zu
iibernehmen.. er versucht, dass, zum Beispiel,
ah.. er fragt, zum Beispiel.. dh... er fragt, zum
Beispiel, einen Syrer: auf welche Art bereitet
ihr bei euch Mansaf vor? Sicher ist es in
einem anderen Land oder in einer anderen
Stadt verschieden

117.(14:57) fa nihna mumkin *inno nit‘allam
minno niksab hada 1-*i8i minno u *ida
Sufna *afdal mumkin *inno nitba‘o u
ninsa ‘ihna al-‘adat wa-t-taqalid *illi
kanit andana

Also wir kdnnen von ihnen lernen und diese
Dinge tibernehmen und wenn wir sehen, dass
sie besser sind, kann es sein, dass wir sie
weiterhin benutzen und die Brduche und
Traditionen, die wir hatten, vergessen

118.(15:05,5) tab‘an wu-t-tatawwur ’akid f1
tatawwur ktir bi-1-*alam *akid 1
tatawwur ktir bi-l-‘'urdun mumkin *inno
xallina.. aa.. law mugarrad *Swayy mis..
aa.. 2a.. n-n-n-nistagni ‘an ‘adat u
tagalid kanit gadim u nistaxdim ‘adat
gadide *ihna mnirtah ‘aleha

Natiirlich die Entwicklung.. sicher.. gibt es
viele Entwicklungen auf der Welt und sicher
gibt es viele Entwicklungen in Jordanien.. es
kann sein, dass... sagen wir nur ein bisschen
nicht.. h.. dh.. wir auf Brauche und
Traditionen verzichten, die alt sind und
verwenden die neuen Brauche, mit welchen
wir uns wohl fiihlen

119.(15:20,5) tab‘an il-karak nafs il-*isi kull
mantiga bi-l-"urdun tab‘an *ilha tabr'a

Natiirlich gilt das auch fiir Karak.. jede
Gegend in Jordanien hat eine eigene Art
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xassa fiha

120.(15:27,5) *ah’lha *ilhum ‘adat u taqalid u
kull mantiqga tab‘an hasab il-nas “illi
bi‘i8u fiya matalan °b-’irbid ‘adat u
tagalid ‘adiye mumkin °tkiin munfatiha
‘aktar.. lakin bi-l-karak bigiiz yikiin
mit’l il-mafraq u bigtz yiktn mit’l

*inno.. aa.. *ah’l il-mantiga lazim yimsu
‘aleha

Die Leute, die dort leben, haben Brauche und
Traditionen und so ist das in jeder Gegend..
natiirlich hingt das von den Leuten, die dort
leben, ab. Zum Beispiel sind die Brduche und
Traditionen in Irbid gewdhnlich und es kann
sein, dass es offener ist. Aber in Karak ist es
vielleicht wie in Mafraq und vielleicht wie in
Madaba und es gibt da eigene Brauche und
Traditionen, an welche dh.. sich die Leute in
dieser Gegend halten miissen

121.(15:47,5) u tab®an ma f1 *inno hada ma
yims$i ‘ala *ah’l il-mantiqa la’anno bi-n-

nisbe *ilhum *i8i garib

Und natiirlich gibt es keinen, der nicht wie die
Leute in dieser Gegend lebt, weil das fiir sie
etwas komisches wire

122.(15:53) mit’l *ihna matalan lamma nSaf
‘adat matalan.. aa.. garbiye gadide
mumkin ’inno “ihna nistax-.. aa..
nistagribha bass ma‘ z-zaman mumkin
inno “ihna nisir nistaxdimha

Wie wir, zum Beispiel, wenn wir Briuche
sehen, zum Beispiel, dh.. westliche, neue,
kann es sein, dass wir auf sie verwend-..dh..
uns Uber sie wundern, aber mit der Zeit kann
es sein, dass wir sie verwenden werden

123.(16:03) bass.. aa.. matalan mantiqt il-
karak, mumkin *inno hada mn-in-nas
’aw hada mnil-*asxas yistaxdim hada t-
tatawwur, bass lamma yisuf *inno
huwwe lahalo bistaxdim hada t-
tatawwur u ‘inno huwwe sar garib ‘an
in-nas.. la” mumkin yirga‘ ‘ala ‘adato u
taqalido.. aa.. u ma ystaxdim ’ayy "i$i
bi-t-tatawwur.. w-idall ‘ala-1-*i8i *illi ‘ale

Aber.. dh.. zum Beispiel, Karak, es kann sein,
dass einer von den Leuten oder einer von den
Personen diese Entwicklung verwendet, aber
wenn er sieht, dass er diese Entwicklung als
einziger verwendet und dass er komisch fiir
die Leute ist.. nein, er kann zu seinen
Bréauchen und Gewohnheiten zuriickkehren..
dh.. und nicht mehr irgendeine Entwicklung
verwenden. Er bleibt beim Alten

124.(16:20,5) u tab‘an *ihna ‘anna bi-1-
furdun, tab-.. manatiq ktire u *inti bti®rfi
kaman mantiqat il-batra bti®rfi mantiqat
il-‘aqaba u bti®rfi *inno matalan il-
faqaba *akid rah °tkain btaxtalif ‘an
*irbid.. 188? la’anno mantiqat il-‘aqaba
madine siyahiye tab‘an

Und natiirlich gibt es bei uns in Jordanien, nat-
..viele Gegenden und du kennst auch Petra, du
kennst Agaba und du weift, dass, zum
Beispiel, Aqaba sicher anders sein wird als
Irbid.. warum? Weil Agaba natiirlich eine
touristische Stadt ist

125.(16:34,5) madine siyahiye muhimme
giddan fi-l-‘urdun u mantiqa gamile
fala.. ya'ni.. ‘ala mustawa ma‘raf mis bi-

I-*urdun b-kull duwal il-‘alam

Sie ist eine sehr wichtige touristische Stadt in
Jordanien und es ist eine schone Gegend, das
hei3t bekannt, nicht nur in Jordanien, aber in
allen Landern dieser Erde

126.(16:43) fa *akid il-‘adat u t-taqalid bidha
tkiin taxtalif.. 1&§? la’anno ftha min kull
ginstyat il-‘alam.. ma mnigdar *inno
nuhkum min mogudin bi-l-‘aqaba ya‘ni

Also sind die Brauche und Traditionen sicher
unterschiedlich.. warum? Weil es dort
Menschen mit allen Nationalititen gibt. Wir
konnen nicht dariiber urteilen, wer aller in
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mumkin il-’a$xas yikiinu mn-il-duwal
il-*arabiye, mumkin mn-il-duwal il-
garbiye mumkin min *ayy dawle fi-I-
‘alam

Aqgaba anwesened ist, das heil3t, es konnen
Leute aus den arabischen Landern sein, aus
den westlichen Léndern, aus jedem Land auf
dieser Welt

127.(16:58) la-hek ma fi ‘adat u taqalid fiha
tabte.. u ma f1 *i$i mu‘ayyan ’inno il-in..
il-nas *illi bi‘iSu hunak yit’aglamu ma*
il-bT’a.. la’anno kull marra bitktin
sptaxtalif.. kull marra nas °btaxtalif.. kull
sane biktn T nas buxtalfu ‘an is-sane
*1lli kanu marra. matalan li-s-sane il-
madye

Deswegen sind die Brauche und Traditionen
dort nicht bestdndig.. und es gibt nichts
bestimmtes, sodass sich die Leu-.. die Leute,
die dort leben, an die Umgebung gew6hnen
konnen. Weil diese jedes Mal anders ist.. jedes
Mal sind die Leute anders.. jedes Jahr gibt es
Leute, die anders sind gegeniiber vorherigen
Jahren, zum Beispiel dem vergangenen Jahr

128.(17:14) fa la-hek ma fi ‘adat u taqalid fa
bithissi *inno il-‘adat u t-taqalid ftha mis
masye 1&8? la’anno kull matalan
btaxtalif ‘an il-karak 1e$? la’anno il-
karak.. oke.. madine min mudun il-
urdun bass b’-nafs il-wag’t ma fiha
?aSxas ’aw ma bi‘1s fiha ?as$xas mit’l in-
nas ‘illi bi‘1Su bi-1-‘agaba *aw bizitiriha

Also deswegen gibt es keine Brauche und
Traditionen, also denkst du, dass die Briauche
und Traditionen nicht so gut funktionieren,
warum? Weil alles, zum Beispiel, ist anders zu
Karak, warum? Weil Karak..okay..es ist eine
Stadt der jordanischen Stédte, aber
gleichzeitig gibt es keine Personen oder leben
dort nicht die Personen wie die Leute, die in
Agaba leben oder es besuchen

129.(17:34,5) tab®an nafs il-%i$i mantiqat il-
bah’r il-mayyit bi-I-urdun.. nafs il-%si 1-
batra.. il-batra.. aa.. min ‘aga’ib id-
dunya is-sab‘a tab‘an fiha nas *urduniyin
°ktir bass fiha kaman suyyah.. aa..
Saganib °ktir.. fiha min kull duwal il-
‘alam la-hek bikiin fiha ‘adat u t-
tagalid.. mumkin “inno *ihna noxudha
min in-nas ‘illi bigu ‘aléna..

Natiirlich gilt das gleiche fiir die Gegend am
Toten Meer in Jordanien.. das gleiche in
Petra.. Petra dh gehort natiirlich zu den sieben
Weltwundern.. es gibt dort viele Jordanier,
aber auch Touristen.. dh.. viele Auslidnder, aus
allen Landern auf der Welt. Deswegen gibt es
dort Brauche und Traditionen, es kann sein,
dass wir sie von den Leuten, die kommen,
iibernehmen.

130. (17:54) mumkin matalan.. aa.. aa..
matalan min ’almanya *igu nas.. aam..
kanu bi-I-batra la-muddat matalan.. aa..
Sah’r.. Sahrén. fa ’ana lamma b-.. ka
furduni lamma *a‘1§ ma*hum mumkin
inno yikiin 1 tawasul béni u bénhum.. u
mumkin min it-tawasul hummo yoxdu
minni ‘adat u t-taqalid u ana ti‘gibni
‘adat u taqalid fthum

Zum Beispeil konnen die Leute aus
Deutschland kommen.. &h.. sie waren in Petra
einen Monat oder zwei Monate. Also ich als
Jordanier, wenn ich mit ithnen lebe, kann es
zwischen mir und ihnen Kontakt geben und
durch den Kontakt kénnen sie Brauche und
Traditionen von mir {ibernechmen und mir
gefallen ihre Brauche und Traditionen

131.(18:15) fa min hay il-muntalaq *inno
tatawwur mis kull il-.. aa.. miS$ kull in-
nas ‘illi saknin matalan bi-1-batra bikiinu

furduniyin u la’anno il-lahgat *btaxtalif

Und durch dieses Prinzip, dass es
Entwicklungen gibt, nicht alle Leute, die, zum
Beispiel, in Petra wohnen, sind Jordanier und
weil die Sprachen unterschiedlich sind und die
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wa-l-duwal taxtalif u 1-’asxas bixtalfu
bisir fi tagyir kabir min mantiga la
mantiga bass

Léander unterschiedlich sind und die Personen
unterschiedlich sind, gibt es grofle
Unterschiede von einer Gegend zur néchsten,
nur so

I: Wann hast du gelernt, Mansaf zu kochen?

132.(19:13) JT: il-mansaf.. aa.. mumkin
‘amalto *ana f1.. aa.. ana ‘umri sitta‘Sar
sane bass.. aa.. min makan la makan
bixtalif mumkin fi-1-badye min ‘umer
°tna‘Sar sane.. mumkin.. 3a.. matalan fi-
1-‘asime matalan ma yikan aa.. aa.. fi
nas matalan fatayat *inno yiktinu ’aw
banat matalan fi sinn sitta’s yikiinu
bi‘malu mansaf.. mumkin °b-’arba‘ u
‘asrin mumkin sab‘a u ‘asrin.. aa..
mumkin matalan ma ‘andha mahabbe
bi-t-tab°x matalan fa ma bitkiin ‘inno
tigdar ta*mal hada 1-%i8i

JT: Mansaf.. dh.. Vielleicht habe ich es mit 16
Jahren gemacht, aber &h.. das ist von Ort zu
Ort unterschiedlich.. vielleicht mit 12 Jahren
in der Wiiste.. vielleicht &h.. zum Beispiel, in
der Hauptstadt, zum Beispiel, gibt es dh dh
keine Leute, zum Beispiel, Jugendliche, die..
oder Médchen, zum Beispiel, die mit 16
Jahren Mansaf machen.. vielleicht mit 24
Jahren oder mit 27 Jahren.. dh es kann sein,
dass sie, zum Beispiel, kein Interesse fiirs
Kochen hat, also, zum Beispiel, wird sie das
nicht machen

I: Wann wird Mansaf gegessen?

133.(19:44,5) JT: bass ka-’ashar.. aa.. *isi
tab%an fi il->ras.. aa.. fi-1-*ras.. aa.. ma
f1.. aa.. *i8i bin‘amil gér *aklit il-mansaf..
fa matalan fi layali s-sahar ma fT %i$i g&r
mansaf

JT: Es ist nur das dh beriihmteste natiirlich bei
Hochzeiten.. dh.. bei Hochzeiten dh gibt es
nichts dh anderes auller Mansaf, das wir
machen. Und, zum Beispiel, an den Abenden,
wo man lange aufbleibt und SpaB hat, gibt es
nichts anderes aufler Mansaf

134.(19:56,5) aa.. fi tab'an fT munasabat
kullha mansaf kaman nafs il-%i$i fi al-
aa.. ‘ahzan.. fi-l-‘ahzan matalan fi al-aa..
aa.. marasim il-mot “aw.. aa.. fl nihna
bi-.. I-'urduniyin minsammi.. aa.. bét al-
’a‘za’ tab'an hay *ihna mnistaxdim ftha
kaman il-mansaf.. ma fi *ak’l tani
tab‘an.. 18§? la’anno il-mansaf *ashar *isi

Ah es gibt natiirlich Anlésse, wo es nur
Mansaf gibt, also auch das gleiche bei &dh
Trauerfeiern.. bei Trauerfeiern zum Beispiel..
bei dh dh Trauerfeiern oder dh.. wir in
Jordanien nennen das &h ,,Zelt des Trostes®,
natiirlich bereiten wir hier auch Mansaf zu.. es
gibt natiirlich keine zweite Speise, warum?
Weil Mansaf das beriihmteste ist

135.(20:19) fa btigdari btahkumi ‘ala I-
mansaf ‘inno huwwa.. aa.. la-kull *isi bi-
1-*urdun, la-kull il-munasabat ya‘ni fi-1-
*ras mansaf.. fi layali s-sahar zayy-ma
haket-lik mansaf.. fi bayit (Anm.
Versprecher : eig. bét) al-’a’za’ mansaf..
fa bithissi 'inno 1azim *inno yikiin
‘andana.. aa.. hubb.. la*anno da’iman
nahki ‘an il-mansaf

Also kannst du Mansaf so beurteilen, dass es
ah.. fur alles in Jordanien ist, fiir alle Anlédsse,
das heil3t Mansaf fiir die Hochzeiten.. fiir die
Abende, wo man aufbleibt und Spal hat, wie
ich dir sagte, Mansaf, fiir das ,,Zelt des
Trosts*, Mansaf, also denkst du, dass wir es
lieben miissen dh.. weil wir immer von
Mansaf sprechen
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I: Das Gericht Mansafist nur fiir besondere
Anlasse?

136.(20:46,5) JT: 13°.. aa.. mis la-I-
munasabat il-xassa.. li-l1-layali 1-*adiye..
u.. aa.. matalan.. aa.. “ida ma kan f1 hafle
mumkin bi-1-b&t b°-’ayy yom be-’ayy
waq’t.. ?inno il-aa-wahid ya*mal mansaf
mi§ dartri ‘inno yikiin il-mansaf bass
bitqaddam la-1-def la’.. huwwe ma min
*ihna mingaddmu la-1-def

JT: Nein.. dh.. nicht fiir die besonderen
Anlisse.. fiir die normalen Abende.. und.. &h..
zum Beispiel 4h wenn es kein Fest gibt, kann
man Mansaf zu Hause an jedem Tag zu jeder
Zeit machen.. es ist nicht notwendig, dass
Mansaf nur dem Gast angeboten wird. Es wird
auch dem Gast angeboten

137.(21:02,5) bi-1-‘aks huwwe.. aa.. mumkin
’thna noklo bi-1-’ayyam il-‘adiye
mumkin yikiin fT matalan.. aa.. xwal..
I'mam.. xawat mitzawwgat, ‘ixwa
mitzawwgin.. aa.. mumkin bi-1-’ayyam
al-‘adiye ka-‘ele matalan habbin *inno
nutbux mansaf. ma {1 ydom muhaddad
‘inno yikiin il-mansaf huwwe fi

Im Gegenteil es.. dh.. es kann sein, dass wir es
an den normalen Tagen essen.. vielleicht sind,
zum Beispiel, dh die Onkel miitterlicherseits..
die Onkel véterlicherseits.. die verheirateten
Schwestern, die verheirateten Brider.. dh.. es
kann sein, dass wir an den normalen Tagen als
Familie, zum Beispiel, Mansaf kochen wollen.
Es gibt keinen bestimmten Tag, an dem
Mansaf zubereitet wird

138.(21:20) mus li-1-‘ada-.. aa.. mis li-1-*adat
il-xassa u li-1-haflat il-xassa u li-1-
munasabat il-xassa la? mumkin °b-ayy

yom yikiin *aklak mansaf

Nicht fiir die Brauch-.. &h.. nicht fiir die
besonderen Briauche und die besonderen Feste
und fiir die besonderen Anlésse, nein an jedem
Tag kann dein Essen Mansaf sein

139.(21:39,0) na‘am, {1 duwal il-‘al-.. ya‘ni..
taqriban.. aa fi sirya.. aa.. aa.. bitbuxu
mansaf fi libnan u fi-1-‘iraq u fi falastin.
lakin kull balde *aw kull dawle *ilha
*i$tihar bi-.. “b-*i8i mutayyan.. mit’l
matalan siirya ashar.. aa.. aa.. akle la-
stirya matalan mumkin *aw ’ashar *i8i
*illi hi t-tabbile.

Ja, in den Landern der Wel-..das heif3t..dh in
Syrien..dh..dh kochen sie Mansaf..im Libanon
und im Irak und in Paléstina, aber jedes Land
oder jeder Staat ist fiir etwas beriihmt.. fii-..
fiir etwas bestimmtes.. wie zum Beispiel,
Syrien, das beriihmteste &h &h Essen in Syrien
ist, zum Beispiel, vielleicht oder das
beriihmteste ist Tabbtile

140.(22:01) tab‘an *ashar “isi b-siirya t-
tabbtile wa-1-’aSya’ matalan i$-Sa‘biye il-
ma‘rufa ‘illi bit‘abir an turat strye.. u
kull dawle bi-1-‘alam bitkin maxde.. aa..
aa.. 8.. Say ka-ya'ni "inno yikiin ramz
’ilha matalan *ihna ‘andana il-.. fi-1-
*urdun matalan ramz il-urdun bi-Sakel
‘amm ‘illi hiyye s-sawsan is-sawda’

Natiirlich ist das beriihmteste in Syrien
Tabbile und die, zum Beispiel,
volkstiimlichen bekannten Dinge, welche das
Erbe Syriens darstellt.. und jedes Land auf der
Welt bewahrt dh dh etwas wie, das heiflit, dass
es sein Symbol ist, wie zum Beispiel, wir in
Jordanien, zum Beispiel, das Symbol
Jordaniens ist normalerweise die Schwarze
Iris (Anm. Blume)

141.(22:23,0) aa.. il-.. aa.. hiyye *bara ‘an
ward bass ’inha bit‘abir ‘an il-?urdun bi-

$akel ‘amm.. fi matalan.. aa.. li-.. aa.. fi

Ah die.. dh.. sie ist Ausdruck fiir eine Blume,
aber sie repréasentiert generell Jordanien.. es
gibt, zum Beispiel, dh.. die.. dh.. es gibt in
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falastin matalan.. 3a.. z-zetin

Paldstina, zum Beispiel, dh die Oliven

142.(22:34) matalan kull dawle fi-1-‘alam
*ilha ramz mu‘ayyan bi-.. °b-*i8i bi‘abbir
‘anha wa ‘an kayanha kaman nafs il-
*181.. fi s-su‘tidiye matalan *ashar *si
‘andhum matalan.. aa.. ’akle bisammuiha
il-magbis “illi *ihna ‘anna bi-1-*urdun
minsammiha kabse

Zum Beispiel, hat jedes Land auf der Welt ein
eigenes Symbol.. etwas, dass es selbst und
seine Existenz ausdriickt, dasselbe gilt auch..
in Saudi-Arabien, zum Beispiel, das
beriihmteste bei ihnen ist, zum Beispiel, &h
eine Speise, die sie Magbiis nennen, die wir
bei uns in Jordanien Kabse nennen.

143.(22:50,5) bass *inha “btaxtalif ka-lahge
*btaxtalif il-lahge *btaxtalif tarigat
tab°xha.. *btaxtalif tarigat *inno *ana kef
biddi *a’milha.. u kef *illi Saxs bi-s-

su‘tidiye biddo ya‘milha

Aber es ist als Dialekt unterschiedlich, es
unterscheidet sich der Dialekt, es
unterscheidet sich die Art es zu kochen.. es
unterscheidet sich die Art, also wie mochte ich
es kochen.. und wie mochte es eine Person in
Saudi-Arabien machen

144.(23:00,5) tab‘an hasab huwwe ma
t'awwad u hasab il-br’a “illi bi‘1s fiha..
hasab ma *inno il-*insan lamma kibir wa
t'allam.. yit‘allam ‘inno tariqat ‘amal il-
kabse matalan.. aa.. bid-.. aa.. min xilal

kada ya‘ni ‘addit xutuwat

Natiirlich hiangt es davon ab, was jemand
gewohnt ist und in welcher Umgebung er lebt.
Es hiangt davon ab, was der Mensch lernt,
wenn er erwachsen wird.. er lernt, dass die Art
Kabse zu machen, zum Beispiel, éh &h so ist,
das heif3it diese Anzahl an Schritten

145.(23:13,5) kaman nafs il-*i8i tigdiri *inno
il-mansaf bin‘amil ‘ala ‘addit xutuwat

fanna bi-1-"urdun.. bigtz *inno yikiin bi-
s-su‘iidiye kaman bi-Sak’l muxtalif *ktir

‘an il-*urdun

Das gleiche auch gilt auch fiir Mansaf, das wir
bei uns in Jordanien mit einer Anzahl an
Schritten machen.. vielleicht ist es auch in
Saudi-Arabien von sehr unterschiedlicher Art
zu Jordanien

146.(23:24) fa kull dawle *ilha ramz °b-"isi..
aa.. ya'ni.. aa.. ramz.. aa.. §u ya‘ni “i81?

ya‘ni *inno mashira min xilalo

Also hat jedes Land ein Symbol fiir etwas dh
das heiB3t &h ein Symbol &h was heif3t ,,fiir
etwas““? das heilit, dass es dadurch beriihmt ist

147.(23:34,5) aa.. bi-1-%ak’l.. *a$har $ay? bi-..
li-1-*urdun matalan *ashar *akle bi-1-
furdun hiyye *aklit il-mansaf

Ah.. in Bezug auf Essen.. das beriihmteste in..
in Jordanien ist, zum Beispiel, die berithmteste
Speise in Jordanien ist Mansaf

148.(23:50,5) aa.. na*am.. aa.. *asl il-mansaf

minweén “iga.. asl il-mansaf min aa.. aa..

zaman lamma kan f1 tabadul ma kan f1
tatawwur tab‘an.. kan qawafil it-tigariye
tmurr matalan min libnan matalan troh
fala filistin min xilal il-?urdun.. qawafil
il-hagg “illi tigi min strya ’aw tigi min
libnan *aw tigi min filistin u tmurr ‘ab°r
il-‘urdun

Ah.. ja.. &h.. die Herkunft von Mansaf kommt
woher.. die Herkunft von Mansaf ist &h dh vor
langer Zeit gab es Austausch, es gab natiirlich
keine Entwicklungen.. es gab
Handelskarawanen, die, zum Beispiel, iiber
den Libanon kamen und nach Paléstina tiber
Jordanien kamen.. Pilgerkarawanen, die aus
Syrien oder aus dem Libanon oder aus
Paléstina {iber Jordanien kamen

149.(24:12,5) tab‘an.. aa.. kef *ista-.. ya'ni
kanu.. aa.. matalan.. aa.. fi ‘ala ‘ade *1lli
‘andhum “illi hiyye *ikram id-def.. kan

Natiirlich..dh wie.. das heif3t, sie waren dh zum
Beispiel.. dh.. normalerweise gibt es bei ihnen

Gastfreundschaft.. kam irgendein Gast aus
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*ayy def yigi min *ayy dawle fi-I-‘alam..
lazim ‘inno ya‘milu-lo.. 2a.. aa..
matalan.. istidafa hilwe matalan ahla u
sahla bi-I-‘urdun, *ahla u sahla fik..
*ikram 1d-def ya*ni yi‘ammin-lo
matalan.. aa.. *igahhizlo matalan makan
yinam f1 .. igahhizlo raha, *igahhizlo
sa‘adi, “igahhizlo.. aa.. "aman ma f1 xof

einem Land auf der Welt.. muss man fiir ihnen
einen schonen Willkommensgrufl machen,
zum Beispiel, Willkommen in Jordanien,
Willkommen.. Gastfreundschaft bedeutet, ihn
sicher fiihlen zu lassen, zum Beispiel, &h.. ihm
einen Platz zum Schlafen vorzubeireiten.. ihm
Ruhe zu ermdglichen, ihm Freude zu geben,
ihm dh Sicherheit zu geben, dass es keine
Angst gibt

150.(24:41,5) wa min hay ’akid ya‘ni *inno
*ikram id-def fa.. ‘awwal ‘an ya‘ni
*awwal *b-’awwal.. kan kull ma yigi
zuwwar al-‘urdun ’aw il-qawafil it-
tigariye “illi bitmurr ‘abr il-.. aa.. ‘ab’r..
aa.. il-'urdun *ila duwal tanye..

Und dadurch sicher, das heif3t, dass es
Gastfreundschaft ist und.. zuerst, also, als
erstes.. waren alle die nach Jordanien kamen,
Besucher oder Handelskarawanen, die tiber..
ah.. tiber.. 4h Jordanien in ein anderes Land
kamen

151.(24:56,0) kan.. aa.. awwal °b-awwal
‘inno n-nas sarat.. aa.. t-.. tdayyif
mansaf.. tdayyif mansaf ta‘ti.. aa.. aa.. 1-
.. fawwal ma yigu l-duyuf “iStahrat bi-1-

mansaf

Ah.. als erstes haben die Leute #h.. Mansaf
aufgetischt..sie tischen Mansaf auf, sie geben
es dh dh dem ersten der Giste, der kam, und
sie wurden mit Mansaf beriihmt

152.(25:07,0) fa sarat ma‘rufa ‘an il-‘urdun
inno il-*urdun yistahir bi-*il-mansaf..
*ikram id-def.. °b-§a Stahar b-*ikram id-
def.. la*anno kull qawafil it-tigartye *illi
kan thutt bi-1-‘urdun kanu *idafuha kanu
yikramiiha kanu.. aa.. yi'ammnu-lha
kull %81 hatta hiyye bitkiin mabsiita u
bitkiin bi-"aman

Also wurde es iiber Jordanien bekannt, dass
Jordanien mit Mansaf beriihmt ist..
Gastfreundschaft.. wodurch wurden sie mit
Gastfreundschaft beriihmt.. weil die
Handelskarawanen, welche nach Jordanien
kamen, bewirtet wurden, geehrt wurden.. sie
haben 4h sie immer sicher fiithlen lassen, bis
sie gliicklich und in Sicherheit waren

153.(25:26,5) u tab®an min xilal *inno.. il-..
aa.. 'ayy dawle bi-1-‘alam matalan *ana
ka-Saxs matalan mi$§ mn-il-*urdun *igit
fa-1-*urdun.. *akramiini *ah’l il-*urdun
matalan bi-l-mansaf "akid rah *arth ‘ala
dawliti u "ahki matalan *inno il-*urdun
*akramiini matalan ‘andhum *ikram id-
def min xilal tabxit il-mansaf

Und natiirlich dadurch, dass.. das.. dh.. jedes
Land auf der Welt, zum Beispiel, ich als
Person, zum Beispiel, bin nicht aus Jordanien,
ich ging nach Jordanien.. die Leute in
Jordanien beehren mich, zum Beispiel, mit
Mansaf.. Sicher werde ich in mein Land
zuriickkommen und sagen, zum Beispiel, dass
mich Jordanien beehrt hat, zum Beispiel, gibt
es bei ihnen mit Mansaf Gastfreundschaft

154.(25:44,5) *ana bikiin ba‘arrif “illi.. aa..
*illi b°-dawliti matalan *aw *aqaribi *inno
il-'urdun matalan.. aa.. biStahru b-"ikram
id-def min xilal il-mansaf.. fa sarat
mashira kull.. kull *insan bigi *aw kull

Sax’s bigi min barrit il-‘urdun *aw bigi

Ich mache bekannt.. in meinem dh Land, zum
Beispiel oder bei meinen Verwandten, dass
Jordanien, zum Beispiel, &h durch Mansaf
beriihmt fiir Gastfreundschaft ist.. also es
wurde beriihmt.. jeder.. jeder Mensch, der
kommt, oder jede Person, die kommt von
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mn-il-’urdun ‘ala hay il-manatiq

auBerhalb Jordanien oder kommt aus
Jordanien in diese Gegenden

155.(26:03,5) aa ma‘ruf *inno huwwe rah
yidayyif mansaf.. fa ‘abr il-haki matalan
li-1-’aqarib.. ‘abr il-haki li-1-.. tab‘an.. li-
l-*ixwan.. ‘abr il-haki li-1-’asdiga’..
*iStahrit *inno il-’urdun.. aa.. mistahrin
bi-*ikram id-def il-‘urdun miStahrin bi-

*aklit il-mansaf

Ah es ist bekannt, dass es (Jordanien) Mansaf
auftischen wird.. also durch Erzidhlungen, zum
Beispiel, den Verwandten.. durch Erzéhlungen
natiirlich den Geschwistern.. durch
Erzéhlungen den Freunden, wurde Jordanien
beriihmt.. &h.. wurden sie beriihmt in
Jordanien fiir Gastfreundschaft durch Mansaf

156.(26:19,5) fa sarit ma‘rtifa ‘ala mustawa
°ktir kabir la-duwal il-.. il-‘arab wa
duwal il-garb wa *ayy dawle fi-1-‘alam
inno 1-’urdun ma-.. mashiira ’aw
mistahir °b-?aklit il-mansaf.

Also wurde es sehr weit verbreitet bekannt.. in
den.. den arabischen Landern und in den
westlichen Landern und in jedem Land auf der
Welt, dass Jordanien be-.. berithmt oder fir
Mansaf berithmt wurde

157.(26:33,5) darast ‘an il-mansaf fi-I-
madrase u darast ‘an.. aa.. aa..
nadariyan.. aa.. a.. aa.. kef.. aa.. aa..
aa.. “aklit il-mansaf btin‘amal darast
kef.. aa.. il-mansaf ’ihna mnigdar
nigaddmu la-d-def.. St huwwe il-Suriit
*1lli *thna lazim

Ich habe tiber Mansaf in der Schule gelernt
und ich habe &h &h theoretisch gelernt &h &h &h
wie ah dh dh wir die Speise Mansaf
zubereiten.. ich habe gelernt wie &h wir
Mansaf dem Gast anbieten konnen.. unter
welchen Bedingungen miissen wir

158.(26:50,5) aa.. 'indayyif fiha nas, mis$
’inno matalan ngib il-mansaf u hutto
giddam id-duyuf u xalas.. aa.. *ahla u
sahla Sarraftiina bi-1-’urdun.. aa..
itfaddalu.. aa.. mmm.. matalan

Ah.. die Leute damit bewirten, nicht, dass wir,
zum Beispiel, Mansaf bringen und es vor den
Gisten anstellen und fertig.. dh.. willkommen,
du beehrst uns in Jordanien dh bitte schon..
dh.. mmmbh.. zum Beispiel

159.(27:04) aa.. sammu bismilla “aw sammu
bi-*ism *alla u tfaddalu u lazim tab‘an 13-
Surtit *inno *ana wagbi ka-duyuf ‘illi
ma‘i zayy ma haket-lik “inno.. aa..
fawaggih il-haki u il-.. *inno *ahla u
sahla fiki Sarrafttina la-kabir li-l-duyuf
*illi bikiin ma‘hum

Ah.. sagen wir ,,im Namen Gottes* oder wir
sagen ,,im Namen des Gottes* und bitte schon
und natiirlich miissen die Bedingungen sein,
dass es meine Pflicht ist, den Gésten, die ich
habe, wie ich dir sagte, dh.. zu ihnen sage:
Willkommen du beehrst uns, zum &lstesten der
Giste, der mit ihnen ist

160. (27:22) u kaman nafs il-*i8i bi-n-nadiye
(Anm. Versprecher: badye) bi-xalli
yigu‘ud *awwal wahid ‘al *ak’l u ba‘dén
la’anno huwwe kabir li-d-duytf.. ba‘dén
bigu li-d-duyuf it-tanyin u bigilsu ma‘a
al-*ak’l

Und das gleiche in der Wiiste, sie lassen den
ersten beim Essen sitzen und nachher.. weil er
der alteste der Géste ist und nachher kommen
die anderen Giéste und sitzen beim Essen

161.(27:23,5) u mumkin kaman.. aa..
’axadna kaman ‘amali ma‘a I-m‘allme

kef *ihna nhaddir il-mansaf kef tarigt il-

Und es kann aush sein, dass dh wir es auch
praktisch mit der Lehrerin gelernt haben.. wie
wir Mansaf zubereiten, auf welche Art.. wie
wir dh Mansaf machen mdchten

88




mansaf.. kéf *ihna.. aa.. biddna na‘mal
tabxit il-mansaf

162.(27:47) aa.. *ikram id-duyif muhimm
giddan la’anno *al-‘adat wa t-taqalid
fallamatna *inno nihna nitkram id-def..
la’anno *azdadna u ’aba’na u nihna u
qab’l *azdadna.. aa.. min gil la-gil
*itwaratu *inno lazim *ikram id-def 181
hilu bi-I-.. bi.. bi-§-8ab il-’urduni *isi
hilu ‘anna bi-1-?urdun.. la’anno.. aa..
‘inta bit'akis wighat nadar la-..

Ah.. Gastfreundschaft ist sehr wichtig, weil
wir liber die Briauche und Traditionen gelernt
haben, dass wir den Gast ehren, weil unsere
Vorfahren und Grof3viter und wir und vor
unseren Vorfahren dh.. es von einer
Generation zu nichsten vererben, dass
Gastfreundschaft etwas schones beim
jordanischen Volk sein muss, was schones bei
uns in Jordanien.. weil dh du spiegelst deine
Meinung beim

163.(28:12) la- matalan la-$-Sax°s *illi.. aa..
’illi gayy matalan min.. aa.. dawle ger il-
*urdun.. aa.. aa.. nihna minhibb ?aw.. aa..
aa.. ‘anna “ihtiram la-$-Saxs *illi bigi min
barra 1-‘urdun

beim, zum Beispiel, bei der Person wider, die
dh die kommt, zum Beispiel, aus &h einem
anderen Land als Jordanien &dh dh und wir
lieben oder @h &h bei uns gibt es Respekt vor
der Person, die von aul3erhalb Jordaniens
kommt

164.(28:27) fa ‘anna *ikram id-def *isi
muhimm ‘a$an *ihna na‘kis stra bitkiin
hilwa.. aa.. aa.. "aw gamila °b-nadar ‘ayy
hada bigi min barra 1-’urdun ‘an i$-Sa‘b
il-*urduni u ‘an haqiqt i§-8a‘b il-urduni

Also bei uns ist Gastfreundschaft was
wichtiges, weil wir ein hiibsches Bild zeigen
dh dh oder schon in der Betrachtung eines
jeden, der von auf3erhalb Jordaniens kommt,
iiber das jordanische Volk und iiber die
Wabhrheit des jordanischen Volks

165.(28:39,5) fa *ikram id-def *akid bi-n-
nisba *ilna muhimm ‘asan nihna kaman
nit‘amal ma’® "a$xas.. aam.. hatta law mis$
min nafs il-makan bass.. aa.. ‘ala *asas
*inno *ihna mit’l il-Yixwan hatta law
minwén makano min duwal il-‘alam..
bass

Also ist Gastfreundschaft natiirlich fiir uns
wichtig, weil wir Umgang mit den Personen
haben dhm sogar wenn diese nicht vom
gleichen Ort sind.. &h auf der Basis, dass wir
wie Geschwister sind, sogar wenn sein Ort in
den Léndern der Welt ist.. einfach so

Teil 2: Ehe, Hochzeit und Partnersuche

I: Wie war die Verlobung und die Hochzeit?

166. (6:48) JM: aa kan yigi ‘andi kull usbt’..
yom.. u kunna nugfud ma‘ ba‘d ya‘ni u
nahki ma‘ ba'd.. 1a? kan bi-‘awwal ya‘ni
’ana basolif-li¢ ‘a dori zaman.. kunt
‘agiud ma‘ al-‘€le

JM: Ah.. er ist jede Woche zu mir gekommen..
einen Tag.. und wir haben zusammen
gesessen, das heiflt, wir haben miteinander
gesprochen.. nein, es war zuerst, also, ich
erzéhle dir von meiner Zeit, vor langem.. saf3
ich mit meiner Familie

167.JT: ya'ni hiyye zaman ‘itgawwazat gab°l
‘arba’ u ‘asrin sane

JT: Das heif3t, sie hat vor langer Zeit
geheiratet, vor 24 Jahren

168. JM: ya‘ni ani bahki-lik *anno gab]
*arba‘® u ‘asrin sane kanu il-’ah?l

JM: Das heifit, ich sage dir, dass die Familie
vor 24 Jahren dabei gesessen ist,

heutzutage..nein, in der Verlobungszeit..
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yigtudu.. il-’ayyam hay.. la’a fatrit il-
xutube li-1-.. .

169.(7:14,5) bitla'u masawir ba‘ide la-
halhum il-aa.. il-bint wi-§-§abb bugfudu
ma’ ba‘d la-halhum.. birthu u bigu la-
halhum.. ba‘dén *ani kan ‘ursi taglidi..
ya‘ni fatrit il-xuttiba kanit in-nas ya‘ni..
f1 ‘andana Sagla

Sie gehen alleine weit weg, das Madchen und
der Bursch, sie sitzen alleine zusammen.. sie
gehen und kommen alleine.. aulerdem war
meine Hochzeit traditionell. Das heif3t, in der
Verlobungszeit waren die Leute, also.. es gibt
bei uns eine Sache

170.(7:28,5) aa da’irtyit.. i§-Sak°l zayy hec..
hay ’is>mha darbiika matalan Sayfe kanu
hé¢.. wi-darbuku u gannu.. ma kan f1
musaggil.. ma kan f1 *agani.. kan 1 nas
’tsah-.. °tsaffug wi-tganni.. kaman il-
‘ur’s.. aa.. sar bi-1-beét.. °b-nafs it-tariga..
aa.. aa.. 'agani sa‘biye..

Ah es sieht rund aus, wie das.. das heifit
Darbiika, zum Beispiel, siehst du? Sie waren
s0.. sie haben getrommelt und gesungen, es
gab keinen gemieteten Saal, es gab keine
Lieder.. die Leute haben geklatscht und
gesungen.. die Hochzeit war auch zu Hause,
auf die gleiche Weise..dh dh volkstiimliche
Lieder

171.(7:47,5) aa niswan ya‘ni kabire bi-s-sinn
ma‘ tasfiq.. ma‘ aa rag®s ya‘ni niswan
kbire.. la-1-furs.. la-1-xutiibe wa la-1-furs
ya‘ni kan taglidi ya‘ni.. ma kan fi
musaggil.. ma kan fi ’agani.. ma kan fi
misiqa hadite zayy hassa

Ah die Frauen, das heiBt, die dlteren, haben
geklatscht und getanzt, also die élteren
Frauen..auf der Hochzeit..auf der
Verlobungsfeier und auf der Hochzeit. Also,
es war traditionell, das heif3t, es gab keine
gemieteten Séle, es gab keine Lieder, es gab
keine moderne Musik, wie jetzt

172.(8:07,5) kan *inno ‘al-.. al-.. ‘ala t-turat
il-gadim

Es war nach den alten Traditionen

173.(8:29,5) la? *ani kunt *ani Yawwal wahide
batgawwaz.. *ani ‘akbar wahide.. fa I-
fustan “illi labisto “ani.. la-sahbit is-
salon.. ‘arafti li-l-kwofera ya'ni.. aywa..
kan *agra kan ya‘ni.. kunna n-.. mnilbis
sa‘atén u min-.. minrag‘o la-.. la-ta‘tt is-
salon

Nein, ich war die erste, ich war die erste, die
geheiratet hat.. ich war die dlteste.. und das
Kleid, das ich anzog, war vom Vermieter vom
Salon, weift du? Vom Friseur, meine ich.. ja..
es war gemietet, also.. wir haben es zwei
Stunden getragen und dann zuriickgebracht
zum Salon

174.(8:51,5) 1 la? mis gali..

Nein, nein, nicht teuer

175.(9:00) ya‘ni taqriban fi ‘andi¢ miten.. fi
tlat miye.. f *arba’ miye.. hasab is-salon

hasab il-fustan

Also circa es gibt welche um 200.. andere um
300.. andere um 400.. abhéngig vom Salon,
abhingig vom Kleid

176.JT: hasab is-salon hasab in-no°.. fustan..
hasab il-modél ya‘ni.. il-stayl

JT: Abhédngig vom Salon, abhéngig von der
Art des Kleides, abhéngig vom Modell, das
heif3t, vom Stil

177.(9:17) JM: fustan taqlidi? la’ fustan aa
fustan ‘ur’s *abyad kan

JM: Traditionelles Kleid? Nein, es war ein
Kleid dh ein wei3es Hochzeitskleid

178.JT: ma tgayyars.. la’ hasab il-model
ya‘ni matalan.. hiyye bitgtl-li¢ *inno

JT: Es hat sich nicht gedndert.. nein, abhéngig
vom Modell, das heifit, zum Beispiel.. (Anm.
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fustan taqlidi ya‘'ni ’inno bass hada
fustan mhaddad la-‘urcs

an die Mutter gewandt) sie sagt dir, ein
traditionelles Kleid, das heif3t, dass dieses
Kleid nur fiir die Hochzeit bestimmt ist

179.(9:33,5) IM: 1a? la? fi modelat °ktir

JM: Nein, nein, es gibt viele Modelle

180.JT: hasab is-sane.. hasab *a ya‘ni kull
aa.. kull sane gadid gadid

JT: Abhdngig vom Jahr, abhingig, ja, das
heift, jedes éh jedes Jahr, neu, neu

181. JM: f1 Siglat gadide “a.. bitawwir..
bitawwir.. ya‘ni il-fustan ‘illi *ani
labisto.. f1 bi-xzanti siira law tgibtha
twirgiha yaha

JM: Es gibt neue Sachen, ja, es entwickelt
sich, es entwickelt sich, das heif3t, das Kleid,
das ich trug.. im Kasten gibt es ein Fotok,
wenn du es bringst, zeig es ihr!

182.(9:48) il-fustan *illi ’ani labisto kan ya‘ni
min hon a3 msakkar kamil kullo
msakkar kamil.. ma f1 *i$i *ibayyin..
hassa il-fasatin la’ hék bass.. x&t.. hék u
dahir ma¥ il-.. il-arts bitkiin dahra.. mi§
zayy ya‘ni ya‘ni °tgayyar.. kull sana b-..
bsir f1 “isi gadid

Das Kleid, das ich trug, war, also, bis hier
geschlossen, vollstindig, hochgeschlossen,
vollstdndig.. es war nichts sichtbar.. die
heutigen Kleider, nein, nur so, ein Faden ist
so.. und sichtbar mit der.. die Braut ist
offenherzig.. nicht wie, das heilt, das heiflit, es
anderte sich.. jedes Jahr gibt es etwas neues

183.(10:12,5) *a tarha.. 1a’ tarha ya‘ni *a f
tarha tawil u fi tarha gastr.. fT nas bidiin
tarha mm.. war®d sina‘i bass.. f1 nas tag

hek.. "ana tarha.. 1a la® bass.. tarha bass

Ja, der Schleier.. nein, der Schleier, das heifit,
ja, es gibt lange Schleier, es gibt kurze
Schleier, es gibt Leute ohne Schleier.. mmbh..
nur mit kiinstlichen Blumen.. es gibt Leute mit
Kronen, so.. Ich hatte einen Schleier.. nein,
nein, nur.. nur einen Schleier

184.(10:40) JT: maske *iss’mha

JT: Das heif3t Blumenstraul}

185. JM: il-wurtd la’ yad.. wurtd yad la’..
kan ‘ala dori Santa.. haqiba sagire a

JM: Die Blumen fiir die Hand? Blumen in der
Hand? Nein.. zu meiner Zeit hatte man eine
Tasche.. eine kleine Tasche, ja

186.(10:55) st bni‘mal? aa truh il-‘arts ‘a-s-
salon.. °bti‘mal $a*rha tasriha u °thutt
makyas.. °btilbas il-fustan li-ya
btistanna il-muhtaram *illi muhtaram il-
farts ya‘ni ta yigi.. bigi huwwe u “ahlo..
farde *is°mha ya‘ni

Was wir machen? Ah, die Braut geht zum
Salon.. sie lasst ihre Haare in eine Frisur legen
und sie legt Schminke auf.. sie zieht das Kleid,
das ihr gehort, an.. sie wartet auf den Herrn
Brdutigam, der der Brautigam ist, das heif3t,
bis der kommt. Er kommt und seine Familie..
das nennt man Hochzeitsprozession

187.(11:10) aa al-‘aris u *agarbo

Ah der Briutigam und seine Verwandten

188.JT: farde §u ya‘ni siyyarat.. zamamir u
’agani u tasfiq.. hay farde minsammiha

JT: Hochzeitsprozession.. was heif3t das?
Autos.. Hupen und Lieder und Klatschen.. das
nennen wir Hochzeitsprozession

189. JM: bigu ‘ala béet il-‘ariis.. aa.. bifutu
‘and aa *i‘mambha.. u ‘and *ixwalha u
but?lbu minhum il-*id*n.. b-.. inhum
yoxdu il-‘artis ma‘hum la-bét il-‘arts

JM: Sie kommen zum Haus der Braut &h sie
treten an dh die Onkel véterlicherseits und an
die Onkel miitterlicherseits heran und bitten
sie um ihr Einverstdndnis, dass sie die Braut
mitnehmen, zum Haus des Brautigams
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190. (11:31) bass yiwafgu li-i'mam il-‘ariis u
‘axwat u ‘abiiha u ah’lha.. Sayfe..
boxdiha.. farde ya‘ni bi-s-siyarat.. u
bigibiiha la-bét il-‘arts.. bét il-‘arTs biktin
f1 hafle.. biktin f1 nas.. bigannu..
bidbuku.. aa birgusu.. u la-muddat
sa‘atén

Es stimmen nur die Onkel der Braut und ihre
Briider und ihr Vater und ihre Eltern.. siehst
du?.. sie nehmen sie.. der Empfang also in den
Autos und bringen sie zum Haus des
Bréutigams.. im Haus des Brautigams gibt es
ein Fest.. es gibt Leute.. sie singen.. sie tanzen
Dabka dh sie tanzen und das zwei Stunden
lang

191.(11:48) ba'den xallas.. il-‘arTs w-il-‘artis
birtihu fala bethum u n-nas bitrawwah

fala byiitta

Dann ist es zu Ende.. der Brautigam und die
Braut gehen in ihr Haus und die Leute gehen
nach Hause

192.(11:57) firihle.. aa.. sufi.. aa fi nas *illi
muwafaqin maddiyan u bigdaru yitla‘u
barrit il-balad ya‘ni mi$ mahkiim la-
Suglo.. bitla‘u rihlit aa *illi huwwe Sah°r
il-*asal ’aw mni-1-bab *usbu® matalan
bitla‘u barra.. fi nas la’ ma btigdar

Es gibt Reisen.. &h schau! Ah es gibt Leute,
die sind wohlhabend und verdienen gut und
sie konnen ins Ausland fahren, sie sind nicht
so mit der Arbeit verbunden.. sie machen eine
Reise, dh die ist die Hochzeitsreise oder
einfach nur so eine Woche, zum Beispiel,
fahren sie weg.. es gibt Leute, nein, sie konnen
nicht

193.(12:15,5) ya‘ni ’abii yazid kan bi-I-
famen.. bi-1-"am®n mamni® yisafru barra-
.. xarig il-‘urdun.. hummo bi-1-’amen..
farafti ya'ni ma.. ma.. ma gdarna.. ma

gdarna nitla® niha’tyan

Das heif3t, Abt Yazid (Anm. ihr Mann) war
im Sicherheitsdienst.. bei der Polizei ist es
verboten, ins Ausland zu reisen, auflerhalb von
Jordanien.. sie sind bei der Polizei, verstehst
du? Das heif3t, wir konnten nicht.. nicht..
nicht.. wir konnten tiberhaupt nicht wegfahren

194.JT: kanit id-dawle mamni‘ *inno yitla‘
barra..

JT: Es war vom Staat verboten, wegzufahren

195. JM: la’anno bi-1-ganiin il-‘urduni
mamni® yisafir u huwwe bi-1-’amen..
*amma il-muwaddaf il-‘adi matalan
*axiyi ‘ali.. muwaddaf ‘adi.. *axtiyi ‘ali
tala’.. ‘a-S-Sam

JM: Weil es nach den jordanischen Gesetzen
verboten ist, zu reisen und er ist bei der
Polizei.. was die normalen Angestellten
betrifft, zum Beispiel, mein Bruder ‘Ali.. ein
normaler Angestellter.. mein Bruder ‘Ali ist
weggefahren.. nach Damaskus

196.(12:39) ‘a Sarm i$-§€x.. aa wad* tabt'i..
ya‘ni hasab aa darf il-*insan mawqi*

Suglo

Nach Sarm i§-Séx.. 4h das ist normal.. das
heiflt, abhdngig dh von der Situation des
Menschen, seiner Arbeit

197.(13:15) slon kanit il-masa‘ir? ’a kan fi
x0of.. Sayfe u ‘ad°m *idrak.. ya'ni ma
kunt§ *atham $@i ma‘na iz-zawag..

la’anno kan sinni sagir

Wie waren die Gefiihle? ja, es gab Angst..
siehst du? Und ich habe es nicht
wahrgenommen, also ich habe nicht
verstanden, was Ehe bedeutet.. weil ich jung
war

198.JT: ya‘ni kanit hiyye fi-l-madrase

JT: Das heif3t, sie war in der Schule

199.(13:36,5) JM: sayfe.. ma kunt® *a‘raf
inno iz-zawag mas’iltye u f1 *alad u I-

JM: Siehst du.. ich habe nicht gewusst, dass
die Ehe Verantwortung ist und dass es Kinder
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haya biddha tsir aa bi-s-Sak°l hada la*
ma kunt *atham “i8i niha"Tyan.. ma kunt
‘atham $0 ma‘na zawag.. bass ma‘ il-
‘ayyam aa aa ta‘allamt

gibt und dass das Leben so wird, nein, ich
habe tliberhaupt nichts verstanden.. ich habe
nicht verstanden, was Ehe bedeutet.. aber mit
der Zeit &h &h ich habe es gelernt

200. (13:58) walla min hada.. ’ani min hali

Von niemanden.. ich von mir selbst

201.JT: gab°’l-ma titgawwazi ya‘ni $t kani
fammatic ’aw xalati¢ yigulu-lik

JT: Bevor du geheiratet hast, also, was haben
dir deine Tanten véterlichseits oder deine
Tanten miitterlichseits gesagt?

202.(14 :19) JM: ma-.. mm.. ya‘ni ma kan
yi-.. ma kanu yigiilu-li “inno 1-haya z-
zawgiye hék.. walla hada ‘umro gal-li..
walla 'ummi hatta.. bass "ani aa daxal°t
‘a haya *akbar minni u awsa‘ minni
Sayfe Slon

JM: Nicht.. mh.. also, sie haben nicht.. sie
haben mir nicht gesagt, dass das Eheleben so
ist.. niemand hat mir nie etwas gesagt.. nicht
einmal meine Mutter.. ich bin in ein Leben &h
gekommen, das war grofer als ich und weiter
als ich, siehst du wie?

203. (14 :35,5) u tafallimet il-hali.. aa.. ta®bt
ktir tit‘allam?t.. ya'ni sanawat tawile

tat'allam°t u ta thimit $0 ma‘na il-haya

Und ich habe von selbst gelernt dh ich habe
lange gebraucht, bis ich gelernt habe.. also
lange Jahre habe ich gelernt und bis ich
verstanden habe, was das Leben bedeutet

I: Wie viele Géste waren bei der Hochzeit?

204.(15 :04,5) JM: "a ktir.. ktir biguz sab‘a
miye kan ’aw taman miye.. ktir ’a.. ’a bi-
beét wahid.. 1a 1a? bi-1-bét

JM: Ja, viele.. viele, es waren vielleicht 700
oder 800.. viele, ja.. ja, in einem Haus, nein,
nein, im Haus

205.JT: ma fi salon

JT: Es gab keine Séle

206.JM: la’anno ma f1 sala "awwal.. kan al-
zawwag.. aa.. bi-1-bét bisir

JM: Weil es friiher keine Sdle gab.. es war die
Hochzeit 4h zu Hause

207. (15 :34) ’awwal “i8i kan fi nas °ktir ‘asan | Zuerst gab es viele Leute, weil ‘Abdalla (Anm.
inno ‘abdalla huwwe *akbar wahid bi- ihr Mann) ist der dlteste von seinen Briidern..
*axwato.. ‘awwal wahid bitgawwaz.. fa | er ist der erste, der geheiratet hat.. also alle
kull il-*ashab u kull il-*aqarib u kull il-.. Freunde und alle Verwandten und alle
il-.. iz-zumala’o bi-§-3ugl Kollegen von seiner Arbeit

208.JT: kull il-‘€le u 1-’aghab u 1-’aqarib u JT: Die ganze Familie und die Freunde und
bi-§-Sugel die Verwandten und von der Arbeit

209.JM: u "ana kaman *ahli u garayibi u.. u.. | JM: Und von mir auch meine Eltern und

u girani.. il-kull Sarak.. asan héc sar fi
‘adad ktir kabir bi-1-urcs

meine Verwandten und.. und.. und meine
Nachbarn.. alle haben teilgenommen..
deswegen gab es eine sehr grole Anzahl bei
der Hochzeit

210.(15:57,5) ba‘dén kan.. kan muxtalat..
kan niswan u zul’'m ma* ba‘d bi-1-‘ur’s ..
ma 1 niswan la-hal zul’m la-hal la’
kullo ma‘ ba‘d.. ’a muxtalif giddan.. aa
ma’ ba‘d aa.. ‘ayyam *awwal.. kanit in-
nas aa §1on biddi *agil-li€.. kan in-nas

Aullerdem war es.. war es gemischt.. es waren
die Frauen und Méanner gemeinsam bei der
Hochzeit.. nicht die Frauen allein, nicht die
Mainner allein, nein, alle zusammen.. ja, sehr
verschieden.. &h gemeinsam.. éh frither waren
die Leute dh wie soll ich es dir sagen? Es
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aa ma f1 tatawwur.. ma f1 tatawwur.. u
ma fi§ aa $i biddi agil-li¢.. aa.. ma fi§
aa.. ‘illi hiyye

waren die Leute &h es gab keine
Entwicklungen.. es gab keine Entwicklungen
und es gab keine dh was soll ich dir sagen &h
es gab keine &dh das ist..

211.(16:26) JT: libashum kan taqlidi u kull
%181 ‘adi.. miS mit’l hassa® ya‘ni hassa il-
libas mutatawwir u bi-xalli *inno $-§abb
yitali ‘a-1-bin°t *aktar.. u fi-s-salon f1
bint tilbas fustan.. zaman ma kan fi
fustan.. kan libis taqlidi ‘adi mis zayy
hassa®

JT: Thre Kleidung war traditionell und alles
war normal.. nicht wie jetzt, das heif3t, jetzt
sind die Kleider entwickelt und das ergibt,
dass der junge Mann mehr das Médchen
ansieht.. und das Médchen zieht im Salon das
Kleid an.. frither gab es kein Kleid.. sie haben
sich normal traditionell angezogen, nicht wie
jetzt

212.JM: ma fi$ *infitah

JM: Es gab keine Offnung

213.(16:42,5) JT: ma f1 tatawwur

JT: Es gab keine Entwicklungen

214. JM: il-waqt il-hadir ya‘ni aa fi *infitah
3ktir.. in-nét.. fesbok.. twittir.. aa..
’aqmar aa.. sina‘tye aa.. mit‘arraf ‘ala
duwal tani min xilal matalan it-tilfizyon
‘ala ‘adat u taqalid nas sani min xilal it-
tilfiziyon .. fa kan aa muxtalif giddan
fan al-waqt il-hadir

JM: Heutzutage, das heif3t, ah es gibt eine
groBere Offnung.. Internet, facebook, twitter
dh Satellitenschiissel 4h wir kennen andere
Lander iiber, zum Beispiel, das Fernsehen, die
Brauche und Traditionen von anderen
Menschen iiber das Fernsehen.. also es war dh
sehr verschieden zu heute

215.(17:08,5) JT: il-furs.. "awwal “isi bikiin
bét il-‘artis gab°l il-‘ur’s bi-yom.. 1 ‘and
il-farts aa *i8i *ismo ta‘lile .. haflit il-
hinna.. u ‘and il-‘arts il-hinna *illi hiyye
il-hinna *illi byinhatt hon ‘a-1-1d.. *illi
bilawwin il-71d.. wi-l1-hinna ‘and il-‘arts

JT: Die Hochzeit.. zuerst gibt es im Haus der
Braut einen Tag vor der Hochzeit.. gibt es
etwas bei der Braut dh das heif3it ,,Ta‘lile®.. das
Hennafest.. und das Henna bei der Braut, das
ist das Henna, das hier auf die Hand gelegt
wird.. das die Hand einférbt.. und das Henna
fiir die Braut

216.(17:24) la-1-‘ariis u ah’lha u garayibha u
sahbatha sahh?.. .wi-1-‘aris bi-1-1¢l bisir
aa ta‘lile *ismha *ihna ‘anna.. bikinu
shab il-‘arts u Glad *ixwalo u dabka hay
zul’m.. taban ftha kaman *inno niswan..
ya‘ni aa bisammii kan habb il-aa.. wada*

Fiir die Braut und ihre Eltern und ihre
Verwandten und ihre Freundinnen, stimmts?
Und beim Brautigam in der Nacht dh es heif3t
bei uns ,,Ta'lile®.. es sind die Freunde des
Bréutigams und die Cousins und sie tanzen
Dabka.. natiirlich gibt es auch Frauen dort, das
heif3t 4h sie nennen es Abschiedsfest

217.JM: habb li-mwadda®

JM: Fest fir den zu Verabschiedenden

218.JT: habb li-mwadda® ya‘ni bikiin zalame
mara zalame mara *axwan ‘tlad ‘amm
*ulad xal kullo ma‘ ba'd

JT: Fest fir den zu Verabschiedenden, also es
ist Mann Frau Mann Frau Briider Cousins
viterlicherseits, Cousins miitterlicherseits, alle
zusammen

219.JM: biStabkin ya‘ni b-dabka wahide

JM: Sie halten sich an den Hénden, also sie
tanzen zusammen Dabka

220.JT: b-dabka wahde

JT: Sie tanzen zusammen Dabka

221.(17:51) JM: hassa la’ ma fi§ zayyna..

JM: Jetzt, nein, es ist nicht mehr so wie bei
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hassa® Sabab la-hal u banat la-hal

uns.. jetzt sind die Burschen allein und die
Maidchen allein

222.JT: u kaman il-‘ur’s.. yom il-‘ur’s
matalan bikin il-hafle ‘and ?ah?l ‘artis u
ah°l farts bikiinu b-b&thum

JT: Und auch die Hochzeit.. der Tag der
Hochzeit, zum Beispiel, ist das Fest bei der
Familie der Braut und die Familie des
Brautigams ist in ihrem Haus

223.(18 :03) aa bikiinu hummo hafle ya'ni Ah es gibt bei ihnen ein Fest, also, bei der
fand *ahel il-‘ariis u ah?l il-‘aris ‘andhum | Familie der Braut und bei der Familie des
hafle.. bass lamma yiriihu %ahl il-‘arTs Brautigams gibt es auch ein Fest.. aber wenn
yigibu 1-‘ariis.. bisir il-.. aa il-hafle bass die Familie des Brautigams kommt, um die
sand *ah°l il-‘aris.. ya‘ni bihtafil $wayy Braut zu holen.. so ist das Fest dann nur bei
sand ?ahl il-Sariis.. basden boxdii 1-Saris u | der Familie des Bréutigams.. das heifit, sie
bihtaflu Sand ?ahl il-‘aris ) feiern ein bisschen bei der Familie der Braut

und dann holt sie der Brautigam und sie feiern
bei der Familie des Brautigams

224.(18 :17,5) thimti? tab®an birthu bi-I- Verstehst du? Natiirlich gehen sie in der
farde u bass humma rag*in kaman Hochzeitsprozession und sobald sie
birga‘u b-farde bass boxdu 1-‘ariis min zuriickkommen, kommen sie auch in der
bét *ahclha ?a u lazim il-‘aris titla’ ma® Prozession zurtick, sie holen nur die Braut
aa x-.. xal.. lazim titla® ma® xal.. mi§ ma’ | vom Haus ihrer Familie, ja, und die Braut
2abii walla ma* ?aXX:. lazim ma° xal yani | MUss mit einem &h Onkel miitterlicherseits
bass tigi titla’ %a hinausgehen, sie geht mit einem Onkel

miitterlicherseits hinaus.. weder mit ihrem
Vater noch mit einem Bruder.. es muss mit
einem Onkel miitterlicherseits sein, also sie
geht hinaus, ja

225.(18 :37) bass tigi titla® mni 1-bét.. [azim.. | Sie kommt nur aus dem Haus heraus.. es
il-Sarts mi$ il-‘aris yiktin masika.. 1azim | muss.. die Braut, nicht der Bridutigam hilt sie..
*inno yitalliha *abiiha *aw ?axiiha il- es muss sie ihr Vater oder ihr dlterer Bruder
kabir *aw xalha.. mni 1-bét ‘asan trih oder ihr Onkel miitterlicherseits aus dem Haus
ma* il-Saris begleiten, damit sie mit dem Bréutigam geht

I: Trigt die Braut ein Kopftuch?
226.(18 :57,5) JT: zaman ‘adi kan.. ya'ni ma | JT: Frither war es normal.. das heil3t, nein, es

fl u il-wagqt il-hali *a il-waqt il-hali fiu
ma fi8.. ya'ni hasab in-nas.. nas f1 higab
u nas ma fis$ ‘adi.. ya'ni huwwe ‘anna bi-
l-wagqt il-hali.. zaman kan kullo
muxtalat.. bi-1-waqt il-hali matalan
biktin il-‘urs bi-s-sala

gab kein [Kopftuch] und jetzt, ja, jetzt gibt es
[das Kopftuch] und es gibt es nicht.. also,
abhingig von den Leuten.. Es gibt Leute mit
Kopftuch und es gibt Leute ohne, normal.. das
heifl3t, es gibt es (Anm. das Kopftuch) jetzt bei
uns, frither war alles gemischt, jetzt, zum
Beispiel, ist die Hochzeit im Saal

227.(19 :14,5) *axar nuss sa‘a yifut ir-rigal..
bass min lazim yifut.. bass *ah°l ‘ariis u
?ah°l ‘arts ya'ni ’abiitha *axwatha u
i‘mamha u “ixwalha.. u 7abt u axwato u

In der letzten halben Stunde kommen die
Mainner.. aber wer muss kommen? Nur die
Familie der Braut und die Familie des
Brautigams, das heift, ihr Vater, ihre Briider
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“I'mamo u *ixwalo.. bass hiyye ya‘ni
bitktn labse ‘asan *ah°l ‘aris

und ihre Onkel véterlicherseits und ihre Onkel
miitterlicherseits und sein Vater und seine
Briider und seine Onkel véterlicherseits und
seine Onkel miitterlicherseits, aber sie ist
angezogen, weil die Familie des Brautigams
da ist

228.(19 :29) *ida kan.. *ida kan huwwe
mana‘ha.. u *ida mi§ mamnu‘ ma btilbas
‘adi bass® fustan.. $a®rha ‘adi bikiin
barra.. ya'ni ma bitgattis Sa‘ra b-higab
’aw “i81.. ya'ni hasab il-‘arTs hasab
tagalidhum w-il-fik°r ‘andhum.. bass

Wenn es.. wenn er es ihr verboten hat und
wenn es nicht verboten ist, sie ist normal
gekleidet, nur das Kleid.. ihre Haare sind
normal, offen.. also, sie bedeckt ihre Haare
nicht mit einem Tuch oder etwas anderem..
also, abhéngig vom Brautigam, abhédngig von
seinen Traditionen und ihre Einstellung..
einfach nur so

229.(19 :46,5) wa-haflit il-xutiibe kaman
nafs il-"i8i.. ida kanit bi-1-bét aw bi-s-
sala.. ya'ni fadi.. kan hafl-.. il-.. il-
xutiibe b-bét il-‘aris.. bass kan muxtalat
u kan il-‘ariis ‘adi fustan.. ya‘ni ma fi
higab.. walla *isi.. fustan ‘adi u huwwe
muxtalat.. ma‘ ba‘d muxtalat.. "aywa r-
rigal u n-nisa’ ma‘ ba‘d

Und die Verlobungsfeier ist auch genau so. ob
es im Haus oder im Saal ist.. das heil3t, Fadi
(Anm. ihr Cousin).. da war die
Verlobungsfeier im Haus der Braut, aber es
war gemischt und die Braut war normal, mit
einem Kleid.. also ohne Kopftuch.. ohne
irgendetwas.. ein normales Kleid und
gemischt..zusammen, gemischt..ja, Médnner
und Frauen zusammen

230.(20 :09,5) ya‘ni kaman hasab il-‘adat u
t-tagalid u hasab i-.. fikr i§-Saxs

Das heift, das ist auch abhiangig von den
Brauchen und Traditionen und es ist abhéngig
von den Einstellungen der Person

231.(20 :21) ir-rif bitktn il-’agani ‘adiye u
basita.. mumkin yikiin il-hafle bi-1-bét..
mumkin il-‘artis ma trih ‘a-s-salon..
ya‘ni hafl basit ‘adi u mumkin yiktin
aa.. il-’agani ‘adiye.. fatrit il-hafle ‘adiye
u yikiin nas aa ya‘ni ‘adi.. ya'ni in-nas
aam.. ba-.. basitin

Am Land sind die Lieder normal und einfach..
es kann sein, dass das Fest zu Hause ist, die
Braut muss nicht in den Salon gehen, das
heil3t, das Fest ist einfach, normal und die
Lieder kénnen dh normal sein.. die Dauer des
Festes ist normal und die Leute sind &h, also,
normal, das heif3t, die Leute sind 4hm einfach

232.(20 :39,5) aam ma‘ il-madine.. il-
madine la? il-hafle bitkiin b-s-sala.. il-
fagani bitkiin aa ya‘ni hadite.. il-libas
bikiin rasmi u mumkin *inno yikiin
muxtalat ya‘ni il-munasabe rasmiye..
mi§ mif°l ir-rif.. ir-rif bikiin f1 hurriye
*aktar

Ahm in der Stadt.. in der Stadt, nein, das Fest
ist im Saal, die Lieder sind dh, also, modern..
die Kleidung ist offiziell und es kann sein,
dass es gemischt ist, das heift, der Anlass ist
offiziell.. nicht wie am Land, am Land gibt es
mehr Freiheiten

233.(20 :56) miS mit°l il-madine.. il-madine
la®.. kull %181 taqy1d.. kull %81 *ilo wag?t..
188 ? la’anno wagqt il-hafle mi$

Nicht wie in der Stadt.. in der Stadt, nein, alles
ist geregelt..alles muss zu seiner Zeit sein,
warum? Weil die Zeit des Festes nicht
festgelegt ist.. zum Beispiel, sind die Frauen

96




mhaddad.. matalan yikiin fT niswan u
zul’'m ma‘ ba'd.. ‘adi

und Ménner zusammen, normal

234.(21 :10,5) il-’agani mis matalan aa bi-I-
wil-.. bi-s-sala matalan bikiin wagt
‘inno xallas.. wag°t had bitfit il-‘aris.. u
wag?t had matalan bturgus il-‘aris..
wag?t had bitrawwih

Die Lieder sind nicht, zum Beispiel, ih im
Saal, zum Beispiel, zu einem bestimmten
Zeitpunkt ist es aus.. zu diesem Zeitpunkt
kommt die Braut und zu diesem Zeitpunkt,
zum Beispiel, tanzt die Braut und zu diesem
Zeitpunkt geht sie

235.(21 :21) bi-r-rif ‘andana mi§ muhaddad..

bi-r-r1f mumkin °tfut il-‘ariis ba‘deén
yigannu ba‘dén yoklu ba‘dén matalan
yigi il-‘aris ba‘dén ya‘ni aa mis.. mis
mrattab.. muqayyid °b-wag?t

Am Land, bei uns, ist es nicht bestimmt.. am
Land kann die Braut kommen, dann singen
sie, dann essen sie, dann, zum Beispiel,
kommt der Brautigam, dann, also, dh, nicht..
nicht geregelt, nicht nach der Zeit geregelt

236.(21 :33) ba'den yirawwih il-‘aris
matalan ba‘den tuxlus il-hafle.. 1a? ‘adi..
tab%an il- aa.. sala bitkin kaman bi-krit
da‘wa.. bass mumkin *inno yikiin
matalan bi-r-rif *inno da‘wa ‘amme la-
kull in-nas.. ya‘ni mumkin *ana matalan
’ahki ya nas matalan f1 ‘andi hafle
matalan yom kada kada *ill bihibb *inno
yigi matalan ‘a-1-hafle

Dann geht der Brautigam, zum Beispiel, dann
hort das Fest auf.. nein, normal.. natiirlich im
dh Saal gibt es auch Einladungskarten, aber es
kann sein, dass es, zum Beispiel, am Land
eine allgemeine Einladung fiir alle gibt.. das
heift, ich kann, zum Beispiel, sagen: ,,Liebe
Leute, zum Beispiel, es gibt bei mir ein Fest,
zum Beispiel, an dem und dem Tag, wer mag,
der kommt, zum Beispiel, zum Fest

237.(21 :52,5) bikiin il-’asxas il-mad‘awin
‘adi min kull makan.. bass il-madine la’
lazim kart.. u bikiin matalan hafle aa b-
fundugq.. *ida ma kan’§ b-s-sala.. b-
funduq *aw aa b-hotel.. ya'ni yikiin “i81
ya‘ni u mamni*® yifut b-gér bitaga u
bikiinu tab‘an §t muhaddidin asma? il-
‘asxas

Die eingeladenen Personen, normal, sind von
iiberall her.. aber in der Stadt, nein, es muss
eine Karte geben und das Fest ist, zum
Beispiel, 4h im Hotel, wenn es nicht im Saal
ist, im Hotel oder d4h im Hotel.. das heif3t, alles
ist, also, und es ist verboten, dass jemand ohne
Karte kommt und natiirlich, ist es wie? Die
Namen der Leute sind bestimmt

238.(22 :12) ya'ni matalan fi-r-rif.. kart
wahid bta‘zimi 1-€le kullha.. ya‘ni il-
‘gle.. il-gidd wi-I-gidda wi-1-?ab wi-I-
‘umm wi-l-i'mam wi-I1-"ixwal.. *ihna
kullna kart ‘urs wahid.. hummo bi-I-
madine la’ bikiinu katbin ‘al bitaqa il-
da‘wa matalan la-talat "aSxas matalan ..
‘ana u ‘'ummi u *abiyi.. hay bi-l-madine

Das heif3t, zum Beispiel, am Land.. eine Karte
1adt die ganze Familie ein, also die Familie,
den GroBvater und die GroBmutter und den
Vater und die Mutter und die Onkel
viterlicherseits und die Onkel
miitterlicherseits. Wir alle haben eine
Hochzeitskarte. Sie in der Stadt, nein, sie
schreiben auf die Einladungskarte, zum
Beispiel, fiir drei Personen, zum Beispiel, ich
und meine Mutter und mein Vater, so ist €s in
der Stadt

239.(22 :31,5) lamma nrith ma bifawwit g&r
talat *a$xas.. bass ir-r1f kullna ma® ba‘d

Wenn wir gehen, lassen sie nur drei Personen
ein, aber am Land gehen wir alle zusammen
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I: Wo war die Hochzeit?

240.(22 :50,5) JM: *a kan il-bét *illi tah°t
hada.. miS§ mabni.. kan kullo saha
kabire.. ’a ma® hadiqa hay.. hay il-
hadiqa *illi hon ma‘ il-bét kamil ma*® is-
sari‘ ba®d.. kan kullo hada hek..
kullayato kan aa mafttuh

JM: Ja, es war der Stock, der [im Haus] unter
diesem [Stock] ist.. nicht verbaut.. es war als
Ganzes ein grofer Saal.. ja, mit diesem
Garten.. dieser Garten, der hier ist, mit dem
ganzen Haus, auch mit der Strafle. Das alles
war so.. das Ganze war dh offen

241.JT: ya‘ni makan wasi®

JT: Also, ein weiter Platz

242.(23 :07) JM: makan wasi‘.. ya'ni ma f1

bina® kan tahet.. kan kullo saha kabire

JM: Ein weiter Platz, also, es war unten ohne
Einrichtung.. alles war als Ganzes ein grof3er
Saal

243.(23 :17) a kan f1 22 a3 it-tawle tab‘an u
fiya ‘aleha karasi *itnén u kan f1 ward

aa tabt'i u f1 balonat u f1 ya‘ni Siglat zine

Ja, es gab dh dh einen Tisch, natiirlich und
dabei standen zwei Stiihle und es gab dh
natiirliche Blumen und es gab Balone und es
gab, das heil3t, Deko

244.(23 :35) JT: il-*ak°l 8t bikiin ? dayman
mansaf.. *a yom il-‘ur’s ya‘ni gab°l-ma
yirtihu.. yigibu 1-‘arts

JT: Was das Essen ist? Immer Mansaf.. ja, am
Hochzeitstag, also bevor sie gehen, um die
Braut zu holen

245. JM: bigaddu n-nas mansaf

JM: Servieren sie den Leuten Mansaf

246.JT: *a ’a binadu kull in-nas *illi biddo
yirtih ‘a-1-‘ur®s kullha.. kullha titgadda
mansaf.. ya‘ni il-mitén bitgaddu
mansaf.. ‘a hsab il-‘ar1s tab‘an

JT: Ja, ja, sie rufen alle Leute zusammen, die,
die zur Hochzeit kommen wollen, alle.. alle
essen Mansaf, also die zweihundert Menschen
essen Mansaf.. ja, auf Kosten des Brautigams
natiirlich

247.(23 :53) ya'ni miteén.. talt miye.. ‘arba‘
miye.. kullo bitgadda mansaf.. ya‘ni
mansaf la-1-kull.. niswan u zul’m

Das heifit, zweihundert.. dreihundert..
vierhundert.. alle essen Mansaf, also, Mansaf
fiir alle.. fiir die Frauen und fiir die Méanner

248.(24 :07) u fi kek u bibsi

Und es gibt Kuchen und Pepsi

249. JM: fi kek.. 1 bibsi.. {1 knafe.. f1 ‘asir
tabi'i aa.. tab’an aa ganani

JM: Es gibt Kuchen.. es gibt Pepsi.. es gibt
Knafe.. es gibt Natursaft dh natiirlich dh
Flaschen

250.(24 :19) kan f1 gada mansaf u kan fi
bibsi u kan fi knafe hilu.. balli$ sa‘a
sitte ? la’ xamse la-s-sab‘a.. *a il-.. ba®d
il-‘as°r.. mni-l-xamse la-s-sab‘a.. mni-1-
x-.. ‘illa s-sab‘a.. mni-l-xamse la-s-sab‘a

Es gab zu Mittag Mansaf und es gab Pepsi und
es gab siile Knafe.. es fangt um sechs Uhr an?
nein, um fiinf Uhr bis sieben Uhr.. ja.. am
Nachmittag.. von flinf bis sieben Uhr.. von..
bis sieben Uhr.. von fiinf bis sieben

251.(24 :45,5) JT: wa-hatta 1-"an kullo min

zaman la-hassa‘® ba‘do il-‘ur®s sa‘ten

JT: Und bist jetzt, alles, seit frither bis jetzt
sind die Hochzeiten immer noch zwei Stunden
lang

252.(25:06,5) JM: 1a? bi-l-mahkame s-
Sar‘lye.. 'a fl mahkame xass.. bi-1-
mahkame $-Sar‘Tye.. ‘amma *ana ma ruht

‘a-l-mahkame

JM: Nein, im Gericht.. ja, in einem speziellen
Gericht.. im Gericht.. ich bin nicht zum
Gericht gegangen
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253.(25 :16) ’ana *agi il-ma’diin il-Sar‘i “ill
ht gadi.. ma’diin Sar‘i minsammi.. *iga
li-1-bét u ‘amilt ‘aqd il-qiran bi-1-bét..

Bei mir ist der Standesbeamte gekommen, der,
der der Richter ist.. wir nennen ihn
Standesbeamte.. er kommt ins Haus und ich
habe den Ehevertrag zu Hause gemacht.

254.(25 :28,5) "a hassa f1 nas.. f1 nas bti‘mal
faqed qiran bi-1-bét.. {1 nas bti‘mal bi-1-
mahkame.. fadi ‘imil ‘ag>d qiran bi-1-
bét.. aa *ib°n ’axiiyi ‘illi *akbar ‘imil
faq’d qiran bi-l-mahkame.. hasab il-?ah°]

Ja, heute gibt es Leute.. gibt es Leute, die
machen den Vertrag zu Hause.. es gibt Leute,
die machen ihn im Gericht.. Fadi machte den
Vertrag zu Hause.. idh mein Neffe, der élter ist,
machte den Vertrag im Gericht.. es hingt von
der Familie ab

255.(25 :45,5) aa.. ad.. aa.. il-aa.. il-qa-.. il-
ma’dun i8-Sar‘i.. aa ’abu 1-farus la’anno
wali il-?amer.. aa il-*aris.. aa *abu 1-%aris..
aa ‘ahyanan bitkiin 'Jumm il-‘arts u
umm il-‘ars.. faqat

Ah #h &h der dh der Standesbeamte &h, der
Vater der Braut, weil er der
Erziehungsberechtigte ist.. &h der Brautigam
dh und manchmal sind auch die Miitter der
Braut und des Bréautigams da, nur

256.(26 :09) la’a biwaqqi‘ il-‘aris wa-1-‘arts
u talatat Suhtid.. talat Suhiid bishadu
inno aa il-‘arTs aa il-‘artis wafagat ‘ala
aa il-‘arts had u il-‘aris wafag ‘ala |-‘artis
b-Surtitha

Nein, es unterschreibt der Bréutigam und die
Braut und drei Zeugen. Drei Zeugen
bezeugen, dass &h der Brautigam dh die Braut
diesem Brautigam zustimmt und dass der
Brautigam dieser Braut mit ihren
Bedingungen zustimmt

257.(26 :29) talatat zul’m.. talat.. "ayy ma
yikiin *ayy hada.. ’ayy hada.. ’ayy hada
*a mi§ dartri yikiinu mni 1-*aqarib..
mumkin yikiinu ya‘ni bi-1-.. bistaglu
matalan bi-l-mahkame.. mumkin yiktinu
giran.. mumkin yikiinu ‘amm ’aw xal..
il-mawgud biwaqqi‘.. bisShad

Drei Ménner.. drei.. wer gerade da ist,
irgendwer.. irgendwer.. irgendwer, ja, €s muss
nicht wer von den Verwandten sein.. es kann
jemand sein, also, der zum Beispiel im Gericht
arbeitet.. es konnen Nachbarn sein.. es kann
der Onkel viterlicherseits oder der Onkel
miitterlicherseits sein.. der, der anwesend ist,
unterschreibt, bezeugt

258.(27 :47,5) u mugarrad-ma tgawwaz il-
farts.. mamn’ yitali® ‘a ayy wahde..
tu‘gibo.. mamni is-.. ya‘mil ‘alaga ma*
’ayy wahde.. xallas bitsir hayato la-
marato.. aa ‘alaqat ma‘ aa matalan banat

taniyTn ma bisir Saran ma bisir

Und sobald der Briautigam geheiratet hat, ist es
verboten, dass er irgendeine andere anschaut,
die ihm gefillt.. es ist verboten, dass er eine
Affare mit einer anderen hat.. aus, sein Leben
ist fiir die Frau. Ah Affiren, zum Beispiel, mit
anderen Frauen gibt es nicht, das gibt es nicht
nach dem Gesetz, das geht nicht

259.(28 :02,5) bistr hayato mukarras la-
béto.. la-zogto.. Sug°l.. ’awlado.. yibni
mustagbal “ilo u la-zogto u la-’awlado..
aa it-talaq muharram giddan.. haram
fandana.. 1azim ’inno xallas mugarrad-
ma tgawwaz b-.. b-.. hiyye tixlas la-
g0zha *inno §lon il-*ixlas ya‘'ni

Sein Leben ist seinem Haus gewidmet, seiner
Frau, einer Arbeit, seinen Kindern.. er baut die
Zukunft fiir sich und fiir seine Frau und fiir
seine Kinder auf.. &h die Scheidung ist sehr
verboten.. verboten bei uns.. es muss sein,
dass sie, gleich nachdem sie geheiratet hat,
treu zu ihrem Mann ist, das heifit wie treu,
meine ich?
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260. (28 :21,0) ta®rfi ma'nato ? *inno btixlas
la-gozha ya'ni bitdall ma‘a.. zayy-ma
bitgalu bi-s-sira bi-d-dira® bi-l-marad..
bi-1-‘afye.. ma‘o masari bitdall ma‘o..
*ida sar fagir bitdall ma‘o.. bitsa‘ido
matalan

Verstehst du seinen Sinn? Dass sie bei ihm
bleibt, also dass sie mit ihm bleibt. Wie sie
sagen: in guten Zeiten, wie in schlechten
Zeiten, wie bei Krankheit, wie bei
Wohlbefinden. Hat er Geld, bleibt sie bei ihm,
wenn er arm wird, bleibt sie bei ihm.. sie hilft
ihm, zum Beispiel

261.(28 :34,5) hi btistagil.. hi bistagil ‘asan
yigdaru yimassSu bi-I-haya.. bisa-..
bisa‘idu ba®™d bisir haya zawgiye

mustaraka bén it-tarafen

Sie arbeitet, er arbeitet, damit sie im Leben
weiterkommen konnen, sie helfen sich
gegenseitig. Das Eheleben ist ein geteiltes
[Leben] zwischen ihnen

262.(28 :42,5) bibnu bet.. bixallfu *alad..
bidiru balhum ‘a *aladhum.. aa Sar‘an hi
haram ta‘mil ’ayy ‘alaga ma‘ ’ayy hada u
ht haram ya‘mil ‘alaga ma‘ *ayy hada

Sie bauen ein Haus auf.. sie bekommen
Kinder.. sie kiimmern sich um ihre Kinder.. dh
gesetzlich ist es verboten, dass sie eine
Beziehung mit einem anderen hat und dass er
eine Beziehung mit einer anderen hat

263.(28 :52) lazim xallas mugarrad-ma
tgawwaz.. bitsir hayato milk la-zogto u
hiyye hayata mil°k la-gdzha

Das muss aufthoren, sobald er geheiratet hat.
Sein Leben wird zum Besitz seiner Ehefrau
und ihr Leben wird zum Besitz ihres
Ehemannes

264.(38 :37) JT: aa ya'ni bafaddil *inno bi-I-
wagt il-hali.. it-tafkir muxtalif ma-..
aam.. ya'ni mi$ ’inno yikiin matalan *ana
Suft Saxs.. mi$ *inno matalan *ana *akiin
’ana wiyya ‘an hubb.. bi-kaffi *inno ’ana
’a‘rif $u tafkir *illi biddo yuxtubni.. gabel
hii ma yuxtubni.. fhimti ?

JT: Ah, also, ich bevorzuge, dass.. heutzutage
ist das Denken anders.. dhm.. das heif3t, es ist
nicht so, dass ich, zum Beispiel, eine Person
sehe.. es ist nicht so, dass, zum Beispiel, ich
bin, dass ich und er verliebt sind.. es reicht,
dass ich weil3, was die Einstellung von
demjenigen ist, der sich mit mir verloben will..
bevor er sich mit mir verlobt, verstehst du?

265.(38 :53,5) ya'ni *ihna bi-l1-wagt il-hali fi
tatawwur f1 22 ya‘ni i§-Saxs il-.. i§-8abb
bikiin sayif kull il-‘alam .. fa *ana 1azim

*akun ‘arif su tafkiro

Das heif3t, wir.. heutzutage gibt es
Entwicklungen, es gibt &h, also, die Person..
der junge Mann sieht die ganze Welt, und ich
muss wissen, was er denkt

266.(39 :04,5) matalan bi-n-nisbe la-1sti..
’ana k&f a’1s ‘and *ahli.. kef biddi a‘1s
‘ando kef biddi “albas.. kef biddi *astagil
St badrus

Zum Beispiel, in Bezug auf mein Leben.. wie
lebe ich bei meinen Eltern.. wie soll ich mit
ihm leben, wie soll ich mich kleiden..wie soll
ich arbeiten, was studiere ich?

267.(39 :11,5) *i8i zayy hek f1 nas bitkiin
mit‘awwde *inno lazim kull *isi
muhaddad.. ma bikiin mut’aqlim ‘ala
inno ‘ana matalan aa lazim *a‘i$ hek u
biddi u biddi u biddi.. fimti ?

So in etwa, es gibt Leute, die sind daran
gewohnt, dass alles geregelt ist.. er ist nicht
daran gewohnt, dass ich, zum Beispiel, dh, so
leben muss und das will und das willl und das
will, verstehst du?

268.(39 :23) fa *inno *ida huwwe mis ‘arif

’ana §u biddi gab’l-ma *axtub *ana

Also wenn er nicht weil}, was ich will, bevor
er sich mit mir verlobt, wir uns verloben..
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wiyya.. bisir ba‘d il-xuttiba masakil..
ya‘ni ya “imma ’ana biddi *agayyir ‘1sti
kullha misano.. ya *imma hii biddo
ygayyir misani fimti (Anm. eig. fhimti,
aber der Laut /h/ kann verschwinden) ?

dann gibt es nach der Verlobung Probleme..
das heif3t, entweder ich soll mein ganzes
Leben fiir ihn dndern oder er soll seines fiir
mich dndern, verstehst du?

269. (39 :35) hay hiyye ya‘ni mumkin ‘an
hubb marrat.. mumkin mi$ ‘an hubb
bass ma‘rife Swayy u ‘ana bafaddil *inno
*akiin ya‘ni *ida mi$ ‘an hubb bafaddil
*inno *aktn "a‘rif i§-Saxs

So ist es, also, es kann manchmal mit Liebe
sein.. es kann auch ohne Liecbe sein, aber mit
ein bisschen Kennenlernen. Und ich
bevorzuge, dass ich, also wenn schon nicht
mit Liebe, dann bevorzuge ich, dass ich die
Person kenne

270. (39 :45) ya‘ni lamma *akiin *a‘rifo Das heifit, wenn ich ihn ein bisschen kenne, ist
Swayy ‘ahsan.. ma bikiin fI masakil.. ma | das besser.. dann gibt es keine Probleme, dann
bikiin fi.. mumkin matalan gab°l xutiiba gibt es keine.. zum Beispiel, kann es sein,

*ana Saraft §u tafkiro.. hada $axs ma wenn ich vor der Verlobung weil}, wie er
binasibni.. ?ahki-lo 1a’.. ma biddi denkt, dass diese Person nicht zu mir passt..
tuxtubni ﬁmti ? ich sage ihm ,,nein, ich will mich nicht
. verloben®, verstehst du?
271.(39 :56) la’anno ?as-.. sa®b ba‘d il- Weil es schwer ist, dass du nach der

xutiibe tahki biddi *afsal il-xuttbe..
fanna ya‘ni zaman u hassa’

Verlobung sagst: ,,ich will die Verlobung
auflosen®.. bei uns, also frither und jetzt
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Palastinensische Familie

Die paldstinensische Mutter ist etwa 50 Jahre alt und ihre Tochter ist etwa 17 Jahre alt. Die
Familie stammt urspriinglich aus dem paldstinensischen Dorf ‘Arrabe, das im Norden Israels
gelegen ist. Die Mutter ist in Kuwait geboren und ist als Jugendliche nach Irbid, Jordanien,
umgesiedelt. Dort hat sie an der Yarmik Universitit studiert und promoviert. Sie ist mit
einem paldstinensisch-stimmigen Mann verheiratet und arbeitet als Arabischlehrerin an der
Yarmilk Universitdt und in Amman. Die Tochter ist in Irbid geboren und besucht derzeit die
Schule.

PM....... Paléastinensische Mutter

PT....... Palastinensische Tochter

.......... Interviewerin

Teil 1: Kochen, Essgewohnheiten und (National-)Gerichte

I: Hilft deine Tochter beim Kochen?

1. (22:37) PM: hiyye mumkin tsa‘idni bi-
’181 bastt bi-t-tabix.. ya‘ni matalan law

biddi *a‘mil kabse.. mumkin *igsili-li il-..
aa.. l-xudar aw matalan *ubSuri 1-Zazar..
’aw §u batlub minnik.. qasri.. qasri 1-aa..

16z Paw “u‘suri [émin.. hek $iglat.. ya‘ni

PM: Sie kann mir beim Kochen bei einfachen
Sachen helfen. Also, zum Beispiel, wenn ich
Kabse machen will, vielleicht: wasch mir das
Gemiise oder vielleicht: reibe die Karotten
oder was verlange ich noch von dir? Schile..
schile die 4h Mandeln oder presse die
Zitronen aus, solche Sachen, meine ich

2. (23:01,5) PT: sa’litni ‘an il-.. aa.. ‘an il-..

aa.. il-.. aa.. *inno ni‘mal il-mansaf bass
bi-I-munasabat ’aw il-kabse *ult-ila la’

‘adi.. bass bi-l-munasabat ya‘ni li-kbire
bi-1-urdun u falastin huwwe il-mansaf

il-wazbe il-ra’istye

PT: Sie hat mich gefragt tiber dh {iber ah ob
wir Mansaf nur zu Anldssen machen oder
Kabse und ich sagte ihr, nein, schon normal
auch.. aber fiir die, also, groBen Anldsse in
Jordanien und Palédstina ist Mansaf das
Hauptgericht

3. (23:11,5) PM: la’.. 1a’.. 1a’.. huwwe aa
bi-1-nisbe la-l-urduntyin il-mansaf, bi-I-
nisbe la-I-falastinlyin mi§ mansaf

PM: Nein, nein, nein, es dh fiir die Jordanier
Mansaf, fiir die Palastinenser nicht Mansaf

4. PT: tab 1&§ il-mansaf bi-.. bi-.. ‘an.. f1
aam.. bi-kam marra mart xalo mahmud
lamma °-.. bi'malo.. 1-.. aa.. u hatta xalo
mhammad u tata *inno 1-‘urs il-falastini
bikiinu hamlin sdiir mansaf

PT: Gut, warum ist Mansaf bei.. bei.. dhm..
wie oft hat die Frau von Onkel Mahmiid,
wenn sie machen.. und sogar Onkel
Mhammad und Oma, dass sie bei der
paldstinensischen Hochzeit ein groBes
metallenes Tablett Mansaf bringen

PM: mus sdiir mansaf

PM: Nicht ein Tablett Mansaf

PT: mbala hek haku

PT : Doch das sagten sie

(23:30,0) PM: hayy safwit laban
bisammuha laban.. laban

PM: Das ist fetteres Naturjoghurt, Joghurt
nennen sie das, Joghurt.. Joghurt

8. PT: mi$ hiyye nafsa I-mansaf

PT: Ist das nicht das gleiche wie Mansaf
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9. PM: hiyye il-tabxa zayy il-muliixtye PM: Das ist ein Gericht wie Muliixiye wie dh
zayy il-aa-aa-zayy il-bamye .. al-*i$i wie Okraschoten.. zu allem machen sie
bya‘malu laban ya'ni mi§.. mi§ mansaf | Joghurt dazu, also nicht.. nicht das
taqlidi zayy il-mansaf il-urduni.. fi traditionelle Mansaf wie das jordanische
falastin il-aa il-tabaq il-aa il-aa *aw l- Mansaf, in Paldstina das Gericht oder die
’atbaq ir-ra’isiye fi falastin.. Hauptgerichte in Paldstina

10. (23 :52) matalan li-msaxxan ‘anna *akle | zum Beispiel, Msaxxan ist ein Volksessen,
Sa‘biye.. ya'ni hayy falastiniye il- also das ist paléstinensisch. Maftiil mmbh also,
maftal.. ‘mm.. ya'ni il-falastiniyin die Paléstinenser machen das und wir machen
bi‘maliiha u mni‘malha bi-munasabat das bei Anléssen, besonders wenn es Ol oder
xusiisan lamma yikiin fi z&t aw zetun.. Oliven gibt. Msaxxan und Maftil, Magqlibe,
il-m-.. il-33 li-msaxxan w-il-maftiil.. il- | diese Sachen sind beriihmt bei.. bei den
magliibe hayy *a$ya’ mashiira Sand.. and | Paldstinensern
il-falastiniyin

11. PT: Kabse bi-l-xaliz PT : Kabse in der Golfregion

12. (24:16) PM: il-kabse aslan xaliziye il- | PM: Kabse ist urspriinglich aus der
kabse *aslan mni-s-st‘diye Golfregion, Kabse ist urspriinglich aus Saudi-

Arabien

13. PT: mi$ ‘arab-.. mi$ aa §am PT: Nicht arab-.. nicht &h levantinisch

14. PM: bass lamma in-nas saru yisafru u PM: aber als die Leute begonnen haben zu
yirithu.. u yizu.. u yistiglu bi-s-su‘tidiye | reisen und wegzugehen und zu kommen und
u bi-l-xaliz.. saru yit‘allamu min ba‘d in Saudi-Arabien und in der Golfregion zu

arbeiten, haben sie von einander gelernt

15. PT: zayy il-briyani wi-l-’a8ya’ hayy PT: Wie Briyani (Anm. wie Mansaf) und diese

Sachen

16. PM: il-mans-.. aa.. il-aa-kabse.. il- PM: Mans.. dh Kabse.. Briyani
briyani

17. PT: mandi PT: Mandi

18. PM :il-aa.. mandi.. il-*0zi.. hayy-I- PM: Mandi (Anm. Mansaf, pakistanisch) *0zi..
?aSya’ kullha min il-xaliz.. aa.. saru diese Sachen sind alle aus der Golfregion dh
yizibiiha sie haben sie hergebracht

19. (24 :38,5) bass *ahna b-falastin la’ aa Aber wir in Paléstina, nein, 4h Msaxxan,
msaxxan.. mafttl.. maqliibe.. mahasi.. Maftiil, Maqliibe, Mahasi (Anm. gefiilltes
mahasi ya‘ni waraq dawwali .. malfuf.. | Gemise).. Mahasi.. also, gerollte Weinblitter,
kussa gerollt.. Zucchini

20. PT: wara’ dawwali ya‘ni wara’ ‘inab PT: Gerollte Weinblitter bedeutet gefiillte

Weinblatter

21. PM: waraq ‘inab "a.. aa.. kussa.. ya‘ni PM: Gerollte Weinblatter, ja, &h Zucchini. Das
bihibbu tab‘an il-bamye heift, sie lieben natiirlich Okraschoten

22. PT: mahsi bihibbu PT: Sie lieben Mahsi

23. PM:il.. aa.. il-max$i PM: Maxsi

24. PT: bta®rfi il-max$i ? PT: Kennst du Maxsi ?

25. PM: maxsi gér ‘an il-mahsi PM: Maxsi ist was anderes als Mahsi
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26.

PT: bikiin il-aa.. il-mahsi ‘adi “illi
huwwe il-il-aa.. il-aa kise il-kbire il-
habbe li-kbire bihstha ruzz *a u ma®
mar’it bandura il-aa.. il-aa Soraba..
‘amma l-maxS$i bitkain kuisa li-habbto..
il-habbe ktir is-sgire.. bihSiha lah°m..
bihsuha lahme

PT: Mabhsi ist so normal, das ist &h grof3e
Zucchini, die groflen Stiicke, sie fiillen sie mit
Reis, ja, und mit Tomatensof3e, der Saft, aber
Maxsi sind Zucchini, ein Stiick davon, ein
sehr kleines Stiick, sie fiillen sie mit Fleisch,
sie fiillen sie mit Fleisch

27.

(25 :17) PM: lahme wi snobar

PM: Fleisch und Pinienkerne

28.

PT: lahme u snobar w-il-mar’a bitkiin
laban.. hayy ktir bi*maltiha kaman.. *€§
bi*mala kaman °ktir

PT: Fleisch und Pinienkerne und die Sofe ist
Joghurt. Das machen sie auch viel. Was
machen sie noch viel?

29.

PM: 73 ya'ni il-falastinyin mus il-
mansaf

PM: Ja, also, bei den Paldstinensern nicht
Mansaf

30.

(25 :29) PT: *a kullo hayy *a ya‘ni *inno
‘adi mus bi-l-munasabat

PT: Ja, all das, ja, also, normal, nicht fiir
Anlésse

31. PM: la’ hayy ‘adi.. hayy it-tabix il-yomi | PM: Nein, das ist normal, das sind tégliche
Gerichte
32. (25 :46,5) il-'urduni ma hum ya‘ni il- Jordanisch, das ist eigentlich, also Mansaf, ich
mansaf.. batbuxo.. bass ma batbuxo b- koche es, aber ich koche es nicht mit Zamid
7amid.. ma batbuxo bi-tariqa *illi (Anm. gestocktes und getrocknetes Joghurt),
bitbuxu fiha il-?urduniyin xusiisan ich koche es nicht auf die Weise wie es die
bahki-lik fi-l-qura.. Jordanier kochen, besonders, ich sage es dir,
am Land
33. (25 :58,5) ma batbux fiha Ich koche es nicht so
34. PT: fi -mudun ma bitbuxiiha PT: In der Stadt kochen sie es nicht so
35. PM: ya‘ni ’ana ma bastri Zamid ma PM: Ich meine, ich kaufe auch Zamid nicht,
bista‘milo ich verwende es nicht
36. PT: fi-l-mudun hatta il-'urduniyn mis PT: In der Stadt kochen es sogar die Jordanier
kullhum bitbuxu bi-m-.. bi-¥amid. %ana | nicht alle mit Zamid. Meine jordanischen
sahbati il-'urduniyin masalan bass aa Freundinnen, zum Beispiel, wenn sie Mansaf
lamma bi‘malu mansaf ma bi‘malu bi- machen, machen sie es nicht mit Zamid
zamid
37. (26 :11,5) la’anno ya‘ni halla’ ‘an zadd.. | Weil, also, wirklich heutzutage, also, die
ya‘ni *inno i§-§abab ma bihibba kfir.. jungen Leute mogen das nicht sehr, es ist sehr
huwwe kitir 2t1l u disam u.. u hék.. *ilo schwer und fettig und.. und so, es hat einen
ta®m garib.. fa §-Sabab mi ktir bihibba komischen Geschmack, also mogen es die
jungen Leute nicht sehr
38. (26 :21) fa ya'ni *inno halla’ bi-l-mudun | Und also heutzutage in der Stadt, genau die
*inno bi-z-zat i§-8abab is-sgar ma bye-.. | kleinen Kinder essen es nicht und die Eltern
ma byakli.. fa 1-’ah’l ma byi‘mald.. machen es nicht, aber bei den Hochzeiten,
*amma “a fi-l-.. fi *a’ras 1azim nhutto muss es Zamid geben und bei den Anlédssen
amid u fi-l-munasabat wa-l-qura u hgk | und am Land und so
39. (26 :31,5) PM: b-sak°l ‘amm ba‘mil il- PM: Normalerweise mache ich das Essen auf..
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‘akel ‘an il-aa $ahii-.. ya'ni hatta il-
furduniyin hassa bitbuxu tabix aa zayy
il-falastiniye zayy bamye aa fasiilya
lubya.. €S kaman ? kussa aa na‘am ya‘ni
huwwe ya‘ni tagafa wahde taqriban

also, sogar die Jordanier kochen jetzt das
Essen dh wie die Paldstinenserin, wie
Okraschoten dh Bohnen dh Fisolen, was noch?
Zucchini &h ja, also, es also fast die gleiche
Kultur

40. (26 :55) PT: ya‘ni masalan il-kubbe.. il- | PT: Also, zum Beispiel, Kubbe.. Kubbe ist
kubbe mis aa mis falastintye walla nicht &h weder paldstinensisch noch
furduniye.. striye Jjordanisch.. sondern syrisch

41. PM: la’ bass hiyye.. hiyye kullha bilad | PM: Nein, aber es.. es gehort alles zu der
1$-Sam Levante

42. PT: *a bass *a bass lissa biddi "ahki PT: Ja, aber, ja, aber ich will nur sagen

43. PM: bass.. bass.. "ana si-.. sitti kanit ti-.. | PM: Aber.. aber meine GroBmutter hat Kubbe
ta'mil kubbe fi falastin in Paldstina gemacht

44. (27 :06) PT: tayyib *ana.. *ana lissa lissa | PT: Ok, ich.. ich will trotzdem sagen, dass es,
biddi *ahki *inno hiyye ya‘ni il-mashtr | also, die damaszenischen Kubbe beriihmt sind,
*inno il-kubbe §-§amiye bass il-.. kull il- | aber alle Jordanier und Paléstinenser machen
furduntyin u-I-falastiniyin bi‘maltiha sie immer, also
dayman ya‘ni

45. PM: ya‘ni il-kubbe zayy ma tahki PM: Also, Kubbe, wie ich sage, die
*iSwam.. is-stirtyin ‘andhum *anwa’ °ktir | Damaszener.. die Syrer haben viele
mni-l-kubbe verschiedene Arten von Kubbe

46. (27 :23) ya‘ni “ihna matalan b-.. *ana Also, wir, zum Beispiel.. ich will jetzt iber
biddi *ahki hassa ‘an *immi u sitti u hek | meine Mutter und meine GroBmutter und so
ya‘ni.. mi$ ana bahki ‘an kull il- reden, also, ich rede nicht iiber alle
falastiniyin.. bahki ‘an ‘€litna bi‘malu Paldstinenser, ich rede von unserer Familie,
talat ?anwa’.. *arba’ *anwa® kubbe *a sie machen drei Arten, vier Arten von Kubbe,

ja
I: Die Tochter lernt das Kochen von der
Mutter?

47. (27 :45,5) PM: hiyye tit‘allam it-tabix PM: Sie lernt das Kochen von mir?
minni ?

48. PT: *a kull yani.. ya‘ni “akid *inno halla’ | PT: Ja, alle, also, also, sicher jetzt wird &h es
bass aa *asir *inno ak-.. *inno ya‘ni *asir so sein, dass.. dass, also, ich werde, ich muss
lazim ?asir “it‘allam *atbux u hék.. %akid | lernen zu kochen und so. Sicher werde ich von
rah *at‘allam min mama *inno bass *inno | Mama lernen, aber natiirlich alle.. alle, ja
tab‘an kull wak-.. kull “a..

49. (28:09,5) ya‘ni *akid *inno rah *at'allam | Also, sicher werde ich von Mama lernen, aber

min mama.. bass *akid *ana rah *asir
’azid ?asya’ zdide *a u *akid kaman *inno
halla? aa.. "ana bass *akbar *asir b-‘umer
mama *akid rah yiktin sar 1 aa tabxat

sicher werde ich neue Sachen einfiihren, ja,
und sicher auch, dass jetzt dh wenn ich
erwachsen werde, in Mamas Alter sein werde,
sicher wird es dann neue &h Speisen geben,
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°zdide daxlat ya‘ni ‘a-l-muztama®
masalan ’inno ‘aSya’ °zdide.. ya‘ni
masalan halla’.. halla’

die also in die Gesellschaft eingefiihrt wurden,
zum Beispiel, neue Sachen.. das heiflt, zum
Beispiel, jetzt.. jetzt

50.

(28 :26) f-wa™tna ktir masalan.. aam..
ya‘ni darzat ktir masalan anwa‘® mn-il-
ma‘kariina u il-pitza u masalan halla? f1
ktir i1-aa masalan aa kaman °ktir daxxal
il-aa.. il-*akel il-s1ni ktir sar da-.. dariz
hon *inno fa *inno halla’ ya‘ni masalan
aa ya‘ni ma-.. mama masalan walla

In unserer Zeit viel, zum Beispiel, 4hm also,
es ist ein starker Trend geworden, zum
Beispiel, Nudelsorten und Pizza und, zum
Beispiel, jetzt gibt es viel dh, zum Beispiel, &h,
es wurde auch viel neu eingefiihrt, das.. das
chinesische Essen, es ist hier ein starker
Trend, dass.. und dass jetzt, also, zum Beispiel
ah also Mama, zum Beispiel, nie haben wir

marra ‘ihna..

51. (28 :46) tabaxna masalan das gekocht, zum Beispiel

52. PM: *ana ma batbux aa is-sini PM: Ich koche nicht 4h Chinesisch

53. PT: mama walla marra tabxat tabx PT: Mama hat nie Chinesisch gekocht, aber
sini.. bass mumkin *ana la-’uddam bisir | vielleicht werde ich in der Zukunft Lust
Sandi fudul ‘arif *atbux tab°x sini haben, Chinesisch kochen zu lernen

54. (28 :54) PT: fa *inno ya‘'ni masalan.. Und so, also, zum Beispiel

55. PM: bixtalif *iris sar hasab il-zil PM: Es éndert sich, Iris, abhdngig von der

Generation

56. PT:?aya‘ni Swayy Swayy masalan halla’ | PT: Ja, also, langsam, zum Beispiel, jetzt kann
mama bta‘rif ta‘mil kaza nd* ma‘karona | Mama so viele Nudelsorten machen

57. (29:00,5) tata.. sitti.. *a bta‘rif ta'mil n6* | Oma.. meine GroBmutter.. ja, kennt eine
‘aw aa no‘én ‘aw no‘ 'aw ya‘ni nd® ‘aw Nudelsorte oder dh zwei oder eine Art oder,
no‘en bass mama bta‘rif ta¥mil kaza noS.. | also, eine Art oder zwei, aber Mama kennt so
?aktar min nd ya*ni fa *inno *akid ya‘ni viele Arten, mehr als eine, also, und es ist
kull ma bizi il bitsir sicher, dass, also, mit jeder Generation wird

' es..

58. (29 :11,5) PM: ya‘ni matalan hassa fi PM: Also, zum Beispiel, jetzt gibt es ein
tabxa falastinTye mashiira min at-tabxat | paldstinensisches beriihmtes Gericht dhm
il-aam.. §3°biye ?a *is’'mha maftiil had il- | volkstiimlich, ja, es heit Maftul, dieses
maftil bi-.. bta®rfi kuskusi fi-1-3a.. Maftil.. kennst du Couscous aus dh Marokko,
magrib ‘a ja?

59. (33:20,5) fa bixtalif il-’ak°l.. hassa ‘and | Und es dnder sich das Essen.. jetzt bei meiner
Immi.. aam.. matalan aa *aw xallini Mutter &hm zum Beispiel, dh, oder lass mich
?ahki sitti.. ma kanit ta’mil ma‘karona.. von meiner Gromutter reden.. sie hat nicht
“immi bta‘mil ya'ni btamil yimkin Nudeln gemacht, meine Mutter macht sie,

also, sie macht vielleicht

60. (33 :34,5) talat la’ aw ma‘karona b- drei, nein, oder Nudlen mit Tomatensof3e, also
salsat bandora ya‘ni..

61. (33 :39) ya‘ni bta‘milha no‘en.. talate Also, sie macht zwei Arten Nudeln, drei

ma‘karona ma ba‘rif.. ’ana ba‘mil *aktar
min immi ba‘mil anwa‘® muxtalife min
il-ma‘kartina immi ma bta‘milha

Arten, ich weil3 es nicht.. ich mache mehr als
meine Mutter, ich mache auf verschiedene
Arten Nudeln, die meine Mutter nicht macht
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62.

(33 :49) fa °ktir *aSya”’ btixtalif hatta 1-
halawiyat lli immi ta*milha ger “illi ’ana
ba‘milha u gér *illi bana bta‘milha

Und die Dinge sind sehr unterschiedlich, sogar
die StBigkeiten, die meine Mutter macht, sind
anders, als die, die ich mache und anders als
die, die Bana macht

63. (34 :01) "a bi-aa ya‘ni Ja, dh, also
64. PT: ’aw nafs il-’ak?l bass btittawwar PT: Oder das gleiche Essen, aber
ya‘ni bitsir fiha *asya’ weiterentwickelt, also, es gibt da dann neue
Sachen
65. (34 :07) PM: fi ?aklat bitxiff.. bitqull u fi | PM: Es gibt Gerichte, die werden seltener, sie
aklat bitzid u b-sak°l ‘amm 3aa.. kaman | werden seltener und es gibt Gerichte, die
ya‘ni §a fi.. fI *i§i muhimm *inno werden hiufiger und das generell &h auch,
also, was wichtig ist, dass
66. (34 :18) is-sittat hassa muwaddafat.. Die Frauen heute Angestellte sind und die
wa-l-muwaddafe ma ma‘ha waqqt twil Angestellte hat nicht viel Zeit, dass sie jeden
‘adan kull yom ya‘ni.. 3a.. tuqud sa‘atén | Tag also &h sich zwei Stunden hinsetzt oder
*aw talate *aw ’arba‘a sa‘at fi-l-matbax. drei oder vier Stunden in die Kiiche setzt. Das
il-’aklat it-taqlidiye fi minha aklat traditionelle Essen braucht viel Zeit
biddha wagpt °ktir
67. (34 :39) ya‘ni ya‘ni matalan ya‘ni “immi | Also also, zum Beispiel, also, meine Muter..
bi-.. mumkin ti-.. tug®ud *immi ti*mal aa | vielleicht setzt sie sich hin und macht dh
waraq dawwali.. tliff waraq dawwali.. gerollte Weinblatter, sie rollt Weinblatter. Sie
tuqtud sa‘aten wi-tliff waraq dawwali.. sitzt zwei Stunden und sie rollt Weinblatter.
’ana ma ma‘i waq°t ‘uq‘ud sa‘aten aliff | Ich habe keine Zeit, dass ich zwei Stunden
waraq dawwali.. ‘andi Sugel.. Sandi.. ma sitze und Weinblitter rolle. Ich habe Arbeit..
baqdar.. ya‘ni ich habe.. ich kann nicht, also
68. (35 :00) *ana bafakkir bi-l-"asra’.. *ayy Ich denke an Schnelligkeit, alles schnelle
*i8i sarT’ sarT* sarT’.. b-sur‘a.. ya'ni hatta | schnelle schnelle, mit Schnelligkeit, also sogar
lamma biddi *atbux tabxa biddha waqet.. | wenn ich etwas kochen will, braucht das Zeit
bidawwir ‘ala yom.. ana ‘andi waqet ma | und ich suche einen Tag, wo ich Zeit habe, wo
fi Sandi $ug?l *ktir ich nicht viel Arbeit habe
69. (35:15,5) 'immi ger.. 32 matalan.. Meine Mutter, nein, &h, zum Beispiel, macht
immi fi *a8ya’ °ktir bta'milha fi-1-bét.. meine Mutter viele Sachen zu Hause. Ich
?ana bastriha min is-subermarket min il- | kaufe es im Supermarkt, ich kaufe es in der
mal bastriha.. ya‘ni matalan *immi Mall, also, zum Beispiel, meine Mutter macht
bta’mil iz-z&tiin fi-1-bét.. “immi bta’mil | Oliven zu Hause, meine Mutter macht Makdiis
il-makdiis fi-1-b&t.. immi bta‘mil zu Hause, meine Mutter macht in Essig
mxallal.. bta®rfi li-mxallal ? eingelegtes Gemiise zu Hause.. Kennst du in
Essig eingelegtes Gemiise?
70. (35 :36,5) xyar ma°.. Gurke mit
71. (35 :38) PT: bikbistu PT: Sie legen es im Glas ein
72. PM: *b-mayy u mil*h. bikiin hamud PM: Mit Wasser und Salz. Es ist dann sehr

’ktir.. hada ‘immi bta‘milo fi-1-bét.. li-
mxallal, iz-zetin, il-makdis kull ha-I1-

sauer. Das macht meine Mutter zu Hause.. in
Essig eingelegtes Gemiise, Oliven, Makdis,
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‘aSya’ “immi bta‘milha fi-1-b&t.. ‘ana ma-
.. ma mumkin a‘milha fi-1-bét.. *emta ?

all diese Sachen macht meine Mutter zu
Hause. Ich kann das nicht zu Hause machen,

wann?
73. (35 :58) fa "ana *€S ba‘mil ? barih ‘a-I- Also was mache ich? Ich gehe in den
subermarket bastrtha.. ’aw “immi Supermarkt und kaufe es.. oder meine Mutter,
74. (36 :03) lamma bta‘mil.. bta*mil wenn sie das macht, macht eine grofle Menge,
kammiye kbire.. bitwaddi-li.. btib*at-li sie schickt es mir.. sie schickt mir ein bisschen
Swayy ya‘ni davon, meine ich
75. (36 :06) PT: ba‘dén kaman il-‘umer.. il- | PT: Auflerdem auch das Alter.. das Alter.. Das
“umer.. il-‘um?r bithakkam halla’.. Alter hat jetzt auch einen Einfluss
76. (36 :10,5) masalan .. is-sittat li-kbar Zum Bespiel, die élteren Frauen, da denkst du,
bithissi masalan ma bihtammu masalan | zum Beispiel, dass sie sich nicht dafiir
li-’akl *add@s binassih.. *adde bihuttu fi | interessieren, zum Beispiel, wie sehr das
zet u dihen u hek Essen dick macht, wie viel sie Ol und Fett und
so dazugeben
77. (36 :16,5) halla’ mni-s-sabbaya y1zu Jetzt von den jungen Frauen, kommen, zum
masalan li-sgar min umeri yi‘mala Beispiel, die Jungen und machen sich selbst
humme il-?ak?l.. bsiru yihawlu masalan | das Essen, sie versuchen dann, zum Beispiel,
ba‘dén bihuttu z&t z&tin.. bihuttu z&t nachher geben sie Olivendl dazu, sie geben
“alli (Anm. Versprecher: eig. *aall) weniger Olivendl dazu, damit es weniger
fa8an yikin *axaff [fettig] ist
78. (36 :24) ’aw masalan aa.. aa.. masalan Oder, zum Beispiel, dh &h zum Beispiel, sie
bi'Tmu zayy ma *alit mama bi‘imu il- nehmen, wie Mama sagte, sie nehmen die
7ilde masalan ‘an il-7az aa.. "aw masalan | Haut weg, zum Beispiel, vom Huhn &h oder,
ma byaklu zum Beispiel, sie essen
79. (36 :31,5) il-faxde la’anno masalan fiha | den Hiithnerhaxen nicht, weil er, zum Beispiel,
kaloriz bitkin *aktar min tasffine *aw viele Kalorien hat, es sind mehr als in der
ya‘ni hek Hiihnerbriist oder, also, so
80. (36 :36) fa kaman bisir ya‘ni “inno il- Und es ist auch, also, dass das Alter auch
‘umer kaman bithakkam ya‘ni ba‘dén fi | Einfluss hat, meine ich. Auflerdem gibt es,
masalan halla? hatta il-mu‘Zanat masalan | zum Beispiel jetzt, soger die gefiillten
tata btimal Teigtaschen, zum Beispiel, die Oma macht..
81. (36 :44) il-mu‘zanat.. b-tarT’a ya‘ni aa.. Die gefiillten Teigtaschen.. auf eine, also, &h
’a’dam min ma-.. ya‘ni mama bta‘mil iltere Art und Weise, als es, also, Mama
*anwa‘ “aktar.. masalan tata dayman macht mehr Arten, zum Beispiel, Oma macht
“bti*mal *aktar mu‘zanat bta'mil hayy il- immer mehrere Teigtaschen, sie macht diese
mu‘zanat b-sabanix u bti‘mal tabsan b- Teigtaschen mit Spinat und natiirlich macht
Zubne u b-za‘tar u hék bass bi.-t-tari"a |- | sie sie mit Kdse und mit Za'tar (Anm.
adime . Gewilirzmischung auf Thymianbasis) und so,
aber sie macht sie auf alte Art und Weise
82. (36 :59) mama bta‘mil tart’a bithissi Mama macht sie auf eine Art und Weise, da

fazdad ya‘'ni.. btitgayyar fi-l.. fi-1.. fi-
nafs il-‘€le.. nof il-‘azin.. aa.. bit-..

denkst du, dass es neuer ist, meine ich.. es
andert sich in der.. in der.. in der gleichen
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bithawil *innha ta‘mil *aSya’ *agrab.. “a..
fa *inno hek *inno kull marr-.. ya‘ni..
kull fumer *inno

Familie, die Art des Teiges dh sie versucht,
dass sie sie anders macht, ja, und es ist so,
dass es, also, in jedem Alter, dass

83. (37 :09,5) bitsir ta‘rif *aSya’ ‘azdad ma eine neue Sachen kennt, die es noch nicht viel
kanit mawzude *aslan min zaman ya‘ni | frither.. vorher noch nicht gab, also, ja
‘a

84. (37 :12) fa *inno ’a masalan hatta il-.. Und, ja, zum Beispiel, sogar das &h gebratene
aa.. zaz.. il-ma’li *illi mni’li il-.. aa.. il- Huhn, das wir braten in den dh Brosel, ja dhm
*irdale.. %a.. 3am.. aam.. lamma yTzu yi‘la | hm, wenn sie es braten sie dh geben die
bi-.. aa.. bihuttu bi-.. aa.. bi-.. bi-.. Brosel darauf, damit es wird.. was? Was rede
bihuttu %al@ il-%irSale a3an yisir.. aa.. ich? Also, dass es knusprig wird, weif3t du. Ja,
%83 2 %88 ? bahki.. ya'ni *inno bi’armis es wird kunsprig, also, dass..

‘arfa.. a bisir bi’armi$ ya‘ni *inno

85. PM: "a bigarmi$ PM: Ja, knusprig

86. PT: %a ya'ni fa *inno bihuttu ‘alg il- PT: Ja, also, sie geben Brosel darauf, jetzt,
"irSale.. halla’ zaman ’a zaman humme friiher, ja, frither, machten sie Brosel, sie
kanu ya‘milu il-*irSale.. hayy *idu”iiha, | zerstoBten das [zu Brosel], stimmt‘s Mama?
sahh mama? *ana ba‘rif *inno fI nas.. Ich weiB3, dass es Leute gibt..

87. PM: a2 bass mus$ zaman ‘ala zamen sittik | PM: Ja, aber nicht frither, zur Zeit deiner
’aw heék GroBmutter oder so

88. (37 :45,5)1a%’%ihna’a Nein, wir, ja

89. PT : fa ’inno aa ya‘ni yi‘maltiha halla’ PT: Und &h sie, also, machen es jetzt, zum
masalan.. 1a° sar zahiz *inno xallas ?inti | Beispiel, nein, es ist fertig, passt, du kaufst es
btistari mni-l-subermarket u dugri bi-.. im Supermarkt und gibst es gleich auf den
bithutti bi-s-sah°n mni-l-bakat bi-s-sahen | Teller, aus dem Packerl auf den Teller und du
u bithutti 1-7aZe u bit’albiha u bithutttha | gibt es auf das Huhn und wendest es und dann
fi l-’alayye gibst du es in die Pfanne.

90. (37 :58) zaman masalan kan *inno Friiher, zum Beispiel, was es natiirlich anders,
muxtalif tab‘an akid tab‘an it-ta‘m sicher, der Geschmack war natiirlich anders,
bixtalif ya‘ni meine ich

91. PM: tab‘an kull wahde kaman hasab.. PM: Natiirlich auch jede nach éh ihrer Kultur
aa.. tagafitha *aw ta‘limha ya‘ni matalan | oder Bildung, also, zum Beispiel, meine
Sandi uxti aa.. taxassusha luga Schwester dh ihr Studium ist Franzosisch und
faransiye.. fa la’anno taxassusha luga weil ihr Studium Franzdsisch ist, liest sie
faransiye.. btigra? *b-kutub mumkin vielleicht franzdsische Biicher oder Magazine
faransTya *aw mazallat ’aw °b-ti-.. tiqra® oder sie liest in der Fremdsprache, zum
bi-1-lugat al-aznabiye matalan ‘an turuq Beispiel, liber das Kochen, ja, besonders
tabix %a.. xusiisan uxti bitrakkiz al meine Schwester macht besonders viel
halawiyat.. mmm.. fa bta'mal u bitzarrib Subigkeiten ‘m‘? Mehlspei.seTl mmh und sie
yaFni hiyye 8tre kiir bi-l-halawlyat ma?cht u.nd problert, also sie ist sehr talentiert

bei StiBigkeiten

92. (38 :40) la’anno hiyye ya‘ni tabt'it Weil sie, also, ihre Art so ist, also, baute sie

taqafitha Swayy ya‘ni sarit *ilha ‘alaqa

ein bisschen, also, eine Beziehung zur
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bi-t-taqafe il-.. il-faransiye.. min la’anno
taxassusha.. fhimti ‘aléy ? zayy hassa
’inti.. la’annik btidrusi luga ‘arabiye..
bisir ya'ni mumkin *inti tit‘allami *isi
mm.. it-tabix il-*arabi.. il-bint in-
nimsawiye il-‘adiye ma bta‘rafo

franzosischen Kultur auf, durch ihr Studium,
verstehst du? Wie du jetzt.. weil du Arabisch
studierst, kann es, also, sein, dass du was vom
arabischen Essen lernst, was das normale
Osterreichische Méadchen nicht kennt

93. (39 :04) fa aa matalan fT *ili *uxt ‘asat fi- | Und 4h, zum Beispiel, ich habe eine
|-xaliz.. la’annha ‘asat fi-l-xaliz.. satri Schwester, die lebte in der Golfregion. Weil
bi-I-.. aa.. *i8i xaliZi.. bi-t-tabix il-xalizi.. | sie in der Golfregion lebte, lernte sie &h etwas
u matalan fi-l-xaliz kanat aa matalan aus der Golfregion, Essen aus der Golfregion
hassa “uxti hayy bta‘mil aa.. aam.. no* und, zum Beispiel, sie war in der Golfregion
samak b>-tariqa mu‘ayyane.. ya'ni il-aa.. ah, zum Beispiel, macht meine Schwester jetzt
samak bi-l-qamar din.. had is-samak dh ahm Fisch auf eine spezielle Art, also &h
ya'ni *ihna abadan ma mna‘mil is- Fisch auf Qamar Din (Anm. gelierte
samak ma¥ qamar din Marillenpaste), diesen Fisch, also, wir machen

nie Fisch auf Qamar Din

94. (39 :34,5) il-qamar din §i biddi *ahki- Qamar Din, was soll ich dir sagen? Qamar
lik? il-qamar d-din ? Din?

95. PT: il-mi$mis.. miS.. miS.. mzaffaf.. PT: Die Marille.. nicht.. nicht.. trocken mmh
mm.. aa.. dh

96. PM: mm.. mis$ ‘arfe *awsiff-ilha kef PM: Mm ich weil} nicht, wie ich es

beschreiben soll

97. PT: bta%rfi bikuin aam.. mahtat héke bi- | PT: Weilt du, es ist so in Sdcken abgepackt
kyas

98. PM: ma bta‘rif 1a’ PM: Sie kennt es nicht, nein

99. PT: ma Safato bi-$-Sam hon ktir bi-r- PT: Sie hat es nicht in Damaskus gesehen, hier

ramadan bs-.. byaklu il-fawakih li-
mzaffafe.. tam°r wi-1-ya’tin

gibt es das viel im Ramadan, sie essen die
getrockneten Friichte.. Datteln und Kiirbis

100. PM: bta®rfi 1-fawakih li-mzaffafe?
bta‘rfi I-fawakih li-mzaffafe ? bidun
mayy ?

PM: Kennst du getrocknete Friichte? Kennst
du getrocknete Friichte? Ohne Wasser?

101. PT: bishabu minha I-mayy.. {1 I-tam°r
*inno ballah bikin ?a bisir tame°r

PT: Sie entziehen ihnen das Wasser, es gibt
die Datteln, die unreif sind, das sind, ja,
Datteln

102. (40 :04,5) PM: f1 *isi *ismo gqamar din
bi‘malli min il-miSmi$ hada l-qamar din
matalan hilu.. ta'mo hilu u *ihna
mnista‘malo xustisan b-ramadan
mna‘mal minno ‘asir la-ramadan aa.. ma
fT had fi-1-‘urdun ’aw falastin mumkin
yutbux samak ma‘ gamar din..
mustahil.. hada ma-.. ya‘ni hayy il-fikra
mustahil ma minfakkir ftha *inno qamar

PM: Es gibt etwas, das hei3t Qamar Din, sie
machen diesen Qamar Din aus Marille, zum
Beispiel, sii3.. es ist siil und wir verwenden es
besonders im Ramadan, wir machen Saft fiir
den Ramadan daraus dh es gibt niemand in
Jordanien oder Paléstina, der Fisch mit Qamar
Din machen wiirde, unmdglich, das ist nicht,
also, das ist ein unmoglicher Gedanke, wir
denken nicht daran, dass Qamar Din zu Fisch
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din la-samak..

passt

103. (40 :34,5) bass “uxti hiyye kanat tiStagil
fi-1-.. aa.. ‘imarat kanit tistagil fi
mustasfa hiyye saydalaniye.. zamilha

stidani u huwwe ‘allamha hayy it-tabxa..

fa bta'malha *uxti bta’malha la’anno
tabt'it Sugelha ‘arrafatha ‘a-n-nas min
taqafat muxtalife.. matalan “immi ma
bti‘malha bass immi lamma takulha
‘and “uxti bta‘zibha.. bithibbha ya‘ni..
bass tokilha ‘and *uxti ma bt-.. ma
bti‘malha “immi.. ana ma ba‘milha..
‘ana law ‘amaltha z6zi mumkin yinZann
ya‘ni

Aber meine Schwester, sie arbeitete dh in den
Emiraten, sie arbeitete im Krankenhaus, sie ist
Apothekerin.. ihr Kollege war Sudanese und
er hat ihr dieses Gericht gelernt. Und meine
Schwester macht es.. macht es, weil sie durch
thre Arbeit Menschen kennenlernt, aus
verschiedenen Kulturen, zum Beispiel, meine
Mutter macht das nicht, aber wenn meine
Mutter das bei meiner Schwester isst, gefillt
es ihr.. sie mag es, also, aber sie isst es bei
meiner Schwester, sie macht es nicht, meine
Mutter, ich mache es nicht.. wenn ich es
machen wiirde, wiirde mein Ehemann
vielleicht verriickt werden, meine ich

Teil 2: Ehe, Hochzeit und Beziehungen

I: Wie war deine Verlobung und Hochzeit?

104. 15:23) PM: bi-n-nisbe ‘ili “ana.. ’ana
lamma tzawwazt aa.. aa.. kan.. aa.. b-..
zawazi taqlidi miye bi-lI-miye.. la’anno..
aa.. matalan z0zi ma kan bi‘rafni u ’ana
‘umri ma Sufto..

PM: Was mich betrifft.. ich, als ich
heiratete dh dh es war eine traditionelle
Heirat, zu 100 %, weil dh, zum Beispiel,
mein Ehemann hat mich nicht gekannt und
ich habe ihn nie gesehen

105. (15:45) u huwwe simi‘ ‘anni ya‘ni.. min

mart ’axi.. mart *axu.. ’axu kan duktar fi

zam‘a fi s-su‘tidiye u ’ana aa waldi *alla
yirhamo ?abiiyi kan yiStagil fi-nafs il-
zam‘a fi s-su‘tdiye

Und er hat von mir, also, liber die Frau
seines Bruders gehort, die Frau seines
Bruders.. sein Bruder war Professor an der
Universitét in Saudi-Arabien und ich dh
mein Vater, Gott vergebe ihm, mein Vater
arbeitete an der gleichen Universitét in
Saudi-Arabien

106. (16:06,5) bass ’ana fi-hadik il-fatra kunt aa
‘astagil fi-li-kwayt la-hali.. fa marra “immi

rahat ‘a-s-su‘iidiye tziir *abiiyi u hunak

*t'arrafat ‘ala axu z0zi u marato.. min xilal
il-haki.. mart *axu z0zi tis’al *immi *inno St
‘andik *nlad su ‘andik banat.. fa hakat-ilha

binti li-kbire btistagil bi-li-kwayt kan

Aber ich arbeitete zu dieser Zeit, dh, in
Kuwait, allein.. und einmal ist meine
Mutter nach Saudi-Arabien gereist, um
meinen Vater zu besuchen und dort hat sie
den Bruder meines Ehemannes und dessen
Ehefrau kennengelernt.. im Reden fragte
die Ehefrau des Bruders meines Ehemannes
meine Mutter: Hast du Kinder? Hast du
Tochter? Und sie sagte: Meine dlteste
Tochter arbeitet in Kuwait

107.(16:34) fa mart *axt hakat la-’axii “inno
‘andhum bint munasibe la-l1-zawaz.. fa

ittasalu fi.. huwwe fi-1-‘urdun.. ttasalu fi
fi-1-'urdun u haka-lo.. fi nas fi-1-urdun..

aa.. bass ir-rizzal bistagil haliyan fi-s-

Also sagte die Ehefrau seines Bruders
seinem Bruder (Anm. d.h. ihrem Ehemann),
dass sie ein geeignetes Médchen fiir die Ehe
haben. Und sie haben ihn angerufen, er war
in Jordanien. Sie haben ihn angerufen in

111




su‘tidiye u ‘andhum bint btistagil fi-li-

Jordanien und haben ihm gesagt, dass da

kwayt Leute in Jordanien sind &h, aber der Mann
arbeitet momentan in Saudi-Arabien und sie

haben cine Tochter, die arbeitet in Kuwait
108. (16:58) fi *izazit is-s€f biddna nriih nutlub | Im Sommerurlaub wollen wir hingehen und

binthum *ilak

um die Hand der Tochter fir dich anhalten

109.

(17:33,5) ‘ele tanye u min balad tanye..
ana baladi *is’mha ‘arrabe b-Zanib Zanin..
humme min balde b-zanib héfa.. hayfa

Es ist eine andere Familie und aus einem
anderen Dorf.. mein Dorf heifit ‘Arrabe in
der Nihe von Zanin (Anm. Stadt in
Nordpalistina), er ist aus einem Dorf in der
Néhe von héfa..hayfa

110.

(17:45) fa haku fi-s-séf biddna nriih ‘ala
bethum u nutlub binthum *illi huwwe
’ana.. fa‘lan fi-g-sef aa ’iza aa ya'ni 'izu
saru waldi bét u haku ma® waldi u b-hayy
iz-ziyara il-’0ila ma kan aa ma kunna na‘rif
188 iz-ziyara fa ’ana ma daxalt ma Sufto ma
sallamt ‘alehum la’anno ’ana ma
ba‘rithum.. *aslan waldi ma kan ya‘rif.. ma
had bfraf

Also sie sagten, dass sie im Sommer zu
thnen hingehen wollen und um die Hand
threr Tochter anhalten wollen, die ich war.
Tatsdachlich im Sommer dh kam er dh, das
hei3t, kamen sie und besuchten meinen
Vater und sie redeten mit meinem Vater
und wihrend dieses ersten Besuches
wussten wir den Grund des Besuches nicht,
also ich habe mich nicht eingemischt und
ich habe ihn nicht gesehen, ich habe sie
nicht begriiflt, weil ich sie nicht kannte..
iiberhaupt wusste mein Vater nichts,
niemand wusste was

I11.

(18:24) ya‘ni waldi fakkar *inno aa sahbo
fi-s-su'idiye zayy yiziiro .. la’» huwwe ma
bfrif.. *ihna ma mna‘rif.. waldi ma b'rif

Das heifit, mein Vater dachte, dass dh sein
Freund in Saudi-Arabien zu Besuch
gekommen ist.. nein, er wusste nichts.. wir
wussten nichts.. mein Vater wusste nichts

112.

(18:35) ?a bi-.. fa *iza aa sahbo mn-is-
su‘tidiye u zayy yiziiro u ma‘o ’axi.. u
faw.. *abliyl ma b‘rif ya‘ni *inhum zayyin
‘aSan zawaz.. fa lamma qa‘adu ma° ’abiyi
.. haku ma‘o bi-l-mawdi® u rawwahu “inno
*ihna biddna kada u biddna nizi wi-

nziirkum u ‘asan huwwe yisiifha

Ja, es kam also sein Freund aus Saudi-
Arabien und besuchte ihn und mit ihm war
sein Bruder.. und oder.. mein Vater wusste
nichts, also, dass sie wegen einer Ehe
kommen.. und als sie mit meinem Vater
beisammen gesessen sind.. sprach er mit
ihm tiber das Thema und sie sind wieder
gegangen. So: ,,Wir wollen das und wir
wollen kommen und euch besuchen, damit
er sie sehen kann*

113.

(19:04,5) fa rawwahu.. lamma rawwahu
nadani ’abiyi.. u haka ma‘i bi-l-mawdu’..
haka-li aa fi duktir ma‘i bistagil fi-s-
su‘idiye.. u il-ydom zarni u huwwe ’iza
ma‘o *axd.. *axd bistigil muhandis zira‘i..
wa ‘umro kada u bistigil fi madinit kada u

Und sie gingen wieder.. also sie gegangen
waren, rief mich mein Vater und hat mit
mir iiber das Thema geredet.. er hat mir
gesagt, dass ein Professor mit mir in Saudi-
Arabien arbeitet und heute besuchte er mich
und es kam sein Bruder mit.. sein Bruder
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aa u bihku *inhum biddhum yisifuki ‘asan
aa huwwe biddo yitzawwaz..

arbeitet als Agraringeneur und sein Alter ist
so und er arbeitet in dieser Stadt und sie
sagten, dass sie dich sehen mochten, weil er
heiraten mochte

114.

(19:34) fa aa ya'ni munasib ‘ilik u e@mta
mumkin y1zu yisifuki.. fa mm aa la’anno
humme mista‘zilin biddhum kull *i8i b-
sur‘a ‘asan ’axil izazto qasire.. fa *ittafagna
ya‘ni kan yomha kan yom *ahad

Also, passt das fiir dich und wann kdnnen
sie kommen, um dich zu sehen? Weil sie es
eilig haben, sie wollen alles moglichst
schnell, weil der Urlaub seines Bruders
kurz ist.. und wir haben uns geeinigt, also,
es war jener Tag, es war Sonntag

115.

(19:54) ‘am bitdakkir il-’ayyam kan yom
ahad fa ’ana hakét-lo xalas y1zu ya‘ni
inno *asiifo ya‘ni bass fa haka mm aa
tayyib “ihna rah nittasil fthum u.. u.. yizu
fanna.. yitgaddu ‘anna yom il-’arbi‘a..
haket-lo tayyib.. fa'lan yom il-’arbi‘a

Ich erinnere mich jetzt an diese Tage, es
war Sonntag und ich sagte ihm, ok, sie
kommen, das heifl3t, ich sehe ihn, also,
einfach, und er sagte, gut, wir werden sie
anrufen. Und sie kamen zu uns und wir
haben zu Mittag gegessen bei uns am
Mittwoch..ich sagte ihm, gut, wirklich am
Mittwoch

116.

(20:24,5) kan fi gada ‘and ?ahli *iza zozi
1111 sar zozi.. huwwe u *axii u mart ’axii u
imm mart *axi.. ma huwwe z0zi aa "immo
’abti mitwaffin zaman fa *izu "ah°l mart
’axii u il-muhimm u.. w-itgaddéna u
Siribna $ay Siribna qahwe

Es gab ein Mittagessen bei meinen Eltern,
mein Ehemann, der mein Ehemann wurde,
kam, er und sein Bruder und die Ehefrau
seines Bruders und die Mutter der Ehefrau
seines Bruders. Was meinen Ehemann
betrifft, so starben seine Mutter und sein
Vater vor langerer Zeit, also kamen die
Eltern der Ehefrau seines Bruders und
jedenfalls und wir haben zu Mittag
gegessen und Tee getrunken und Kaffee
getrunken

117.

(20:55) bass *ana kunt xazlane ktir u
huwwe kan xazlan.. bta®rfi xazlan? wa-
‘asSan hek *ihna ma hakéna ya‘ni kull il-‘€le
kanit btahki.. il-‘€ltén kanu yahku kftir..
haku ktir fi-mawda‘at °ktir u ’ana ya‘ni
sakte ma bahki aa b-sak?l ‘amm ya‘ni

Aber ich war sehr schiichtern und er war
schiichtern, du weif}t, was ,,xazlan*
bedeutet? Und deshalb redeten wir nicht
miteinander, also, die ganze Familie sprach
miteinander.. die zwei Familien sprachen
viel miteinander.. sie sprachen viel {iber
viele Themen und ich, also, war stumm, ich
redete dh generell nichts, ich meine,

118.

(21:23,5) il-‘artis ma btahki ktir fi "awwal
liga? u tani liga? yani ma.. ma f1 had *isi
’ahki u huwwe kan kaman xazlan u.. u.. u..
il-gurfe tawile.. fa huwwe kan aam ya‘ni
hon matalan wa *ana hék ya‘ni

die Braut redet beim ersten und zweiten
Treffen nicht viel, also, es gab nichts zu
reden fiir mich und er war auch schiichtern
und das Zimmer war lang und er war dh,
also, dort, zum Beispiel, und ich war so,
also

119.

(21:51) fa huwwe mis Sayifni tab‘an

Also er hat mich nicht gesehen, natiirlich,
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ba‘den *ihna surna nahki ma‘ ba‘d *inno
ya‘ni nitdakkar hada I-aa.. yom u nidhak..
la’anno kan bidahhak ya‘ni.. ma hakéna..
ma simi‘to.. ya‘ni il-aa il-aa.. kan il-aa
maw‘id kullo

nachher haben wir miteinander geredet,
dass, also, wir erinnern uns an diesen Tag
und wir lachen, weil es war lustig, also, wir
redeten nicht, ich horte ihn nicht, also, das
ganze Treffen war,

120. (22 :07) w-il-gada kullo ‘asan ’ana wiyya

nit'arraf ‘a ba‘d.. bass *ihna ma t‘arrafna ‘a
ba‘d ya‘'ni ma hakena *ii.. u ba‘dén aa
‘abiiyi a2 hass *inno lazim ya‘ni yihki ‘aSan
‘ana ‘asma‘o.. fa sa’alo su’al bass is-su‘al
kan ktir sa®b fa huwwe haka-lo ma
‘rifnas.. sa’alo *iSi ‘an baladhum fi falastin
fa haka-lo ma ba‘rif

Und das Mittagessen war, damit wir uns
kennenlernen, aber wir lernten uns nicht
kennen, also, wir redeten nichts
miteinander.. und dann dh mein Vater éh
dachte sich, dass er, also, reden muss, damit
ich ihn hore, also fragte er ihn eine Frage,
aber die Frage war sehr schwer, also sagte
er ihm, wir wussten es nicht.. er fragte ihn
irgendetwas tliber sein Dorf in Paldstina,
und er sagte ihm, ich weil3 es nicht

121.

(22 :39,5) fa ma smi‘to aam aa ba‘den aa
rawwahu fa.. mubasaratan lamma til'u mn-
il-bét.. kan *abliyi ma‘hum ya‘ni ‘and il-bab
fa Paxii z0zi haka la-abiiyi .. ihna bi-n-
nisbe *ilna biddna nkammil bi-l-mawda*
ya‘ni biddna yaha.. fa *@mta bitruddi-Ina
zawab ?

Also ich horte ihn nicht 4h dann dh gingen
sie und sofort, als sie gerade aus dem Haus
gingen, mein Vater war bei thnen, also, bei
der Tiir und der Bruder meines Ehemannes
sagte meinem Vater, fiir uns, wir wollen mit
der Sache weitermachen, also, wir wollen
sie und wann bekommen wir eine Antwort
von euch?

122.(23 :11) fa haka-lo biddi *as’alha ya‘ni

’asif hiyye.. §ii ra’iha.. fa *iza waldi
sa’alni.. *inno $ii ra’yik .. qilt-lo kwayyis..
il-aa §u f1 181 ya'ni kan garib.. *ihna .. *ihna
had minsammi I-nasib.. il-nasib mit’l hadd
ya‘ni Say’ min rabbna.. min “alla.. dini..
bidiin garrar min il-’insan

Und er sagte ihnen, ich will sie fragen, also,
sehen, was ihre Meinung ist.. also kam
mein Vater und fragte mich, was meinst
du? Ich sagte ihm, gut. Es gab etwas
komisches dabei.. wir..wir nennen das
Schicksal, Schicksal ist wie Gliick, also,
etwas von unserem Herrn, von Gott, ohne
Entscheidung seitens des Menschen

123.

(23 :40) hada ktir fi-z-zawaz bisir.. ya'ni
’ana fi hayy il-fatra aa tarakt sugli fi-li-
kwayt .. Pana kunt talibit mazistir.. kunt
ba‘mil baht fi-l-mazistir.. tarakt Sugli fi-li-
kwayt ‘asan *irza® ‘a-1-‘urdun *akammil
dirasti.. "akammil il-baht

Das gibt es oft in der Ehe.. also, in dieser
Zeit habe ich die Arbeit in Kuwait
gekiindigt, ich war Masterstudentin, ich
habe die Masterarbeit geschrieben.. ich
habe die Arbeit in Kuwait gekiindigt, damit
ich nach Jordanien zuriickkehren kann, um
mein Studium zu beenden, meine Arbeit
fertig zu schreiben

124.(24 :01) mawdt* iz-zawaz ma kunt

Pafakkir f1 ’abadan.. lamma wusult ‘a-1-
furdun *iZani.. *iza *aktar min ‘arts ya‘ni
ana bitdakkar fi.. fi hada s-s¢f ba‘d-ma
raza‘t mni-li-kwayt .. “izani ‘ala aqall

Ich habe tiberhaupt nicht an Heiraten
gedacht. Als ich nach Jordanien kam,
kamen mehr als ein Werber zu mir, also,
ich erinnere mich, dass in diesem Sommer,
nachdem ich aus Kuwait zuriickgekommen
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’arba’ ’aw xamse ‘irsan.. mathum ?

bin, kamen mindestens vier oder fiinf
Werber zu mir, verstehst du?

125.

(24 :21,5) u "ana kan raddi da’iman ’inno
la? 1a? 1a’ la’ ma f1 zawaz.. ma fi zawaz.. ma
f1 zawaz.. *ana biddi *adrus.. biddi *adrus..
’ana tarakt Sugli ‘asan dirasti ma biddi
‘atzawwaz

Und meine Antwort war immer, nein, nein,
nein, keine Ehe, keine Ehe, keine Ehe.. ich
will studieren, ich will studieren, ich
kiindigte wegen meinem Studium die
Arbeit, ich will nicht heiraten

126.

(24 :35,5) lamma *iza huwwe.. ana ma
ba‘rif *es ‘illi sar.. bi-r-ragm *anni ma
ba‘rifo.. bass hakét la-*abiiyi.. ’a ma f1
muskile.. ya'ni kan f1 wahid tani qablo bi-
Pusbii’ .. ’ana haket mustahil ’atzawwaz..
’ana ma f1 zawaz ya‘ni ’illa lamma ?axallis
mazistir

Als er kam.. ich weil} nicht, was passiert
ist.. obwohl ich ihn nicht kannte, aber ich
sagte meinem Vater, ja, kein Problem.
Also, es gab vor ihm eine Woche vorher
einen anderen, da sagte ich, ummdglich,
dass ich heirate. Keine Hochzeit fiir mich,
also erst, wenn ich den Master beendet habe

127.

(25 :03,5) bass *iza huwwe haket la-waldi
’a xalas ‘adi.. fa lamma wafaqt.. ya'ni ma
ba‘rif .. ya'ni *ana ya‘ni kanit kull il-‘umtr
hek sahle.. wafaqt “ana ba‘den *iza *abt.. aa
’a 1a? mi$ 7abil.. *iZza 'axll marra tanye u
ma‘o hamah.. hamah.. *abli zozto ya‘ni

*axt wa abl z0ozit ’axu

Aber er kam und ich sagte meinem Vater,
ja, ok, natiirlich. Und als ich einwilligte,
also, ich weil} nicht, also, ich, also, es
waren die ganzen Angelegenheiten so
einfach. Ich willigte ein, dann kam sein
Vater ih, ja, nein, nicht sein Vater, es kam
sein Bruder ein zweites Mal und mit ihm
der Schwiegervater, der Schwiegervater..
der Vater seiner Ehefrau, also, sein Bruder
und der Vater der Ehefrau seines Bruders

128.

(25 :34,5) *izu saru waldi u huwwe tab‘an
ma‘hum u saru yahku bi-t-tafasil.. *inno &8
bithibbu ni‘mal ‘asan il-xutiibe.. fa waldi
haka-lhum *inno ya‘ni Yahamm ?i8i il-zaha..
waldi ma talab zaha kbire il-muhimm ya‘ni
yiktin fT mazmu‘it rizal.. yizu yitlubiini bi-
Sak°l rasmi

Sie kamen und natiirlich waren mein Vater
und er dabei und sie redeten liber die
Details. So was sollen wir bei der
Verlobung machen? Und mein Vater sagte
ihnen, dass, also, das wichtigste ist die
,»EBrscheinung® (Anm. Der Briutigam
kommt mit Ménnern als Begleitung). Mein
Vater verlangte keine groBartige
,Erscheinung®, wichtig ist, dass es, also,
mehrere Méanner sind, die kommen und
offiziel um meine Hand anhalten

129.

(25 :55) u yikiin f1 aa katb °ktab fi-I-
mahkame.. fa aa haku tayyib.. kan yom
aa.. humme *izu yom iZ-zum‘a ’aw xamfs..
haku tayyib il-zaha yom is-sabt.. yom is-
sabt *izat il-zaha ‘al b&t ?ahli u talabuini b-
Sakel rasmi.. lamma talabuini b-Sak?l rasmi

Und es gibt ah den Ehevertrag (Anm.
offiziell, religios) im Gericht. Und sie éh
sagten, gut. Es war der Tag, dh, sie kamen
am Freitag oder am Donnerstag, sie sagten,
gut, die ,,Erscheinung® ist am Samstag. Am
Samstag kam die ,,Erscheinung® zum Haus
meiner Eltern und sie hielten offiziell um
meine Hand an. Als sie offiziell um meine
Hand anhielten,
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130.

(26 :23) sar il-mawdi® ya‘ni xallas.. ya‘ni
wagqi .. fa ana f-f-f-f-.. fi yom il-zaha..
hassét *inno xuft ya‘ni *inno.. €S *illi sar
ya‘ni kull 81 sar b-sur‘a b-sur‘a b-sura‘a..
u ‘ana ya‘ni il-aa-.. rizzal.. ana ma.. ma
ba‘rifo mazbiit.. “ana ma smi‘t°s soto ya‘ni
ma haket ma‘o.. ma-.. mm.. ma f13a ..

war das Thema, also, beendet.. das heif3t,
Wirklichkeit.. und ich fiihlte am Tag der
,EBrscheiung* Angst, also was ist passiert?
Ich meine, alles ist schnell schnell schnell
passiert und ich, also, der Mann, ich kenne
ihn nicht wirklich. Ich horte seine Stimme
nicht, also, ich redete nicht mit ihm.. es gab
kein..

131.

(26 :51,5) fa *ana bitdakkar *inni nadét
‘abilyi .. talabto wa-haket-lo.. *es sar ?
haka xallas xallasna kull *iS$i tamam u
gara’na il-fatha.. *ihna fi-1-zZaha bass
yiqra’u I-fatha.. bta‘rifi sirit il-fatha? mn-
il-qur’an.. bass yiqra‘u sirit il-fatha ya‘ni
xallas.. hada *ittifaq

Und ich erinnere mich, dass ich meinen
Vater anrief, ich verlangte nach ihm und
sagte ihm, was ist passiert? Er sagte, fertig,
wir beendeten es, alles ist in Ordnung und
wir haben die Sure al-fatiha (Anm. erste
Sure im Koran) gelesen. Wir lesen bei der
,»Erscheinung® nur die Sure al-fatiha, du
kennst die Sure, al-fatiha? Aus dem Koran.
Wir lesen nur die Sure al-fatiha, also, dann
ist es fertig, das ist die Einigung

132.

(27 :16) haka qara’na il-fatha.. fa *ana
lamma haka hek.. hakét-lo.. ‘an zadd ? ya
’alla *ana ma ba‘rifo.. *ana haket tayyib
inti hakéti *inno kullo tamam.. hakéet-lo..
bass ’ana ma hakét ma‘o.. haka tayyib

Er sagte, wir lasen die Er6ffnungssure. Und
ich, als er das so sagte, sagte ihm, wirklich?
Oh mein Gott, ich kenne ihn nicht. Ich
sagte, ok. Du sagtest, dass alles in Ordnung
ist. Ich sagte ihm, aber ich redete nicht mit
ihm. Er sagte, gut.

133.

(27 :36,5) hassa “ihki *inti wiyya.. fa nada..
ya‘ni ’abiyi haka-lo ta‘al hala biddha tahki
ma‘ak.. u *iza ‘a-l-balkone.. ga‘adna *ana
wiyya.. u zabu-lna knafe.. u surna nahki
ma‘ ba‘d.. hakéna mawadi‘ °ktire ya‘ni..
hakena an ‘amal mar’a u hakéna ‘an il-
‘alagat u n-nas wi-mis ‘arfe .. u hakéna
‘an 1d-dirase.. hakena ‘an mawdu‘at °ktir
’ktir.. lamma hakena ma® ba‘d

Jetzt, rede du mit ihm. Und er rief ihn, also
mein Vater sagte ihm, komm, Hala will mit
dir reden. Und er kam auf den Balkon, wir
sallen, ich und er, und wir holten Knafe und
wir redeten miteinander. Wir redeten liber
viele Themen, also, wir redeten iiber
arbeitende Frauen und wir redeten iiber
Beziehungen und tiber die Leute und ich
weil} nicht, was. Und wir redeten tiber das
Studium, wir redeten iiber viele viele
Themen. Als wir miteinander redeten,

134.

(28 :09) ?ana hassét *inno.. ya‘ni had il-
’insan ana ba‘rifo min zaman hassét *inno
?atkarna ktir qaribe u ktir mabsiita ma‘o u
ktir aa.. fa lamma huwwe inbasat kaman..
fa ya'ni kanit il-zalse ktir hilwa.. kunna
’ana wiyya la-halna u hakéna f-.. mawdu‘at
°ktir.. lamma xallas a3 ya‘ni

ich fiihlte, dass, also, dieser Mensch, dass
ich ihn schon lange kenne. Ich fiihlte, dass
unsere Gedanken sehr dhnlich sind und ich
war sehr gliicklich mit ihm und sehr dh und
als er es auch genoss und, also, war das
Treffen sehr schon.. ich und er waren allein
und redeten iiber viele Themen, als wir
fertig waren &h, also

135.

(28 :33,5) hakena 1li biddna ya.. fa

Sagten wir, was wir wollten und wir
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*ittafagna *inno bukra rah niltaqi fi-1-
mahkame.. tani yom ruhna ‘a-l1-mahkame u
katabna li-ktab u bass.. ba®d talat tiShur
Yitzawwagna.. al-hamdu lla

beschlossen, dass wir uns morgen im
Gericht treffen werden. Am néchsten Tag
gingen wir zum Gericht und setzten den
Vertrag auf und einfach so. Nach drei
Monaten heirateten wir, Gott sei Dank

136. (28 :49,5) ya'ni bass ma f1 ya‘ni hayy

zawazi taqlidi miye bi-l-miye ma-.. ya‘ni
ma f1 ’ayy “iSi bass lamma xatabna sarit
ya‘ni ktir fatra hilwa.. ya'ni kunna nahki
dayman ma‘ ba‘d fi-t-tilifon u nitla® u
zahhazna bétna.. ya‘ni nitla® ‘a kull makan
u.. u-Starét malabis u-Stara I-malabs ‘illi
biddo yaha u

Also, aber es gab keine, also, meine Heirat
war 100% traditionell, also es gab nichts,
aber als wir uns verlobten, war es, also, eine
sehr schone Zeit. Also, wir redeten immer
am Telefon und wir gingen aus und wir
mieteten unser Haus. Das heif3it, wir gingen
an jeden Ort und ich kaufte Kleidung und er
kaufte die Kleidung, die er wollte

137.(29 :16,5) u ya‘ni kanit fatra hilwa.. fatrit

il-xuttibe.. u b-sur‘a t‘awwadna ‘a ba‘d u b-
sura‘a habbéna ba‘d u hatta lamma
xatabna.. *ihna xatabna bi-Sah°r aa
tamanye.. kanit il-xutbe

Und es war eine schone Zeit.. die
Verlobungszeit und wir gewdhnten uns
schnell aneinander und wir verliebten uns
schnell ineinander und sogar also wir uns
verlobten, wir verlobten uns im August, da
war die Verlobung

138.

(29 :31) u garrarna ’inno nitzawwaz b-
Sah°r wahid aa bi-l-’awwal bi-s-sé-.. aa
hakéna bi-s-sef.. il-zayy ya‘ni ba™d sane
ba‘dén hakena la’ b-$-Sah°r wahid

Und wir entschieden uns, dass wir im
Janner heiraten wollten dh zuerst im Som-..
ah wir sagten, im kommenden Sommer,
also nach einem Jahr, dann sagten wir, nein,
im Janner

139.(29 :42,5) ba*d-ma xatabna fatra basita

garrarna ‘inno la’ ya‘ni qabel Sahr wahid..
fa sar il-‘ures b-Sah°r hida‘s fa *ihna
xutiibitna talat tiShur bass.. w-il-hamdu
lla.. hayy ya‘ni kull ya‘ni.. kunt mabsiita
ktir.. ktir kunt mabsuta

Nachdem wir uns nur kurz verlobten,
entschieden wir, nein, also, vor Janner. Und
die Hochzeit war im November, und wir
waren nur drei Monate verlobt, Gott sei
Dank, also, alles, also, ich war sehr
gliicklich, sehr gliicklich war ich

140. (30 :05,5) u.. u.. b-sura‘a ya‘'ni b-sur‘a hek

farrifto.. ‘arrifni u.. aam.. bim-.. bass
hakéna ma‘ ba‘d yom il-zaha.. lamma kan
f1 zaha.. bass hakéna ma‘ ba‘d.. hakéna b-

mawdu‘at °ktir bahki-lik

Und schnell, also, so schnell lernte ich ihn
kennen, er lernte mich kennen, ahm, wir
redeten nur am Tag der ,,Erscheinung*
miteinander. Als die ,,Erscheinung® war,
nur da redeten wir miteinander, wir redeten
iiber viele Themen, ich sage es dir

141.

(30 :22) fa *iktasatna *inno *afkari ktir
garibe min ‘afkaro u.. mm.. u *iktaSaft aa..
“inno huwwe ’insan tayyib u muhtaram u
hek u huwwe nafs il-*iSi *inbasat min
*afkari u min tariqti u huwwe bihibb id-
dirase u ’ana bahibb id-dirase ya‘ni ’ana
kunt aa..

Und wir entdeckten, dass meine Gedanken
sehr dhnlich zu seinen sind und mmh und
ich entdeckte dh, dass er ein guter und
anstindiger Mensch ist und so und ihm
gefielen genauso meine Gedanken und
meine Art und er liebte das Studieren und
ich liebte das Studieren, also, ich war dh
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142. (30 :40) talibt mazistir.. huwwe kan ma‘o
mazistir.. kan mxallis mazistir bass aa..
bass huwwe ya'ni lamma kan yahki ma‘i
kan yisazi® °ktir ‘a d-dirase u dirase
‘ahamm *i81 u 1azim tudrusi

Masterstudentin.. er hatte den Master
schon, er hatte den Master schon beendet.
Aber er, also, als er mit mir redete,
ermutigte mich sehr zum Studieren und
dass das Studieren das wichtigste ist und
dass du studieren sollst

143.(30 :53) ya'ni.. ka-.. kanit ‘ando *afkar °ktir
hilwe u ana nafs il-*i8i *afkari *a‘Zbato..
faSan hek ya‘ni aa b-sur‘a *itfahamna u
misyat il-’umiir il-hamdu lla.. fa ’ana hayy
xutbati.. ‘adiye zayy xutbit *ayy bint
taglidiye

Das heif3t, er hatte sehr schone Gedanken
und ich genauso, meine Gedanken gefielen
ihm.. daher, also, verstanden wir uns
schnell und alles ist gut gegangen, Gott sei
Dank. Und das war meine Verlobung,
normal wir die Vorlobung von jedem
traditionellen Madchen

144.(31 :14) *ana kan ‘umri *arba‘ u ‘asrin..
huwwe kan ‘umro tamanye u talatin.. ya‘ni
‘arba‘ta’s

Ich war 24 Jahre alt und er war 38 Jahre alt,
also 14

I: Hast du (die Tochter) nur Kontakt zu
Frauen?

145. (45 :42,5) PT: la’ ’ana masalan la’ *ana
halla? 1a? ya‘ni *ana kunt *asazzil dawrat..
yikiin f1 Sabab u ya‘ni bab-.. “inno
ba‘rithum

PT: Nein, ich, zum Beispiel, nein, ich jetzt,
nein, also, ich war fiir Kurse angemeldet.
Es gibt junge Ménner und ich kenne sie

146. (45 :48,5) PM: ya'ni hiyye darsat dawrat
matalan.. bikiin ma‘ha Sabab.. btahki

ma‘hum

PM: Also, sie hat Kurse gemacht, zum
Beispiel, es gibt dort auch junge Ménner,
sie redet mit ihnen

147. PT: ‘andi yahun ‘al fas buk.. ‘andi yahun
‘al fas buk u hek.. bass “inno ka-’asdiqa’
ya‘ni zayy ka-"inno za-.. zayy k-.. zayy
sahbati

PT: Ich habe sie auf facebook, ich habe sie
auf facebook und so, aber als Freunde, also,
wie, als ob, wie.. wie meine Freundinnen

148. (45 :59,5) *inno.. *inno marhaba aa.. € ?

mumkin sadaqa *inno

So “Hallo” und was? Ja es gibt
Freundschaft

149. (46 :07) PM: bass bidiin aa.. m-.. m-..
sadaqa mis ‘alaqa.. ’a sadaqa f1 bass tab‘an
88 matalan ya‘ni “ana.. aa.. ’inti.. hayy
btixtalif min bét la-bét.. ya‘ni f1 byiit hassa
inno is-sadaga ‘andhum bén binthum u §-
$abb ya‘ni “inno mumkin binthum titla®
ma° 18-8abb la-‘amman matalan la’anno
sadiq

PM: Aber ohne &h.. Freundschaft, nicht
Beziehung. Ja, Freundschaft gibt es, aber
natiirich wie? Zum Beispiel, also, ich dh
du.. das ist von Haus zu Haus
unterschiedlich. Also es gibt jetzt Familien,
wo es Freundschaften zwischen ihrer
Tochter und einem jungen Mann gibt und
wo ihre Tochter mit dem jungen Mann nach
Amman fahren kann, zum Beispiel, weil er
ein Freund ist

150. (46 :32,5) matalan fi béti ’ana la’.. ma
btitla® ma‘o la-‘amman ‘asan huwwe

Zum Beispiel, in unserer Familie, nein. Sie
fahrt nicht mit ihm nach Amman, weil er
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sadiq.. lakin mumkin hiyye btudrus ma‘o
bi-1-Zam‘a ’aw btudrus ma‘o.. bihku ma®
ba‘d ‘an dirasithum.. bihku ‘an mawdu*®

ein Freund ist, aber sie kann mit ihm auf
der Universitit lernen oder so mit ihm
lernen. Sie reden miteinander iiber ihr
Studium, sie reden liber Dinge

151. (46 :46) hayy kwayyis sadaqa.. aam
mumkin aadm matalan

Das ist gut, Freundschaft &hm es kann sein,
dhm, zum Beispiel

152. (46 :50) PT: halla’? ‘andi *asdiqa’ masalan
‘andi *itnén.. hum aa li-.. 22 humme kanu
boxdu ma‘i tofl.. fa humme ‘andi ‘al fas
buk mumkin marrat humme bib‘atii-li
*inno kef dirastik aa $u sar ma‘aki fi I-
imtihanat..

PT: Ich habe jetzt Freunde, zum Beispiel,
ich habe zwei. Sie dh sie haben mit mir
TOEFL gemacht, und ich habe sie auf
facebook. Manchmal senden sie mir eine
Nachricht, wie ist dein Studium? Ah, wie
ging es dir bei den Priifungen?

153.(47 :01,5) aa.. aa.. "emta *emta il-2a fasl
*illi zayy biballis.. mata *imtihanatik.. aa..
bas’alhum humme halla? humme 1 wahid
fthum tab1b f1 wahid daris kompiutir
sayins.. fa humme biddhum yisafru

"ikammlu dirase fi ’amrika

Ah..ih.. wann, wann fingt das kommende
Semester an, wann sind deine
Priifungen..dh ich frage sie, sie jetzt, einer
von ihnen ist Arzt, der andere hat Computer
Science studiert. Und sie wollen nach nach
Amerika gehen und dort fertig studieren.

154. (47 :13) fa bis’alhum *inno *€mta biddkum
tsafru.. hek ya‘ni *inno sadaqa.. f1 wahid
inno..

Also frage ich sie, wann werdet ihr fahren.
So, also, Freundschaft, es gibt einen..

155. PM: *a bass matalan ma b-.. b-.. ya'ni ma
btitla® ma® wahid minhum ‘ala kafeésob
ya‘ni aa.. mumkin *ana ya‘ni la-had al-*an
bahiss inno hayy ‘umiir ya‘ni.. aa.. ya‘ni
’ana ma ba‘rif *akiin aa ya‘ni didd it-
tayyar.. xariz il-aa.. aa.. li-l-nidam il-

fiztima‘i

PM: Ja, aber, zum Beispiel, sie geht nicht
mit einem von ihnen ins Café, also, dh. Es
kann sein, dass ich bis jetzt fiihle, dass
diese Angelegenheiten, das heil}t, h, das
heift, ich weil3 nicht, dass ich dh, also,
gegen den Strom wire, aullerhalb &h &h des
Systems der Gesellschaft

156. (47 :41) fi muztama® ya‘ni.. ya‘ni kwayyis
had il-muztama® ya‘ni sawa’an ’ana aa
bi-nidamo.. *ana ba‘mil dim°n muZtama®
mu‘ayyan

Es gibt eine Gesellschaft, also, also, gut.
Diese Gesellschaft, also, entweder gefallt es
mir oder gefallt es mir nicht, ich muss das
System akzeptieren.. ich muss innerhalb
einer bestimmten Gesellschaft leben

157.(47 :53,5) *ana batfahham.. batham.. *€§
“illi bistr fi muztama‘at tanye.. bass “illi
bisir fi muztama‘at tanye.. had munasib la-
hadik il-muztama‘at

Ich verstehe, ich verstehe, was in anderen
Gesellschaften passiert, aber was in anderen
Gesellschaften passiert, das ist fiir diese
Gesellschaften passend

158. (48 :02,5) kull muztama‘ *ilo falsafato u
“ilo nidam ya‘ni kull li-1-.. ha-.. kull in-
nidam il-mawzud fi daxil il-muztama®..
aa.. buhkumo mantiq mu‘ayyan.. f mantiq

mu‘ayyan buhkum kull in-nidam

Jede Gesellschaft hat ihre eigene
Philosophie und hat ein System, also, alles..
das ganze System, das es innerhalb der
Gesellschaft gibt éh wird von einer
bestimmten Logik beherrscht. Es gibt eine
bestimmte Logik, die das ganze System
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beherrscht

159. (48 :18,5) ma bisir *ana ’akiin ‘ayse fi
muztama® matalan ‘arabi *aw *islami ‘aw
‘aw ya‘ni zayy muztama‘i.. Sarqi .. u
ba‘den ?ana *asir adaxxil mawda® min
hon.. min muZtama® matalan min.. min..
*oruba wa-mawdi® min amrika wa-
mawdi® min is-sin

Es kann nicht sein, dass ich in der, zum
Beispiel, arabischen oder islamischen oder
oder, also, wie meine Gesellschaft,
Ostlichen Gesellschaft lebe und dann fiihre
ich etwas von hier ein, von der
Gesellschaft, zum Beispiel, aus Europa und
etwas aus Amerika und etwas aus China

160. (48 :34,5) ya‘ni la’anno rah yisir fi
tanaqudat.. rah yisir tanaqud .. ba‘dén “ihna
muztama‘na aam ya‘ni lamma l-bint timsi
ma’® §abb u ba‘dén yutrukha.. bihku ‘an il-
bint.. ma bihku ‘an i$-8abb

Das heif3t, weil es dann Widerspriiche gibt.
Es wird Widerspriiche geben. Aullerdem
unsere Gesellschaft 4hm, das heifit, wenn
das Méidchen mit einem jungen Mann
zusammen ist und dann verlédsst er sie, sie
reden iiber das Madchen, nicht Giber den
jungen Mann

161.(48 :51,5) fa Pana bas‘ur “inni mas*tle
’ahmi binti.. u ’ana mi§ bahmi binti ya‘ni
Inno mamnid® u mamni® u mamni‘® xallas
hiyye trabbat.. ya‘ni rabbétha ta‘rif *inno

had il-*i8i maqgbiil u had *i$i mis$ maqbiil

Und ich fiihle, dass ich verantwortlich bin,
meine Tochter zu schiitzen. Und ich
beschiitze nicht meine Tochter, indem ich
,also, alles verbiete verbiete verbiete, aus,
sie ist erzogen. Also, ich erzog sie, sie
weil}, dass dies akzeptiert ist und das nicht
akzeptiert ist

162. (49 :08) fa *ana lamma hiyye titla® matalan
trih tSuf aa sabb fi-1-zam‘a.. ya‘ni ‘ana ma
‘andi muskile *inha ti‘mal baht ma‘ i$-§abb
*aw “inha tahki ma‘ i§-8abb fi mawdu*

Und ich, wenn sie ausgeht, zum Beispiel,
geht und einen jungen Mann auf der
Universitit sieht, also ich habe kein
Problem damit, dass sie eine Seminararbeit

dirasithum mit dem jungen Mann macht oder dass sie
mit dem jungen Mann {iber ihr Studium
redet
163.(49 :22,5) *aw *aw ’aw fi-§-Sug°l li'anha Oder oder oder in der Arbeit, weil bald will

hiyye bukra biddha tiStagil.. rah tiStagil
ma‘ Sabab.. bass mis titla® ma® i$-§abb
bitrih °tzur bet *ahlo la® aa truh aa t-.. t-..
titla® hiyye u yah ‘ala kafesob la’

sie arbeiten. Sie wird mit anderen Ménnern
arbeiten. Aber sie geht nicht mit dem
jungen Mann aus und besucht ihn im Haus
seiner Eltern, nein, dh, sie geht nicht dh aus,
sie und er, ins Café, nein

164. (49 :37,5) fi dim*n ya‘ni 22 muztama’® il-
zam‘a.. f1 dim°n muztama® i$-Sug?l..
kwayyis sadaqa.. ‘adi.. wa zayy ma hakét-
lik.. had mu$ ma‘na *inno kull in-nas fi

nafs it-tariqa

Innerhalb der, also, Gesellschaft auf der
Universitét, innerhalb der Gesellschaft auf
der Arbeit, gut, Freundschaft, normal. Und
wie ich dir sagte, das muss nicht heif3en,
dass alle Leute auf die gleiche Art und
Weise sind

165. (49 :48,5) fi na-.. nas mutasaddidin *aktar
minni bi-ktir .. u fT nas mutaharririn *aktar

minni bi-ktir.. ’ana ba‘tabir hali wasat ..

Es gibt Leute, die sind viel radikaler als ich
und es gibt Leute, die sind viel liberaler als
ich. Ich halte mich selbst fiir mittel streng,
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‘ana ba‘tabir hali wasat

ich halte mich selbst fiir mittel streng

166. (50 :00) ya‘ni ’ana ma basmah binti titla®
ma‘ §abb fi-s-sayyarto matal.. ma.. ma
ba‘rif ma b-.. ya‘ni.. la-’ayy sabab mni-I-
‘asbab.. Ies tkiin ma‘o fi-s-sayyara matal
hiyye u yah.. 1&€§ ? ma.. ma fi.. ma f1 “isi
dartiri *asan hék bass

Also, ich erlaube meiner Tochter nicht, dass
sie mit einem jungen Mann in seinem Auto
ausgeht, zum Beispiel, ich weil} nicht, also,
aus welchem Grund von den Griinden,
warum ist sie mit ihm im Auto, zum
Beispiel, sie und er.. warum? Es gibt
keinen, es gibt nichts wichtiges, deswegen
nur

167.(50:19,5) bass f1 banat la’.. bitla'u ma®
Sabab b-s-sayyarat u brithu ‘ala Sugaq u
brohu ‘ala aa haflat u bruhu.. mm.. mi$

munasib la-muZztama‘na ya‘'ni

Aber es gibt Madchen, nein, sie gehen mit
jungen Minnern in den Autos aus und sie
gehen zu den Markten und sie gehen zu dh
Festen und sie gehen mmbh das ist nicht
passend fiir unsere Gesellschafte, meine ich

I: Junge Minner konnen nicht friih heiraten,
stimmt das? Weil die Hochzeit teuer ist.

168. (50 :46) PM: ya‘ni had “illa *ida ?ahlo
biddhum yidfa‘u u yisa‘idu.. ya'ni mumkin
*iza "ahlo sa‘adu.. lakin huwwe min Suglo
la’

PM: Das heif3t, das ist nur wenn seine
Eltern ihm [die Hochzeit] zahlen und ihn
unterstiitzen.. also, es kann sein, wenn seine
Eltern ihm helfen, aber er mit seiner Arbeit
allein, nein

169. (51 :23) bis‘aru bi-1-haze *inhum yisir {1
‘andhum ‘alaqat u kada.. ’a sahh.. bass *ana
b-.. ya'ni m-.. mis ‘asan ya‘ni marrat bikiin
1§-$§abb mumtaz *a.. ya‘ni hiyye mumkin
yikiin zamilha bi-§-Sug’l mumtaz °ktir..
wa-‘ando ‘axlaq mumtaze wa-‘alye

Sie (Anm. die jungen Minner) haben
Bedarf, dass sie Bezichungen und das
haben, ja, stimmt, aber ich, also, nicht weil,
also, manchmal ist der junge Mann toll, ja,
also, sie, es kann ihr Kollege in der Arbeit
sein, der sehr toll ist, und er hat gute und
hohe Werte

170. (51 :43,5) bass 'ana ma bawafiq titla*
ma‘o.. mis§ ‘as$an i$-§abb sayyi’.. la’anno
nadrit il-muZztama® ma bitsa‘id ya‘ni.. ‘ihna
‘aystn fi muztama‘.. *ana sahh ba‘rif binti
kwayyis u mumkin ba‘rif hada §-8abb bi-
kwayyis

Aber ich bin nicht einverstanden, dass sie
mit ihm ausgeht, nicht weil er ein
schlechter junger Mann wiére, sondern weil
die Sichtweise der Gesellschaft erlaubt das
nicht, das heif3t, wir leben in einer
Gesellschaft, stimmt, ich weil3, dass meine
Tochter gut ist und weif3 vielleicht auch,
dass dieser junge Mann gut ist

171.(52 :01,5) bass in-nas ma bi‘rfu.. in-nas
da’iman ‘andhum huk°m.. ya‘ni dayman
nahki in-nas buhkumu ‘a dahir Say? *illi
bistfu buhkumu ‘alé.. ma bi‘rafu kull it-

tafasil

Aber die Leute wissen das nicht.. die Leute
urteilen immer, also wir sagen immer, die
Leute urteilen von auflen, etwas, dass sie
sehen, verurteilen sie, aber sie kennen nicht
alle Details

172.(52:15,5) bass u lamma muZtama‘na
lamma y1zi §abb biddo yitzawwaz binti..
bis’al ‘an kull hayy il-’aSya’.. huwwe rah

Aber und wenn unsere Gesellschaft, wenn
ein junger Mann kommt und meine Tochter
heiraten will, fragt er nach all diesen
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yis’al in-nas ‘anha u kan ‘ilha ‘alagat u ma
kan *ilha ‘alagat u kef kanat u kef kan
sulikha

Sachen, er wird die Leute iiber sie befragen
und ob sie Beziehungen hatte und ob sie
keine Beziehungen hatte und wie sie war
und wie ihr Verhalten war

173.

(52:30) rah yis’al in-nas ‘anha

Er wird die Leute iiber sie befragen

174.

(53:04) fi sabab tani *a f1 sabab tani xallini
aa.. aa ma ‘ahibb “inno binti titla® ma‘
Sabab..

Es gibt einen zweiten Grund, ja, es gibt
einen zweiten Grund, lass mich dh dh ich
mag nicht, dass meine Tochter mit jungen
Mainnern ausgeht

175.

(53:11,5) la’ Pahyanan ’ana baxaf ‘a binti..
ya‘ni *ahyanan *ana *a ma bahibb *inno
binti titla® ma® §abb *ahyanan li’an *ana
baxaf ‘a binti.. mi$ baxaf ‘aleha min is-
sabb la?

Nein, manchmal habe ich um meine
Tochter Angst, also, manchmal ich, ja, mag
es nicht, wenn meine Tochter mit einem
jungen Mann ausgeht, weil ich um meinte
Tochter Angst habe.. ich habe nicht um sie
Angst, wegen dem jungen Mann, nein

176.

(53:27) aam.. il-banat da’iman hassasat u
‘atifiyat.. wa-‘andhum *ahlam.. fa mumkin
hayy il-’ahlam ya‘ni.. hiyye min xilal
falagatha ma‘ §abb.. tibni *ahlam °ktir
°kbire.. °kbir.. °kbir.. °kbir .. °kbire

Ahm.. die Midchen sind immer sensibel
und gefiihlvoll.. und sie haben Trdume. Und
diese Traume konnen, das heil3t, sie baut
durch die Beziehung zu einem jungen
Mann viele groB3e, grofe, grol3e, grofle,
grofle Trdume auf

177.

(53:43) u huwwe yitrukha la-’ayy sabab
ya‘ni.. mumkin.. la’anno huwwe biddo
yitrukha.. mumkin la’anno *ahlo biddhum
yitrukha.. mumkin ‘asan ayy sabab ya‘ni..
’ana ma ba‘rif

und er verlésst sie aus irgendeinem Grund,
also, es kann sein, weil er sie verlassen will,
es kann sein, weil seine Eltern wollen, dass
er sie verlésst, es kann aus jedem Grund
sein, also, ich weil} nicht

178.

(53:57) *b-sak°l ‘amm il-banat ma
bithammalu.. ya‘ni hiyye mumkin.. ya‘ni..
ta®rfi lamma tibni hilm °kbir.. il-banat
rimansiyat wa-‘atifiyat.. fa ‘ana
byithayya’-li la’inno “ana lazim *ahmi binti
min hayy il-tazarib il-aa aa ya‘ni tazarib
nafsiye sa‘be.. sa‘be 'inno ya‘ni $§abb

Generell ertragen das die Médchen nicht..
also, sie kann, das heif3t, du kennst das,
wenn du einen grofen Traum aufbaust.. die
Maidchen sind Romantikerinnen und
gefiihlvoll. Und ich glaube, dass ich meine
Tochter vor diesen Erfahrungen schiitzen
muss, diese, also, psychisch schweren
Erfahrungen, schwer, wenn, also, ein junger
Mann

179.

(54 :19,5) aam ya‘ni aa yuqdi ma‘aha fatra
mu‘ayyane.. wi-tfakkir inno huwwe zog
il-mustagbal u huwwe huwwe huwwe
ba‘dén faz’a yitrukha

Ahm, das heif}t, 4h mit ihr eine bestimmte
Zeit, lange Zeit verbringt und sie denkt,
dass er ihr zukiinftiger Ehemann ist und
dann verlésst er.. er.. er sie plotzlich

180.

(54 :30) aa.. u li-1-"asaf *ahyanan i$-Sabab
ma bithamu ha-1-"i8i .. ya‘ni i$-Sabab
‘ahyanan ma bifakkru ktir.. mit°l *atfal

Ah und leider verstehen die jungen Ménner
das manchmal nicht.. das heil3t, die jungen
Minner denken manchmal nicht viel, wie
Kinder

181.

(54 :42) fa ya'ni f1 22 ya'ni f1 *asbab °ktir

Und also, es gibt &h also, viele Griinde
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182.

(54 :50,5) PT: mu bass hék ’ana kaman mu
bass hek *ana kaman masalan marrat a..
ma ‘axtalatat ya‘ni ktir b-Sabab.. madrasti
ma kan fiha Sabab.. bass lamma bitla® ‘al
il-sari® aw ‘a-s-sti’ aw masalan baruh ma®
baba marrat ‘a-1-Zzam‘a

PT: Nicht nur das, ich auch, nicht nur das,
ich hatte, zum Beispiel, manchmal, ja,
nicht, also, viel Kontakt mit jungen
Minnern. In meiner Schule gab es keine
Buben.. aber wenn ich auf die Stralle oder
zum Markt gehe oder, zum Beispiel, gehe
ich manchmal mit meinem Vater auf die
Universitét

183.

(55 :03,5) aam bisuf “askal i$-Sabab u
lib’shum.. tart’it hakthum.. tasarrufathum
*thtimamathum.. ma bahiss ?inno ’ana
ba’dir ’inno *akiin ma‘® nas sathiyin la-hal
daraza ya‘ni “inno

Ahm dann sehe ich, wie die jungen Minner
aussehen und ihre Kleidung.. ihre Art zu
Reden.. ihr Verhalten.. ihre Interessen. Ich
glaube nicht, dass ich mit solch
oberflachlichen Leuten sein kann, also

184.

(55 :12) humme kull hammhum il-mobayl
wi-l-wats’ap wi-1-fas buk wi-I-duxxan aa..
ma.. ma f1 hada ‘ando *ihtimamat *inno
masalan mumkin *inno aa ma bitla’i Sabb
masalan bi‘raf aa es bisir hawalgé b-s-
siyase aa masalan bihtamm *inno yiZib
falamat kwayyse.. bihtamm bi-dirasto

Das einzige, das sie interessiert sind die
Handys und What’s App und facebook und
Rauchen. Es gibt keinen, der Interesse hat,
fiir, zum Beispiel, es kann sein, dass du
keinen jungen Mann findest, der, zum
Beispiel, weill dh, was um ihn herum in der
Politik passiert ih, zum Beispiel, der sich
interessiert, gute Noten zu haben, der sich
fiir sein Studium interessiert

185.

(55 :28,5) hada 1-%isi kaman ma f1 bin°t
bithibb i§-8abb il-tafih.. halla’ *inno bi-I-..
aa ya‘'ni ’iza biddi *asahib wa-biddi “atsalla
‘adi.. mumkin *asahib wahid ma ‘ando
’ithtimamat la’anno *ana bass biddi *atsalla
u *atla® u hék

So etwas. Kein Middchen mag auch, dass
ein junger Mann leichtsinnig ist. Jetzt
wenn, also, wenn ich einen Freund haben
will und Spal} haben will, ok, ich kann mich
mit einen befreunden, der keine Interessen
hat, weil ich einfach nur Spal3 haben will
und ausgehen will und so

186.

(55:38) P7amma ?ana lamma biddi
’atzawwaz ma rah *axtar wahid min hadol
11l bi-1-zam‘a.. la’anno ?ana halla? bastf
aglab i$-Sabab.. hatta ya‘ni lissa il-yom
kunt bahki ma® baba *inno bahki-lo mi$
‘arfe *inno kif hadol rah yisir *abb.. huwwe
labis heék u bidaxxin tal il-wa®t

Aber wenn ich heiraten will, werde ich
nicht einen von diesen wiahlen, die auf der
Universitét sind. Weil ich sehe jetzt die
meisten jungen Ménner.. sogar gerade heute
redete ich mit meinem Vater, ich sagte ihm,
ich weil} nicht, wie die da Vater werden, sie
sind so gekleidet und rauchen die ganze
Zeit

187.

(55 :49,5) u bihki ‘a-t-tilifon.. ya'ni bardo
ma {1 *illi biddha titzawwaz mafriid *inno
ma ti*bal hek *i$i.. fa *ana ‘arfe *inno hadol
111 bi-1-zam*a mis huwwe il-"i81 1li *ana
biddi yah

und reden am Telefon, also auch gibt es
keine, die heiraten will und das dann
akzeptiert. Und ich weil3, das die auf der
Universitit, sind nicht die, die ich mag

188.

(56 :00) fa ma b-.. ya'ni mis °ktir ’ana

hasse *inno..

Und nicht.. also, ich fiihle nicht wirklich,
dass..
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189. (56 :02,5) PM: bass hiyye btit‘amal ma‘

Sabab.. ya'ni hiyye sahh ma darsat ma‘
Sabab.. bass hiyye btit‘amal ma‘ Sabab b-..
matalan aa hiyye btitla® ‘a-s-stiq tiSt°ri
marr-.. ya‘ni marrat btitla‘ la-hala.. “ana ma
bakiin ma‘ha

PM: Aber sie hat Umgang mit jungen
Minner. Das heilit, es stimmt, sie ist nicht
mit Buben in der Schule gewesen, aber sie
hat Umgang mit jungen Ménnern. Zum
Beispiel &h geht sie auf den Markt und
kauft manchm-.. also, manchmal geht sie
allein, ich bin nicht dabei

190. (56:15) aa.. bitrith matalan ‘and tabib..

bitrih ‘ala aa btitsawwar.. bitruih ‘ala aam..
wen bitrithi? bitruh ‘a-maktabe.. bitroh ‘ala
‘ayy makan ‘a stiq aa.. °drts.. tis- aa
btistori.. bt-.. btahki.. bitnaqis

Ah sie geht zum Arzt, sie geht zum
Fotograf, sie geht zu dh, wohin gehst du?
Sie geht zur Bibliothek, sie geht iiberall hin,
zum Markt dh zu Kursen, sie dh kauft, sie
redet, sie diskutiert

191.

(56:35,5) ba‘dén fi Sabab il-‘€le ya‘ni ya‘ni
kaman fi nas aa ya‘ni aam min ’aqaribna
fandhum Sabab ?i$i btahki ma‘hum ya‘ni
‘adi.. ya'ni mis “inno.. aa.. mis$ hiyye fi
muztama® xali mni-§-Sabab

Auflerdem gibt es junge Manner in der
Familie, also, also, es gibt auch welche 4hm
von unseren Verwandten, die haben S6hne,
sie redet mit ihnen, also, normal. Das heif3t,
nicht etwas dh sie ist nicht in einer
Gesellschaft, wo es keine jungen Ménner
gibt

192.(56:50,5) ya‘ni {1 Sabab bass matalan fi

matalan min aa mm.. fi [-€le f1 Sabab
’akbar minha.. bass fi-1-.. fi.. fi.. *ulad
‘axiliyl u aa xawati.. ‘uxuti xawati.. fi 'ib°n

Also, es gibt junge Minner, aber, zum
Beispiel, es gibt, zum Beispiel, mmbh.. es
gibt in der Familie junge Ménner, die sind
alter als sie, aber es gibt die Kinder meines
Bruders und éh meiner Schwestern.. meiner
Briider, meiner Schwestern. Es gibt den
Sohn meines Bruders, der Cousin und es
gibt den Sohn meiner Schwester

193.

(57:09) v humme ‘umerhum garib min
‘umerha.. hum ’asgar minha °b-*isi basit.. b-
.. li"anhum “asgar minha.. fi nd* min il-..
mni-l-himaya ya‘ni *ana yan-.. badall hasse
fandi *ihsas ‘inno humme zayy ’axiyitha

Und sie haben ein dhnliches Alter wie sie,
sie sind ein bisschen jiinger als sie, weil sie
jiinger sind als sie, gibt es einen Art Schutz,
also ich fiihle immer, ich habe das Gefiihl,
dass sie wie ihre Briider sind

194.(57:26) ya'ni wah-.. “ib°n *uxti *asgar

minha b-sane.. u *ib°n *axiiyi ‘asgar minha
b-santén.. *arba‘ snin.. bass humme Sabab

Also der Sohn meiner Schwester ist ein Jahr
jiinger als sie und der Sohn meines Bruders
ist zwei Jahre jiinger als sie.. vier Jahre
jiinger, aber sie sind Buben

195.

(57:40) bihku ma‘ ba‘d u b-.. u bittislu bi-
ba‘d u ‘a-1-fas biik u.. u mumkin yitla®u
ma‘ ba‘d u ’€s.. bass.. bass.. ‘alaqithum
falaqit aa ya‘ni ‘alaqa wadha.. *ana bahibb
il-wudiah

Sie reden miteinander und sie rufen sich an
und sie sind auf facebook und sie kénnen
zusammen ausgehen und was noch? Aber
aber ihre Beziehung ist eine Beziehung &h,
also, eine klare Beziechung. Ich mag die
Klarheit.

196.(57:58,5) hiyye sgire.. kunt dayman ’ahki-

lha.. "ahamm 781 *inno "ana *akan ‘arfe kull

Sie ist jung. Ich habe ihr immer gesagt, dass
das wichtigste ist, dass ich alles weiB, also,

124




*i$1.. ya'ni.. ya‘ni.. fa ‘asan hek hiyye btitla*
trah.. °ktir ya‘ni hiyye.. inti bit$iifini.. ’ana
mu‘dam al-yom fi-l-zam‘a

also, und deshalb geht sie aus und geht viel
aus, also, sie.. du siehst mich, ich bin die
meiste Zeit am Tag in der Universitat

197.

(58:16) fa hiyye ma‘ha kull il-hurriye..
titla’.. tinzal

Und sie hat alle Freiheiten, sie geht aus, sie
geht weg

198.

(58:28,5) PT: *ana fi *illi 22 f1 a2 sadiq 2am
farrafton tariq mama ya‘ni ‘ana marra..
bitzakkri? ta’ ’afgani *illi hada ta‘ 1-gitar aa
‘ana kunt.. ’ana *a‘zif aa gitar ’a u mama
kanit da’iman bitrioh ‘ala mahall "ana ma
kunt ya‘ni *arth ‘alé u hunak

PT: Ich habe dh ich 4h ich habe einen
Freund &dh, ich lernte ihn {iber meine Mama
kennen, also, ich einmal.. erinnerst du dich?
Er gehort zum Afghanen, der, der mit der
Gitarre dh ich war, ich spiele Gitarre, ja,
und Mama ging immer zu einem Geschéft,
ich ging, also, nicht zu ihm dorthin

199.

(58:47) kan f1 wahid bi‘zif gitar.. fa “inno
aa huwwe aa haka-li aa ‘arad ‘algy..
zaman.. had yimkin ’ab°l xamse snin ‘aw
hek.. ‘arad ‘aléy *inno huwwe mumkin
yisa‘idni fi-.. fi-l-gitar.. fa *ana ruht haket
la-mama ya‘'ni dugri.. “ana hakeét-ilha *inno
hek

Da war einer, der spielt Gitarre und &h er dh
sagte mir, dh, er bot mir an, vor ldngerem,
das war vielleicht vor fiinf Jahren oder so,
er bot mir an, dass er mir bei der Gitarre
helfen kann. Und ich bin zu meiner Mama
gegangen und sagte ihr, also, sofort, ich
habe ihr das gesagt

200.

(59:02) wa-hiyye la’anno hiyye ‘arfat a..
fa samhat-li.. fa 1akin mumkin *inno ma
haket “illi hiyye ma btismah-li.. ’aw bass
la’anno hiyye kaman bti‘raf ya‘ni *inno

Und sie, weil sie es wusste, ja, und sie
erlaubte es mir. Und aber es kann sein,
wenn ich es nicht gesagt hétte, dass sie es
mir nicht erlaubt hitte oder nur weil sie es
auch wusste, also,

201.

(59 :10) ma® min ’ana bahki u *inno kif
bahki u 1&$ bahki.. fa *inno ‘adi.. fa *inno "a
bass “ana ma bahibb.. ya‘ni kaman.. mis§
bass ‘asan inno *ahli u muztama® u hek..
’ana ma ba‘r-.. ya‘ni.. b-.. marrat sahbati..
bitla‘u kullhum ma‘ *Glad saffna zaman

mit wem ich rede und wie ich rede und
warum ich rede. Und das ist normal. Und,
ja, aber ich mag nicht, also, auch nicht nur
wegen meinen Eltern und der Gesellschaft
und so, ich wei-.. also, manchmal meine
Freundinnen sie gehen alle mit Buben aus
unserer Klasse aus, seit langem

202.

(59 :25,5) fi masalan hék mazmu‘a
masalan banat u $abab u birthu ya‘ni
bil‘abu boling aw masalan bitla’u byaklu
f-mat‘am u h&k u binadani bass “inno *ana
ma barth la’anno ’ana ya‘ni ma ba‘rithum
*kwayyis

Es gibt, zum Beispiel, so eine Gruppe, zum
Beispiel, von Maddchen und Buben und sie
gehen, also, sie spielen Bowling oder, zum
Beispiel, sie gehen ins Restaurant essen und
so und sie luden mich ein, aber ich ging
nicht mit, weil ich, also, sie nicht gut kenne

203.

(59 :38) Pana ma bahibb *atla® ma® hada
hatta mi$ $abb hatta bint.. ma bahibb ?atla‘
ma‘ hada.. "ana ma ba‘rifo kwayyis ya‘ni

Ich mag nicht mit jemand ausgehen, sogar
wenn es nicht ein junger Mann sondern ein
Maidchen ist, ich mag nicht mit jemand
ausgehen, den ich nicht gut kenne, also
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Teil 3: Muslimischer Fastenmonat Ramadan

I: Gibt es wiahrend des Ramadans jeden Tag
andere Gerichte?

204.(3:24,0) PM: ‘asan ya'ni *ana *ida biddi PM: Weil, also, wenn ich dh etwas dh
’atbux matalan aa “iSi aa ‘uxti tutbux *isi kochen will, dann kocht meine Schwester
tani *aw ‘immi tutbux *i8i tani.. mis$ kull was anderes oder meine Mutter kocht etwas
yom il-‘€le tokil nafs il-’akel.. fa bikiin anderes, so isst die Familie nicht jeden Tag
taqriban fi *ittifaq bén is-sittat dasselbe.. also es gibt ungefdhr so etwas
wie eine Ubereinkunft zwischen den Frauen
205.(3:38) PT: kull.. kull.. kull marra minziir PT: Jedes.. jedes.. jedes Mal wenn wir
hada bikun fT aa tabxa muxtalifa ‘an il- jemand besuchen, gibt es &h ein anderes
yom il-tan-.. ya‘ni ‘and hada tani.. fa *inno | Gericht, als an einem anderen Tag, also bei
ya‘ni mnakul *a$ya’ zdide.. mi§ dayman jemand anderem, und dass wir also was
mnakul nafs il-2akel neues essen, so essen wir nicht immer
dasselbe Essen
206.(3:50,5) PM: fa mnokil aa fa biktn il-’ak’l | PM: Und wir essen déh und das Essen ist
muxtalif a3.. f-ramadan mnahtamm tab‘an | anders &h im Ramadan, wir passen natiirlich
bi-1-%ak°l bikiin aa ktir sihhi.. %aktar mni-1- | auf, dass das Essen dh sehr gesund ist,
*ayyam il-‘adiye.. mnihtamm bi-1-*akel is- gestinder als an normalen Tagen, wir passen
sihhi la’anno aam.. auf, dass das Essen gesund ist, weil &hm
207.(4:05) ya‘ni minkiin ‘amlin hisab *inno in- | Also, wir achten darauf, dass die Leute den
nas zi‘anin tal il-yom.. in-nas ‘at$anin.. aa | ganzen Tag Hunger haben, dass die Leute
lazim matal “atfal yoklu kwayyis ‘a-1- durstig sind.. &h zum Beispiel, miissen die
*iftar.. *asan hek fi-ramadan.. kull yom fi Kinder gut zum Fastenbrechen essen,
fa-1-"ak°l 1azim yikin {1 tamer.. 1azim yikiin deswegen im Ramadan, muss es jeden Tag
fi ‘asir lazim yikin fi salata.. lazim yikan | Essen geben, es muss Datteln geben, es
fi $iirabe muss Saft geben, es muss Salat geben, es
muss Suppe geben
I: Was macht ihr iiberlicherweise im
Ramadan? Was gefillt dir im Ramadan?
208.(17:10,5)PT: *a la? mu-.. mu-.. mu-.. PT: Ja, nein, nicht.. nicht.. nicht.. weil
la’anno xilal li-n-nahar.. fi nas bitnam.. fi | untertags, manche schlafen, manche gehen
nas °btitla‘.. fi nas.. fi nas fi-§-Sug’l weg, manche sind auch in der Arbeit. Jetzt
kaman.. halla’ aa.. aa.. ya'ni aa.. ’ihna.. ah ah, also &h wir.. wir jungen Leute, was
*ihna §-§abab mumkin *aktar %3i binhibbo wir wohl am meisten lieben und jetzt dh
u halla? a4.. fi ramadan kaman *ihna fi was es auch im Ramadan gibt, bei uns, das
$anna zine.. minzayglin dar.. minéayyinha ist Dekorationen. Wir schmiicken das Haus,
la-ramadan wir schmiicken es fiir Ramadan
209.(17:27) mumkin *ihna minhutt ’adwiye ktir | Wir kénnen viele Lichter in den Baum

‘ala Sazar fi-1-.. "iza kan f1 hadr’a.. minhutt
aa.. lazim fi-.. ‘ala $-Subbak ’aw fi-I-
balkone.. minhutt hilal a ma‘a nazme *a
bikiinu mdawwy1n.. f marrat minhutt

hingen im.. wenn es einen Garten gibt, wir
geben dh, wir miissen.. in die Fenster oder
auf den Balkon, wir hingen Halbmonde, ja,
mit Sternen auf, ja, es ist beleuchtet.
Manchmal hidngen wir Drihte auf, von dem
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aslak kullha nazil minha nuzom u ?ahille

Sterne und Halbmonde herunterhdngen

210.

(17:42) *inno ‘asan ya‘'ni “inno tla*’i kull ma
tumurri min ayy bét.. biballi§ hada min
‘ab°l-ma yballi§ ramadan ya‘ni *ab°l
ramadan bi-*usbui‘eén ’aw talata marrat b-
Sah°r.. in-nas bitballi$ °tzayyin.. btla® kull
il-bytita bass timsi bi-$-8ari® kull il-bytt
hatttn °dwaw u *asya’ hada.. “isi ktir hilu..
‘alwan u ’adwiye f-kull makan u hék..
halla? aa.. aa ramadan masalan "aktar *iSi
*ithna minhibbo

So dass, also, wenn du sie siehst, immer
wenn du an irgendeinem Haus vorbeigehst.
Das fingt schon an, bevor Ramadan
anfangt, also, zwei bis drei Wochen vor
Ramadan, manchmal auch ein Monat
vorher, fangen die Leute zum Schmiicken
an, du siehst es dann auf allen Hausern,
wenn du einfach in der Strafle gehst, alle
Hauser hangen Lichter und diese Sachen
auf. Das ist sehr schon, Farben und Lichter
an jedem Ort und so. Jetzt 4h &h Ramadan,
zum Beispiel, das, was wir am meisten
daran lieben

211.

(18:04,5) *inno ?aktar “isi *ana bahiss hilu
inno aa.. wa™t li-ftir.. dayman il-'umm
bitktin fi-l-matbax.. *ihna minkiin kullna
fala $-Subbak.. mnisma‘ *inno *emta rah
yi‘addin ‘asan kullna rah nisrab mayy

Das, was ich am meisten schon finde, dh,
die Zeit des Fastenbrechens. Die Mutter ist
immer in der Kiiche und wir sind alle an
den Fenstern, wir horen, wann der Muezzin
rufen wird, weil wir alle dann Wasser
trinken

212.

(18:14) aa kullna nrith mnakul minkiin ktir
zu‘anin “a ba‘dén aa hasab mnihdar
musalsalat.. fT nas btihtamm ya‘ni.. ta’riban
kull in-nas btihtamm *inha tiqra’ qur’an
’inha tsalli.. 2a.. ya'ni hada *isi ktir hilu
la’anno b-.. aa.. ‘a-.. halla’.. ramadan mni-
zd1d sarit ‘utle li-1-.. li-l-madrase u li-1-
zam‘a ya'ni sar bizi b-wa®t *inno yiktin
‘utle.. ma‘ il-‘utle

Ah wir alle gehen und essen, wir sind sehr
hungrig, ja, und dann &h schauen wir auch
Serien, manche interessieren sich, also, fast
alle Leute wollen den Koran lesen, wollen
beten dh also, diese Sachen sind sehr schon,
weil dh jetzt sind wéhrend des Ramadans
seit neuem Ferien von der.. von der Schule
und von der Universitit, also, es gibt eine
Zeit, da sind Ferien, mit den Ferien

213.

(18:35) fa hada 1-%isi sar yixalli *inno
ramadan ‘utle.. fa lamma il-wahid yikiin
m‘attil bsir ‘ando wa®t ktir ya‘ni bti’dri ti’ri
qur’an *add-ma biddo 1-wahid.. bi*dir
yisalli °mnih.. bi’dir bardo yihdar tilfizyon
aktar min dayman..

Und diese Sache ist geblieben, dass im
Ramadan Ferien sind. Wenn einer in den
Ferien ist, hat er viel Zeit, also, er kann den
Koran lesen, so viel er will, er kann viel
beten, er kann auch mehr als sonst
fernsehen

214.

(18:47) fa kull *i81 bistr ma’-.. 1 wa®t °ktir..
halla? ‘a-1-*iftar.. aa.. aa.. il-"isi ktir hilu
inno mnu*ud kullna ma‘ ba‘d.. kullna
mnakul ma‘® ba‘d.. il-’ak°l dayman bikiin
ya‘ni zaki.. f1 'aSya’ °zdide.. mumkin *ak-..
akel biktin sa%b tahdiro bass il-‘umm
btit‘ab bi-ramadan ‘asan ti‘malo la’anno *isi
mumayyaz ya‘ni

Fiir alles gibt es viel Zeit. Jetzt, wirend des
Fastenbrechens dh éh es gibt etwas sehr
schones, ndmich dass wir beisammen
sitzen, wir essen alle zusammen, das Essen
ist immer, also, lecker, es gibt neue Sachen,
es kann sein, dass das Ess-.. Essen schwer
vorzubereiten ist, die Mutter strengt sich
sehr an im Ramadan, um etwas zu machen,
das besonders ist, ich meine,
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215.(19:06,5) ma bti‘malo fi-1-’ayyam il-
‘adiye.. ba‘den aa.. bitla‘u ‘ala sala.. fi
ramadan f1 sala illi hiyye.. fa “illi ma‘-..
1111 *ab°l salat il-‘aSa aw ma°‘ salat il-‘asa
hiyye salat tarawih.. halla? aa.. hadi hilu
ftha “inno 1-kull birah ‘a-1-maszid

was sie nicht an normalen Tagen macht.
AuBerdem dh gehen sie zum Gebet. Es gibt
im Ramadan ein Gebet, das ist.. es ist mit..
es ist vor dem Abendgebet oder gleichzeitig
mit dem Abendgebet, es heilit die Gebete
Tarawih (Anm. spezielle Gebete im
Ramadan), ein zusatzliches Gebet. Jetzt dh,
es ist schon dabei, dass alle in die Moschee
gehen

216.(19:21,5) *a u hatta n-nisa’ ya‘ni I-kull
birth fa bikiin °ktir hilu hatta fi-l-maszid
inno bass nruh aam.. minrih mumkin ’ana
marrat u bnat xalati wa axwani u hek..
bikiin °ktir °ktir hilu.. aa biktin hunak f1
nisa’ .. fi drus d-din.. biwazzi‘u tamar wa
fagir.. *i81 ktir ya‘ni bikiin °ktir hilu

Ja und sogar die Frauen, also, alle gehen in
die Moschee und es ist sehr schon, sogar in
der Moschee, also &hm wir gehen nur §hm
wir gehen, es kann sein, dass ich manchmal
mit meinen Cousinen und meinen
Geschwistern und so gehe. Das ist sehr sehr
schon &h es gibt dort Frauen und
Religionsunterricht, sie verteilen Datteln
und Saft. Etwas sehr, also, sehr schones.

217.(19:41) hay is-sala kull yom.. kull yom..
kull ydom wi-n-nas.. hay is-sala ’a aa ba‘*d
ya‘ni hay is-sala btizi ma‘ salat il-‘iSa.. ’a fa
minsalltha u bi-.. wi-n-nas bitawwlu fiha
mumkin hiyye btimtadd ya‘ni aa.. ya‘ni
’aw’at twile hasab kull Saxs *add-ma bihibb
bisalli.. bisalli ba*den birawwih ‘ala beto..
halla’ aam fi-1-byut

Dieses Gebet ist jeden Tag, jeden Tag,
jeden Tag und die Leute.. dieses Gebet, ja,
ah, nach, also, diesem Gebet, kommt das
Abendgebet. Ja, wir beten und die Leute
verldngern es, es kann sein, dass sie es
verldngern, also dh, also, manchmal ist es
lang, es hdngt von jeder Person ab, wie viel
er beten will. Er betet und dann geht er
nach Hause, jetzt 4hm in den Hiusern

218.(20:06,5) fi “isi hilu ba®™d il-*iftar *inno
dayman ya‘ni ‘ihna fi ‘€litna mniztami®
mumkin *ihna minrth ‘and zZaddati ’aw
hiyye btizi ‘anna aa aa fa mniztami® kullna
ma‘ ba‘d.. mnakul hilu.. f1 hilu ktir ma‘raf
b-ramadan.. hay ya‘'ni hada ya‘ni taqriban
bass b-ramadan

gibt es etwas sehr schones nach dem
Fastenbrechen, namlich dass, wir in unserer
Familie immer, also, uns treffen und wir
konnen zu unserer GroBmutter gehen oder
sie kommt zu uns dh dh und wir
versammeln uns alle zusammen und essen
StiBigkeiten. Es gibt beriihmte Siiligkeiten
im Ramadan, diese, also, diese, also, fast
nur im Ramadan gibt es sie

219.(20:21,5) *ismo “atayif ’a.. aam.. aa b-..
mumkin bih$u b-zibne *aw b-z0z *aw b-
’aSta .. hada mumayyaz.. hada faqat ya‘ni
la-ramadan.. fa dayman.. dayman n-..
bti‘malu a3 tata aw mama u mniztami*
kullna mnokil hada hilu mumkin ‘al-
balkone "aw.. "aw.. mnitla® ‘a makan
mnu”ud

Es heif3t gefiillte Teigtasche, ja, &hm &h
man kann es mit Kése fiillen oder mit
Walniissen oder mit Topfen, das ist
besonders, das ist nur, also, fiir Ramadan.
Und immer.. immer machen sie 4h Oma
oder Mama und wir treffen uns und wir
essen diese Siiligkeit am Balkon oder..
oder wir gehen raus und setzen uns wo hin

128




220.(20:41,5) fa bikiin °ktir hilu.. bikin il-

zaww °kt1r hilu.. u n-nas btu*ud u btishar u
mnabhki.. halla? *ihna §-Sabab ba‘d il-*iftar
‘adatan dayman mnitla‘.. ya'ni mnitla® u
minrih ‘a sU’.. mnitla® ‘a-.. ya*ni °tkiin kull
in-nas til‘at.. minrah mumkin ‘ala magha
‘aw "ayy makan ya‘ni

Und es ist sehr schon, das Wetter ist schon
und die Leute sitzen beisammen und
bleiben auf und reden.. jetzt wir jungen
Leute gehen oft.. immer nach dem
Fastenbrechen hinaus, also wir gehen
hinaus und gehen auf den Markt, wir gehen
raus, also, alle Leute sind schon
rausgegangen. Wir gehen vielleicht in ein
Café oder irgendwohin, also

221.

(20:55) *inno mnu*ud {1 a u bisir tab‘an
sahrat u tal‘at u hék.. halla’ ba‘den bizi li-
shir.. Sa-li-shur.. aa.. kaman li-shar 81 ktir
hilu ya‘ni *inno aa bardu minhaddir..
minha-.. min-.. mi-.. ya‘ni bi-l-1&l il-kull
bisir bihaddir hay wazbit li-shiir ‘asan
nisiim la-tani yom

Sodass wir uns setzen, ja, und es ist
natilirlich Aufbleiben und Rausgehen und
so.. jetzt, dann kommt die Zeit des Essens
vor dem Fasten, zum Essen vor dem Fasten
dh auch das Essen vor dem Fasten ist etwas
sehr schoénes, also, dass dh wir bereiten
alles auch vor.. also zu Hause bereiten alle
das letzte Essen vor dem Fasten vor, weil
wir dann am nichsten Tag fasten

222.(21:14) ya'ni hada “isi ktir hilu mawzid fi

ramadan.. halla® fT kaman bi-ramadan *inno
%181 hilu *inno.. bass il-wahid bass yi-..
ya‘ni bass yi’addin il-wahid yitla® wi-yi$af
il-8ari® k-.. kull.. il-kull f-.. ya‘ni fadi.. il-
kull fi-1-bét.. il-kull byakul.. il-kull
bistanna nafs il-*i§i "aw *ab°l.. abl il-"adan
mumkin bi-xams da’ayi’ ‘aw ‘asar da’ayi’

Aso, das ist sehr schon und es gibt es im
Ramadan.. jetzt, es gibt auch im Ramadan
etwas, das ist schon, nur man.. nur, also, der
Muezzin ruft und man geht raus und schaut
die Stra3e an und alle.. alle.. also leer.. alle
sind zu Hause.. alle essen.. alle warten auf
das gleiche oder vor.. fiinf bis zehn
Minutenvor dem Ruf des Muezzins..

223.

(21:33,5) kull in-nas ‘a-§-sababik u kull in-
nas ‘a-1-balkone w-il-kull bass bistanna
yisma' il-’adan w-al-kull bifit ‘a-1-bét fa
"inno hada %81 ktir hilu bi-ramadan..
kaman mumkin aa aa mna*mil b-ramadan
’aSya’ halla’ 1 *i8i b-ramadan halla’ fi
‘aSar.. *axar aa ramadan ‘adatan.. huwwe
bikiin ya tis‘a u ‘i8rin yom ya talatin yom
hasab il-aa.. hilal "a halla® aa *axar ‘aSar
‘ayyam fi Sah’r ramadan

Alle Leute sind an den Fenstern und alle
Leute sind auf den Balkonen und alle
warten nur darauf, den Ruf des Muezzins
zu horen und dann gehen alle ins Haus und
das ist sehr schon im Ramadan. Auch kann
es sein dh dh, dass wir im Ramadan Sachen
machen, jetzt es gibt etwas im Ramadan,
jetzt, gibt es die letzten zehn 4h vom
Ramadan oft, er (Anm. der Ramadan)
braucht entweder 29 Tage oder 30 Tage, je
nach dem Mond, ja, jetzt dh die letzten zehn
Tage im Monat Ramadan

224.

(21:59) hay bi-ktir btitkattaf fiha il-‘ibade
ya‘ni hay il-’ayyam aam ‘ayy Saxs bihibb
inno yirth ‘umra.. bhawil *inno yirih fi
hay il-‘aSar *ayyam.. is-salat btiktar °ktir fi
hay il-‘asar *ayyam.al.. il-syam.. a3 bikiin
ya‘ni

Da intensivieren die Leute die
gottesdienstlichen Handlungen, also diese
Tage dhm.. jeder, der die kleine Pilgerfahrt
nach Makka machen mdochte, versucht, dass
er in diesen zehn Tagen geht, man macht
mehr Gebete, viel mehr in diesen letzten
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zehn Tagen.. das Fasten idh ist, also

225.(22:13,5) il-*insan bihawil *inno ya‘ni
yimna‘ halo ‘an *ayy *i$i mi§ kwayyis.. fa
hay l-‘aSar ’ayyam °ktir btitkattaf il-‘ibade..
*iza il-wahid ya‘ni bigra’ il-qur’an masalan
safhitén fi-l-yom.. bisir yiqra® ‘aSra.. ya‘ni
bisir °ktir il-.. il-‘ibade btitkattaf ba‘dén

Der Mensch versucht, dass er, also,
verzichtet auf alles, das nicht gut ist. Und
diese zehn Tage verstirken den Glauben
sehr. Wenn einer, also, den Koran liest,
zum Beispiel, zwei Seiten pro Tag, dann
liest er da zehn, also der Glaube verstarkt
sich dann sehr

226.(22:28) il-aa.. fa hay il-‘aSar *ayyam.. fi
yom ‘anna ’ihna aa.. aa.. aa.. 'ismo {1 layle
isma I[€lt il-qad°r.. hay I-Iele ma mna‘rif
‘ihna btizi ’ayy yom bass ‘adatan bitkiin
ya‘ni if-.. if-.. talat ’ayyam.. mumkin s-..
ka-"inno sab‘a u ‘asrin aw tamanye u ‘aSrin
‘aw sitte u ‘asSrin mumkin hek.. hib-.. "ihna
ma mna‘rif *emta bi-z-zabt

Also diese zehn Tage, es gibt einen Tag bei
uns dh dh dh der heifit, es gibt eine Nacht,
sie heil3t, die Schicksalsnacht. Diese Nacht,
wir wissen nicht, an welchem Tag sie
kommt, aber oft sind es drei Tage vorher, es
kann der 27. oder der 28. oder der 26. sein,
vielleicht so. Wir wissen nicht wann genau

227.(22:51) lakin li-Syux w-il-aa.. nas aa ya‘ni
‘ulama’ id-din bitwaqqga‘u *inno bi-’ayy
yom.. hay il-I€le hiyye [€le *ill-.. *illi *alla
nazzal fiha il-qur’an ‘a sayyidna
muhammad fa hay il-1€le Ziddan
mugaddase

Aber die Scheichs und die dh Leute dh also,
die Religionswissenschaftler nehmen an, an
welchem Tag. Diese Nacht ist die Nacht,
wo Gott den Koran zum Herrn Muhammad
sandte und diese Nacht ist sehr heilig

228.(23:03) fa fi hay il-1€le il-kull binam..
’aglab in-nas bitrth ‘a maszid u bitnam fi-
l-maszid *aslan .. fa bidallha fi-l-maszid
taadl il-1el.. bass tigra® il-qur’an.. u tsalli u
tit‘abbad u fi hay il-I€le *ihna ‘anna fi ya‘ni
fi-d-din *inno id-du‘a’ mustazab wa ya‘ni
aa ‘abwab s-sama‘ kullha btinfatih la-.. la-
1li bisalli fa hada ya‘ni hay il-Iele ziddan
mumayyaze

Und in dieser Nacht schlafen alle.. die
meisten Leute gehen zur Moschee und
schlafen iiberhaupt in der Moschee. Und die
Leute bleiben in der Moschee die gaaanze
Nacht, sie lesen nur den Koran und beten
und dienen Gott. Und in dieser Nacht haben
wir, also, in der Religion gibt es das, die
Gebete, die erhohrt werden und also dh das
ganze Himmelstor ist geoffnet, fiir die, die
beten und das, also, diese Nacht ist sehr
besonders

229.(23 :27) bitla*i kull in-nas *a ba®™d is-..
ba‘d il-aa-.. *iftar byaklu heék u kullhum
bitla® ‘a maszid.. kullhum kullhum bitla® ‘a
maszid u birawwhu ba®d “intiha salat il-
fazer ya'ni ba®d-ma yixlas il-yom

Du siehst alle Leute, ja, nach.. nach dem dh
Fastenbrechen, dass sie essen und so und
dann gehen alle in die Moschee, alle gehen
in die Moschee und gehen wieder nach dem
Ende des Morgengebets, also, nachdem der
Tag geendet hat

230.(23 :49) fa biktin ya‘'ni ktir yom hilu.. kull
in-nas bitkin fi-l-maszid fa mnistamti®
°’ktir fi hay il-I€le.. la’anno minkiin
mnistannaha tal i$-Sah°r ’a mnistanna fi

Und es ist, also, ein sehr schoner Tag, alle
Leute sind in der Moschee und wir sind
sehr froh in dieser Nacht, weil wir den
ganzen Monat auf sie warten, ja, wir warten
auf diesen Tage, &h, jetzt h nachher fangt..
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hada 1-yom aa halla? aa ba‘dén biballis..
biballis$ yi’arrib il-1d

fangt es an, dass sich das Fest ndhert.

231.

(23 :53,5) lamma yballi§ yi*arrib il-‘1d
bisiru ya‘ni biballis$ *inno aa aa tat-.. ya'ni
sitti w-in-nas biball$u kullhum bi-z-zat li-
kbar bi-‘um?r.. biball$u *inno bizamm°‘u..
bizamm°*u kull il-*€le u bisir biddon
yi‘malu il-ka®k wa-I-halawtyat

Wenn es anfingt, dass sich das Fest néhert,
also, fangt es an, dass dh dh, also meine
GrofBmutter und die Leute fangen alle an,
besonders die Alteren, sie fangen an, dass
sie versammeln.. sie versammeln die ganze
Familie und sie wollen Kekse und
StiBigkeiten backen

232.(24 :09,5) u bistru binadu I-kull u 1-kull

bisir yi‘mal bi-1-ka®k wi ya'mil bi-I-tam°r
b-.. ya'ni bi-kull bistr yistagil ‘asan
halawiyat il-1d aa ba‘dén *ihna bi-z-zat
ithna §-Sabab minsir nihtamm ?*inno *ihna
nitla® ‘asan nriih ‘a-s-sti’ u nistari *asya’ 1-
il-1d la’anno yikin il-1d *arrab ya‘ni

Und sie rufen alle zusammen und alle
machen Kekse und machen sie mit Datteln,
also alle arbeiten fiir die SiiBigkeiten fiirs
Fest 4h dann, besonders, die jungen Leute,
wir wollen zum Markt gehen und Sachen
furs Fest kaufen, weil das Fest ndher
kommt, also

233.

(24 :24,5) w-il-‘1d ma mni’dar na‘rifo “illa
’ab°l bi-ydom .. ya‘ni “ab°l bi-yom ya‘ni
hasab yitahaddad *ulti-lik kull sane.. yikiin
ramadan ya tis‘a u ‘asrin yom ya talatin
yom.. fa aa.. aa fi yom il-tamanye u ‘asrin..
‘thna mni‘raf *iza rah yikiin ba®d bukra il-
1d.. fi I-yom “asif fi yom tis‘a u ‘asrin *ihna
mni‘raf *iza bukra rah yikiin il-1d *aw ba®d
bukra

Und das Fest, wir kdnnen nicht wissen,
wann es ist, auBBer einen Tag vorher. Also,
einen Tag vorher, also, je nachdem wann es
festgelegt wird, ich sagte dir, dass jedes
Jahr ist der Ramadan entweder 29 oder 30
Tage lang und &h &h am 28. Tag wissen wir,
ob das Fest iibermorgen sein wird.. am
Tag.. entschuldige, am 29. Tag wissen wir,
ob das Fest morgen sein wird oder
iibermorgen.

234.(24 :46) fa ‘asan hek *ihna mni‘raf ya'ni I-

‘1d "emta rah yikiin abl °b-yom ’aw yomeén
fa-hadol il-yomen fi-$-Sawari® ‘azme ktir..
wi-l-si’ bikiin m‘abba nas u ma ya‘ni ma
bikiin ya‘ni kull in-nas rayha ‘a-s-sti’ aw
kull in-nas btistari halawiyat u malabis wi-
tzahhiz la-1-1d

Und deswegen wissen wir, also, wann das
Fest sein wird, nur einen Tag vorher oder
zwei Tage vorher und in diesen zwei Tagen
gibt es in den Straen viel Verkehr und der
Markt ist voll mit Leuten und es, also, es ist
nicht.. also alle Leute gehen auf den Markt
oder alle Leute kaufen Siiligkeiten und
Kleidung und machen alles fiirs Fest bereit

235.

(25:03,5) fa bikiin hada s-Su‘tr °ktir hilu
ya‘ni *inno.. *inno kull in-nas bitdawwir..
biddha ta‘mil *asya’ hilwa la-1-1d.. wi-tziir
ba®d u hek.. fa ya'ni "axir ya‘ni *axir *usbu’
bikiin °ktir ya'ni kull in-nas tal‘tn wi kull
in-nas bihtiflu.. biball$u yihissu kaman
inno halla’ rah yixallis ramadan.. *arrab
inno ta®b halla? bixlas

Und diese Gefiihle sind sehr schon, also,
dass.. dass alle Leute gehen herum, sie
wollen schone Sachen fiirs Fest machen
und sich gegenseitig besuchen und so. Und,
also, in der letzten, also, in der letzten
Woche gibt es viel, also, die Leute gehen
alle raus und die Leute feiern alle, sie
fangen an, dass sie auch fiihlen, dass jetzt
der Ramadan enden wird, es kommt niher,
dass die Anstrengung jetzt enden wird,
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236.(25 :23) 'inno ‘arrab bixlas fa *inno
bistamti‘u bi-hada 1-%81 ktir.. halla’
mumbkin “aballi§ bi-1-1d.. *ahki ‘an il-1d

dass es ndher kommt, dass es endet und sie
genieBen das sehr. Soll ich jetzt mit dem
Fest anfangen, soll ich iiber das Fest reden?

I: Triffst du dich auch mit deinen
Freunden?

237.(25 :42) PT: halla? 1a? fi-1-bét hasab min
biktin mawzud lakin ‘adatan *ihna il-
asdiqa’ ma mniztami‘ fi-1-bet la’anno ya‘ni
ma f1 %181 ni‘malo.. mumkin ya‘ni bikin il-
kull ta‘ban xilal is-siyam u hek.. fa ma
mni’dar *inno nu*ud ma* ba‘d u nahki
bikiin i8-Saxs ta‘ban °ktir

PT: Jetzt, nein, zu Hause, es kommt darauf
an, wer da ist, aber oft treffen wir Freunde
uns nicht zu Hause, weil, also, es gibt
nichts, was wir tun kénnen. Es kann sein,
dass, also, alle miide sind, wegen dem
Fasten und so. Und wir kénnen nicht
beisammen sitzen und reden, jeder ist sehr
miide.

238.(25 :58,5) "a ba‘dén kull wahid biktn
biddo yiqgra’ il-qur’an ’aw biddo yisalli .. fa
ma bikiin fT hada fadi.. fi Sagle kaman
hilwe b-ramadan *inno aa il-mata‘im ‘a
hatta il-’aznabiye mit’l masalan mumkin
nahki hamburgir king makdunalds bitsa
hat ’aw hek.. ma btiftah “illa ‘a-wa’t il-*iftar

‘a

Ja, dann jeder will den Koran lesen oder er
will beten. Und niemand hat Zeit. Es gibt
noch etwas, dass sehr schon im Ramadan
ist, dass dh die Restaurants, ja, sogar die
ausliandischen wie, zum Beispiel, man kann
sagen Burger King, McDonalds, Pizza Hat
oder so, sie 6ffnen erst zur Zeit des
Fastenbrechens, ja

239.(26 :15) fa hada I-*i8i kaman *inno mumkin
marrat *ana batla® ma® sadiqati.. bikiinu
humme aa masihtyn mumkin bass *inno
kullna binkiin hatta il-masthiyin kullna
mnistanna il-’adan.. fa kullna minriih ‘a-1-
mat‘am u mnizlis kullna ‘ala tawle fi-I-
mat‘am

Und das ist auch, es kann sein, dass ich
manchmal mit meinen Freundinnen
rausgehe, sie sind vielleicht auch dh
Christen, aber wir alle, sogar die Christen,
wir alle warten auf den Ruf des Muezzins.
Und wir alle gehen zum Restaurant und
setzen uns an den Tisch im Restaurant

240. (26 :29) u mnistanna *inno yi‘addin u
mnakul kullna ma‘ ba‘d.. fa hada kaman
*181 hilu ya‘ni *inno il-kull bahtafil fi.. yani
bistanna hayy il-lahza ‘asan yakul.. fa hada
?181 kaman °ktir hilu

Und wir warten, dass der Muezzin ruft und
dann essen wir zusammen und das ist auch
etwas schones, also, dass alle feiern.. also,
warten diesen Moment ab, um zu essen und
das ist auch sehr schon.

241.(26 :39,5) bardu fi I-mat‘am nafs il-%i$i.. fi
I-mat‘am.. hatta law aa il-mat‘am ma f1
ya‘ni hatta law il-mat‘am.. ma fiyo aam fi
nas fi-l-mat‘am mis saymin.. a2 ma ha-..
ma hada mumkin yakul *illa lamma
yi’addin fa kull il-mat‘am muslimin *aw
ger muslimin u hatta muslimin bass mi$§
saymin lazim yistannu ‘a ‘a-bén-ma
yi*addin

Auch im Restaurant ist das gleiche, im
Restaurant.. sogar wenn dh es im
Restaurant nicht gibt.. also, sogar wenn es
im Restaurant.. es gibt dort nicht &hm es
gibt dort Leute, die nicht fasten dh keiner
kann essen, aufler wenn der Muezzin ruft.
Und das ganze Restaurant, also Muslime
oder Nicht-Muslime und sogar Muslime,
die aber nicht fasten, miissen warten, ja, bis
der Muezzin ruft

132




242.(27 :00,5) al-’adan il-magrib.. w-il-kull

byakul ma® ba‘d.. fa hilu *inti bitkaini fi-1-
mat‘am w-il-kull marra wahde u kull fi-1-..
‘am byaklu b-nafs il-lahza.. fa hada bikiin
kaman *i81 ktir hilu.. aam

Der Ruf des Muezzin bei Sonnenuntergang
und alle essen zusammen. Und es ist schon,
wenn du im Restaurant bist und jedes Mal
und alle essen jetzt im gleichen Moment
und das ist auch etwas sehr schones dhm..

243.

(27 :17,5) *a kull ‘@%ile bitkiin la-hal b-.. b-
.. la’anno bass ‘ad-.. ‘adatan minsuf ba‘d u
mnitla® u mm.. ya‘ni mnahki u mna‘mil
halawiyat u hek ba‘d il-‘iftar.. ba‘'d il-*iftar
minballi$ *inno kullna ma‘® ba‘d .. la’anno

Ja, jede Familie ist fiir sich, weil, aber
normalerweise sehen wir uns und gehen aus
und mh.. also, wir reden und wir machen
StiBigkeiten und so, nach dem
Fastenbrechen.. nach dem Fastenbrechen
fangt es an, dass wir alle zusammen sind,
weil

244.

(27 :30,5) bikiin xallas ya'ni ma f1 siyam..
minkiin murtah-.. *irtahna u hek fa mna*ud
u mnishar u marrat.. marrat bikioin f1 rizal
aa.. fi-1-"a’ile u hatta in-nisa’? bil‘abu Sadde
wa tawle "a wa-aa 1-aa.. ’ihna mumkin
nikiin nitla® ‘al-.. mnasir mnitmassa..
bitkiin aa ya‘ni

es dann zu Ende ist, also, kein Fasten, dann
sind wir entspannt und so und wir sitzen
beisammen und bleiben auf und manchmal..
manchmal sind die Ménner dh in der
Familie und sogar die Frauen, sie spielen
Karten und Backgammon, ja, und &h &h wir
konnen rausgehen zum.. wir gehen
spazieren. Es sind &h, also,

245.

(27 :49) il-kull in-nas fi-$-Sawari‘.. hatta
law kan wa®™t mit’axxir bi-l-I€l.. bass
la’anno in-nas bidallha sahye.. fa il-kull
bikiin bimsi bi-$-Sawari® u bitktin dayman
kull il-mahallat ma bitsakkir bi-ramadan

alle Leute auf der Straf3e.. sogar wenn es
spét in der Nacht ist, aber weil die Leute
aufbleiben. Und alle gehen in den Straen
und immer sind alle Geschifte nicht
geschlossen im Ramadan

246.

(27 :59) bidallha fatha tal il-1gl.. fa hada
?181 hilu "inno bikain kull in-nas *a‘din ma‘
ba‘d u.. u.. 1l-3a.. aa.. ya'ni bithissi ’inno
ya‘ni kull in-nas ka-*inhum ‘a’ila wahde..
ya‘ni in-nas bikiinu kaman lazim bi-
ramadan *inno “ihna f1 ‘anna ?iSi u *ihna
sgar kanu ya‘allmiina ya *inno bi-ramadan

Sie bleiben die ganze Nacht offen und das
ist etwas schones, dass alle Leute
beisammen sitzen und.. und h 4h also, du
denkst, dass also, alle Leute wie eine
Familie sind. Also, die Leute miissen auch
im Ramadan, dass.. es gibt bei uns etwas
und wir, die Jungen, sie lernten uns, dass im

Ramadan,

247.(28 :16,5) *iza *ayy hada bihki-lak *i$i mi§ | wenn jemand etwas zu dir sagt, das nicht
kway-.. “inno 1azim ma nahki *i§1 mis gu-.. dass man nicht etwas nicht gutes sagen
kwayyis lazim ya‘*ni ma niglat bi-hada.. soll, dass man nicht, also, etwas falsches
lazim ma nahki kalam sayyi®.. fa kanu mit jemanden tun soll, dass man nicht etwas
dayman u *ihna sgar inno schlechtes sagen soll. Und sie waren immer

und wir waren jung, dass

248.(28 :37) kan dayman yihku-Ina *inno *iza sie uns immer sagten, dass wenn jemand

’ayy hada bihki-lak *i$i mi§ kwayyis.. *inta
ma tahki i1 miS kwayyis kaman.. *ihki-lo
‘inno “allahumma *inni sa’im.. ya‘ni “inno

‘ana sayim fa *inno aa rabbna ya'ni huwwe

etwas nicht gutes zu dir sagt, sagst du nicht
auch etwas nicht gutes sagst, sondern du
sagst ihm: ,,Oh Gott, ich faste. Also, dass
ich faste und dass dh unser Herr, also, er
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bi‘-.. bi‘agbo

bestraft ihn

249.

(28 :50) *inta ma.. ma bisir tiglat lamma
hada yiglat ‘alek.. fa *inno kaman.. il-kull
bit'awwad bi-ramadan *inno ma yihki
kalam mi$ kwayyis hatta *iza kan bihki
ya‘ni gér ramadan kalam mis kwayyis

Du machst nicht etwas falsches zu jemand,
wenn derjenige etwas falsches zu dir macht.
Und es gewohnen sich auch alle im
Ramadan daran, dass sie nicht etwas
schlechtes sagen, sogar wenn er, also, nicht
im Ramadan etwas schlechtes sagte

250.

(29 :00,5) lazim ma yi‘assib ma yisayyih
aa.. lazim ya‘ni yisa‘id il-aa.. il-fu’ara’..
inno ya‘tthum ’ake] ‘adatan ya‘ni ‘adatan
da’iman ‘and il-*iftar "aw ba‘d il-*iftar u il-
aa.. il-aa.. ya'ni il-.. il-2a.. ya‘ni il-"a%ilat
bithawil *inno bass yihuttu 1-*iftar *is1 ya‘ni

Man darf nicht wiitend werden und nicht
schreien dh, man muss, also, helfen den &h
den Armen, dass man ihnen oft Essen gibt,
also, oft.. immer beim Fastenbrechen oder
nach dem Fastenbrechen und die dh.. die
ah, also, die.. die dh, also, die Familien
versuchen, dass sie zum Fastenbrechen
etwas geben, also

251.

(29 :23) yaxdu zuz*’ min “ak°l.. u aam..
ya‘ni mumkin binazzlu tah°t mumkin fi
fu’ara’ biktinu ’aw bizu bis’alu.. f1 %181 ktir
hilu bi-ramadan ya‘ni ktir ktir aa hilu..
*ismo il-msahharati.. hada Saxs bizi ‘and aa
‘ab’l-ma yi’addin aa ya‘ni “ab°l ‘a-wa®t I-
shir.. *ab’l-ma yi’addin *ihna minsim

sie nehmen einen Teil des Essens und 4hm
also, bringen es runter, wo Arme sein
konnen oder sie kommen und fragen. Etwas
sehr schones im Ramadan, also, etwas sehr
sehr dh schones, das ist der Aufwecker.
Diese Person kommt beim dh bevor der
Muezzin ruft dh also vor der Zeit des
letzten Essens, bevor der Muezzin ruft,
sodass wir dann fasten

252.

(29 :43) minballi§ siyam bass yi’addin il-
fazer.. fa *ab°l *issa-.. "abl il-faz°r bi-nuss
sa‘a mumkin *aw sa‘a ‘illa rub* bizi §abb u
bikiin labis malabis qadime mit’l zaman u
fa-table kbiiire wa-t-.. yims$i fi-S-Sawari®
wa-yitabbil “inno.. ka-"inno

Wir fangen an, zu fasten, gleich wenn der
Muezzin bei der Morgenddmmerung ruft
und vor eine Stun-.. vielleicht eine halbe
Stunde oder eine Viertelstunde vor der
Morgendimmerung kommt ein junger
Mann und er tragt traditionelle Kleidung
von frither und auf einer grooof3en
Trommel und er geht in den Stral3en und
trommelt, dass.. dass..

253.

(29 :59) bistr yihki *inno.. *inno e$
Patzakkar.. mama, €S li-msaharati bihki
‘adatan ? lamma bitabbil bisir yihki

Er sagt, dass.. dass.. an was soll ich mich
erinnern.. Mama, was sagt der Aufwecker
normalerweise? Wenn er trommelt, sagt er..

254.

(30 :08) PM: ya nayim, wahhid id-dayim

PM: Du, der schléfst, bezeuge die Einheit
dessen, der bestindig ist

255.

(30 :09,5) PT: *a *inno bisahhi n-nas
la’anno in-nas ‘adatan ya‘ni il-mafriid *inha
bitkiin nayme lakin mni zdid battal in-nas
yinamu.. bass ‘adatan tab‘an bikiin f1 nas
naymin.. fa huwwe bass yitabbil *inno in-
nas btisha il-na’imin.. kullhum bihku ya

PT: Ja, er weckt die Leute auf, weil die
Leute normalerweise, also, was sein sollte,
dass sie noch schlafen, aber seit neuem
hoéren die Leute auf, zu schlafen, aber oft
gibt es natiirlich Leute, die schlafen. Und er
trommelt nur, damit die Leute aufwachen,
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nayim wahhid id-dayim

die Schlafenden.. alle sagen: Du, der
schlifst, bezeuge die Einheit dessen, der
bestdndig ist

256.(30 :24) ya'ni ’inta li-nayim “iim ‘a$an
itwahhid id-dayim *illi huwwe ?alla *alladi
yadiim ya‘ni.. fa bistr yitabbil yitabbil u
nas kullha bi-1-byit btisha ‘ala 6t it-table
ta‘Tto

Also du, der schlafst, steh auf, denn du
sollst die Einheit dessen, der bestindig ist
bezugen, der ist Gott, der immer bleibt,
meine ich. Und er trommelt, trommelt und
die Leute wachen alle in ithren Hausern vom
Trommeln auf, das zu ihm gehort

257.(30 :34) *a fa hada “isi ktir hilu mnitla® ku-
.. kull in-nas bi-balakin tsir t§tfo huwwe
’a‘id yitabbil ‘ala table u bisahhi bi-n-nas..
u kull ya'ni ta’riban kull-*asar ’ayyam ‘aw
bi-?axar ramadan bizi huwwe.. had li-
msahhir ‘a-1-bet

Ja, und das ist etwas sehr schones. Wir
gehen.. alle Leute gehen auf die Balkone
und schauen ihm beim Trommeln zu und
wie er die Leute aufweckt. Und alle, also,
ungefihr alle zehn Tage oder am Ende vom
Ramadan kommt er, dieser Aufwecker zum
Haus

258.(30 :44) wa-kull ‘€le bta‘tt flus ‘asan
huwwe sahhahum xilal Sah°r kamil.. fa
hada *i8i ktir hilu bi-ramadan ya‘ni aa
mumayyaz u hayy il-‘ade mawziide min
Zamaaan.. min zaman zaman zaman zaman

ya‘ni min ya‘ni mumkin nahki mi‘at sinin

und die ganze Familie gibt ihm Geld, weil
er sie wihrend des ganzen Monats
aufgeweckt hat. Und das ist etwas sehr
schones im Ramadan, also, dh, besonders
und diese Tradition gibt es schon seit
laaangem, seit langem.. langem.. langem..
langem, also, seit, also, man kann sagen,
seit hunderten Jahren

259.(30 :57,5) hada li-msaharati mawzid *inno
bisahhi n-nas.. fa ktir hayy il-.. il-*ade
hilwe mumkin marrat aa marrat in-nas
bitwaddi kaman *ak°l ‘a-maszid.. “a.. aa..
‘asan il-aa.. ‘adatan b-.. bi-ramadan bi-z-
zat bistr f1 bi-l-maszid ?ak?l

Dieser Aufwecker ist da, damit er die Leute
aufweckt. Und diese Tradition ist schon. Es
kann manchmal.. 4h manchmal sein, dass
die Leute auch Essen zur Moschee bringen,
ja, dh, damit die.. &h oft im Ramadan, gibt
es besonders in der Moschee Essen

260. (31 :13) bistru yihuttu *akel li-1-fu’ara’
fazan yirtihu ‘a-l-maszid 11i ma ma‘hum
yaklu.. yaklu bi-l-maszid.. btiktar
tabarru‘at kaman ‘asan il-fu’ara’ yaklu..
aam.. ‘ihna bi-ramadan aa {1 kaman aa
ya‘ni a2 f1 *i$i ‘anna fi-l-.. aa.. fi-.. fi-..
ya‘ni fi-.. aa..

Sie geben den Armen essen, damit diese zur
Moschee kommen konnen, die die kein
Essen haben, die essen in der Moschee. Es
werden auch die Spenden mehr, damit die
Armen essen dhm wir im Ramadan 4h es
gibt auch &h, also, dh etwas bei uns in der..
dh in.. in.. also in.. d4h

261.(31 :31,5) fi-d-din huwwe mawzid bi-kull
il-’ayyam bass bi-ramadan bizid *isi
bisammu *inno mawa’id ir-rahman *inno
hayy il-ma*ide bitkiin °ktitir °kbire ya‘ni la-
.. mumkin la-mi’at il-’as§xas aw mit Saxs
’aw heék

In der Religion gibt es etwas jeden Tag,
aber im Ramadan nimmt es zu, wir nennen
das ,, Tisch Gottes, des Barmherzigen*
(Anm. Armenauspeisung). Dieser Tisch ist
seeehr groB, also, fiir vielleicht hunderte
Leute oder hundert Leute oder so
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262.(31 :44) bi-n-nas bitbarra®u u bi‘malu ’ak°l
bi-kaffi *a*dad °kbire mni-n-nas u bihuttt
fi-s-saha kbire u kull in-nas btitzamma® il-
fu’ara’ “illi ma ma‘hum flus.. byaklu
minno.. fa hayy kaman ’asya’ kullha
btiktar bi-ramadan ya‘ni ’ayy %181 kwayyis

Es gibt Leute, die spenden und machen
Essen, das fiir eine gro3e Anzahl von
Leuten reicht und sie bringen es zu einem
groflen Platz und alle Leute versammeln
sich, also die Armen, die kein Geld haben.
Sie essen davon. Und diese Sachen werden
auch mehr im Ramadan, also, alles gute.

263.(31 :56) "a bizid fi-ramadan.. ya‘ni in-nas
bithawil *inha ta‘mil *ayy *isi kwayyis u
bitzid fi-ramadan.. ya'ni hayy.. ya‘ni kull
*181 bi-ramadan.. heka bi-d-din bikin ?aktar

Ja, es wird mehr im Ramadan. Also, die
Leute versuchen, dass sie etwas gutes
machen und dass sie das mehr im Ramadan
machen. Also diese.. also alles im
Ramadan, so in der Religion wird es mehr.

264.(32:05,5) halla’ aa bass ‘adatan bass na‘rif
inno il-.. *arrab il-‘1d minballi$ *ihna
minsir kaman ger il-malabis u hék.. hatta
law kan il-bét ndif.. 1azim *it'tmi kull il-
kanabayat.. wa kull il-far§ wa-tsiri
*itnaddfi w-itkannsi

Jetzt @h aber oft gleich, wenn wir wissen,
dass sich das Fest ndhert, fangen wir an,
auch sonst neben Kleidung und so, auch
wenn das Haus sauber war, wir miissen alle
Sofa und alle Matratzen wegstellen und
dann putzt du und kehrst du

265.(32 :19,5) biktn kull il-bét bistagil u
binaddif ‘asan il-1d.. hatta law kan il-b&t
ndif.. 1lazim kull had *i8i *ismo tandif li-1-
‘1d ‘asan il-bet ya‘ni wa ka-*anno zdid

Das ganze Haus arbeitet und putzt wegen
dem Fest, auch wenn das Haus sauber war.
Man muss das machen und das heif3t
Festtagsputz, damit das Haus wie neu ist

266.(32 :35,5) 'a halla’ mama *inti *u‘udi ‘asan

tahki ‘an il-1d.. "ana xallast ‘an ramadan

Ja, jetzt, Mama, setz dich hin, damit du
iiber das Fest reden kannst.. ich bin fertig
mit Ramadan
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Kurzbeschreibung

Diese soziolinguistische Studie fokussiert auf Sprachwandel und Varietdiitenanalyse und hat zum
Ziel, einen durch Varietdtenkontakt hervorgerufenen Sprachwandel festzuhalten und Griinde und
Motivationen darzustellen. Eine Vielzahl an soziolinguistischen Untersuchungen stellen die These
auf, dass aufgezeichnete Sprachproben in einen sozialen Kontext gesetzt werden konnen, da die
Wahl einer gewissen Varietdt iiber linguistische und vor allem extralinguistische Parameter,
welche unter anderen soziale und machtpolitische Faktoren sowie Bildung und Medien umfassen,
bestimmt wird. (Labov 1972; Milroy 1980, 2003; Bassiouney 2009). Anhand einer Fallstudie

versucht diese Arbeit die These zu illustrieren.

Im Rahmen einer Feldforschung in der nordjordanischen Stadt Irbid im Zeitraum von Februar bis
Mai 2013 wurden Sprachaufzeichnungen mit vier Frauen aufgenommen. Diese kommen aus zwei
Generationen, jeweils Mutter und Tochter, und stammen aus einer jordanischen und einer
paldstinensischen Familie. Das Studienkorpus wurde auf der Ebene der Phonologie in den Lauten
/q/, /g/, I/, /d/, /d/ und /k/ und auf der Ebene der Morphologic in den Personal- und
Possessivpronomen, den Interrogativa, der Negation, dem Adverb ,jetzt“ und den Verben

untersucht.

Die detaillierte Analyse und Interpretation des Studienkorpus hat ergeben, dass sich die vier
Frauen gegenwirtig im Stadium eines Sprachwandels befinden. Allerdings fillt ihre Sprache sehr
unregelmiBig aus, da sie aufgrund von verschiedenen Einfliissen und Motivationen einen

unterschiedlichen Grad der sprachlichen Innovation zeigen.

Abstract

This sociolinguistic study focuses on language change and varieties. It aims to show how
language change is triggered by dialect contact and to explain reasons and motivations. Many
sociolinguistic investigations assume that recorded speech samples may be related to social
circumstances because the choice of a particular variety is rule governed by linguistic and extra
linguistic parameters including social and political factors as well as education and mass media.
(Labov 1972; Milroy 1980, 2003; Bassiouney 2009) Based on a case study, the thesis shall
illustrate this theory.

During fieldwork in the northern Jordanian city Irbid in the period of February to May 2013, the
speech of four women has been recorded. They are mothers and daughters coming from two
families; one of Jordanian and one of Palestinian origin. Examined phonological indicators
include the sounds /q/, /g/, /t/, /d/, /d/ and /k/ and the personal and possessive pronouns,
interrogative markers, the negation, the adverb “now” and verbs serve as the main morphological

units.

The detailed analysis and interpretation of the linguistic data indicates that the four women are in
the current stage of language change. But due to different factors and motivations, the language
spoken by the women is highly diverse as they do not show the same degree of linguistic

innovation.
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