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Einleitung: Inhalt, Forschungsfrage und Methodik

Inhalt

Die vorliegende Arbeit Form und Funktion der Gebete in Otfrids Evangelienbuch beschiftigt
sich mit einem einzigartigen und pionierhaften Werk der deutschen Literatur- und
Sprachgeschichte, nimlich dem Liber evangeliorum (zwischen 863 und 871") von Otfrid von
Weillenburg. Dieser Text Otfrids ist in vielerlei Hinsicht originidr, so zéhlt er etwa zu den
dltesten in sich geschlossenen Texten deutscher Sprache, verwendet zum ersten Mal die
Endreimdichtung und beinhaltet nicht zuletzt das élteste Eingangsgebet in deutscher Sprache.”
Mit dem zuletzt Genannten lédsst sich der Bogen schlagen zum eigentlichen Thema dieser
Arbeit, ndmlich den Gebeten in Otfrids Evangelienbuch. Hartmann schreibt, dass das Gebet
innerhalb der Evangelienharmonie eine von mehreren Textsorten, neben Erzédhlung,

Katechese und Exegese, darstellt’, und dass das Evangelienbuch
somit keineswegs nur ein katechetisches, »akademisches« Werk, sondern dezidiert auch ein
geistliches, das aus einem seelsorgerlichen Impuls heraus verfasst ist in der Absicht, Herz und Sinn

der Zuhdrer und Leser zu ldutern und sie im Zuge der Verinnerlichung der Frohen Botschaft

kiinftigen Heils wiirdig zu machen.*

Die zahlreichen Gebete Otfrids nehmen in der Evangelienharmonie eine prominente und
tragende Rolle ein. So wendet sich Otfrid an vielen Stellen der Evangelienharmonie direkt
oder indirekt mit verschiedenen Anliegen an eine transzendente Instanz. Ein dominierendes
Gebetsanliegen Otfrids in der Evangelienharmonie ist beispielsweise die Bitte um Beistand
bei seinem einzigartigen und in dieser Art und Weise neuartigen dichterischen Vorhaben, die
vier Evangelien in der Volkssprache literardsthetisch aufzubereiten. Jedoch kommen noch
zahlreiche andere Gebetsanliegen vor und die Gebete sind durch eine enorme Vielfaltigkeit
ausgezeichnet.

Zum einen stellen die Gebete innerhalb der Gesamtstruktur des Textes einen essentiellen
Baustein dar und sind immer in ihrem textlichen Umfeld des Gesamtwerkes zu betrachten.
Zum anderen sind die Gebete jedoch auch in ihrem Sein als Einzelgebet zu betrachten, mit all

den individuellen Besonderheiten, moglichen Unterschieden und Gemeinsamkeiten. Die

! Hartmann, Heiko: Evangelienbuch. Aus dem Althochdeutschen iibertragen und mit einer Einfiihrung,
Anmerkungen und einer Auswahlbibliographie versehen. Band 1. Widmungsbriefe, Liber primus. Verlag fiir
Wissenschaft und Kunst: Herne 2005. S. XIII.

? Thelen, Christian: Das Dichtergebet in der deutschen Literatur des Mittelalters. Berlin, New York: De Gruyter
1989, S. 23.

3 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. XXVI, XXVIII.

4 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005 S. XXVII.
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Gebete kommen im gesamten Werkverlauf hindurch vor, jedoch unregelméfig. Der deutlich
iiberwiegende Teil der im Evangelienbuch vorkommenden Gebete hat eine erdoffnende oder
abschlieBende Funktion hinsichtlich des gesamten Werkes, eines Buches oder eines Kapitels.
Nur wenige Gebete in der Evangelienharmonie sind nicht zu Beginn oder Ende eines Buches
oder Kapitels platziert. Die ausfiihrlichste und augenscheinlichste Hinwendung des Dichters
Otfrid zu Gott stellt wohl das Eingangsgebet Invocatio scriptoris ad deum in Buch I, Kapitel 2
dar.

Forschungsfrage

Es soll im Zuge meiner Arbeit die enorme Vielfalt hinsichtlich Inhalt,
Kommunikationssituation und Funktion der literarisch eindrucksvollen Gebete innerhalb des
Evangelienbuches aufgezeigt werden. Die Zusammenschau der analysierten Gebete soll
zeigen, ob sich die in der Evangelienharmonie auftretenden Gebete in irgendeiner Form
systematisieren lassen, ob es eine mogliche Einheit gibt oder eben auch gerade nicht. Anhand
der Analyse der Gebete soll einmal mehr die herausragende Stellung Otfrids, des vielseitigen
Dichters, der sich zwischen Literardsthetik und religioser Dichtung bewegt, deutlich gemacht

werden.

Methodik

In einem ersten, zum Thema hinfiihrenden Schritt, sollen theoretische Aspekte beziiglich des
christlichen Gebets und insbesondere der speziellen Form des Dichtergebets geklart werden.
Dieser kurze theoretische Teil wird im GroBen und Ganzen ein kurzer und beschreibender

Abriss der Forschung hierzu sein.

Die literaturwissenschaftliche Analyse der Gebetsstellen stellt den eigentlichen Kern der
Arbeit dar und soll anhand verschiedener Analysekategorien durchgefiihrt werden.

Zunichst soll dabei auf den Inhalt und die thematischen Schwerpunkte der jeweiligen Gebete
eingegangen werden.

Eine weitere Analysekategorie soll die jeweilige Kommunikationssituation innerhalb der
Gebetsstellen aufzeigen. Die Frage, wer zu wem betet und die Art der Anrede Gottes
beziehungsweise der transzendenten Instanz sollen geklédrt werden.

Die dritte Analysekategorie betrifft die Funktion des Gebets. Einerseits soll die Funktion des
Einzelgebets gekliart werden und andererseits soll die Funktion des Gebets innerhalb des

Textes geklart werden.



Der Analyseteil der Gebetsstellen geht nicht chronologisch nach den fiinf Biichern vor,
sondern gliedert sich in Untergruppen: Bucheingangsgebete, Buchschlussgebete,
Kapiteleingangsgebete, Kapitelschlussgebete und Gebete, die nicht an den Beginn oder das
Ende eines Buches oder Kapitels platziert sind. Die Gebete in den Widmungsschreiben
werden im Zuge dieser Arbeit nicht berilicksichtigt. Insgesamt wurden etwas tiber 20
Gebetsstellen herausgearbeitet, die natiirlich in ihrer Linge, ihrer thematischen Dichte und
Besonderheit variieren. Die Anzahl der heraus gefilterten Gebetsstellen erhebt keinen

Anspruch auf Vollstindigkeit.

Alle Primérzitate folgen der Ausgabe von Erdmann, Oskar (Hrsg.) und dafiir wurde auf die

online Version der Seite Mediaevum® zuriickgegriffen.

> http://titus.uni-frankfurt.de/texte/etcs/germ/ahd/otfrid/otfri.htm, aufgerufen am 03.06.2017, 8:32.
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1. Theoretischer Teil zum Gebet
1.1 Das christliche Gebet

Fiir eine Anndherung an das Thema der vorliegenden Arbeit erscheint es sinnvoll, das
christliche Gebet in aller Kiirze auf theoretischer Ebene zu betrachten. Das Gebet hat seit je
her einen festen Platz im christlichen Glaubensalltag sowie in der christlichen Liturgie. Das
christliche Gebet ist dabei, egal ob alleine oder in der Gemeinschaft der Glaubigen

stattfindend,
(...) nicht Ausdruck eines subjektiven Gefiihls, es beruht auch nicht auf einer rein individuellen
Erfahrung, sondern auf der Wahrheit des Glaubens: Es richtet sich (...) an den Gott, der sich als Vater,

Sohn und HI. Geist geoffenbart hat und den Menschen dazu beruft, mit ihm in Beziehung zu treten.’

Somit bildet das christliche Gebet immer eine gewisse Art von Kommunikation ab. Nun 14sst
sich daran die Frage ankniipfen, welche Inhalte und Anliegen innerhalb dieser
Kommunikation eines Gebets zum Vorschein treten kdnnen. Lutz beschéftigt sich in seinem
Werk unter anderem mit der Typologie des Gebets, die er sowohl auf das Alte als auch das
Neue Testament anwendbar sieht und verweist auf drei Grundkategorien des Gebets: Das
Bittgebet / die Fiirbitte, das Dankgebet und der Lobpreis, welche jedoch oft auch vermischt
auftreten konnen.’ Das Bittgebet wird bei Lutz als die grundlegende und am weitesten
verbreitete Gebetsart genannt, wobei eine reine Form meist selten ist und oft mit Dank und
Lob gemeinsam vorkommt.® In Zusammenhang mit Bitte und Fiirbitte ist auch ,,das
Siindenbekenntnis, die Klage (auch iiber ,zu Unrecht* erlittenes Ubel) und die Erklirung, die
verhingten Leiden tragen zu wollen, zu finden.*” Das Dankgebet ist laut Lutz zwischen Bitte
und Lobpreis angesiedelt.'” Im Neuen Testament ist es besonders wichtig: ,,Es nimmt auf
einzelne Wohltaten bezug, vor allem aber auf die Erlosung durch Christus, weshalb es auch
als ,Eucharistie* bezeichnet wird; gegen den Lobpreis 1dBt es sich daher nur schwer
abgrenzen.“'' Mit Lobpreis wird die Bewunderung und Verehrung des gottlichen Wesens

zum Ausdruck gebracht.'?

% Schlosser, Marianne: Erhebung des Herzens. Theologie des Gebetes. Sankt Ottilien: EOS Print Sankt Ottilien
2015, S. 19.

7 vgl. Lutz, Eckart Conrad: Rhetorica Divina. Mittelhochdeutsche Prologgebete und die rhetorische Kultur des
Mittelalters. Berlin, New York: Walter de Gruyter 1984. S. 109 ff.

¥ vgl. Lutz, Eckart Conrad 1984, S. 110.

? vgl. Lutz, Eckart Conrad 1984, S. 111.

' vgl. Lutz, Eckart Conrad 1984, S. 111.

"' Lutz, Eckart Conrad 1984, S. 111.

2 vgl. Lutz, Eckart Conrad 1984, S. 111.



1.2 Das Dichter- / Schreibergebet

1.2.1 Das Dichter- / Schreibergebet bei Otfrid

Die in der Evangelienharmonie vorkommenden Gebete sind eine spezielle Art von Gebeten,
da sie innerhalb eines literarischen Werkes vorkommen und keine selbstindigen Gebete
beziehungsweise Gebetsdichtungen sind. Es sollen nun im folgenden Abschnitt diese Aspekte
beleuchtet werden, um das Dichter- oder Schreibergebet, wie es im Evangelienbuch Otftrids
vorkommt, zu fassen. Hierbei erscheint der Definitionsvorschlag von Christian Thelen
sinnvoll, um eine erste Anndherung zu dieser speziellen Gebetsart und eine Abgrenzung zu
anderen Gebeten und Dichtungen durchzufiihren:
Der Begriff ‘Dichtergebet’ soll nicht etwa Gebete meinen, die von einem literarhistorisch traditionell
so klassifizierten ‘Dichter’ verfafft sind. Er soll auch nicht auf die Gebete verengt werden, die mit
dem Dichtprozefl unmittelbar zu tun haben, indem sie seinen Verlauf, seine Voraussetzungen oder
seine Resultate reflektieren. ‘Dichtergebet’ meint jede Anrufung, die in einem iibergreifenden (meist

epischen) Kontext integriert ist und keiner fiktiven Figur angehort. (...) Alle Anrufungen, die keiner

fiktiven Gestalt angehdren, sollen also unter den Begriff ‘Dichtergebet’ fallen."

Christian Thelen betont ausdriicklich, dass die selbstindige Gebetsdichtung nicht dem Bereich
des Dichtergebets angehort, da damit fiir sich stehende Gebete von Dichtern gemeint sind und
bei einer solchen Gebetsdichtung ,die Funktion als Kompositionselement in der

Gesamtstruktur eines sie iibergreifenden Kontextes* fehlt. '*

Das Dichtergebet ldsst sich nun laut Thelen zusammenfassend verstehen als eine literarische
Form, die sich durch das Auftreten in einem iibergreifenden Kontext auszeichnet, sowie durch
die Funktion als Kompositionselement in einer groBen Struktur. Weiters ist mit einem
Dichtergebet jede Anrufung, die keiner fiktiven Figur angehort, gemeint und auch die
Reflexion {iber die schriftstellerische Tatigkeit, jedoch nicht ausschlieSlich. An wen sich diese
Anrufungen innerhalb von Gebeten richten, ldsst sich laut Thelen mit Wendungen an ein

hoheres Wesen, unabhédngig davon, ob diese Anrede explizit oder implizit geschieht und

" vgl. Thelen, Christian 1989, S. 4f.
' Thelen, Christian 1989, S. 5.



unabhdngig davon, ob es sich dabei um real geglaubte Instanzen, wie etwa Gott oder die

Heiligen, oder um fiktive Instanzen wie beispielsweise Frau Minne handelt, bestimmen. '’

All diese genannten Aspekte lassen sich bei den Gebeten in Otfrids Evangelienbuch finden.
Der tibergeordnete Kontext ist das Gesamtwerk der Evangelienharmonie, die Anrufung, die
keiner fiktiven Figur angehort, ist dem Dichter Otfrid zuzuschreiben, der sich an eine héhere
Instanz wendet. Die Reflexion iiber seine schriftstellerische Tétigkeit ist sehr priasent in den
Gebeten, aber es kommen neben diesen Reflexion auch noch andere inhaltliche Schwerpunkte
vor, wie zum Beispiel die Bitte um Vergebung der Siinden und noch viele andere Themen.
Auf die inhaltliche Vielfalt, die die Gebete Otfrids aufweisen, nimmt Thelen also in seiner
Definition des Dichtergebetes Riicksicht und beschréinkt sich nicht blof3 auf die Reflexion des

Schreibens und Dichtens.

An dieser Stelle ist auch noch anzumerken, dass die Gebete Otfrids in ihrem dichterischen
Kontext vor allem auch unter dem Licht eines verdienstvollen Schreibens zu sehen sind. Das
richtige, gute Schreiben ist eng mit der Heilsbotschaft verkniipft. Haubrichs sagt
diesbeziiglich liber die Oratio aus Buch V, 24 Folgendes:

Er stellt sich damit in die Tradition des Schreibergebets. Wie die Lesung der heiligen Texte ist ihr
Schreiben verdienstvoll. Das Gebet soll die Heilswirkungen des frommen Werkes fiir Schreiber und
Leser sichern, bittet um die Aufnahme des Petenten in das Reich Gottes. (...) Und der Schluf} feiert -

ganz wie es Liturgie gestalten wiirde - die kiinftige Gemeinschaft mit den Heiligen als eine in die

Gegenwart schon eingeholte (...).16

Es geht also bei den Dichter- oder Schreibergebeten Otfrids auch immer um ein Konzept, bei
dem gutes Schreiben mit gutem Handeln gleichgesetzt wird und dies in Folge eng verkniipft
wird mit der Heilsbotschaft beziehungsweise der Aufnahme in das Reich Gottes. Eine
zugrunde liegende Intention der Evangelienharmonie ist somit im ewigen Heil und der
Aufnahme ins Reich Gottes zu sehen. Dieses wird durch die zahlreichen Dichtergebete

innerhalb des Werks unterstiitzt und gewissermallen abgesichert.

"% vgl. Thelen, Christian 1989, S. 4.

'® Haubrichs, Wolfgang: Geschichte der deutschen Literatur von den Anfingen bis zum Beginn der Neuzeit,
Band 1: Von den Anfangen zum hohen Mittelalter, Teil 1: Die Anfange: Versuche volkssprachiger
Schriftlichkeit im frithen Mittelalter. Frankfurt am Main: Athendum Verlag GmbH 1988, S. 295.
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1.2.2 Die Tradition der Eingangsgebete

Gebete, bei denen sich Dichter innerhalb von literarischen Texten an eine hohere,
transzendente Instanz wenden, gab es auch schon vor Otfrid in der antiken Literatur.
Vollmann-Profe verweist in diesem Zusammenhang darauf, dass das Eingangsgebet des
Evangelienbuchs, die Invocatio, als Ersatz des antiken Musenanrufs gesehen werden kann.'’
Auch Ulrich Ernst nennt die Anrufung der Musen als zentralen Ursprung fiir spitere
Dichtungseinginge. '* Beziiglich der Ausformung des christlichen Eingangsgebets in der
Spatantike und im Frithmittelalter betont Ernst Folgendes:
So 14Bt sich das christliche Autorgebet um gottliche Eingebung in historischen und dogmatischen
Schriften, in Hymnen, Hagiographien und Bibelepen nachweisen: Es kann in Vers- und Prosaform
den Werkeingang bilden oder zu Anfang bestimmter Textabschnitte auftreten, gegebenenfalls auch
nach antiker Konvention mehrfach im Erzdhlverlauf repetiert werden, ohne sich duBerlich von

benachbarten Partien abzuheben. 19

Vollmann-Profe fasst die bestimmenden Elemente der Eingangsgebete wie folgt zusammen:
Der Autor bittet um Gottes Beistand, da er nur mit dessen Hilfe das Werk vollenden kann;
dementsprechend verherrlicht das gelungene Werk auch nicht den Autor, sondern Gott; die rechte
Einsicht in diese Zusammenhinge und die Féhigkeit zu entsprechendem Verhalten ist wiederum
Gegenstand des Gebetes: nicht aus Ruhmsucht mochte der Autor sein Werk verfassen, sondern zum

Lobe Gottes, u. z. unmittelbar, indem sein Gedicht Gott und dessen Wirken verherrlicht, und

mittelbar indem es mithilft, den Leser / Horer zu einem Gott wohlgefalligen Leben zu fithren.””

Auch hier wird noch einmal deutlich, dass (wie schon im Kapitel 1.2.1 zum Dichter- /
Schreibergebet bei Otfrid erwédhnt) durch die Bitte um Beistand bei der Dichtung
gewissermallen die Intention verfolgt wird, mit der gelungenen Dichtung ndher zu Gott zu

kommen.

Festzuhalten ist abschlieBend noch, dass die Invocatio Otfrids das élteste Eingangsgebet in

deutscher Sprache”' ist und somit pionierhaften Charakter trégt.

' vgl. Vollmann-Profe, Gisela: Kommentar zu Otfrids Evangelienbuch. Teil 1: Widmungen. Buch I, I-II. Bonn:
Rudolf Habelt Verlag GmbH 1976. S. 150.

'8 vgl. Ernst, Ulrich: Der Liber Evangeliorum Otfrids von WeiBenburg. Literaristhetik und Verstechnik im
Lichte der Tradition. K6ln, Wien: Bohlau Verlag 1975, S. 46.

" Ernst, Ulrich 1975, S. 47f.

20 Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 151.

2! vgl. Thelen, Christian 1989, S. 23.



2. Die Gebete im liber evangeliorum
2.1 Minimalkriterien fiir die Gebete in Otfrids Evangelienbuch

Zuniéchst ist es wichtig zu definieren, was im folgenden Verlauf der Arbeit als Gebet gelten
soll und somit der Analyse unterzogen wurde. Dazu ist es notwendig, einige Minimalkriterien
festzulegen, anhand derer jene Stellen aus der Evangelienharmonie herausgefiltert wurden

und als Gebete bezeichnet wurden.

Das wichtigste Kriterium, das ein Gebet innerhalb der Evangelienharmonie als solches
kennzeichnet, ist wohl die direkte oder indirekte Anrufung einer transzendenten Instanz. Dies

ist vor allem Gott, jedoch werden an einzelnen Stellen auch Heilige angerufen.

Ein weiterer Aspekt, der ein Gebet in Otfrids Evangelienbuch markiert, ist das Heraustreten
aus dem eigentlichen, ,,narrativen* Textverlauf, also dem Bibelbericht oder dessen Auslegung.
Gebetsstellen kennzeichnen sich also dadurch, dass der Dichter Otfrid aus seinem Erzihlen

heraustritt und sich mit Gebetseinschiiben an eine transzendente Instanz wendet.

Ein drittes Merkmal, das festgesetzt wurde, um Gebetsstellen zu definieren, betrifft den Inhalt.
Uberall dort, wo ,typische* Gebetsinhalte auftauchen, wie etwa Dank, Bitten oder
Lobpreisungen, ist ein Gebet Otfrids naheliegend. Hierbei sei auf die Typologie des
christlichen Gebets aus Kapitel 1.1 verwiesen, wo die verschieden Arten des Gebets, ndmlich
Bitte, Dank und Lob kurz angesprochen wurden. Diese, den Inhalt betreffende Eingrenzung
darf allerdings nicht in zu starren Grenzen gedacht werden, da sich die Gebete Otfrids

innerhalb eines sehr groBen Spektrums abspielen.

2.2 Vorkommen der Gebete im Evangelienbuch: das Textmaterial

Es kommt im Evangelienbuch eine Vielzahl an Gebeten vor, die jedoch unregelmiBig auf das
gesamte Werk verteilt sind. Im Analyseteil der Arbeit wird nicht chronologisch nach den fiinf
Biichern vorgegangen, sondern die Gebetsstellen werden in Gruppen zusammengefasst. Die
Gruppen geben nicht mehr und nicht weniger als den formalen Ort an, an dem sich ein Gebet
befindet. Dies impliziert noch keinerlei Interpretationen hinsichtlich etwa der Funktion des

jeweiligen Gebetes.



Eingangs- und Schlussgebete des Gesamtwerkes:
Buch I: Invocatio scriptoris ad deum, Kapitel 2 (V 1-58)
Buch V: Conclusio voluminis totius, Kapitel 25 (V 35f., V 78f., V 8§7-104)

Die Bucheingangsgebete:
Buch III: Praefatio libri tertii, Kapitel 1 (V 9-44)
Buch IV: Praefatio libri quarti, Kapitel 1 (V 37-54)

Die Buchschlussgebete:

Buch I: Spiritaliter, Kapitel 28 (V 1-20)

Buch II: Conclusio libri secundi, Kapitel 24 (V 17-46)
Buch III: Moraliter, Kapitel 26 (V 70)

Buch IV: Moraliter, Kapitel 37 (V 30)

Die Kapiteleingangsgebete:
Buch III: Spiritaliter, Kapitel 7 (V 1-4)
Buch III: Spiritaliter, Kapitel 21 (V 1-6)

Die Kapitelschlussgebete:

Buch I: Exsurgens autem Maria abiit in montana, Kapitel 6 (V 15-18)
Buch I: De cantico sanctae Mariae, Kapitel 7 (V 25-28)

Buch I: Exiit edictum a Caesare Augusto, Kapitel 11 (V 39-54, 61f.)
Buch II: Recapitulatio signorum in nativitate Christi, Kapitel 3 (V 63-68)
Buch III: Moraliter, Kapitel 5 (V 19-22)

Buch III: Spiritaliter, Kapitel 7 (V 89-90)

Buch III Spiritaliter, Kapitel 21 (V 29-36)

Buch 1V: Id ipsum et latrones fecerunt, Kapitel 31 (V 27-36)

Buch V: Quam districtum sit tunc judicium dei, Kapitel 21 (V 25f.)

Gebete, die nicht zu Beginn oder Ende eines Buches oder Kapitels platziert sind:

Buch III: Perrexit Jesus in montem oliveti, Kapitel 17 (V 59-66)

Buch V: Signaculum crucis, Kapitel 3 (V 1-20)

Buch V: De qualitate caelestis regni et de inaequalitate terreni, Kapitel 23 (V 11-14; V 27-30)
Buch V: Oratio, Kapitel 24 (V 1-22)



2.3 Analysekategorien

Es sollen nun die Kategorien, die fiir die Analyse der Gebete herangezogen wurden, noch

einmal genauer erldutert werden.

Die erste Analysekategorie beschiftigt sich mit dem Inhalt des jeweiligen Gebets. Hierbei
werden thematische Aspekte, wie zum Beispiel Beziige zu Bibelstellen, die Bitte um Beistand

im Dichten, die Bitte um Bewahrung vor den Siinden, das Lob Gottes etc. aufgegriffen.

In der zweiten Analysekategorie soll die Kommunikationssituation der Gebetsstellen
betrachtet werden. Hierbei soll zunichst die Frage, wer zu wem betet, geklart werden. Es soll
also betrachtet werden, wer der Betende ist - dies kann entweder nur Otfrid sein oder auch ein
gemeinschaftliches ,,Wir* - und an wen die Gebete gerichtet sind. Dies wird in den meisten
Féllen Gott sein, jedoch werden vereinzelt auch Heilige angerufen. Hinsichtlich der
Kommunikationssituation konnte neben der Frage, wer zu wem betet, auch noch die Frage,
fiir wen gebetet wird, interessant sein: betet Otfrid nur fiir sich oder fiir ein Kollektiv? Ein
weiterer Punkt innerhalb dieser Analysekategorie soll auch die Art der Anrede sein. Es soll
analysiert werden, ob Gott beziehungsweise die transzendente Instanz, zu der gebetet wird,
direkt oder indirekt angesprochen wird und ob beispielsweise diese Anrede mit einem vor-

oder nachgestellten druhtin als Ansprache erfolgt.

Die dritte Analysekategorie betrifft die Funktion des Gebets. Einerseits soll die Funktion des
Einzelgebets geklirt werden. Hierbei sollen interpretatorische Uberlegungen angestellt
werden, welche mogliche Funktion (wie z.B meditative Funktion, Funktion der Aufwertung
des Textes etc.) das entsprechende Einzelgebet haben konnte. Andererseits soll auch die
Funktion des Gebets innerhalb des Textes geklart werden. Dabei soll etwa die
Gliederungsfunktion fiir den Gesamttext analysiert werden und zwar, ob ein Gebet einleitend
oder abschlieBend fiir ein Kapitel, Buch oder das Gesamtwerk ist und wo die Gebete
auftauchen und warum. Weiters soll hier auch heraus gearbeitet werden, ob und welche

Beziige zu Textstellen innerhalb der Evangelienharmonie bestehen.
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3. Eingangs- und Schlussgebete des Gesamtwerks
3.1 Buch I: Invocatio scriptoris ad deum, Kapitel 2 (Vers 1-58)

Die Invocatio steht zwar nicht ganz zu Beginn von Buch I, aber sie kann dennoch als
Bucheingangs- und vor allem als Eingangsgebet des Gesamtwerkes gesehen werden, da das
vorangehende Kapitel lediglich aus Reflexionen iiber Literatur, Religion und Politik?* besteht
und kein Gebet enthilt. Die Invocatio erstreckt sich iber 58 Verse, wobei die Verse sechs bis
14 mehr narrativen Charakter als Gebetscharakter haben, da in ihnen der Inhalt der einzelnen
Biicher umrissen wird, und somit werden diese Verse hier nicht einer genaueren Analyse

unterzogen.

3.1.1 Inhalt/ Thematik des Gebetes

Bitte um Inspiration und Beistand bei der Dichtung

Die Bitte um Inspiration und Beistand bei dem dichterischen Vorhaben Otfrids bildet einen
thematischen Schwerpunkt innerhalb der /nvocatio. Diese, den Dichterprozess betreffenden
Bitten sind sehr vielfiltig und bestimmend innerhalb des Gebets, da Otfrid die Gréfe und
Schwierigkeit seiner Aufgabe bewusst ist und daher gleich zu Beginn des Gesamtwerkes um

den Beistand und die Unterstiitzung Gottes bittet.

In den Versen drei und vier findet sich eine Inspirationsbitte, die sich vor allem auf den Psalm

50,17 % (Domine, labia mea aperies, et os meum annuntiabit laudem tuam.) bezieht:
3 Fingar thinan / dua anan mund minan,

4 theni ouh hant thina / in thia zungun mina, (Buch 1, 2, 3f.)24

In den Versen 15, 16 und 19 bis 22 findet sich der Gedanke eines moglichen Misslingens der
Dichtung. So bittet Otfrid etwa darum, dass er nicht von der Wahrheit abweiche und dass er

die richtige Wahl der Worte treffe:
15 Thaz ih, drihtin, thanne /in theru sagu ni firspirne,

16 noh in themo wahen / thiu wort ni missifahen; (Buch 1, 2, 15f.)

In den Versen 19 bis 22 bittet Otfrid darum, dass mdogliche Fehler, die ihm unterlaufen

konnten, von Gott gnidig getilgt werden. Das Wort dumpheit aus Vers 19 bedeutet so viel wie

*2 vgl. Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 150.
> vgl. Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 153.

24 Otfrid: Liber evangeliorum. In: Erdmann, Oskar (Hrsg.): Otfrids Evangelienbuch. Hildesheim, New York:
Georg Olms Verlag 1979.
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Dummbheit, Einfalt, Torheit, Unwissenheit oder Mangel an Einsicht.” Wichtig ist nun, dass
dieses Wort bei Otfrid religids aufgeladen zu sein scheint, wie Thelen beziiglich Vers 19 (Ob
iz zi thiu thoh gigéit / thuruh mina dumpheit) betont:
dumpheit meint auf dem Hintergrund der karolingischen Theologie mehr als nur intellektuelles
Unvermogen. (...) so zeigt sich, dass der Begriff dumpheit bei ihm einen religidsen Sinn besitzt.

‘dumm’ sind Menschen, die Gott nicht erkennen und sich ihm nicht niihern,?®

Otfrid verschlief3t sich sicherlich nicht bewusst vor dem Wort Gottes, dennoch ist die Gefahr
der dumpheit auch fiir ihn allgegenwairtig aufgrund der Erbsiinde. Durch diese ist der Mensch
immer der Gefahr der Versuchung ausgesetzt und nicht Herr {iber seinen Willen, auch wenn

sein Wille eigentlich zum Guten hin orientiert wire.*’

Die Verse 25 bis 28 fiihren die Bitte um Beistand im Dichten fort, indem Otfrid um die Gnade

Gottes bittet und dass Gott iiber seine Worte wachen moge:
25 Bi thiu thu io, druhtin, / ginado follicho min,

26 hugi in mir mit kréfti / thera thinera giscefti!

27 Hiar hugi mines wortes, / thaz thu iz harto haltes,

28 gizawa mo firlihe / ginada thin, theiz thihe (Buch 1, 2, 25ff.)

All diese Bitten, die in verschiedenster Weise Bezug auf Otfrids dichterisches Schaffen
nehmen, weisen darauf hin, dass Otfrid seine eigene Unfahigkeit erkennt, ,,die der Autor
angesichts seines heiligen Stoffes besonders nachdriicklich erfdhrt. Er bittet also um Gottes

Beistand, da er nur mit dessen Hilfe das Werk vollenden kann.“*

Bitte um Schutz vor dem Teufel

Ab Vers 29 bis 32 setzt eine Bitte Otfrids ein, bei der es darum geht, dass der Widersacher
Gottes, also der Teufel, nicht von ihm Besitz ergreife, und dass er ihm nicht schade, da er
seine Dichtung gefdhrden konnte. Diese Verse, wo um den Schutz vor dem Teufel
beziehungsweise allgemein vor dem Bosen gebeten wird, werden in Vers 31 mit einer Bitte
um Gottes Gnade verkniipft:

31 Unkust rumo sinu, / joh nah gindda thinu (Buch 1, 2, 31)

3 Kobler, Gerhard: Althochdeutsches Worterbuch, (4. Auflage) 1993. Online Version.
http://homepage.uibk.ac.at/~c303 10/ahdwbhin.html, aufgerufen am 29.3.2017, 10:42.
> Thelen, Christian 1989, S. 46.

*” Thelen, Christian 1989, S. 47.

% Vollmann-Profe, Gisela (Hrsg.): Otfrid von Weilenburg, Evangelienbuch. Auswahl.
Althochdeutsch/Neuhochdeutsch. Stuttgart 1987, S. 226 f.
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Lobpreisung Gottes

Von Vers 33 bis 38 findet sich nun eine ausgedehnte Lobpreisung des Herrn und seiner
Allméchtigkeit. Otfrid lobt ihn als Herrscher iiber alle Sprachen, Volker und Menschen dieser
Welt:

33 Al gizungilo, thaz ist -- / thu druhtin éin es alles bist;

34 wéltis thu thes liutes / joh alles woroltthiotes.

35 Mit thineru giwélti / sie dati al spréchenti,

36 salida in gilungun / thiu wort in iro zungun,

37 Thaz ste thin io gihdgetin, /in éwon iamer lobotin,

38 joh sie thih irknatin / inti thionost thinaz datin. (Buch 1, 2, 33ff.)

Bitte um die Aufnahme in das Reich Gottes

Der letzte Teil des Gebets, von Vers 39 bis 58, dreht sich im Groflen und Ganzen um die Bitte
um die Aufnahme in das Reich Gottes, und dass Otfrid die Fiille des Heils Gottes zuteil werde.
Diesen Bitten, die das himmlische Leben betreffen, wird das irdische Leben
gegeniibergestellt”’, das sich beispielsweise durch richtiges Handeln auszeichnet:

39 Sar thuzar théru menigi / scéithist thin githigini:

40 so laz mih, drihtin min, / mit druton thinen iamer sin!

41 Joh theih thir hiar nu ziaro / in mina zungun thiono (Buch I, 2, 39ft.)

48 dua huldi thino ubar mih, / thaz ih thanne iamer lobo thih,
49 Thaz ith ouh nu gisido thaz, / thaz mir es io mer si thiu baz,

50 theih thionost thinaz fillle, / wiht dlles io ni wolle; (Buch I, 2, 48ft.)

Die Aufnahme in das Reich Gottes scheint Otfrid ein enormes personliches Anliegen zu sein,
da diese Bitten sehr ausfiihrlich und lang sind. Auffallend ist auch, dass er nur fiir sich und

nicht fiir die ganze Gemeinschaft um die Aufnahme ins Reich Gottes bittet.

3.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Mit dem zuletzt Genannten ldsst sich an die Kommunikationssituation der Invocatio
ankniipfen. Die Kommunikationssituation in der /nvocatio betrifft ausschlieBlich Otfrid und

Gott. Otfrid bittet bloB fiir sich selbst, seine Dichtung, seinen Schutz vor dem Bdsen und seine

%% vgl. Thelen, Christian 1989, S. 56.
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Aufnahme in das Reich Gottes. Andere Menschen nehmen nicht daran teil und werden auch

nicht miteinbezogen in sein Gebet.

Art der Anrede

Die Invocatio ist also ein sehr personliches Gebet Otfrids, was sich vor allem auch durch die
gehduften direkten Anreden an den druhtin (vgl. Vers 1, 15, 20, 25, 32, 33, 40, 43, 52, 55)
zeigt, die die Dringlichkeit und Intensitét des Vorgetragenen Nachdruck verleihen sollen und
eine gewisse personliche, emotionale Bindung Otfrids zu Gott evozieren. Dariiber hinaus wird
Gott auch vielmals mit dem Pronomen thu angesprochen. Thelen weist jedoch auf eine
Ausnahme hin:

Die sprachliche Form des Invocatio scriptoris ad Deum ist fast ausschlieBlich die des Du-Gebets.

Nur in der Bitte um den Schutz vor dem Teufel formuliert Otfrid sein Anliegen in der optativischen

Er-Form (29-32), um schon vor Abschluf} dieses Sinnabschnitts wieder zur direkten Anrufung Gottes

iiberzugehen, (...) und so in scharfem Kontrast zu der distanzierteren, weniger Vertrauen als

Ehrfurcht suggerierenden optativischen Formulierung der Bitte steht, die unmittelbar Vorausgeht.30

Bei all dem Ausgefiihrten, das auf eine sehr innige und personliche Verbindung Otfrids zu
Gott hindeutet, wird in der Invocatio aber auch die Demut und Distanz Otfrids zu Gott
deutlich. Dies ldsst sich vor allem ganz zu Beginn des Gebets sehen, wo mit einem Psalmzitat
begonnen wird. Die Verse eins und zwei beziehen sich auf den Psalm 115,16°' (O Domine

quia ego servus tuus: ego servus tuus, et filius ancillae tuae.):
1 Wola druhtin min, /ja bin ih scdlc thin,

2 thiu arma muater min / eigan thiu ist si thin! (Buch 1, 2, 1f.)

Otfrid nennt sich also gleich im ersten Vers demiitig einen Knecht Gottes. Laut Thelen wird
aulerdem durch die Interjektion wola eine Vorstellung des Abstands hervorgerufen, die erst
durch eben jenen Anruf bezichungsweise Ruf iiberwunden werden muss.’? Dennoch scheint

insgesamt der personliche und innige Tonfall in der Invocatio zu tiberwiegen.

3.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

** Thelen, Christian 1989, S. 60.
3! vgl. Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 152.
32 vgl Thelen, Christian 1989, S. 31.
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Der inhaltliche Schwerpunkt der Invocatio liegt vor allem darin, Gottes Hilfe / Beistand fiir
dieses grofle und schwierige dichterische Vorhaben zu erbitten. Es kann somit als eine Art
Absicherung oder Absolution gesehen werden, die sich Otfrid einholt, bevor er mit seinem
dichterischen Projekt beginnt. Auch ist damit der Leser-/Horerschaft von Anfang an klar, dass
es sich um ein Werk handelt, das eng mit Gott verkniipft ist. Otfrid will mit seinen Bitten um
Beistand bei der Dichtung vermutlich den Eindruck beim Publikum erwecken, dass es sich
um ein von Gott unterstiitztes Werk handelt, was in Folge den Eindruck evozieren konnte,
dass es sich auch um ein von Gott gewolltes Werk handelt.

Otfrid betont in der Invocatio zwar, dass er das Werk nicht um seines eigenen Ruhmes willen
verfasst, sondern, dass es ausschlieBlich zum Lob Gottes dienen soll (/7 Thaz ih ni scribu
thuruh ruam, / suntar bi thin lob duan,). Diese Geste konnte vielleicht aber auch einfach nur
die Absicht verfolgen, dass dieses Werk deutlich im Licht der gottlichen Verbundenheit,
Unterstiitzung und Gewolltheit der Dichtung wahrgenommen wird. Dies hétte natiirlich eine
enorme Aufwertung des Werks zur Folge, womit die bescheidene Aussage Otfrids, nicht um
seines eigenen Ruhmes willen zu schreiben, hinterfragt werden konnte. Die Funktion dieses
Einzelgebets liegt also vermutlich primédr in der Intention, das Werk durch dieses
eindrucksvolle Eingangsgebet in eine deutliche Verbindung zu Gott zu stellen und es somit

aufzuwerten.

Funktion des Gebets im Gesamttext

Wenn man nun die Funktion des Gebets im Text betrachtet, so ldsst sich sagen, dass Otfrid
mit diesem Eingangsgebet den Grundstein fiir alles Weitere legt, was im Verlauf des Werks
noch folgt. Das Gebet hat somit eindeutig eine einleitende Funktion, und zwar weniger fiir das
Buch I, da nicht auf das erste Buch im Speziellen Bezug genommen wird, sondern mehr fiir
das Gesamtwerk. Die einleitende Funktion ist offensichtlich, auch wenn das Gebet erst im

zweiten Kapitel von Buch I auftaucht.

Dass die Invocatio innerhalb des Gesamtwerks eine besondere Stellung einnimmt, zeigt sich
auch in der Tatsache, dass die Invocatio eines der wenigen Gebete (auBlerdem noch: Oratio,
Buch V, 24; Signaculum crucis, Buch V, 3 und Spiritaliter, Buch I, 28) ist, das in
Kapitelldnge abgefasst ist und somit isoliert vom tiibrigen erzahlenden Textverlauf angefiihrt
ist und besonders hervorsticht zwischen den vielen weiteren Gebetsstellen, die danach noch

folgen.
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3.2 Buch V Conclusio voluminis totius, Kapitel 25 (V 351, V 781, V 87-104)

Die Conclusio voluminis totius stellt als letztes Kapitel den Abschluss des Gesamtwerkes dar.
In diesem befinden sich auch einige Gebetsverse. Ein ldngeres Gebet, welches das Werk
abschlief3t, findet sich in den Versen 87-104. Allerdings kommen auch in den Versen 35f. und

78f. kurze Hinwendungen zu Gott vor.

3.2.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Vergebung hinsichtlich einer moglichen Verfilschung

Eine Bitte um Gottes Gnade beziehungsweise um Vergebung hinsichtlich einer moglichen
Verfilschung der Evangelien findet sich in Vers 35f. In den unmittelbar vorangehenden
Versen spricht Otfrid davon, dass das Schlechte und Unbrauchbare im Werk seiner
Stindhaftigkeit und das Gute und Brauchbare der Gnade Gottes zuzuschreiben ist. Daran

schlieft eine kurze und direkte Bitte um Vergebung an:
35 Thero selbun missidato / thig ih, druhtin, thrato

36 gindda thina in wara; / wes még ih fergon méra? (Buch V, 25, 351.)

Bitte um Schutz vor Kritikern

In Vers 78f. findet sich eine sehr kurze Hinwendung zu Gott, in der Otfrid um Schutz vor den

Kritikern seines Werks bittet:
78 joh iro willo ubiler? / got biskirme mih ér!

79 Sus sint thiu thing ellu, so ih thir hiar nu zéllu;(Buch V, 25, 78f.)

Bitte um Furbitte fur Otfrid

In den Versen 87 bis 92 liegt zwar kein Gebet vor, in dem sich Otfrid an Gott wendet, jedoch
haben diese Verse dennoch Gebetscharakter, da Otfrid das Publikum beziehungsweise die
Gemeinschaft der Glaubigen dazu auffordert, fiir ihn zu beten, um ihn so Gott ndher zu
bringen:

87 Nu bifilu ih mih hiar / then béziron allen in war,

88 allen gotes theganon / mit selben Kristes seganon;

89 Thaz thie selbun smdhi min / in gihugti muazin iro sin,

90 mit worton mih ginuagen / zi druhtine gifiiagen;

91 lo sar in thémo friste / zi waltantemo Kriste,

92 zi waltanteru hénti / ana theheinig énti;(Buch V, 25, 87ft.)
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Diese Fiirbitte geht dann nahtlos iiber in ein Lob der Allmacht Gottes.

Lobpreisung Gottes

Ab Vers 93 beginnt eine ausfiihrliche Lobpreisung, die sich abgesehen von einer kurzen
Unterbrechung (Vers 97 bis 100) bis an das Ende des Gebets durchzieht und dann mit einem
Amen abschlieit. Zundchst spricht Otfrid in Vers 93 bis 96 Gott Ehre in seinem ganzen Reich
zu und verkiindet, dass Gottes Herrlichkeit iiberall, im Himmel und auf Erden ist. Ab Vers
100 preist er abermals Gottes unendliche Macht. Er wiederholt hierbei zwei Verse, die genau
so auch schon in Vers 95 und 96 zu finden sind:

103 In érdu joh in himile, / in abgrunte ouh hiar nidere,

104 mit éngilon joh mannon / in éwinigen sangon! Amen. (Buch V, 25, 103f.)

Dank fur die sichere Fuhrung ans ,,Ufer*

Fiir ein paar Verse wird die oben erwdhnte Lobpreisung unterbrochen, um Gott fiir die sichere
Fiihrung ans ,,Ufer* zu danken. Dieser Dank wird jedoch nicht unbedingt explizit ausgedriickt,
sondern gleicht eher einer Erzahlung Otfrids, dass er froh ist, Gott an seiner Seite gehabt zu
haben:

97 Ther mih hiar so gidrosta, / thero drabeito irlosta,

98 thaz ér min githahta, / zi stade mih bibrahta.

99 Thoh ih tharzua hugge, / thoh scowon sio zi rugge,

100 bin mir ménthenti / in stade stantenti. (Buch V, 25, 97ff.)

Dennoch kann man diese Verse als Dank Otfrids auffassen, da er sich ausdriicklich auf Gottes
Hilfe bezieht und Dankbarkeit zum Ausdruck bringt. Das ,,Ufer", stade, in Vers 98 und 100
bezieht sich auf die Verse eins bis sechs des Kapitels 25 von Buch V. In diesen Versen
verwendet Otfrid die sogenannte Schifffahrtsmetapher. Diese geht auf die antiken Dichter
zuriick, die die Abfassung eines Werkes mit einer Schifffahrt vergleichen, bei der der Dichter
zum Schiffer und sein Werk beziehungsweise Geist zum Schiff wird. Den Schluss eines
Werkes bildet dann das Einlaufen in den Hafen. Diese Schifffahrtsmetapher ist auch im
Mittelalter sehr stark verbreitet.”® In den Versen 98 bis 100 nimmt Otfrid also die zu Beginn
des Kapitels eingefiihrte Schifffahrtsmetapher wieder auf und bedankt sich fiir die sichere

Fiihrung ans ,,Ufer* und somit ausdriicklich fiir das Beenden seines Werkes.

33 vgl. Curtius, Ernst Robert: Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter. Tiibingen, Basel: Francke Verlag
1993, S. 138f.
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3.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Primér betet in diesem Gebet ausschlieBlich Otfrid zu Gott. Ausnahme bildet jene Stelle, an
der sich Otfrid der Gemeinschaft der Gldubigen empfiehlt und sie indirekt zu einer Art
Fiirbitte fiir ihn auffordert (Vers 87 bis 92).

Art der Anrede

In dem kurzen Gebetseinschub von Vers 35f. wendet sich Otfrid direkt mit der Anrede
druhtin an den Herrn. Im Gebetseinschub von Vers 78f. erfolgt die Anrede zwar indirekt,
jedoch wieder mit einer namentlichen Anrede, diesmal gof, an den Herrn. Im ldngeren
Gebetsteil ab Vers 93 erfolgt die Anrede jedoch ausschlieBlich indirekt. Gott wird nicht mehr
namentlich mit druhtin angeredet und Otfrid spricht Gott auch nicht in der zweiten Person
Singular an. Otfrid richtet seine Gebete hier in der dritten Person Singular an Gott. Aufgrund
dessen evoziert dieses Gebet gegen Ende einen eher distanzierten, jedoch gleichzeitig auch
einen feierlichen Tonfall. Somit leidet die Intensitdt und Aufrichtigkeit des Lobes und der
Dankbarkeit, die Otfrid zum Ausdruck bringen mochte, nicht unter der Tatsache, dass Otfrid

seine Gebete in der dritten Person Singular an Gott richtet.

3.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Die Conclusio voluminis totius ist als abschlieBende, personliche Wendung Otfrids zu Gott zu
sehen. Dieses Gebet hat somit sicherlich die Funktion, eine letzte Absicherung und
Absolution fiir das Werk einzuholen, was zum einen mit einem ausfiihrlichen Lobpreis Gottes
geschieht, welches vermutlich einmal mehr die Gottlichkeit seines Werkes in den Fokus
riicken soll und dem Werk so zu groBem Ansehen verhelfen soll.

Zum anderen holt Otfrid sich eine Art der Absicherung ein, indem er alle Leute hinter sich
versammelt und sie dazu auffordert, fiir ihn zu beten. Aullerdem macht er mégliche Kritiker
iiberspitzt gesagt mundtot, indem er Hilfe und Schutz vor ihnen bei Gott erbittet. Somit wird
moglichen Kritikern der Wind aus den Segeln genommen, da Otfrid ja ohnehin von Gott vor
ihnen geschiitzt wird. Somit hitte dieses Gebet auch die Funktion, jegliche Kritik abzuwehren

und von vornherein fiir nichtig zu erkléren.
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Den sich wiederholenden Versen 95f. und 103f, die Refraincharakter haben und ein
Mitsprechen des Publikums vorstellbar erscheinen lassen, ist auBerdem moglicherweise eine
Funktion des gemeinschaftlichen, kollektiven Gebets zuzusprechen. Indem die Leser-/
Horerschaft miteinbezogen wird, soll fiir sie moglicherweise gegen Ende des Werks noch

einmal deutlich werden, dass auch sie wiirdig sind, am kiinftigen Heil teilzuhaben.

Funktion des Gebets im Text

Der Titel Conclusio voluminis totius des Kapitels driickt schon aus, dass es sich um den
Abschluss des Gesamtwerkes handelt und somit kann auch vor allem das darin vorkommende
langere Gebet (Vers 87 bis 104) als das abschlieBende des Werkes gesehen werden.
Auffallend ist jedoch, dass es nicht, wie zu Beginn des Werkes mit der Invocatio, ein eigenes
Gebetskapitel zum Abschluss des Gesamtwerks gibt. In Kapitel 25 finden sich zwar sehr viele
Gedanken und Ausfiihrungen zum Abschluss des Gesamtwerkes, jedoch nicht ausschliefSlich
in Form eines Gebets, wie es die Invocatio am Werkbeginn tut, sondern vor allem auch in
jenen Versen, die nicht als Gebet formuliert sind.

Betont werden muss an dieser Stelle noch, dass schon das Kapitel 24 des Buches V und auch
das Kapitel 23 des Buches V augenscheinlich aufs Ende des Werks hin komponiert wurden
und das Ende einleiten, was vielleicht ein Grund dafiir sein konnte, dass das Gebet in der

Conclusio voluminis totius vergleichsweise kurz gegeniiber des Werkeingangsgebets ausfillt.
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4. Bucheingangsgebete

4.1 Buch III: Praefatio libri tertii; Kapitel 1 (Vers 9-44)

Das eigentliche Gebet beginnt ab Vers neun und erstreckt sich bis Vers 44. Jedoch ist auch
schon im ersten Vers (Mit selben Kristes segenon) eine gewisse indirekte, versteckte Bitte Otfrids
um den Segen Christi zu finden, womit er das dritte Buch schon vom ersten Vers an unter den

Schutz Gottes stellt.

4.1.1 Inhalt/Thematik des Gebets

Bitte um Beistand bei der Dichtung

Ein thematischer Schwerpunkt, der sich im Gebet des Vorwortes des dritten Buches findet, ist
die Bitte um Beistand bei der Dichtung, die ab Vers neun beginnt. Otfrid schreibt davon, dass
auch an diesem Werk die Wunder Christi wirken sollen:

9 Gindda ih sina férgon / mit forahtlichen suorgon,

10 er ouh in thésemo werke / zéichan sinaz wirke;

11 In thesen buachon wanne /ih awiggon ni gange,

12 ih réhto joh hiar scono / giscribe dati frono. (Buch 111, 1, 9ff.)

Es wird also eine gewisse Parallele zwischen seinem Schreiben und den Wundertaten Christi
hergestellt. Gott soll also die unvollkommenen, menschlichen Fahigkeiten Otfrids durch seine
Gnade beziehungsweise Wunderkraft stirken. In Vers zehn fordert Otfrid, dass Christi
Zeichen beziehungsweise Wunder auch in seinem Werk wirken sollen, was auf ein
selbstsicheres Autorenbewusstsein Otfrids schlieBen lassen konnte.

In den Versen 27 bis 30 wird noch einmal die Bitte um Beistand aufgenommen und die
Angewiesenheit Otfrids auf den gottlichen Beistand ausgedriickt, diesmal jedoch ganz

unmetaphorisch.

Wunderheilungen aus der Bibel / Sindenthematisierung

Einen weiteren inhaltlichen Schwerpunkt stellen im Vorwort des dritten Buches drei
Wunderheilungen aus der Bibel dar.

In Vers 13 und 14 beschreibt Otfrid, dass Christus machte, dass Lahme laufen und Stumme
sprechen konnten und er kniipft daran aulerdem die Bitte um Beistand bei seiner Dichtung

und um den Schutz vor Verfehlung:
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13 Er déta thaz halze liafun / joh stumme man ouh riafun:

14 er duie theih hiar ni hinke, / thes sénses ouh ni wénke, (Buch 111, 1, 13f.)

In den Versen 15 bis 19 spielt Otfrid auf die wunderbare Heilung Aussdtziger im Neuen
Testament an>* und bittet selbst um die Reinigung schwerer Siinden in Vers 15 und 16, wo es
heift:

15 Horngibruader héile: / er mih ouh hiar giréine

16 fon éitere joh fon wunton: / fon minen suaren sunton!
17 In in irhuggu ih léwes / léides filu séres;

18 riuzit mir thaz hérza, / thaz duat mir iro smérza.

19 Druhtin, fon then stankon, / thaz muaz ih sér biwankon, (Buch 111, 1, 15ff.)

Die géingige Deutung des Aussatzes auf die Siinde zeigt, dass das Siindenbewusstsein Otfrids
hier beherrschend ist. Otfrid verbindet also die Bitte um gottliche Inspiration mit dem
Eingestindnis personlicher Schwiche und Schuld.*

In den Versen 20 bis 25 wird ein Wunder aus der Bibel aufgegriffen, ndmlich die
Totenerweckung des Lazarus, wo Lazarus nach viertdgiger Grabesruhe von Christus wieder
zum Leben erweckt wird. Die Auferweckung des Leibes in der Lazaruserzdhlung steht analog
zu der Erweckung der Seele Otfrids, der nicht um Erlésung vom physischen Tod bittet,
sondern mehr um eine Art geistige Wiedergeburt®®, wie man bei den Versen 21 und 22 sehen
kann, wo es heil}t, dass Christus Lazarus von den Toten lebendig gemacht hat und Otfrid ihn

nun bittet analog zu Lazarus’ Korper, seine miide Seele zu erwecken:
20 mih nim (ni dua iz zi spati!), / so Lazarum thu dati!
21 Fon tothe inan irquictos, / then lichamon irwdctos:

22 irquicki in mir, theist méra, / thia mina muadun séla, (Buch 111, 1, 20ff.)

Zum einen wahlt Otfrid aus der Lazaruserzédhlung die eben erwihnte Totenerweckung aus,
und zum anderen das in Vers 23 vorkommende Gastmahl in Bethanien, an dem Lazarus
teilnimmt und wo auch Christus anwesend ist. Otfrid bittet nun darum, wie der auferstandene
Lazarus mit Christus an einem Tisch sitzen zu diirfen:

23 Theih hiar in libe irwizze, / zi thinemo disge ouh sizze,

24 so er déta after thiu: / ih muazi thingen zi thiu,

25 Thaz ih io mit ruachon / zi goumon si in then buachon,

26 tharana hugge ouh follon / thines selbes willon! (Buch 111, 1, 23{f.)

# vgl. Mt 8,1-4; Mc 1,40-45; Lc 5,12-16 und 17,11-19.
3 vgl. Ernst, Ulrich 1975, S. 55.
36 vgl. Ernst, Ulrich 1975, S. 56.
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Ernst sieht diese Bitte als einen Vorgang, den Otfrid im {ibertragenen Sinn der spirituellen

Speisung auf seine dichterische Existenzform bezieht.*’

Vergleich der Liebe Gottes mit der Elternliebe

Einen weiteren inhaltlichen Schwerpunkt stellt der ausfiihrliche Vergleich der Liebe Gottes
mit der Elternliebe in den Versen 31 bis 44 dar.

In diesem Abschnitt bittet Otfrid darum, dass Christus ihn nach der Art von Eltern mit
liebender Strenge behandle. Es wird also ein sehr ausfiihrlicher Vergleich der Liebe Gottes zu

der Elternliebe aufgestellt, wie etwa bei Vers 31ff. wo es heif3t:
31 Lindo, liobo druhtin min, / laz thia késtiga sin;

32 giloko mir thaz minaz muat, / so muater kindiline duat.

33 Thoh si iz sero fille, / nist ni si dvur wolle

34 (suntar si imo munto), / theiz iaman thoh ni wunto. (Buch 111, 1, 311f.)

Dieser Vergleich der Liebe Gottes mit der Elternliebe findet seinen Hohepunkt im letzten

Vers in der Anrufung, dass Gott ihm Vater und Mutter sein soll:

44 wis fater mir joh muater, / thu bist min druhtin guater! (Buch 111, 1, 44)

Es stellt sich natiirlich die Frage, warum Otfrid hier ausgerechnet auf die Elternliebe etc.
Bezug nimmt. Verwunderlich sind hierbei vor allem Ausdriicke wie zum Beispiel adalerbi,
was Erbgut, Erbe oder rechtmiBiges Erbe’® bedeutet, in Vers 40 (thoh diat er mo avur
bithérbi / thaz sinaz ddalerbi.), die auf ein genealogisches Konzept hindeuten, welches in

Hinblick auf das Monchstum jedoch eigentlich irrelevant zu sein scheint.

4.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Im Vorwort des dritten Buches betet Otfrid fiir sich selbst zu Gott. Die Gebetsverse konnen

also als personliche Bitte Otfrids fiir sich selbst gesehen werden.

Art der Anrede

37 vgl. Ernst, Ulrich 1975, S. 57.
3 vgl. Kobler, Gerhard: Althochdeutsches Worterbuch, (4.Auflage) 1993. Online Version.
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Der Beginn des Gebets (Vers 9-18) wird von Otfrid mit einer indirekten Anrede an Gott
vorgenommen, wie zum Beispiel in Vers neun und zehn, wo es heif3t:
9 Gindda ih sina férgon / mit forahtlichen suorgon,

10 er ouh in thésemo werke / zéichan sinaz wirke, (Buch 111, 1, 9f.)

Ab Vers 19 lassen sich einige Imperative und direkte Anreden an Gott festmachen und damit
bekommt das Gebet einen instdndigeren Tonfall. So kommt im Gebet in Buch III, Kapitel 1
funfmal die direkte Anrede an den druhtin vor und zwar in den Versen 19, 29, 31, 41 und 44.
Ernst betont dabei stilistische Mittel wie jenes der Diminutivform und der emotional
gefirbten Adjektive, die diese Anreden verstirken.”” Es ist tatsichlich auffallend, mit welcher
Emotionalitit diese Anreden an den druhtin aufgeladen werden. So kommt etwa bei Vers 31,
32 das Wort druhtin in Verbindung mit dem gefiihlvollen Wort /iobo vor und der Dichter
bittet den druhtin um sanfte Strafe und Trost, wie es die Mutter bei ihrem ,,Kindlein® tut.
Auch bei Vers 44 zeigt sich eine gewisse emotionale Ndhe des Dichters in der Anrede an den

Herrn, indem hier das Wort druhtin mit dem Adjektiv guater verbunden wird.

4.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Der Dichter Otfrid tritt innerhalb dieses Gebets sehr selbstbewusst auf, indem er davon
schreibt, dass die Wunder Christi auch an seinem Werk wirken sollen. Er hélt somit sich und
seine Dichtung offenbar fiir wiirdig genug, um gottliche Wunder an seinem Werk wirken zu
lassen. Damit zusammenhéngend erinnert das Gebet auch stark an eine Art Inszenierung eines
Inspirationsereignisses, womit eine weitere intendierte Funktion des Gebets in einer Art
,Memoria“ Otfrids fiir sich selbst liegen konnte.

Die héufige Stindenthematisierung konnte die Funktion einer Demutsgeste einnehmen, indem
Otfrid seine Schwiche und Unzuldnglichkeit betont und sich dadurch kleiner macht, als er ist
(und auch kleiner, als er vermutlich eigentlich gesehen werden will). Eine solche Demutsgeste
in Verbindung mit dem Siindenbewusstsein des Dichters griindet in dem Gedanken, dass der
Ursprung der Fehlerhaftigkeit und Unvollkommenheit die Siinde ist, wodurch eine
Unfihigkeit hinsichtlich des Dichtens folgt.*’

3% vgl. Ernst, Ulrich 1975, S. 241.
40 vgl. Schwietering, Julius: Die Demutsformel mittelhochdeutscher Dichter. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1970, S.70f.

23



Jedoch steht dem, wie schon erwihnt, das eigentlich sehr selbstsichere Auftreten des Autors
Otfrid kontrastiv gegeniiber, indem er beispielsweise die Wunder Christi auch fiir sein Werk
einfordert.

Weiters ist festzuhalten, dass der Schwerpunkt des Gebets auf der Bitte um Unterstiitzung bei
seiner Dichtung liegt und er auch von Anfang des Gebets an das Werk unter den Schutz
Gottes stellt. Somit wird beim Publikum moglicherweise der Eindruck einer von Géttlichkeit
durchtrankten Dichtung erweckt, die hohes Ansehen verdient hat. Somit hitte dieses Gebet
neben der Memoria Otfrids und der Demutsgeste auch eine das Werk aufwertende Funktion

1nne.

Funktion des Gebets im Text

Es soll nun geschaut werden, wie sich das Einzelgebet im textlichen Umfeld beziehungsweise
in der Gesamtstruktur des Werkes einordnen ldsst. Das Gebet im Vorwort des dritten Buches
befindet sich ungefihr in der Mitte des Gesamtwerkes und vermutlich wird deshalb an dieser
Stelle ein ausfiihrlicheres Gebet eingeschoben. Und Otfrid kiindigt mit /ivol suntar (suntar:
entfernt, entlegen, abgesondert, abgelegen, abgesondert, abseits, einsam, besondere*') in Vers
zwel auch schon selbst an, dass es sich beim dritten Buch um ein besonderes oder auch
abgesondertes (vielleicht im Vergleich zum Rest des Werkes?) Buch handelt, das eine vollig
eigene Auswahl und Zusammenstellung des biblischen Materials darstellt. Deshalb ist an
dieser Stelle des Gesamtwerkes ein Gebet Otfrids sehr naheliegend. AuBBerdem ist auffallend,
dass eine allgemeine Bitte um Beistand im Dichten fiir das Gesamtwerk (vgl. hierzu etwa
Vers 10ff. oder 27ff.) in diesem Gebet zum ersten Mal nach der Invocatio wiederholt wird.
Dies konnte darauf hindeuten, dass Otfrid mit diesem Gebet diese Bitte gewissermallen

,auffrischen®, erneuern und in Erinnerung rufen will.

Die Praefatio als Einleitung des dritten Buches nimmt auch die intendierte einleitende
Funktion dieses Buches ein. So steht sie formal ganz zu Beginn dieses Buches und weist
sicherlich einem Vorwort addquate Aspekte auf (z.B Bitte um Beistand, Thematisierung der
freien Auswahl und Zusammenstellung etc.). Allerdings muss an dieser Stelle auch angemerkt
werden, dass diese einleitende, vorworthafte Funktion in der Praefatio von Buch III eher in
den Hintergrund riickt angesichts der Tatsache, dass diese Praefatio, wie schon bei der
Funktion des Einzelgebets bemerkt, sehr stark an die Inszenierung eines

Inspirationsereignisses beziechungsweise an eine Art Memoria Otfrids erinnert.

! vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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4.2 Buch IV: Praefatio libri quarti, Kapitel 1 (Vers 37-54)

Auch im Vorwort von Buch IV lassen sich einige Gebetsverse finden. Ahnlich wie im
Vorwort von Buch III, wo zu Beginn schon ein Vers, der den Schutz Gottes zum Inhalt hat
(Mit selben Kristes segenon), steht, ist auch im Vorwort von Buch IV in Vers fiinf (er selbo
rihte mir thaz wort!) eine inhaltlich dhnliche Formulierung zu finden. Otfrid bittet an dieser
Stelle um Inspiration und Beistand zur rechten und angemessenen Behandlung der
Gegenstinde in diesem Buch. Es handelt sich hierbei um eine recht unauffillige, indirekte
Bitte. In den am Ende des Kapitels auftretenden Gebetsversen von Vers 37 bis Vers 54 wird
diese Bitte um Inspiration dann deutlich ausfiihrlicher gestaltet, was in der folgenden Analyse

nun gezeigt werden soll.

4.2.1 Inhalt/ Thematik des Gebets

Bitte um Beistand bei der Dichtung

Die Verse 37 bis 42 setzen mit der Bitte um Inspiration und Beistand aus Vers fiinf fort, nur
um einiges ausfiihrlicher:

37 Iz, druhtin, ni bilibe / thaz ih es thoh giscribe,

38 ni iz hiar in érdriche / fora thinen ougon liche;

39 Thaz ih giscribez hiar so fram, / theiz thir io wese lobosam,

40 thinera kréfti, / fon thines selbes gifti;

41 Ih hiar giscribe follon / then thinan muatwillon,

42 thinaz girati / thaz thu ubar unsih dati; (Buch IV, 1, 371f)

Gott soll Otfrids Dichtung unterstiitzen, so dass sie Gott zum Lob gereiche und dass die

Dichtung nach Gottes Willen sei.

Bitte um Bewahrung vor den Siinden

Die Thematik des Gebets, die den Schlussteil dominiert, liegt im Bereich der Siinde. In den
Versen 43 bis 52 schreibt Otfrid von der Wichtigkeit der Passion Christi und vom Tod am
Kreuz, von der Gnade und vom Erbarmen des Herrn fiir die Siinder, die bosen, frevelhaften
Taten verfallen sind. Es kommen hier verdichtet auf engem Raum viele Begriffe vor, die mit
dem Themenfeld der Siinde verbunden sind, wie etwa der Kreuzestod (honlicha kruci, Vers
43), die Siinden (sunton, Vers 44), die Bosheit (ubili, Vers 45) oder etwa die Freveltaten
(fravili, Vers 45). Dem stellt Otfrid ebenso sehr verdichtet Begriffe der Gnade und Gréfie
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Gottes gegeniiber: die Gnadentat (gindda, Vers 47), die ewige Weisheit (éwiniga wisduam,
Vers 50), die milde Gnade (milti, Vers 51), die Macht (mahtin, Vers 52) oder das groBBe
Erbarmen (hohen éregrehtin, Vers 52).%

Die letzten beiden Verse widmen sich einer abschlieBenden Bitte um Schutz vor der Siinde
und um das ewige Leben und schlieBen mit einem Amen:

53 Thes muazin niazan iamer / joh midan suntino sér,

54 fréwen in girihti / in thineru gisihti! Amen. (Buch 1V, 1, 53f)
4.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Von Vers 37 bis 41 betet Otfrid blof3 fiir sich selbst zu Gott. Doch Otfrid betet innerhalb

dieses Gebets im Vorwort zu Buch IV nicht ausschlieBlich fiir sich selbst, sondern ab Vers
42ff. wird in der ,,Wir” - Form auf die Fehler und Siindhaftigkeit der Menschen Bezug
genommen (unseren sunton, unser ubili etc.), um dann das Gebet mit einer Bitte flir die
Gemeinschaft zu schlieBen (Vers 53, 54). Das Gebet bleibt also kein personliches Gebet
Otfrids, sondern wird gegen Ende ausgedehnt auf alle Menschen. Dieses Gebet schliefit mit
einem Amen, bei dem hinsichtlich der Rezeption eventuell vorstellbar ist, dass dieses

gemeinschaftlich ausgesprochen wird.

Art der Anrede

Bei dieser Gebetsstelle findet sich mehrere Male die unmittelbare, namentliche und direkte
Anrede in Verbindung mit dem Wort druhtin und zwar in den Versen 37, 48, 49 und 50,
jedoch nicht in Verbindung mit Imperativen. Thelen verweist diesbeziiglich auf die
Besonderheit, dass diese Anreden optativisch formuliert sind:
Der Grund fiir die Seltenheit der Kombination von Optativ und Du-Anrede diirfte in der
Zwischenstellung liegen, die diese Sprechweise zwischen der unmittelbaren, das Du verlangenden
imperativischen Form und dem distanzierteren und deshalb die Er-Form nahelegenden optativischen

. 43
Sprechen einnimmt.

4.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

2 vgl. Kobler, Gerhard 1993.
* Thelen, Christian 1989, S. 181.
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Der inhaltliche Schwerpunkt dieses Einzelgebets liegt in der Bitte Otfrids um Beistand (Vers
37 bis 42), die in diesem Gebet sehr eng mit der Bewusstmachung der Siindhaftigkeit der
Menschen verkniipft ist und somit in einer Bitte fiir alle miindet. Somit ist hier die
Stindenthematisierung als Demutsgeste des Dichters eher zweitrangig, da es sich um kein
reines ,,Ich® - Gebet des Dichters handelt, sondern die Gemeinschaft der Glaubigen wird
miteinbezogen, was sicherlich eine wichtige Funktion dieses Einzelgebetes ist. Vermutungen,
die man hier anstellen konnte, wiare zum Beispiel die Option fiir die Leser- / Horerschatft,
dieses Gebet in Form einer gemeinsamen, kollektiven und erbauenden Lektiire zu sehen. Die
Funktion eines solchen gemeinschaftlichen Gebets ist vor allem dahingehend bedeutend, dass
dem Publikum gezeigt wird, dass auch sie Teil dieses Werkes, Teil der Heilsgeschichte und

des kiinftigen Heils sein konnen.

Funktion des Gebets im Text

Die Bitte um Beistand im Dichten, mit der das Gebet aus dem Vorwort von Buch IV beginnt,
legt die Funktion, die es innerhalb des Textes hat, nahe:

Die Notwendigkeit der Inspirationsbitte, mit der das Gebet beginnt, ergibt sich aus Otfrids
Uberlegungen iiber sein dichterisches Verfahren in den vorausgehenden Versen (23-36). Die dort
beschriebene Methode des auswidhlenden Erzédhlens bringt die Gefahr mit sich, Wesentliches
auszulassen und dadurch den Sinn der gottlichen Offenbarung zu verfalschen. Im BewuBtsein dieser

Gefahrdung bittet Otfrid darum, dal3 es ihm gelingen moge, Gottes Willen und Ratschluf3 vollstindig

(follon, 41) wiederzugeben.44

Es wird in diesem Gebet somit Bezug genommen auf Vorheriges als auch auf noch

Kommendes, was diesem Gebet eine einleitende Funktion hinsichtlich des vierten Buches gibt.

Auffallend im Vergleich zu der Praefatio aus Buch III, die vor allem von dem sehr langen
Gebetsteil bestimmt ist, ist, dass dies bei der Vorrede zu Buch IV nicht so ausgeprégt der Fall
ist. Der Gebetsteil nimmt im Vergleich zu den anderen Inhalten des Vorworts (Riickblick auf
das Ende von Buch III, Beschreibung des dichterischen Verfahrens und der Tétigkeit des
Auswihlens aus den Evangelien) weniger Raum ein und ist nicht so dominierend wie das
Gebet in der Vorrede zu Buch III. Damit hat die Praefatio zu Buch 1V vielleicht etwas mehr
Vorwortcharakter als die Praefatio zu Buch III, die mit ithrem langen ,,Ich* - Gebet stark an

eine Memoria Otfrids erinnert.

* Thelen, Christian 1989, S. 131.
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5. Die Buchschlussgebete

5.1 Buch I: Spiritaliter, Kapitel 28 (V 1-20)

5.1.1 Inhalt/ Thematik des Gebets

Bitte um Gottes Gnade beim Jiingsten Gericht (und um Aufnahme ins Reich Gottes)

Bestimmendes Thema innerhalb dieses Gebets ist die Bitte um Gottes Gnade beim Jiingsten
Gericht. Otfrid verwendet hierzu die biblische Bildlichkeit der ,,Worfschaufel, wintworfa 45 ,
die die Spreu vom Weizen trennt:

5 Thaz si uns thiu wintworfa / in themo urdeile hélfa,

6 iz unsih mit giwélti / ni firwde unz in énti;

7 Joh in fiure after thiu / thar ni brinnen io so spriu,

8 wir mit ginddon sinen / then wéwon bimiden,

9 Thaz hirta sine uns wdarten / inti unsih io gihalten

10 joh unsih ouh nirwannon / uzar then gotes kornon; (Buch I, 28, 5ff.)

Somit bittet Otfrid an dieser Stelle um ,,die Rettung vor dem Hoéllenfeuer, in dem dereinst die

»Spreu« verbrannt wird, und den Eingang in den himmlischen »Kornspeicher« in dem sich

die Gerechten und Erlosten wiederfinden.*

Ab Vers elf beginnt dann eine ausfiihrliche Bitte um die Aufnahme in das Reich Gottes, die
mit den Versen zuvor logisch einhergeht. Thelen bemerkt, dass die erste Gebetshilfte negativ
formuliert ist und die zweite eher in eine positive Richtung blicken lisst.*” Tatsichlich
bestimmt den ersten Teil des Gebets die Furcht vor der Verdammnis, wohingegen dann im
zweiten Teil der positive Blick in Richtung der Gemeinschaft der Erlosten und die ewige
Freude im Himmelreich dominiert:

11 Wir unsih muazin samanon / zen gotes drutthéganon,

12 mit wérkon filu riche / zi themo hohen himilriche,

13 In hoho guallichi, / theist avur thaz himilrichi;

14 bimiden theso grunni / thuruh thio éwinigon wunni,

15 Joh muazin mit then druton / thes himilriches nioton,

16 then spthiri iamer suazan / mit salidon niazan,

17 Thaz héilega kornhus, / thaz wir ni faren furdir iz,

18 mit sinen unsih fasto / fréwen thero résto;

19 Joh wir thar muazin untar in / blide fora gote sin

* vgl. Kobler, Gerhard 1993.
46 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. XXVII.
4 vgl. Thelen, Christian 1989, S. 136.

29



20 fon éwon unz in éwon / mit then héilegon sélon! Amen.

Explicit liber evangeliorum primus theotisce conscriptus. (Buch I, 28, 11{f.)

Noch einmal nimmt Otfrid auch in diesem Teil des Gebets die biblische Bildlichkeit des
sprthiri und des kornhus auf. Anzumerken ist an dieser Stelle jedoch, dass nicht das gesamte
Gebet in dieser Bildlichkeit formuliert ist, sondern, dass dazwischen auch immer

unmetaphorische Formulierungen auftauchen, wie zum Beispiel in Vers eins bis fiinf oder

Vers elf bis 14.

5.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Wir haben es hier nicht mit einem personlichen Gebet Otfrids zu tun, sondern Otfrid betet
gemeinsam mit der Gemeinschaft der Glaubigen. Es betet also ein kollektives ,,Wir (vgl. z.B

in Vers 1: Mit allen unsen kréftin / bittemes nu,) zu Gott.

Art der Anrede

Gott wird von der betenden Gemeinschaft indirekt in der dritten Person Singular
angesprochen. Es erfolgen keine direkten Anreden und auch keine namentlichen Anreden an

den druhtin.

5.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Das Kapitel 28 des Buches I Spiritaliter, welches die geistliche Auslegung darstellt, tritt in
Form eines Gebets auf und legt folgende mogliche Funktion dieses Einzelgebets nahe:
Die BuBpredigt des Johannes wird somit in einem Gebet ausgeschrieben und dadurch fiir die Zuhorer
vergegenwartigt, ja, liberhaupt erst relevant gemacht, denn die richtende «Wurfschaufel» geht nun
unmittelbar sie selbst an, droht im Jenseits auch ihnen, wenn sie ihr diesseitiges Leben nicht an den
Geboten Gottes ausrichten. Die gelehrte Deutung wird hierdurch «lebenspraktisch» und - im Sinne

christlicher Heilserwartung - in der Form eines Gebets existenziell.*®

Dieses Gebet aktualisiert somit die Predigt des Johannes aus Kapitel 27 fiir die Gemeinschaft

der Glaubigen und zeichnet sich durch einen starken Rezipientenbezug aus. Somit nimmt

48 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band1, 2005, S. XXVII.
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dieses Gebet eine wichtige Funktion ein, da das Anliegen rund um den Schutz vor der
Verdammnis beziehungsweise des ewigen Heils letztlich auch das ist, was dem ganzen Leben
und auch dem gesamten Werk zugrunde liegt und hier fiir alle einmal mehr ins Bewusstsein
gerufen wird. Der starke Rezipientenbezug dieses Gebets hat hier moglicherweise die
Funktion, dem Publikum zu verdeutlichen, dass auch sie Teil der Heilsgeschichte sind und
sich des ewigen Heils wiirdig erweisen konnen. Somit liegt hier die Funktion vermutlich in

einer gemeinsamen, erbauenden Lektiire.

Funktion des Gebets im Text

Beziiglich der Funktion des Gebets im Text ldsst sich sagen, dass das Gebet aus dem Kapitel
28, Spiritaliter, natiirlich stark Bezug nimmt auf das vorangehende Kapitel 27, dessen
Auslegung es darstellt. Somit wird das Themenfeld rund um die Reinigung des Korns aus
Kapitel 27 in Kapitel 28 wieder aufgenommen und Otfrid formuliert darauf aufbauend ein
Gebet zur Gnade beim Jiingsten Gericht und zur Aufnahme ins Reich Gottes. Das Gebet endet
mit einem Amen auf das die Worte ,,Explicit liber evangeliorum primus theotisce
conscriptus* folgen, womit das Ende des Buches I somit formal eindeutig gekennzeichnet ist.
Zu bemerken ist, dass in diesem Gebet, das ans Ende des ersten Buches platziert ist, nicht
Bezug auf das gesamte Buch genommen wird, wie man es vielleicht erwarten kdnnte, sondern
lediglich auf unmittelbar zuvor Gesagtes, also in diesem Fall vor allem auf die letzten Verse
des Kapitels 27. AuBBerdem muss noch angemerkt werden, dass es sich bei jenem Gebet um
eines der wenigen handelt, die ein ganzes Kapitel einnehmen. Das heiit in Folge fiir den
Gesamttext, dass dieses Gebetskapitel isoliert und gut erkennbar vom Rest des Textes

heraustritt.

5.2 Buch II: Conclusio libri secundi, Kapitel 24 (V 17-46)

5.2.1 Inhalt/ Thematik des Gebets

Bitte um Bewahrung vor der Siinde

Ein Grofteil dieses langen Gebets wird vom Themenfeld der Stinde beherrscht. In den Versen
21 bis 37 kommen verschiedenste Bitten und Gedanken hinsichtlich der Siindhaftigkeit des
Menschen vor. So wird zundchst um die Reinigung der Gedanken gebeten und um die
Bewahrung vor jeglicher Frevelhaftigkeit, um bésen Absichten zu widerstehen:

21 Giréino uns thia githanka, / wir birun thine scdlka,

22 mit ginadono ginuhti / fon suntono suhti;
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23 Halt unsih in notin / fon allen widarmuatin,
24 thaz muazin wir biwdnkon / then abahen githankon!

25 Biscirmi unsih in thrati / fon alleru undati, (Buch 11, 24, 21ff))

Die Bitte um Bewahrung vor der Siinde und um Schutz vor Fehlern wird in den
nachfolgenden Versen weiter ausgefiihrt und variiert. Hinzu kommt eine Bezugnahme auf
Gottes Gebote beziehungsweise Worte und seine Lehre (vgl. die Bergpredigt in den Kapiteln
16 bis 23 des zweiten Buches), welche sich auf das Tun der Menschen auswirken sollen:

26 fon égislichen suhtin / mit thines selbes mdhtin!

27 Thinu wort hiar obana, / thi uns zéllent alla rédina --
28 tharazua firlih uns muates / joh huges filu guates;

29 Firlth uns, druhtin, dllen, / thaz wir thaz thin io wollen,
30 mit wérkon io irfillen / thaz thinu wort uns zéllen;

31 Thaz wir tharzua huggen, / in hérzen uns iz léggen,

32 wiht es ni firléiben / ni wir iz thar gikleiben! (Buch 11, 24, 26 ft.)

Abschliefend zum Teil {iber die Siindhaftigkeit wird noch einmal darum gebeten, dass Gott
alle Siinden vertreiben soll und thiz, womit erneut konkret Bezug auf Gottes Wort / die

Bergpredigt genommen wird, im Gemiit befestigen solle:
33 Firdrib fon uns in thrati / allo missodati,

34 thiz féstino uns in muate, / theiz uns irge zi guate, (Buch 11, 24, 33f.)

Beendet wird der Abschnitt zur Siindhaftigkeit dann mit einer Bitte darum, immer der
Botschaft des Herrn entsprechend zu handeln, und dass das Bose weichen und die Botschaft

Gottes nah sein moge (vgl. Buch 11, 24, 35ft.).

Insgesamt ldsst sich noch feststellen, dass sich dieser inhaltliche Abschnitt durch eine
Vielzahl an Ausdriicken, die mit dem Themenfeld der Siinde zusammenhingen, auszeichnet:
Giréino (gireinon: reinigen, sdubern, ldutern, siihnen; Vers 21), suntono (sunton: siindigen,
siindigen gegen, sich vergehen; Vers 22), suhti (suht. ,,Sucht”, Krankheit, Leiden, Seuche,
Pest, Unheil, Verderben; Vers 22), widarmuatin (widarmuoti: Ungemach, Ungliick, Unrecht,
Schaden, Verfolgung, Ungerechtigkeit, Krinkung, Argernis; Vers 23), undati (untat: Untat,
Ubel, Siinde, Unrecht, Ubeltat, Makel; Vers 25), égislichen suhtin (egislih: furchtbar,
schrecklich, furchterregend, grésslich, scheuBlich, ehrfurchtgebietend; suht: ,,Sucht®,
Krankheit, Leiden, Seuche, Pest, Unheil, Verderben; Vers 26), missodati (missitat. Missetat,
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Fehler, Vergehen, Verstofl gegen eine Norm, Verstofl gegen ein Gebot, Siinde, Fehltritt; Vers
33) und scddo (skado: Schaden Ubel, Nachteil, Verderben, Unheil; Vers 37).49

Aufnahme ins Reich Gottes

Der zweite inhaltliche Schwerpunkt des Gebets liegt in der Bitte um Aufnahme ins Reich
Gottes beziehungsweise in der Bitte um ewige Freude bei Gott und den Seinen. Diese Bitte
kniipft an den Gedanken gemifl den Worten des Herrn gut zu handeln an und leitet so {liber
zur Bitte um das ewige Leben bei Gott, seinen Dienern und Engeln:

38 joh mit thiu giwerkon / thaz thu uns es muazis thankon;

39 Thaz wir manahoubit / zi thinen sin gifilagit,

40 thie thionost thin hiar datun, / so sie thih, druhtin, batun;

41 Joh wir wesen blide / in themo éwinigen libe,

42 mit scalkon thinen iamer / (wir ni géron wihtes mér),

43 Mit éngilon thinen, / thaz wir then wéwon miden, (Buch 11, 24, 38 ff.)

Das Gebet endet mit einer sehnsiichtigen Bitte danach, Gott fiir alle Zeit verherrlichen zu
konnen und schlieft mit einem Amen ab:

44 in himilriche in rihti / in thineru gisihti;

45 Fon éwon unz in éwon / mit then drutselon,

46 fon worolti zi worolti / sin thih iamer lobonti! Amen.

Explicit liber secundus. (Buch 11, 24, 44ft.)

Auch die Anfangsverse 17 bis 20 des Gebets konnten unter dem thematischen Schwerpunkt
rund um die Aufnahme ins Reich Gottes gesehen werden. So wird darin etwa eine Bitte um

Schutz, vor dem Ungliick von Gottes Seinen getrennt zu werden, formuliert:
17 Dua druhtin uns zi nizze, / thaz uns iz wola sizze;

18 biscirmi unsih thes léides, / fon thinen ni giscéides,

19 Thaz wir ni bifallen / fon thinen liobon allen,

20 fon selben druten thinen, / thia zdla wir bimiden! (Buch 11, 24, 17ff)

5.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

* vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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Otfrid betet innerhalb dieses ausfiihrlichen, langen Gebets nicht alleine sondern schlief3t die
Gemeinschaft der Glidubigen beziehungsweise die Leser- / Horerschaft mit ein. Alle Bitten

sind in der ersten Person Plural formuliert und richten sich an Gott.

Art der Anrede

Die Anrede Gottes erfolgt direkt, er wird in der zweiten Person Singular angesprochen. Die
Anrede mit druhtin kommt nur einmal innerhalb dieses Gebets vor und zwar gleich zu Beginn

des Gebets in Vers 17.

5.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Man konnte das abschlieBende Gebet des zweiten Buches als ein kollektives,
gemeinschaftliches Gebet sehen. Die darin vorkommenden Themen sind relevant fiir alle
Menschen. Man kann dieses Gebet also durchaus unter dem Licht einer gemeinsamen,
erbauenden Lektiire sehen, die die Menschen eventuell néher zu Gott und dem ewigen Heil

bringen soll.

Hartmann sieht in einigen Stellen der Evangelienharmonie, unter anderem auch in der
Gebetsstelle von Buch 11, Kapitel 24, 17f. Ahnlichkeiten zu den Psalmen, wo sich Erzihlung
und Gebet oft unvermittelt abwechseln oder inecinander iiberflieBen und betont dabei: ,,Wie
dem Psalmisten geht es ihm um die Schaffung einer meditativen Grundhaltung aufseiten
seiner Rezipienten, seien sie Leser oder Zuhorer.“>® Somit lsst sich also fiir dieses Gebet
auch eine meditative Funktion festhalten aufgrund der Konstellationen von Narration und

Gebet.

Funktion des Gebets im Text

Das Gebet endet mit einem Amen, dem die Worte Explicit liber secundus nachgestellt sind.
Somit handelt es sich bei diesem Gebet recht eindeutig um den Abschluss des zweiten Buches.
Innerhalb des Gebets wird jedoch nicht eine Art Riickschau auf das gesamte zweite Buch
vollzogen, sondern vor allem wird Bezug genommen auf die letzten Kapitel, ndmlich die
Kapitel 16 bis 23, welche die Bergpredigt zum Inhalt haben. So werden innerhalb des Gebets
Verweise auf schon Geschriebenes aus dem zweiten Buch gemacht, womit

naheliegenderweise die ausfiihrliche und mehrere Kapitel einnehmende Bergpredigt gemeint

5 Hartmann, Heiko 2014, S. 160.
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sein wird. Einmal sehr direkt und offensichtlich, wenn Otfrid auf die oben genannte Gebote /

Worte verweist:

27 Thinu wort hiar 6bana, / thi uns zéllent alla rédina -- (Buch 11, 24, 27)

Weiters ist mit thiz in Vers 37 wohl ein weiterer Verweis auf die Botschaft der Bergpredigt

eingeschrieben:
37 Ther scado fliehe in gahe, / joh thiz sih uns io nahe, (Buch 11, 24, 37)

5.3 Buch III: Moraliter, Kapitel 26 (V 70)

5.3.1 Inhalt/ Thematik des Gebets

Schilderung der Freuden des ewigen Lebens mit anschlieBender Bitte um Christi Segen

In den letzten Versen des Auslegungskapitels Moraliter gibt es eine Schilderung der Freuden
des ewigen Lebens, worin man gewissermallen einen versteckten Wunsch oder vielleicht
sogar versteckte Bitte um die Aufnahme ins Himmelreich sehen kénnte (Vers 61 bis 69). Ein

eigentliches Gebet findet sich dann erst in Vers 70:

70 so siz ouh uns allen / mit Kristes selbes willen! Amen.

Explicit liber tertius. (Buch 111, 26, 70)

Hier ruft Otfrid dann abschlieend fiir alle, also die Gemeinschaft der Glaubigen, den Segen
Christi herab.

5.3.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In dem abschlieBenden Gebetsvers ruft Otfrid fiir sich und die Gemeinschaft den Segen
Christi herab. Betende Personen sind somit Otfrid und die Gemeinschaft der Glaubigen und

die Instanz an die sich gewendet wird, ist Krist.

Art der Anrede

Die Anrede geschieht indirekt, indem Otfrid die ewigen Freuden an Kristes selbes willen

geknliipft sieht, Gott beziehungsweise Christus jedoch nicht direkt angerufen wird.

5.3.3 Funktion des Gebets
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Funktion des Einzelgebets

Auf die Thematisierung des Todes Christi fiir die Menschen und die Schilderung der ewigen
Freude folgt dann ein Ruf um Christi Segen fiir alle. So gesehen konnte die Funktion dieses
kurzen Einzelgebetes in einer gemeinschaftlichen Funktion liegen, um auf diese Weise der

Leser- / Horerschaft zu verdeutlichen, dass sie Teil des kiinftigen Heils sein kann.

Funktion des Gebets im Text

Die Schilderung der ewigen Freude im Himmelreich, die dem Gebetsvers in Vers 70
vorangeht, kniipft an an eine Art Erinnerung oder Mahnung, dass Christus fiir die Menschen
gestorben ist. Somit ist das Gebet in der letzten Zeile eng verwoben mit dem
Auslegungskapitel Moraliter und damit auch mit dem vorhergehenden Kapitel 25, das vom

Beschluss der Obrigkeit Christus zu téten, handelt.

Die Gebetszeile, die mit einem Amen endet, stellt also einen offensichtlichen Schluss von
Buch III dar, wiewohl in dem Gebet nicht im Speziellen Bezug genommen wird auf das dritte
Buch. Auffallend ist jedoch, dass das dritte Buch mit mit Kristes selbes willen! (Buch III, 26,
70) endet und die Praefatio des dritten Buches mit Mit selben Kristes segenon (Buch 111, 1, 1)
beginnt, wodurch mit den Rufen nach Christi Segen ein Rahmen um das Buch III gebildet

wird.>!

5.4 Buch 1V: Moraliter, Kapitel 37 (V 30)

Dieses kurze Gebet im Schlusskapitel des vierten Buches besteht nur aus einem Halbvers,

welches aber hier dennoch in aller Kiirze betrachtet werden soll.

5.4.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um den guten Willen / Eifer

Der Vers, in dem eine sto3gebetartige Bitte zum Ausdruck kommt, lautet folgendermafen:

30 mit érnusti snéllo / (thaz due uns ther guoto willo!); (Buch 1V, 27, 30)

Dieser Ruf nach dem guten Willen (willo = nhd. Wille, Wunsch, Verlangen, Neigung, Willkiir,
Wollen, Wohlgefallen, Eifer, Entschluss, freie Entscheidung, Gewolltes, Sentenz, Vorhaben,

S vgl. Thelen, Christian 1989, S.142.
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Vorsatz, Absicht) * bezieht sich auf die unverziigliche und ernsthafte angestrebte

Verkiindigung der Frohen Botschaft, dass Christus auferstanden ist vom Grab:
31 Giduemes lutmari / ménnisgon in wari,

32 thaz worolt wizzi thaz guat / thaz Krist fon themo grabe irstuant; (Buch IV, 37, 31f.)

5.4.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid betet zu einer nicht genannten héheren Instanz, naheliegenderweise zu Gott. Durch das
Pronomen ,,uns* schlief3t er die Gemeinschaft der Gldubigen mit ein in diesen Ruf und erbittet

den guten Willen fiir alle und nicht nur fiir sich.

Art der Anrede

Die Anrede erfolgt stoBgebetartig und indirekt.

5.4.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Es handelt sich um einen kurzen, stoBgebetartigen Einschub, der eindeutig das Publikum mit
einbezieht. Vielleicht soll dem Publikum damit gezeigt werden, dass sie involviert und
gewissermallen mitverantwortlich sind in Bezug auf die Verkiindigung der frohen Botschaft
der Auferstehung. Damit wiirde dem Gebet eine kollektive, gemeinschaftliche Funktion

zugrunde liegen.

Funktion des Gebets im Text

Mit dem StoBgebet in Vers 30 werden ein kurzer Einschub und eine Unterbrechung im Text
gesetzt. Interessant ist, dass in der fiir diese Arbeit verwendeten Ausgabe des Primértextes,
herausgegeben von Erdmann, diese Bitte in Klammern gesetzt ist. Was sicherlich nicht die
Nichtigkeit oder Unverbindlichkeit der Bitte betonen soll, sondern vielleicht um die Bitte
dadurch erst recht hervorzuheben oder moglicherweise auch um den eigentlichen Textverlauf
nicht zu sehr zu storen.

Nach dem Gebetsausruf folgen dann noch mehrere Verse bevor das vierte Buch endet. Als

Abschlussgebet fiir das vierte Gebet kann dieser kurze Ausruf somit nicht gesehen werden,

32 vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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obwohl er im letzten Kapitel des vierten Buches auftaucht. Das ans Ende gesetzte 4Amen und

das daran ankniipfende Explicit liber quartus markieren dann erst den Buchschluss.
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6. Die Kapiteleingangsgebete

6.1 Buch III: Spiritaliter, Kapitel 7 (V 1-4)

Die Auslegung Spiritaliter in Kapitel sieben des dritten Buches beginnt mit einem kurzen

Gebet, welches sich tiber vier Verse erstreckt.

6.1.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um verstindliche, korrekte Auslegung

Otfrid bittet Gott in diesem kurzen Gebet darum, dass er ihm gnidig sein solle und ithm
sowohl den Verstand als auch das Gespiir geben solle, um den Gott gewogenen Dienern durch
die geistliche Auslegung zu erkléren, was eine Speisung durch Gott bedeutet:

1 Druhtin min ther guato, / nu rihti mih gimuato,

2 zi thisu mir then hugu dua / joh thaz hérza tharzua,

3 Thaz ih hiar gizéine / waz thiu thin gouma meine,

4 mit géistlichen rédinon / then thinen liobon thégenon. (Buch 111, 7, 11f.)

6.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In diesem Gebet spricht Otfrid zu Gott, es kommen keine anderen betenden Personen und

auch keine anderen Instanzen, die angesprochen werden, vor.

Art der Anrede
Es findet bei diesem Gebet eine direkte Anrede an den druhtin statt. Auffallend hierbei ist,

dass das Wort druhtin zum einen mit dem Possesivpronomen min und zum anderen mit dem
Adjektiv guato verkniipft wird. Darin konnte man eine eher personliche und gefiihlvolle
Aufladung der Anrede sehen.

6.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Gott soll Otfrid bei einer verstdndlichen und korrekten Auslegung fiir die Gemeinschaft der
Gléaubigen helfen. Es scheint ihm dabei weniger darum zu gehen, dass er Hilfe brauchen

wiirde, den Bibelbericht richtig auszulegen, sondern eher darum, dass er die Auslegung so
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zustande bekommt, dass sie von der Gemeinschaft der Glaubigen auch verstanden wird.
Dadurch entsteht moglicherweise der Eindruck fiir die Leser- / Horerschaft, dass es Otfrid ein
grofles Anliegen ist, auch das Publikum vollkommen am Wort Gottes teilhaben zu lassen.
Man konnte dies auch dahin gehend interpretieren, dass der Eindruck evoziert werden soll,
dass Gott mehr oder weniger durch Otfrid unmittelbar zu ihnen spricht, weil ja die Auslegung
durch Otfrids Gebete direkt von Gott unterstiitzt zu sein scheint. Diese Gedankengidnge hatten
natiirlich eine Aufwertung seiner Dichtung zur Folge, da die Menschen diese unmittelbar im

Licht der Unterstiitzung Gottes sehen wiirden.

Funktion des Gebets im Text

Die Funktion des Gebets im Text ist eine einleitende fiir das Kapitel Spiritaliter, also fiir die
Auslegung des Bibelberichts. Somit ist das Gebet auch auf das Engste verbunden mit dem

vorangehenden Kapitel, das von der Speisenvermehrung handelt.

6.2 Buch I1I: Spiritaliter, Kapitel 21 (V 1-6)
Wie im Kapitel sieben des dritten Buches kommt auch zu Beginn des Auslegungskapitels 21
ein kurzes Gebet vor.

6.2.1 Inhalt/ Thematik des Gebets

Bitte um verstindliche, korrekte Auslegung

Otfrid bittet Gott darum, erkldren zu konnen, wen der blinde Mann aus dem Bibelbericht von

Kapitel 20 mit dem suntoloso man, der den Blinden von seiner Blindheit geheilt hat, meint:

1 Firlihe mir nu selbo Krist, / ther unser liobo druhtin ist,
2 thaz ih nu hiar giméine, / wénan ther man bizeine

3 Ther blinter ward giboraner / joh wiht ni mohta séhan ér,
4 er ther suntoloso man / thaz horo in thiu ougun giklan;

5 Er ér zi thiu iz gifiarta, / mit hanton sinen ruarta

6 thes bétalares ougon,/ thaz ér sid mohti scowon. (Buch 111, 21,1 ff.)

Es folgt auf das eigentliche Gebet in den ersten beiden Versen eine Beschreibung des blinden
Mannes und der Handlung Christi, wie er dem Mann /6ro (Schlamm, Schmutz, Erde, Brei)5 3
auf die Augen strich und ihn auch beriihrte mit seinen Handen (Buch III, 21, 3ff.). Das Thema

der Heilungen kommt auch im FEingangsgebet von Buch III vor, wo diese jedoch

>3 vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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gewissermallen mit dem Inspirationsprozess gleichgesetzt werden, was hier nicht der Fall ist:
,2Anders als die Heilungen des Stummen und des Lahmen fa3t Otfrid die des Blindgeborenen
nicht als einen der Inspiration vergleichbaren Vorgang auf und aktualisiert sie nicht fiir seine

Situation.*“>*

6.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In diesem Gebet wendet sich bloB Otfrid an Gott. Dennoch wird Gott in Vers eins unser liobo
druhtin genannt, womit zumindest sehr indirekt auch andere Personen mit hinein genommen

werden.

Art der Anrede

Die Anrede erfolgt indirekt in der dritten Person Singular. Dennoch wirkt die Anrede recht
gefiihlvoll, da druhtin mit dem Adjektiv liobo und dem Possesivpronomen unser verbunden
1st. Zu erwiahnen ist auch noch, dass in der Anrede sowohl Krist als auch druhtin vorkommen.

Christus wird ndmlich als der genannt, der der liebe Herr ist.

6.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Wie auch im Gebet des Spiritaliter Kapitels sieben findet sich hier eine Bitte um korrekte
Auslegung und damit verbunden vor allem um die Befdhigung, fiir die Gemeinschaft der
Gléaubigen verstdandlich erkldren zu konnen. Dies verdeutlicht, dass Otfrid auch das Publikum
unbedingt und vollkommen an den Botschaften Gottes teilhaben lassen will.

Man konnte die Funktion dieses Einzelgebets auch dahin gehend interpretieren, dass bei der
Leser- / Horerschaft der Eindruck evoziert werden soll, dass Gott durch Otfrid unmittelbar zu
ihnen spricht. Denn die Auslegung erscheint durch Otfrids Gebete, die sich auf eben jene
beziehen, in einer direkten Verbindung zu Gott und seiner Unterstiitzung zu stehen. Diese
Gedankengénge hitten natiirlich eine aufwertende Funktion hinsichtlich seiner Dichtung zur

Folge, da die Menschen diese so unter dem Eindruck der Unterstiitzung Gottes sehen wiirden.

Funktion des Gebets im Text

5% Thelen, Christian 1989, S. 149.
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Das Gebet hat eine einleitende Funktion fiir das Auslegungskapitel Spiritaliter. Es hingt
natiirlich auch mit dem vorangegangenen Kapitel 20 zusammen, da das Kapitel Spiritaliter
dessen Auslegung ist und somit auch schon im einleitenden Gebet Aspekte aus dem vorigen

Kapitel aufgegriffen werden.
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7. Die Kapitelschlussgebete

7.1 Buch I: Exsurgens autem Maria abiit in montana, Kapitel 6 (Vers 15-18)

7.1.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Heiligenanrufung: Lobpreisung des Johannes

Otfrid fordert nach einem Bericht iiber die Begegnung von Maria und Magdalena (Buch I, 6,
Vers 1 bis 14) zu einem gemeinsamen Gesang auf (Vers 15). In diesem wird dann Johannes
angerufen (Vers 16 bis 18). Die Verse 16 bis 18 preisen Johannes als Propheten:

15 Nu singemes dlle / mannolih bi barne:

16 wola kind diuri, / forasago mari!

17 Wola kind diuri, / forasago mari!

18 ja kundt er uns thia héili, / er er giboran wari. (Buch I, 6, 15ft.)

Johannes wird also mit einem wiederholenden Lobpreisungsruf bereits im Mutterleib als

Prophet gefeiert.

7.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Bei diesem Gebet handelt es sich um eine sehr spezielle Kommunikationssituation. Die
Instanz, die angerufen wird, ist ausnahmsweise nicht Gott, sondern ein Heiliger, ndmlich der
Prophet Johannes. Aullerdem betet Otfrid nicht alleine zu ithm, sondern fordert die Leser- /

Horerschaft zu einem gemeinsamen Gesangsgebet auf.

Art der Anrede

Wirft man einen Blick in die Ubersetzung von Vollmann-Profe, so lisst sich feststellen, dass
sie die Verse 16 und 17 in der zweiten Person Singular (Heil dir, teures Kind, beriihmter
Prophet! )™ iibersetzt. Naheliegender wire aber vielleicht eine Ubersetzung in der dritten
Person Singular’®, da somit bruchlos an Vers 18 angekniipft werden kénnte, wo von Johannes

eindeutig in der dritten Person Singular gesprochen und dieser somit indirekt angeredet wird.

> vgl. Vollmann- Profe, Gisela 1976. S. 212.
56 vgl. zum Beispiel Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. 38.

43



7.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Hinsichtlich der Funktion des Einzelgebets muss der chorhafte Charakter des Gebets erwihnt
werden, der darauf hindeuten konnte, dass die Funktion darin liegt, das Publikum zu einem
gemeinschaftlichen kurzen Gebet beziehungsweise Gesang aufzufordern, was Hinweise auf
eine gesangsartige Rezitation der Werkes sein konnten. So nennt Hartmann dieses Gebet
einen rhythmischen ,,Bittruf, der zum Lobpreis auffordert, d.h. die Ebene der biblischen

57

Erzdhlung verldsst und sich direkt an Otfrids Zuhorer richtet.“”” Hartmann betont weiters,

58

dass die Erzéhlung iibergeht in ein ,kollektives Gebet“™ und dass die ,,Grenze zwischen

erzihlter Heilsgeschichte und Publikum verschwimmt“.”’
Auch Haubrichs geht in eine dhnliche Richtung und hebt bei diesen Gebetsversen vor allem
die performative Haltung, bei der eine beschriebene Handlung auch zugleich ihr Vollzug ist,

indem zum Gebet beziehungsweise Gesang aufgefordert wird, hervor.*

Die Frage, die sich an dieser Stelle auch stellt, ist, wieso innerhalb der Evangelienharmonie
Heilige angerufen werden, da die ausschlieBliche Hinwendung zu Gott innerhalb einer

Evangelienharmonie nahe liegender wire:
Tatsdchlich wire die Anrufung Johannes des Tdufers und Marias plausibler in einem kurzen
geistlichen Lied etwa nur iiber den Besuch Marias bei Elisabeth, in dessen Mittelpunkt eindeutig
Maria und Johannes stiinden, als in einer Evangelienharmonie, in der jedes Kapitel die Offenbarung
der erlosenden Gnade Gottes intendiert, so daB das Gebet zu Gott ndher liegt als eine

Heiligenanrufung.®’

Damit sind nun auch jene Vermutungen aufgeworfen, die davon ausgehen, dass die Kapitel
sechs und sieben aus Buch I auf selbstindige, voraus liegende Dichtungen zuriickgehen. So
betont etwa Vollmann-Profe, dass es sich mdglicherweise um Ubernahmen aus Dichtungen
Otfrids handelt, die dem Evangelienbuch voraus liegen.®> Weiters weist Vollmann-Profe auf
Beziechungen zum Lobgesang des Rapertus auf den hl. Gallus beziehungsweise zum

Petruslied hin® und kommt zu dem Schluss, dass es hochst wahrscheinlich ist, dass ,,die

7 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. 38.

¥ Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. 38.

59 Hartmann, Heiko: Evangelienbuch Band 1, 2005, S. 38.

80 vgl. Haubrichs, Wolfgang: Ludwig der Deutsche und die volkssprachige Literatur. In: Hartmann, Wilfried
(Hrsg.): Ludwig der Deutsche und seine Zeit. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2004, S. 209.
®! Thelen, Christian 1989, S. 159.

62 vgl. Vollmann-Profe; Gisela 1976, S. 214.

63 Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 214.
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Kapitel 1, 6f. urspriinglich als FEinzellieder (als Einzellied?) mit wahrscheinlich

paraliturgischer Funktion geschaffen wurden.“®*

AuBlerdem muss betont werden, dass die Tatsache, dass Otfrid Heilige anruft und so
gewissermallen hinter sich und seinem Werk versammelt, die Funktion haben konnte, einmal
mehr die Nihe seines Werkes zum Gottlichen zu betonen, indem er Heilige anruft, wodurch

die Dichtung aufgewertet werden konnte.

Funktion des Gebets im Text

Das Gebet ist am Ende des Kapitels platziert. Es hat somit eine abschlieBende Funktion fiir
eben jenes Kapitel. In einem gemeinschaftlichen Gebet wird Johannes angerufen und
gepriesen, was natiirlich auf den Inhalt des Kapitels zuriickzufiihren ist. Das Gebet greift
somit Aspekte des vorangehenden Bibelberichts auf und ist somit eng verwoben mit dem
Kapitelinhalt. Auch muss betont werden, dass es aufgrund seiner einzigartigen Form eine

starke Zasur innerhalb des Textverlaufes darstellt.

7.2 Buch I: De cantico sanctae Mariae, Kapitel 7 (Vers 25-28)

7.2.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Heiligenanrufung: Bitte um Fiirsprache Christi

Die vier Gebetsverse in Buch I, Kapitel 7, Vers 25 bis 28 sind in vielerlei Hinsicht dhnlich zu
jenen im vorangehenden Kapitel. Auch hier wird in insgesamt vier Versen die Leser- /
Horerschaft zum Gebet aufgefordert. Und zwar wird zum einen Maria und zum anderen
wieder Johannes angerufen. Die Verse zu Johannes, also Vers 27 und 28 sind nicht wie jene
Verse zu Maria ausdriicklich als Bitte formuliert, sondern sind als Feststellung seines
Vertrauens auf die Fiirsprache Christi zu sehen, denn als Vertrauter Gottes kann er die Gnade
Gottes fiir die Beter erwirken:®

25 Nu férgomes thia thiarnun, / sélbun sancta Mdariun,

26 thaz si uns allo worolti / si zi iru sune wegonti.

27 Johannes druhtines drut / wilit es bithihan,

28 thaz er uns firdanen / giwérdo gindadon. (Buch 1, 7, 251f.)

64 Vollmann-Profe, Gisela 1976, S. 214.
65 vgl. Thelen, Christian 1989, S. 157f.
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Die Anrufung von Heiligen im Himmel um ihre Fiirbitte bezeichnet Schlosser als einen

Sonderfall der flirbittenden Gemeinschaft und sie betont dabei:
Die Kirche besteht nicht nur aus jetzt auf Erden lebenden Gliedern, sondern zu ihr gehdren auch die
»schon vollendeten Gerechten™ (Hebr 12,23). Heilige in diesem Sinn sind Menschen, die ihre Liebe
zum Heil anderer bewiesen haben. Seit dltester Zeit ist sowohl die Fiirbitte der lebenden fiir die
verstorbenen Glieder bezeugt, wie auch die Anrufung bereits Heimgegangener, vor allem der

Miartyrer, um ihre Fiirbitte %

Somit nimmt Otfrid hier eine Tradition auf, in der Heilige angerufen werden und um die
Fiirsprache Gottes gebeten werden.
Beziiglich der Anrufung der Maria sei noch erwdhnt, dass Maria innerhalb der

Kirchengeschichte eine besondere Verehrung zukommt,
die man als ,,Hyperdulie“ bezeichnet, d.h. eine Verehrung, welche die der {ibrigen Heiligen
iibersteigt, aber in keiner Weise mit der Verehrung Gottes selbst zu vergleichen ist (...). Der Grund

dafiir ist Marias auBergewdhnliche Beteiligung am Heilswerk Christi (...).""

In der Tat wird die heilige Maria in diesem Gebet als Jungfrau (thiarnun) angerufen, was auf
ihre besondere Rolle innerhalb des heilsgeschichtlichen Ereignisses der Geburt Christi
hindeutet und sie somit besonders verehrungswiirdig unter den Heiligen macht.

7.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid fordert, wie in den Schlussversen von Kapitel sechs, die Horer / Leser dazu auf, mit
ihm gemeinsam zu beten. Maria und Johannes sind die Personen, an die sich Otfrid und die

Gemeinschaft wenden.

Art der Anrede

Die Anrufung an Johannes und Maria geschehen indirekt und nicht direkt. So wird
beispielsweise in Vers 28 Johannes als eine Art Stellvertreter um Flirsprache bei Gott gebeten
und zwar indirekt in der dritten Person Singular. Auch die Anrufungen an Maria geschehen in

der dritten Person Singular.

66 Schlosser, Marianne 2015, 110f.
67 Schlosser, Marianne 2015, S. 111.
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7.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Dieses Gebet markiert ebenso wie jenes aus Buch I, Kapitel 6, Vers 15 bis 18, durchaus eine
gewisse Unterbrechung innerhalb des Gesamttextes, vor allem durch die direkte Aufforderung
zum Gebet. Es stellt also eine sehr eindeutige Zasur dar, was Vermutungen (wie auch beim
vorangehenden Kapitel) hinsichtlich einer kollektiven und moglicherweise gesangsartigen
Rezitation des Werkes nahelegen konnte.

Auch sei an dieser Stelle auf die Ausfiihrungen in Kapitel 7.1.3 verwiesen, wo die
Moglichkeit, dass diese Gebetsverse auf andere Dichtungen zurlickgehen, nédher erldutert
wurde und eine paraliturgische Funktion angesprochen wurde. Haubrichs betont vor allem
beziiglich Vers 27 (Johannes druhtines drut / wilit es ):

Wabhrscheinlich haben wir eine Universalformel vor uns, die mit wechselnden Heiligennamen

aufgefiillt werden konnte. Und in der Tat findet sich die Formel - leicht abgewandelt - wieder in

einem anderen ausfiihrlicheren, mehrstrophigen Gebilde, dem Freisinger Petruslied (...).68
Eine weitere Funktion dieses Gebets liegt moglicherweise auch darin, dass Otfrid mit diesem

Gebet einmal mehr die Nihe seines Werkes zur Gottlichkeit betont, indem er Heilige hinter

sich versammelt und anruft.

Funktion des Gebets im Text

Ahnlich wie das Gebet aus Buch I, Kapitel sechs hat auch das Gebet aus Kapitel sieben eine
abschliefende Funktion fiir das Kapitel und ist eng mit diesem verwoben. Auch stellt es aber

eine starke Unterbrechung im Textverlauf dar, aufgrund seiner besonderen Form.

7.3 Buch I: Exiit edictum a Caesare Augusto, Kapitel 11 (V 39-54, V 61f)

Im Kapitel elf des ersten Buches, ,,welches das zentrale heilsgeschichtliche Ereignis der
Geburt Christi in poetischer Gestalt und pneumatischer Interpretation vergegenwirtigt“®,
finden sich gegen Ende des Kapitels einige Gebetsverse. Auf die Nachdichtung des
Evangeliums (Vers 1-54) folgt dann ein deutender Abschnitt mit dem Titel Mystice (Vers 55-

62). In beiden Abschnitten des Kapitels finden sich jeweils Gebetsverse.

5 Haubrichs, Wolfgang 2004, S. 210.
% Ernst, Ulrich: Poesie als Kerygma. Christi Geburt im ,Evangelienbuch® Otfrids von Weissenburg. In: Beitrage
zur Geschichte der deutschen Sprache und Literatur (Vol. 95). Tiibingen: Niemeyer 1973, S. 126.
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7.3.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Marienpreis

In den Versen 39 bis 54 wird Maria gepriesen. Von Vers 39 bis 46 wird Maria vor allem als
Mutter Jesu gepriesen und das Verhiltnis zu ihrem Sohn wird dargelegt, wenn davon
geschrieben wird, dass Christus die Brust kiisste (Vers 39), dass Maria ihn zudeckte (Vers 40),
ihn in den Schlaf wiegte und neben ihm lag (Vers 42), ihn einhiillte (Vers 43) und das Bett

mit ihm teilte (Vers 44). Der erste Teil des Marienpreises endet dann mit folgendem Lob:

45 Salig thiu nan wérita, / than imo frost derita;

46 arma joh hénti / inan hélsenti! (Buch 1, 11, 45f.)

Ernst nennt die Verse 39 bis 46 eine ,,sentimentale Schilderung® und betont die durch
Innigkeit ausgezeichnete Beziechung zwischen Mutter und Kind. ° Er treibt seine
Interpretation dieser Verse sogar so weit, dass er die Kindersprache darin zu sehen glaubt:
,2Durch die Verwendung von Hapaxlegomena und die geschickte Einsetzung der
lautmalerischen 7-Laute schafft der Dichter in kiinstlerisch-eindrucksvoller Weise Anklénge

an die Kindersprache.«’"

Ab Vers 47 findet ein gewisser Umschwung hinsichtlich der Lobpreisung Marias statt. Es
steht nicht mehr ihr besonderes Verhéltnis zu Jesus im Fokus, sondern vielmehr wird auf ihre
Vollkommenheit, die niemand angemessen loben kann und die Tatsache, dass sie den
himmlischen Herrn geboren hat, aufmerksam gemacht:

47 Er nist in érdringe / ther ira Iob irsinge,

48 noh man io so gimuati, / ther irzélle ira guati;

49 Dag inan ni rinit, / ouh sunna ni biscinit,

50 ther iz io bibringe, / thoh er es biginne!

51 Wanta ira sun guato / diurit sia gimuato,

52 ist ira lob joh giwaht, / thaz thu irrimen ni maht;

53 Muater ist si maru, / joh thiarna thoh zi waru,

54 si bar uns thuruhnahtin / then himilisgon druhtin. (Buch I, 11, 47 ff.)

In Zusammenhang mit der ins Zentrum geriickten Maria verweist Vollmann-Profe auf den

Adoptianismus, der eine intensive Beschiftigung mit Maria ausldste und meint:

0 vgl. Ernst, Ulrich 1973, S. 152f.
" Ernst, Ulrich 1973, S. 154.
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(...) zum einen wichst die Neigung, Maria zu verherrlichen, den Glanz ihrer himmlischen Glorie
schon auf ihr Erdenleben zu iibertragen; zum anderen zeigt sich immer deutlicher das Bestreben, ihre
menschlich-miitterlichen Ziige zur Geltung zu bringen, wobei die »Divinisierung« eher in der
theologischen Literatur sensu stricto, die »Humanisierung« eher in der Frommigkeitspraxis und der

Poesie erfolgt.72

Scheffczyk meint, dass die karolingische Zeit durch eine Betonung des Gottlichen geprégt ist,
was sich durch ,ausgeprigte Ziige einer himmlisch-verklirenden Grundauffassung der

Gottesmutter, bei der die rein menschlichen Elemente zuriicktreten®”

, zeigt. Er verweist
weiters darauf, dass die Theologen, die sich mit dem Adoptianismus zu dieser Zeit
beschiftigten, eine richtige Folgerung darin sahen, die himmlischen Aspekte der Maria
herauszukehren, ,,um den adoptianistischen Nivellierungstendenzen zu begegnen und Maria

als dem Gottessohn ebenbiirtige Mutter darzustellen.«”*

In dem Marienlob im Kapitel elf von Buch I werden nun ausdriicklich beide Seiten der Maria
von Otfrid gleichermaBlen behandelt und hervorgehoben. In der ersten Hélfte des Gebets, so
schreibt Thelen,

preist er Maria zunéchst (39-46) als Mutter Jesu, wobei er ihr vertrautes Verhéltnis zu ihrem Sohn in

genrehaften Einzelheiten schildert. In der zweiten Hilfte des Gebets (47-54) preist Otfrid Maria

dagegen in ihrer Heiligkeit und Verehrungswiirdigkeit als Mutter des Gottessohnes (...).75

So ist vor allem die ausgeglichene Beriicksichtigung beider Seiten Marias, also zum einen

ihre Menschlichkeit und zum anderen ihre Heiligkeit zu bemerken.

Lob des Erlosers

Die Deutung des Evangelienberichts, die den Titel Mystice trigt, schlieft mit einem kurzen
Gebet, das sich iiber die Verse 61 und 62 erstreckt. Es wird darin Lob zum Ausdruck gebracht,
das dem Herrn als Erloser gilt, da er den Menschen in der groften Not Hilfe gebracht hat, als

sie gefesselt in den Hinden der Feinde waren:
61 Wir warun in gibéntin, in widarwerten héntin,

62 thy uns hélpha, druhtin, dati / ze thero oberostun noti! (Buch 1, 11, 61f.)

2 Vollmann-Profe; Gisela 1976, S. 193.

3 Scheffezyk, Leo: Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lehre der Karolingerzeit. Leipzig: St. Benno
Verlag GmbH 1959, S.116.

™ Scheffezyk, Leo 1959, S. 116.

7 Thelen, Christian 1989, S. 160.
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7.3.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid spricht in den Versen 39 bis 54 ein sehr ausgepragtes Marienlob aus, das heif3t die
betende Person ist Otfrid und seine Ausfiihrungen sind an Maria gerichtet. Im deutenden Teil
Mpystice dndert sich die Kommunikationssituation, da in den Gebetsversen 60 und 61 zum
Einen in die ,,Wir“-Form gewechselt wird, also die Gemeinschaft der Glaubigen wird zu den

Betenden, und zum Anderen der druhtin, also Gott, derjenige ist, zu dem gebetet wird.

Art der Anrede

Hinsichtlich des langen Marienlobes ist zu bemerken, dass es indirekt gehalten ist. So wird
Maria nicht in der zweiten Person Singular angesprochen, was sich zum Beispiel an den

Versen 43 und 45 zeigt, wo es heil}t ,,Sdlig thiu®, also ,,Selig sie.

Bei der Gebetsstelle von Vers 60f. findet sich dann eine direkte Anrede an den druhtin. Dies
konnte damit zusammenhédngen, dass durch die kontrastierende Darstellung der Maria im
Marienlob auch die Menschlichkeit beziechungsweise Géttlichkeit Christi zum Thema wird,
und mit der Anrede an den druhtin, den Erloser, die ,,gbttliche Natur des neugeborenen
Jesusknaben (...), die am Schlufl des Kapitels in erzédhlerischer Spannung voll zur Geltung

«76 betont werden soll.

kommt

7.3.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Es stellt sich nun die Frage, was die Funktion dieses ausgeprigten Marienlobes Otfrids sein
konnte. Im Marienpreis wird unter anderem die Gottlichkeit Marias angesprochen, was das
Werk einmal mehr in die Nidhe von Gott und der Heiligen riicken konnte. Es ist weiters
festzustellen, dass Otfrids Marienlob wohl ,,Ausdruck der Marienfrommigkeit seiner Zeit, die
freilich bereits auf einen Fundus von patristischer Mariologie und Mariendichtung

zuriickgreifen konnte*’’

, ist. Ernst betont dabei aber, dass Otfrid mit seinem Marienpreis seine
Vorgénger iibertrifft ,,in der poetischen Dignitit (...) und in der Intensitdt der empfindsamen

Ausgestaltung des Mutter-Kind-Verhiltnisses auf engstem sprachlichem Raum.“”® Vielleicht

" Ernst, Ulrich 1973, S. 155f.
"7 Vollmann-Profe Gisela 1976, S. 250.
8 Ernst, Ulrich 1973, S. 156.
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liegt die Funktion dieses Gebets letztlich darin, das Werk aufzuwerten mit diesem besonders

gelungenen Marienpreis, der dem Geist der Zeit zu entsprechen scheint.
Das kurze Gebet im Mystice Abschnitt hat vermutlich eine gemeinschaftliche Funktion,
mithilfe derer das Publikum involviert wird in die Gebete und letzlich auch in das

Heilsgeschehen.

Funktion des Gebets im Text

Dass in Kapitel elf ein so ausgeprdgtes Marienlob auftaucht, ist auf den Inhalt dieses Kapitel
zurlickzufiihren, da es das Ereignis der Geburt Christi behandelt. Von Vers eins bis 18 geht es
um das Gebot des Augustus, daran ankniipfend wird in den Versen 19 bis 38 die eigentliche
Geburt Jesu erzéhlt, auf welche dann ab Vers 39 das ausgeprigte Marienlob folgt. Die
Funktion des Marienlobs im Text erklért sich also aus dem vorangehenden erzéhlerischen Teil,
bei dem Maria eine bedeutende Rolle spielt.

Die beiden Gebetsverse (Vers 61 und 62) im exegetischen Abschnitt Mystice, bei dem nicht
Maria im Fokus steht, beziehen sich auf die vorangehenden Verse und nehmen schlieBlich
eine abschlieBende Funktion hinsichtlich des gesamten Kapitels ein: ,,Christi Geburt erscheint
hier als Folge des gottlichen Entschlusses zur Errettung der Menschen. Die Auslegung
beschliefit ein kurzes Lob des Erlosers, das den Dank der Beter fiir die Errettung impliziert
(..).«”

Zusammenfassend weisen die Gebetsstellen innerhalb dieses Kapitels also starke Beziige zu
den inhaltlichen Schwerpunkten des Kapitels auf und ebenso nehmen sie auch eine

abschlieBende Funktion fiir dieses Kapitel ein.
7.4 Buch I1: Recapitulatio signorum in nativitate Christi, Kapitel 3 (V 63-68)

7.4.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Schutz vor dem Teufel und um das Erbarmen / die Gnade Christi

In dem Gebet am Ende des dritten Kapitels von Buch II geht es vor allem um eine Bitte um
den Schutz vor dem Teufel:

64 er unse wéga irwente / fon themo fiante;
65 Er unsih ni bisoufe / dfter themo doufe,
66 joh tagilih biwénke, / thaz ér nan ni firsénke,; (Buch 11, 3, 64ff.)

 Thelen, Christian 1989, S. 161.
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Otfrid bittet filir sich und seine Mitmenschen darum, dass ihre Wege vom Feind weggelenkt
werden, sie der Teufel nach der Taufe nicht mehr ertrinke, und dass jeder vermeide, von ihm
versenkt zu werden. Interessant ist hierbei der Vorgang des Untertauchens, der gegensitzliche
Bedeutungen zu haben scheint und einerseits positiv, andererseits negativ konnotiert ist. *°

So hat das althochdeutsche Wort firsenken folgende neuhochdeutsche Bedeutungen:
versenken, ins Verderben stiirzen, abschlaffen, vernichten etc.®! und ist somit in der Tat stark
negativ besetzt. Worauf Hartmann mit der positiven Konnotation referiert, ist der Vorgang

des Untertauchens bei der Taufe, der innerhalb des Kapitels thematisiert wird:
53 Nu ist druhtin Krist gidoufit, / thiu sunta in uns bisoufit;

54 thaz unsih io sangta, / er dal iz thar irdrangta;

55 Nu garawemes unsih dlle / zi themo féhtanne,

56 ingegin widarwinnon / so skulun wir unsih warnon.

57 Thaz ist uns hiar gibilidot, / in Kriste girédinot:

58 gibadost thu tharinne, / er widar thir io winne. (Buch 11, 3, 53ff.)

Im Vorgang der Taufe wird das Untertauchen ins Positive umgewandelt: ,,Was uns bislang
»unter Wasser« driickte, wird nun selbst von Christus in die Tiefe gestoBen und unschidlich

gemacht. ™

Mit dieser Thematik rund um den Satan wird auch die Bitte um die Gnade und das Erbarmen
Christi verkniipft und zwar zu Beginn (Vers 63) und gegen Ende des Gebets (Vers 67).
Innerhalb des Gebets werden also Aspekte (Christus, Taufe, Teufel) aufgenommen, die im
erzdhlenden Teil des Kapitels vorkommen und dann im Gebet gewissermallen vertieft und

verinnerlicht werden.

7.4.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

% vgl. Hartmann, Heiko: Uberlegungen zum Zusammenhang zwischen Textkohérenz und Performanz bei Otfrid
von Weillenburg. In: Andersen, Elizabeth / Eikelmann, Manfred / Simon, Anne (Hrsg.): Texttyp und
Textproduktion in der deutschen Literatur des Mittelalters. Berlin, New York: Walter de Gruyter 2005, S. 190.
81 vgl. Kébler, Gerhard 1993.

*’Hartmann, Heiko: Uberlegungen zum Zusammenhang zwischen Textkohérenz und Performanz bei Otfrid von
Weillenburg. In: Hartmann, Heiko: Texttyp und Textproduktion in der deutschen Literatur des Mittelalters.
Berlin, New York: Walter de Gruyter 2005, S. 190.
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Otfrid betet fiir sich und die Gemeinschaft zu Gott beziehungsweise Christus. Die Gebete
erfolgen in der ,,Wir* - Form. Die Gemeinschaft der Glaubigen ist also definitiv involviert in

diese Gebete.

Art der Anrede

Die Anrede erfolgt indirekt in der dritten Person Singular. Christus wird zwar nicht
namentlich genannt, aber es ist natiirlich offensichtlich, dass zu ithm gebetet wird, da das
Kapitel von ihm, seiner Geburt, Kindheit und nicht zuletzt von der Versuchung durch den
Satan handelt. Im Vers 68 des Gebets heildit es beispielsweise, dass er, also Christus, den Satan

iiberwunden/ besiegt hat:
68 ther nan sélbo ubarwant, / (Buch 11, 3, 68)

7.4.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Die Funktion dieses Gebets liegt moglicherweise darin, das Publikum intensiv in das Gebet
miteinzuschlieBen, wiewohl das nicht unbedingt heiBit, dass ein aktives Mitbeten der
Gemeinschaft der Glaubigen erfolgt. Dass die Leser- / Horerschaft hier mit hinein genommen
wird ins Gebet, ist nahe liegend, da doch die Versuchung durch den Teufel und die Gnade
Christi alle betrifft. Somit kénnte man dieses Gebet durchaus in der Funktion eines

gemeinsamen, erbauenden Gebets sehen.

Was aulerdem von Interesse ist, ist die Feststellung Hartmanns, der beziiglich dieses Gebets
den Einfluss der Psalmen betont, wo sich ebenso wie bei manchen anderen Stellen von Otfrids
Evangelienbuch Narration und Oration oft abwechseln und ineinander libergehen:
Wie der Psalmist geht Otfrid unmittelbar zum Gebet {iber, insbesondere bei heilsgeschichtlich
zentralen Themen, nach eindringlichen Schilderungen und im Anschluss an exegetische
Ausfiihrungen. Erzdhlung und Gebet bilden eine Einheit und kennzeichnen Otfrid als Priester und

Katecheten (...). Wie dem Psalmisten geht es ihm um die Schaffung einer meditativen Grundhaltung

. . . L . 83
aufseiten seiner Rezipienten, seien sie Leser oder Zuhorer.

Somit konnte man also diesem Gebet eine meditative Funktion in Hinblick auf die

Rezeptionssituation zusprechen.

8 Hartmann, Heiko 2014, S. 160.
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Funktion des Gebets im Text

Dieses Gebet hat im Text zum einen eine abschlieBende Funktion fiir das Kapitel drei des
zweiten Buches, da das Gebet Aspekte des Kapitels aufnimmt, wie die AuBBergewohnlichkeit
Christi, die Taufe oder den Kampf gegen den Satan. Interessant ist auch, dass das Gebet zum
anderen eine iiberleitende Funktion auf das Kapitel vier des dritten Buches hat. So nimmt
nidmlich der letzte Halbvers des Gebets direkt Bezug auf das nachfolgende Kapitel, bei dem es
um die Versuchungen Jesu durch den Teufel geht:

68 ther nan sélbo ubarwant, / so thu thir hiar nu lesan scalt. (Buch 11, 3, 68)
7.5 Buch I1I: Moraliter, Kapitel 5 (V 19-22)

7.5.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Heilung/ Rettung (in Bezug auf die Siinden)

Das Gebet beginnt mit einer zwei Verse langen Bitte um Heilung beziehungsweise Errettung
Otfrids und seiner Mitmenschen. Zunichst bittet Otfrid in Vers 19 darum, zusammen mit
Gottes Heiligen geheilt oder gerettet zu werden. Diese Bitte wird dann gewissermallen

wiederholt in variierter Form in Vers 20, wo er davon schreibt, ihre gro3e Not zu mildern:
19 Giwerdo unsih, druhtin, héilen / mit lioben druton thinen,

20 joh uns gidua thu syazo / thio unse thurfti grozo, (Buch II1, 5, 19f.)

Diese Bitte referiert auf das Thema der Heilung von der Krankheit der Siinde, was die
Thematik des vierten Kapitels ist, zu welchem das fiinfte nun die Auslegung darstellt. So galt
Krankheit im Mittelalter als Folge von Siinde und die Zustinde von Krankheit und
Gesundheit wurden nicht als rational erkldrbar aufgefasst, sondern unter dem Willen Gottes
gesechen.® Dieses Thema, das schon im vorausgehenden Kapitel vier des dritten Buches
vorkommt und auch in den ersten Versen des dritten Kapitels eines der bestimmenden

Themen ist, wird hier also erneut, aber nur in aller Kiirze, aufgenommen.

Bitte um gutes Auskommen untereinander

In den anderen beiden Gebetsversen geht es nun darum, dass Otfrid fiir sich und die
Gemeinschaft der Gldubigen darum bittet, gut miteinander auszukommen und sich

untereinander zu lieben:

% vgl. Jankrift, Kay Peter: Krankheit und Heilkunde im Mittelalter. Darmstadt: Wissenschafliche
Buchgesellschaft 2003, S. 13.
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21 Thaz uns ni wése thaz zi suar, / wir unsih io firdragen hiar,

22 joh scono untar mdannon / io émmizigen minnon! (Buch 111, 5, 21f.)

7.5.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid betet in diesem Gebet nicht alleine, sondern fiir sich und ein ,,Uns*“ zu Gott, dem

druhtin.

Art der Anrede

Die Anrede innerhalb dieses Gebets erfolgt direkt, da Gott in der zweiten Person Singular
angesprochen wird. Einmal kommt auch eine namentliche Anrede an den druhtin (Vers 19)
VOr.

7.5.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Dieses Gebet hat eine offensichtliche und vor allem einzigartige Thematisierung der
Néchstenliebe zum Inhalt. Die Funktion dieses Einzelgebets konnte nun in einer Art
Erinnerung und tiberspitzt formuliert Mahnung an die Gemeinschaft zur Néchstenliebe liegen.
Somit liegt hier die Funktion vermutlich in einem starken Rezipientenbezug, der das
Publikum darauf aufmerksam machen soll, dass sie auch involviert sind und fiir ihr Seelenheil

verantwortlich. Auch die Bitte um Heilung / Rettung lasst diese Funktion plausibel erscheinen.

Funktion des Gebets im Text

Die Funktion des Gebets innerhalb des Texts liegt im Abschluss des Kapitels Moraliter und
somit ist das Gebet auch eng verkniipft mit dem vorhergehenden Kapitel vier, dessen
Auslegung das Kapitel fiinf darstellt. So wird das Thema der Abneigung / Antipathie der
Juden gegeniiber Jesus auch im Gebet noch einmal aufgenommen in Form der Bitte um gutes
Auskommen untereinander. Auch konnte man diese Bitte um Liebe fiir die Néchsten eventuell
in Beziehung setzen zu dem Bibelgeschehen aus Kapitel vier, wo es um den Kranken geht,
der von allen Leuten ignoriert wird und niemanden findet, der ihm ins Wasser hilft.

Auch das zweite Thema des Gebets, die Bitte um Heilung beziehungsweise Rettung, kniipft
an Aspekte des Kapitels vier und fiinf an, wenn man an die Krankenheilung und die

Ausdeutung der Krankheit als Folge der Siinde denkt. Somit ldsst sich zusammenfassend
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sagen, dass das Gebet sowohl eng verkniipft mit dem Kapitel vier als auch dem auslegenden
Kapitel fiinf zu sehen ist und somit gewissermallen fiir beide Kapitel eine abschlieende

Funktion innehat.

7.6 Buch I1I: Spiritaliter, Kapitel 7 (V 89-90)

7.6.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um rechtes Verstiandnis der Schrift

Dieses kurze Gebet kniipft an den Bericht der Speisenvermehrung aus Kapitel sechs an und

nimmt die Bildlichkeit, die Metaphern des Auslegungskapitels, in dem es sich befindet, auf:
89 Er wérd unsih gibliden / io zen goumon sinen, (Buch 111, 7, 89)

So muss das Wort goumon, welches mit Festmahl halten, speisen, etc. beziechungsweise das
damit verwandte goumo mit Kehle, Rachen, Schlund 8 {ibersetzt werden kann, aus Vers 89,
wie in den vorangehenden Versen des Kapitels, in Zusammenhang mit der geistlichen
Speisung gedacht werden und somit als rechtes Verstindnis der heiligen Schrift. So wird

beispielsweise in Vers 33f. (nicht Teil des Gebets) mit folgender Bildlichkeit gearbeitet:
33 Thie selbun fisga zeinent / waz forasagon méinent;

34 thiu gouma losget thare / so fisg in themo wage. (Buch 111, 7, 33f.)
Die Bitte um Bewahrung vor dem Hunger in Vers 90 ist erneut in der Bildlichkeit der
Auslegung der geistlichen Speisung zu denken:

90 hungere biwérien / joh ouh fon tode nerien! (Buch 111, 7, 90)

Bitte um Erlosung vor dem Tod

Auch geht es in diesem Gebet um die ewige Freude (und somit Aufnahme in das Reich Gottes)
wenn man die Ewigkeitsbezeichnung io aus Vers 89 beachtet. In Vers 90 (joh ouh fon tode

nerien) wird dann ganz explizit um die Erlosung vom Tod ersucht.

7.6.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

% vgl. Kébler, Gerhard 1993.
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Otfrid betet innerhalb dieses fiir sich und ein ,,Uns* und somit sind die Leser / Horer mit

eingeschlossen in das Gebet und Teil davon. Das Gebet richtet sich an Gott.

Art der Anrede

Die Anrede erfolgt indirekt, der Herr wird mit ,,Er* und nicht mit ,,Du* angesprochen.

7.6.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Die Funktion liegt moglicherweise darin, dem Publikum durch die Bildlichkeit der Auslegung
im Gebet noch einmal nahe zu bringen, dass die Botschaft Gottes auch fiir sie erfahrbar sein
kann. Somit konnte es sich hier um eine Funktion des Einzelgebets handeln, die vor allem in

der gemeinsamen, erbauenden Lektiire liegt.

Funktion des Gebets im Text

Dieses Gebet nimmt eine abschlieBende Funktion fiir das Kapitel ein, da noch einmal das
zentrale Thema der Auslegung, ndmlich die geistliche Speisung aufgenommen und somit
abschlielend intensiviert wird.

Auferdem ist es interessant, dass dieses Kapitel sowohl ein einleitendes als auch ein
abschliefendes Gebet hat. Dieses Spiritaliter Kapitel wird also umrahmt von zwei kurzen

Gebeten.

7.7 Buch I1I Spiritaliter, Kapitel 21 (V 29-36)

Es stellt sich die Frage, ob die genannten Verse 29 bis 36 iiberhaupt als Gebet gelten sollen,
da nicht direkt eine Bitte, ein Lob oder Dank formuliert wird, sondern eher beschreibend im
Stil der vorangehenden Auslegung fortgefahren wird. Jedoch endet besagter Abschnitt mit
einem Amen, was diese Passage wiederum im Licht eines Gebets erscheinen ldsst. So konnte
man sagen, dass es sich hierbei wohl um ein sehr indirekt formuliertes, implizites

Gebetsanliegen Otfrids handelt.

7.7.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Erleuchtung und Rettung der Menschen
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Das Gebet befindet sich im Auslegungskapitel Spiritaliter und somit nimmt es die
Bildlichkeit der Auslegung auf und ist selbstverstindlich auch eng mit dem Inhalt des
vorangehenden Kapitels 20 verbunden, welches von der Heilung eines Blinden handelt. Das
Gebet hat nun die geistliche Erleuchtung und Rettung der Menschen zum Inhalt, die mit der
Sendung des Gottessohnes zusammenhéngen:

29 Inliuht er unsih filu fram / joh er hera in worolt quam, (Buch 111, 21, 29)

In Vers 17f. des Kapitels 21 (in dem sich auch das Gebet befindet) schreibt Otfrid davon, wie
sein (Christi) Wort in einen menschlichen Leib verwandelt wurde. Haubrichs betont dazu
Folgendes: ,,(...) durch die Offenbarung der ungeschaffenen Gottnatur in der Hiille der
Geschopflichkeit, die der Inkarnierte annahm - erst durch diesen unerhorten und absolut
einmaligen Akt Gottes in der Geschichte des heilsverlorenen Menschen erfolgte die
Rettung“.*® Durch die Sendung des Gottessohnes in die Welt werden den Menschen die
Augen geoffnet, also ihre geistige Blindheit wird geheilt. Sie erkennen somit, wohin sie gehen
sollen, ndmlich auf seine Gnade zu:

30 thaz uns thiu sin guati / thiu 6ugun indati;

31 Thaz wir thaz irkantin / wara wir gangan scoltin,

32 pédin in girihti / zi sineru éregrehti; (Buch 111, 21, 30ff.)

Dieses Anliegen rund um Erleuchtung, Gnade und schlielich auch Segen und Heil wird in
den weiteren Versen fortgefiihrt und geht iiber die Offnung der Augen (Vers 33) und die
Offnung des Sinnes (Vers 35) letztendlich hin bis zu den Augen des Herzens (Vers 36), mit
denen Gott betrachtet werden soll:

33 Joh wir nan muazin scowon / offenen ougon,

34 indanemo dnnuzze, / thaz uns iz wola sizze;

35 Ofenemo muate, / theiz vns irge zi gilate,

36 mit thes hérzen ougon / muazin iamer scowon! Amen. (Buch 111, 21, 33ff.)

7.7.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In diesem Gebet betet ein ,,Wir zu Gott (Sohn). Es kommt fast in jedem Vers ein Pronomen
in der ersten Person Plural vor (vgl. V 29, 30, 31, 33, 34, 35), was das Gebet zu einem

gemeinschaftlichen und nicht einem personlichen Otfrids macht.

% Haubrichs, Wolfgang Ordo 1969, S. 222.
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Art der Anrede

Das Gebet ist nicht eindeutig als Gebet formuliert, da keine ausdriicklichen Verben des
Dankes, Lobes, der Bitte oder dergleichen vorkommen. Somit gestaltet sich die Anrede

versteckt, implizit und vor allem indirekt, ndmlich in der dritten Person Singular.

7.7.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Dieses Gebet um die Gnade hinsichtlich der Erleuchtung und Rettung der Menschen hat
vermutlich die Funktion, der Gemeinde der Gldubigen zu verdeutlichen, dass auch sie Teil des
Heilsgeschehens sein konnen. Somit ist es denkbar, dass es sich hierbei um die Funktion des

Einzelgebets als gemeinsamer, erbauender Lektiire handelt.

Funktion des Gebets im Text

Dieses implizit formulierte Gebet hat eine abschlieBende Funktion fiir das Kapitel, nicht nur
weil es formal am Ende des Kapitels steht, sondern vor allem auch weil durch das auftretende
Amen ein eindeutiger Schlussstrich gesetzt wird.

Aufgrund des impliziten Charakters dieses Gebets hebt es sich kaum von der vorausgehenden
Auslegung ab und es nimmt auch die wichtigsten inhaltlichen Punkte und Aspekte dieser
wieder auf. Somit steht das Gebet natiirlich auch in engem Bezug zu Kapitel 20, das von der
Heilung eines Blinden handelt.

AuBerdem bildet das abschlieende Gebet einen Rahmen mit dem einleitenden Gebet in den

Versen eins bis sechs fiir das Kapitel 21.

7.8 Buch 1V: Id ipsum et latrones fecerunt, Kapitel 31 (V 27-36)

7.8.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Gottes Gnade auferund von Suindhaftigkeit

Dieses Gebet hat im GroBlen und Ganzen die Bitte um Gottes Gnade zum Inhalt. Und zwar
wird um jene Gnade gebeten, die der Herr auch einem der Schicher bei der Kreuzigung

erwiesen hat:

27 Thia ginada ouh, drihtin, / dua in mir mit mahtin,

28 thia thu in thina guati / themo scachere dati. (Buch 1V, 31, 271.)
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Die Bitte um die Gnade Gottes griindet sich auf dem Eindruck beziehungsweise der

Feststellung Otfrids, ein Siinder zu sein und zwar ein noch groBerer als es der Schécher war:
29 Ih bin, druhtin, ana wan / filu harto firdan;
30 ih haben inan giaforot / joh suntono ubarkoborot.

31 Minero missodato / ist ungimezzon thrato, (Buch 1V, 31, 29ff.)

Hartmann fiihrt diesbeziiglich folgenden Gedanken aus: ,,Das Exemplum des ,guten Réubers®,
der, da er glaubt, die Gnade Christi findet, erweckt in dem siindigen Menschen die Hoffnung
auf die Erlosung. In schonungsloser Offenheit bekennt der von christlicher humilitas erfiillte
Autor, er habe den Réuber an Siindhaftigkeit iibertroffen.“®” Somit wird also durch den zwar

siindigen aber glaubigen Schicher Otfrids Hoffnung auf die Gnade Gottes gestérkt.

Das Gebet endet mit einer Bitte darum, dass Gottes Gnade nie mehr fehlen moge und Otfrid

Gottes bestédndiger Knecht sei:
35 Dua, druhtin, nu in féste, / ira furdir mir ni bréste;

36 zi worollti io ginado min. / theih si émmiziger scalk thin! (Buch 1V, 31, 35f.)

Lobpreis Gottes

Thematisch eng verkniipft mit der Bitte um Gottes Gnade ist ein kurzer Lobpreis auf eben
jene:
32 gindda thin in wara / ist harto filu méra,

33 Thiu wola iz dallaz ubarmag, / s6so ih ofto scin wag;

34 mih scaden si io intfitarta, / thés ih ofto fualta. (Buch IV, 31, 32ff.)

7.8.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Es betet in diesem Gebet Otfrid zu Gott. Er betet nur fiir sich selbst und es werden keine

Anderen mit eingeschlossen.

Art der Anrede

Die Anrede erfolgt direkt, Gott wird also in der zweiten Person Singular angesprochen.
Insgesamt dreimal wird Gott im Gebet mit druhtin angeredet und zwar in den Versen 27, 29

und 35. Was vielleicht an dieser Stelle noch erwidhnenswert ist, ist die Tatsache, dass sich

%7 Hartmann, Reinildis: Allegorisches Worterbuch zu Otfrids von Weissenburg Evangeliendichtung. Miinchen:
Wilhelm Fink Verlag 1975, S. 377.
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Otfrid selbst als scdlk thin bezeichnet. Dadurch wirkt die Anrede letztendlich sehr instindig
und wird durch ein hierarchisches Verhéltnis gekennzeichnet. Die Bezeichnung als scdlk
verdndert sich jedoch im Laufe des Kapitels: ,,Kraft der Gnade des Erlosers wird aus dem
armen scalk (22) der émmizig scalk (36), aus dem von Verzweiflung bedrohten Siinder der
zum ewigen Gottes-Dienst Erwihlte.“*® In dieser Formulierung konnte man ein gewisses

Selbstbewusstsein Otfrids vermuten.

7.8.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Wieder einmal ist in diesem Gebet das Siindenbewusstsein Otfrids beherrschend. Dies kann
die Funktion einer Demutsgeste inne haben, welcher in einem weiteren Schritt eventuell der
moglichen Gedankengang Otfrids zugrunde liegt, dass, obwohl er sich selbst fiir so siindig
hilt, dennoch selbstbewusst in eine Zukunft zu blicken scheint, in der er in das Reich Gottes
aufgenommen werden wird. Otfrid prédsentiert sich einerseits demiitig und klein, andererseits
aber auch als jemand, der sich der Hilfe und der Gnade Gottes sicher ist. Es wird also der
Eindruck evoziert, dass trotz seiner Siindhaftigkeit ein grofes Vertrauen auf die Erlosung und
Gnade Gottes besteht: ,,In dem Wissen, da3 die gottliche Barmherzigkeit jedes irdische Maf3
iibersteige, zeugt sein glaubiges Gebet im Anschlufl an die Erzédhlung von dem Vertrauen auf
die Erlosung.“® Dieses Vertrauen auf Erlosung und Gnade konnte Otfrid vor seinem
Publikum méglicherweise als von Gott besonders Privilegierten erscheinen lassen und somit
wertet er indirekt seine Person und damit auch seine Dichtung auf. Auch macht er dadurch fiir
Kritiker deutlich, dass es sich trotz seiner Fehler um eine von Gott unterstiitzte Dichtung
handelt, indem er so oft und instdndig um die Vergebung der Siinden und Bewahrung vor
ihnen bittet. Somit hétte dieses Gebet auch die denkbare, aber zugegebenermallen sehr
versteckte und indirekte Funktion, den Kritikern zu zeigen, dass er sich sehr wohl seiner
Fehler bewusst ist, dies jedoch nicht allzu schlimm ist, da Gott ja ohnehin voll und ganz hinter

thm steht und seine Fehler und Vegrehen tilgen wird.

Funktion des Gebets im Text

Das Gebet steht in engem Bezug zu dem Kapitel 31, in dem es vorkommt. Dieses Kapitel
handelt von der Kreuzigung Christi (dieses Thema ist ab Kapitel 26 beherrschend). Innerhalb

des Gebets wird darauf Bezug genommen, indem um eben jene Gnade gebeten wird, die auch

88 Hartmann, Reinildis 1975, S. 378.
8 Hartmann, Reinildis 1975, S. 377.
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der eine Schicher am Kreuz von Gott Sohn, Christus erfdhrt, indem er ihm Gnade erweist und

ihm die Aufnahme ins Paradies zuspricht:

23 "Ih duan”, quad Krist, "so thu quist, / thoh thu es wirdig ni sist:
24 bist hiutu thu zi ware / mit mir saman thare.

25 Boton quément mine thir, / thie thih léitent zi mir,

26 mines selben wisi, in thaz scona paradisi.” -- ( Buch 1V, 31, 23{f.)

Es handelt sich bei diesem Gebet somit um ein das Kapitel 31 abschlieBendes, aufgrund des
Bezuges zur Kreuzigung und dem Schécher, die innerhalb des Kapitels Thema sind und im

Gebet wieder aufgenommen werden.

7.9 Buch V: Quam districtum sit tunc judicium dei, Kapitel 21 (V 25f.)

7.9.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Schutz vor dem Teufel

In Kapitel 21 des fiinften Buches werden eine Reihe siindhafter Taten aufgezihlt, wie zum
Beispiel die Unterlassung, das Brot mit den Armen zu teilen, die Unterlassung, die Toten zu
begraben oder gar jemandem das Leben zu nehmen (vgl. Buch V, 21, V 5f/ 13/ 14). Es wird
dann darauf verwiesen, wo all diese Ubeltaten und Siinden ihre Konsequenz finden, niimlich
in der Hollenpein (héllipina noti, Vers 20) beziehungsweise bei Satan (zi sdtanases hénti,
Vers 22). Daran ankniipfend erfolgt dann ein kurzes Gebet, das um den Schutz vor einem

solchen Ungliicksfall bittet:
25 Biscirmi, druhtin, thanana / thie thine liebun thégena,

26 ouh unsih muadon dlle / fon sulichemo falle! (Buch V, 21, 251.)

Es wird also darum gebeten, nicht solchen siindhaften Taten zu verfallen und damit

einhergehend darum, nicht in der Holle, beim Teufel zu landen.

7.9.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid betet zu Gott und schlieft dabei die Gemeinschaft mit ein. Als die ins Gebet

eingeschlossenen Personen werden zum einen die getreue Dienerschaft Gottes genannt und
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zum anderen ein ,,Uns", das mit muadon beschrieben wird, also die Entkréfteten, Schwachen,

90
Armen”".

Art der Anrede

In dem kurzen Gebet findet eine direkte Anrede Gottes statt. Aulerdem wird Gott mit druhtin
angesprochen. Aufgrund der Kiirze des Gebets wirkt die Art und Weise gewissermallen
stoBgebetartig vorgetragen. Der Ubergang vom Bibelbericht zum Gebet geschieht auBerdem

sehr unvermittelt und plétzlich, was diesen Eindruck des Sto3gebethaften verstirkt.

7.9.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

In diesem Gebet findet eine wiederholte Bewusstmachung der Stindhaftigkeit des Menschens
beziehungsweise Otfrids statt. Der Fokus liegt dabei vor allem auf der Konsequenz der

Stindentaten, ndmlich der Holle, die es zu vermeiden gilt.

Das Stindenbewusstsein Otfrids kommt innerhalb seiner Dichtung sehr gehauft vor. Dies kann
oft die Funktion einer Demutsgeste haben. Da hier jedoch die Siinden in Bezug auf alle
Menschen thematisiert werden und nicht nur auf Otfrid verengt vorkommen, ist
moglicherweise an dieser Stelle die Funktion einer kollektiven, erbauenden Lektiire denkbar,
da eine Art Bewusstmachung fiir die Menschen hinsichtlich eines siindenfreien Lebens

stattfindet, um letztendlich Teil des Heils zu werden.

Funktion des Gebets im Text

Das kurze Gebet wird sehr unvermittelt angehéngt an die Erzéhlung. Innerhalb des Gebets
besteht ein starker Bezug zum Kapitelinhalt, da um die Verhinderung dessen gebeten wird,
was im Kapitel ausfiihrlich und mit vielen Beispielen geschildert wird. Es wird ndmlich
konkret um die Bewahrung vor einem sulichemo falle (V, 21, 26) gebeten, der innerhalb des
Gebets nicht mehr erneut ausgefiihrt und beschrieben wird sondern Bezug nimmt auf das
schon Gesagte. Das kurze Gebet hat somit auch eindeutig die Funktion des Abschlusses fiir

das Kapitel 21 inne.

% vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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8. Gebete, die nicht zu Beginn oder Ende eines Buches oder Kapitels platziert sind

8.1 Buch III Perrexit Jesus in montem oliveti, Kapitel 17 (V 59-66)

8.1.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Bewahrung vor den Siinden

Otfrid kniipft in seinem Gebet an die direkt vorangehende Geschichte rund um die siindige

Ehebrecherin an und nimmt auch direkt Bezug auf sie:
63 Hilf, druhtin, mir in noti, / so thu hiar nu dati
64 thésemo armen wibe, / thaz hiiarlust mir ni klibe; (Buch 111, 17, 63f.)

Er bittet in diesem Gebet also darum, dass sich Gott seiner auf gleiche Weise erbarmt, denn
Otfrid ist Gottes siindiger Knecht, der in Gedanken gesiindigt hat. Er bittet auch darum, dass
ihn keine unkeusche Begierde erfasst, dass er niemals siindige, sich stets an Gott halte und
fiir immer sein bestdndiger Diener bleibe. Das zentrale Themenfeld ist also das der Siinde und
es kommen gehduft Begriffe aus diesem Themenfeld vor, wie zweimal das Wort suntig
(suntig: siindig, siindhaft, schuldig, gottlos, verrucht, schéndlich, ruchlos, schidlich; V 59 f.),
ubili (ubili: Schlechtigkeit, Ubel, Bosheit, Siindhaftigkeit, Ubeltat, Boses, Schlechtes,
Unvollkommenheit, Missetat, Gottlosigkeit; V 62), fravili (frafali: Frevel, Vergehen,
Heftigkeit, Unbesonnenheit, Verwegenheit, Vermessenheit, Ungestiim, Missetat, Ubel,
Ubeltat, Unverschimtheit, AnmaBung, Schamlosigkeit; V 62), hiarlust (huorlust: ,,Hurlust®,
Begierde, Liisternheit, unkeusche Begierde; V 64) und missigange (missigangan: fehlgehen,

in Ungliick geraten, siindigen, einen Fehler begehen; V 65).°!
8.1.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In diesem Gebet betet blofl Otfrid fir sich und seine Stinden zu Gott. Andere Menschen

kommen nicht vor in diesem Gebet.

Art der Anrede

Die Anrede Otfrids zu Gott erfolgt direkt und er spricht Gott in der zweiten Person Singular

an. Dreimal spricht ihn Otrfrid mit druhtin an und zwar in den Versen 59, 63 und 66. Zweimal

! vgl. Kobler, Gerhard 1993.
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davon in Verbindung mit der Selbstbezeichnung scalk thin und zwar im ersten und letzten

Vers des Gebets, was eine gewisse Unterordnung Otfrids unter Gott verdeutlicht.

8.1.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Wieder einmal ist das Siindenbewusstsein Otfrids zentral und damit einhergehend die Bitte
um Vergebung seiner Siinden. Es scheint bei Otfrid ein wiederkehrendes rhetorisches Mittel
zu sein, sich selbst klein zu machen, was man mit der Funktion einer Demutsgeste
beschreiben konnte. Vielleicht ist diese Demutsgeste aber tatsdchlich nicht mehr als ein
rhetorisches Mittel, um eigentlich zu zeigen, dass er ganz in Gottes Gnade steht, da er sich der
Vergebung der Siinden aufgrund seiner Gebete und der Dichtung moglicherweise sicher sein

konnte.

Funktion des Gebets im Text

Dieses Gebet ist gegen Ende des Kapitels platziert, jedoch nicht ganz an den Schluss, sondern
es folgen danach noch vier Verse des Bibelberichts. Die vier Verse, die nach dem Gebet noch
folgen, haben ein neues Thema zum Inhalt und handeln nicht mehr von der Ehebrecherin.

Man konnte dem Gebet, obwohl es formal gesehen nicht eindeutig die letzten Verse einnimmt,
trotzdem eine gewisse abschlieBende Funktion zusprechen, zumindest fiir jenen Abschnitt

iiber die siindige Frau, der den Grofteil des Kapitels einnimmt.

8.2 Buch V: Signaculum crucis, Kapitel 3 (V 1-20)

8.2.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um den Segen des Kreuzes

Das Gebet beginnt mit einer Bitte um den ségan sinan, womit der Segen des Kreuzes gemeint
ist. Denn auch Kapitel eins und zwei des fiinften Buches handeln von der Bedeutung des
Kreuzes. Diese beiden Kapitel lassen sich wie folgt in aller Kiirze zusammenfassen: ,,Der
allegorischen Deutung des Kreuzes folgen Bemerkungen {iber seine Nutzbarmachung zu des
Menschen Heil.“** Dieser thematische Schwerpunkt wird nun im Kapitel drei fortgesetzt und

zwar zunédchst mit der Herabrufung des Kreuzessegens:
1 Gib, druhtin, ségan sinan /in lichamon minan,

2 joh theiz io hiar in libe / minera séla klibe!

92 Hartmann, Reinildis 1975, S. 256.
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3 Si, druhtin, io ther ségan sin / in allon anahalbon min,
4 thaz fiant io zi ware / min wérgin ni gifare;
5 Thaz ih mit thémo thuruh Krist / si umbikirg biféstit

6 in lichamen joh muate / zi allemo dnaguate; (Buch V, 3, 1ff.)

Dieser Segen des Kreuzes soll allumfassend und iiberall sein, er wird sowohl fiir den Leib als

auch fiir die Seele beziehungsweise den Geist herabgerufen.

Bitte um Schutz der Glieder

Zuniéchst setzt eine Bitte um Beschiitzung der Augen, der Fiile, des Herzens, der Brust, des
Hauptes, der Hinde und aller Glieder ein:

7 Biscirmen sino suazi / ougun joh thie fuazi,

8 min hérza ouh mir biwérre, / thaz fiant mir ni dérre!

9 Mit thiu sin mino brusti / giségonot in fésti,

10 houbit joh thio hénti, / thie lidi al unz in énti;

11 Bifangan si ih mit réino, / thanne ih in mir iz zeino,

12 sar io thia warba / in alla anahalba; (Buch V, 3, 71f.)

Es werden also nicht nur jene Korperteile miteinbezogen, die fiir das Kreuzzeichen relevant
sind, was angesichts des thematischen Schwerpunkt des Kreuzes plausibel wére, sondern eben
auch das Herz, die Fiile und die Augen, was Thelen folgendermalen erklért:
Der Grund hierfiir liegt in der geistigen Bedeutung dieser Korperteile. Das Herz ist fiir ihn ein Organ
der Hinwendung zu Gott , die Fiile weisen auf den Heilsweg zum ewigen Leben, die Augen stehen
fiir die Moglichkeit, durch geistiges Sehen zu immer vollkommenerem Verstindnis der Offenbarung

und schlieBlich zur immerwéhrenden Gottesschau in der Seligkeit zu gelangen. Die Bitte um Schutz

auch fiir diese Glieder meint daher die Fahigkeit der Hinwendung zu Gott und das ewige Leben.”

Bitte um Schutz vor Feinden / dem Bdsen

Die Bitte um Schutz der Glieder geht dann {iber in eine Bitte um Schutz vor dem Bdsen
allgemein und den Feinden:

13 Thaz scirme mih in brustin / fon darmalichen lustin,

14 in hérzen joh in datin, / fon ubilen githdhtin!

15 Mit thiu si ih io thuruh not / al umbizirg biséganot,

16 thaz fiant sih ni ménde, / er stat in mir io finde,

17 Mit thiu si ih o bifangan / joh fianton ingangan,

18 bifolahan sinen séganon /joh allen gotes theganon;

% Thelen, Christian 1989, S. 165.
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19 Thaz mih mit sinu nide / ther fiant io bimide,
20 joh mir hiar zi libe / guatalih io klibe! (Buch V, 3, 13ft.)

8.2.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Zuniéchst betet Otfrid zu Gott, indem er ihn um des Kreuzes Segen bittet. Danach scheint eine
Hinwendung zu eben diesem Segen stattzufinden, wie man beispielsweise in Vers sieben gut

erkennen kann, wo davon geschrieben wird, dass sino suazi die Glieder beschirmen moge.

Art der Anrede

Die Anrede zu Gott erfolgt zu Beginn des Gebets direkt. Gott wird um den Segen des Kreuzes
gebeten. An zwei Stellen erfolgt auch die konkrete Anrede mit dem Wort druhtin, und zwar in
den Versen eins und drei.

Ab Vers fiinf schligt die Anrede in eine indirekte um, und es scheint, als ob sich die Gebete
von nun an in einer sehr indirekten, impliziten Art und Weise an des Kreuzes Segen richten.
Es wird also gewissermallen das ,,Kreuz“ indirekt angesprochen und um seinen Segen /
Schutz gebeten.

Gegen Ende des Gebets, in Vers 18, findet sich aulerdem eine interessante Formulierung, bei
der sich Otfrid Gottes Segen und seiner Dienerschaft in einer indirekten Art und Weise

empfiehlt.

8.2.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

In diesem Gebet findet die Vertiefung der geistigen Bedeutung des Kreuzes statt. Der Segen
des Kreuzes wird in variierter Form das ganze Gebet hindurch erbeten. Mdéglicherweise liegt
die Funktion in der Aufwertung der Dichtung durch ein Gebet, das ein ganzes Kapitel lang
von diesem gottlichen Segen handelt. Auch muss die mdgliche Funktion einer erbauenden
Lektiire erwdhnt werden, um mit diesem Gebet ein Stiick ndher zu Gott und dem ewigen Heil

zu rucken.
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AufBlerdem konnte in dem sehr ausfiihrlichen und variiert formulierten Anliegen rund um des
Kreuzes Segen, bei dem nicht unbedingt ein Bedeutungszuwachs entsteht, moglicherweise

. .. . 94
eine mediative, versenkende Funktion gesehen werden.

Funktion des Gebets im Text

Dieses Gebetskapitel weist einen engen Bezug zu den Kapiteln eins und zwei des fiinften
Buches auf. Interessant ist, dass in den Kapiteln eins, zwei und drei noch die Thematik des
vierten Buches, ndmlich die Passion Christi, mit der Bildlichkeit und Bedeutung des Kreuzes
fortgefiihrt wird, obwohl sich genannte Kapitel schon im fiinften Buch befinden. Mit Kapitel
vier des fiinften Buches setzt dann erst die eigentliche Thematik des fiinften Buches, ndmlich
die Auferstehung Christi, ein. In diesem Kapitel werden auch in den ersten Versen kurz die
Themen des fiinften Buches genannt. Das Gebet scheint somit weder eine einleitende
Funktion fiir das Buch fiinf zu haben, noch eine eindeutig deklarierte abschlieBende fiir das
vorangehende Buch vier, denn das Buch IV endet mit einem Amen und der abschlieBenden
Formel Explicit liber quartus. Klar ist auf alle Fille, dass dieses Gebet aus dem fiinften Buch

noch viel mehr im Buch IV verhaftet zu sein scheint, als in der Thematik von Buch V.

8.3 Buch V: De qualitate caelestis regni et de inaequalitate terreni, Kapitel 23 (V 11-14; V
27-30)

Die Gebete in Kapitel 23, das mit seinen 298 Versen das lidngste Kapitel des ganzen
Evangelienbuches ist, zeichnen sich vor allem dadurch aus, dass es sich um zwei Kehrverse

zu je vier Versen handelt.

8.3.1 Inhalt / Thematik des Gebets

Bitte um Schutz vor der Bedriéngnis auf Erden

Der erste Kehrvers kommt siebenmal als Bitte um Schutz vor der Bedréngnis auf Erden vor.
In vier Versen wird darum gebeten, dass Gott die Gemeinschaft der Glaubigen beschiitzen
solle vor den Ubeln, die auf Erden sind und dass durch Gottes Gnade ein Entkommen aus
dieser Bedringnis moglich werde:

11 Biscirmi uns, druhtin guato, / thero selbun arabeito,

12 lichamon joh séla, /in thines sélbes era;

13 Thuruh thino guati / dua uns thaz gimuati,
14 wir mit ginadon thinen / thesa arabeit bimiden! (Buch V, 23, 111f.)

% vgl. Thelen, Christian 1989, S. 165.
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Diese Bitte tritt im exakt gleichen Wortlaut insgesamt siebenmal innerhalb des Kapitels 23
auf. In Vers 11ff., 79ff., 95ff., 105ff., 115 ff., 145ff. und 157 ff. In den Versen vor diesem
Gebet werden jeweils verschiedenste Qualen und Dinge erwihnt, die im Irdischen
unvollkommen und schlecht sind, wie zum Beispiel in Vers 78 (thurst inti hungar, / thiu ni

deérrent uns thar.), wo von Durst und Hunger geschrieben wird, die einen auf der Erde quélen.

Bitte um das ewige Leben / Aufthahme in das Reich Gottes

Der zweite Kehrvers, der die Bitte um ewiges Leben beziehungsweise ewiges Heil im Reich
Gottes beinhaltet, kommt doppelt so oft vor, wie die oben angefiihrte Bitte um Schutz vor der
Bedringnis auf Erden, ndmlich insgesamt 14 mal und zwar in den Versen 27ff., 57ff., 129ff.,
1711f., 183ff., 193ff., 2051f., 219ff., 231ff., 241ff., 2551f., 269ft., 283 ff. und 295ff. Diese Bitte
beinhaltet, dass Gott die gldubigen Menschen, seine treuen Diener, zu dem seligen Leben bei

Gott und dem ewigen Heil leiten solle:

27 Thara leiti, druhtin, / mit thines selbes mahtin
28 zi thémo sconen libe / thie holdun scadlka thine,
29 Thaz wir thaz mammunti / in thinera munti

30 niazen uns in muate / in éwon zi guate! (Buch V, 23, 271f.)

Bevor diese Bitte einsetzt, wird in den Versen davor in verschiedener Form Bezug genommen
auf das Wunderbare des Himmlischen, das ewige Heil oder das Reich Gottes. So wird
beispielsweise in Vers 293f. von den Engeln und ihrem Gesang, der die Menschen mit Leben
erfiillt, gesprochen, um dann direkt in eben jene Bitte um die Fiihrung in Gottes Reich

iiberzugehen.

Generell ldsst sich sagen, dass durch die beiden Kehrverse eine Verdeutlichung des
Dualismus von Irdischem und Himmlischem geschieht. Damit in Zusammenhang steht
natiirlich die Bitte um Aufnahme ins Reich Gottes, die vor allem innerhalb dieses Kapitels mit
grofer Dringlichkeit vorgebracht wird. Die Verteilung der beiden Kehrvers-Gruppen ist
innerhalb des Kapitels nicht ausgewogen und das Vorkommen nicht symmetrisch verteilt. Mit
A soll der Kehrvers zur Bedréngnis auf der Erde und mit B jener zum ewigen Heil bezeichnet
werden und dann ergibt sich folgende Reihenfolge, in der die Kehrverse innerhalb des
Kapitels auftreten. A-B-B-A-A-A-A-B-A-A-B-B-B-B-B-B-B-B-B-B-B. Somit zerfallt das
Kapitel gewissermallen in zwei Teile, wobei im ersten Teil sowohl der Refrain A als auch der

Refrain B vorkommen und der zweite Teil gekennzeichnet ist durch das ausschlieBliche
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Vorkommen des Refrains B.”” Dies zeigt, dass die Bitte um Aufnahme ins Reich Gottes gegen

Ende immer mehr gesteigert und intensiviert wird.

8.3.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

Otfrid betet gemeinsam mit der Gemeinschaft der Glaubigen zu Gott. Das Gebet ist in der
ersten Person Plural formuliert und somit betet Otfrid hier nicht nur fiir sich selbst, sonder die
Gemeinschaft scheint moglicherweise auch aufgrund der zahlreichen und somit leicht

merkbaren Kehrverse aktiv in die Gebete involviert zu sein.

Art der Anrede

Die Anreden erfolgen direkt und zwar in Verbindung mit dem Namen druhtin. Bei der Bitte
um Schutz vor der Bedridngnis auf Erden wird druhtin mit dem Adjektiv guato verkniipft, was
den Eindruck einer personlicheren und emotionaleren Farbung der Anrede erwecken konnte.

8.3.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Die sich wiederholenden Bitten um Schutz vor Bedridngnis auf Erden und die gegen Ende
intensiver werdende und sich steigernde Bitte um Aufnahme in das Reich Gottes lassen an
eine Art Meditation denken. Aufgrund der immer wiederkehrenden, gleichen Gebetsverse
liegt eine meditative Funktion dieses Gebets sehr nahe, da sie so oft vorkommen, und es daher
wahrscheinlich ist, dass das Publikum diese schnell verinnerlicht hat. Somit laden die
mehrmals vorkommenden Reime moglicherweise zu einer Art Versenkung der Leser- /
Horerschaft ein.

96
“””, denn

Kleiber spricht in diesem Zusammenhang von einem ,hymnischen Schwung
tatsdchlich evozieren die Kehrverse einen sehr dynamischen und stimmungsvollen Eindruck
innerhalb des Textes:

An herausgehobenen Stellen kann sich Otfrids Diktion zu preisender Andacht steigern, und einzelne

Abschnitte wachsen zu wirklichen Hymnen aus, die schon durch eingeflochtene Kehrreimstrophen

% vgl. Kleiber, Wolfgang: Otfrid von WeiBenburg. Untersuchungen zur handschriftlichen Uberlieferung und
Studien zum Aufbau des Evangelienbuches. Bern, Miinchen: Francke Verlag 1971, S. 294.
% Kleiber, Wolfgang 1971, S. 292.
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lyrisches Gepriage erstreben, am eindriicklichsten in Buch V 23, die Schilderung der himmlischen

Wonnen der Seligen, wo die Kunst der Kehrreimstrophen zugleich am bewuf3testen ausgeniitzt ist.”’

Vorstellbar ist in diesem Zusammenhang sicherlich, dass diese Verse von allen gemeinsam
gesungen und gebetet werden und somit nimmt das Kapitel 23 mit seinen hymnenartigen
Gebeten mit Sicherheit eine besondere meditative, versenkende Funktion hinsichtlich der
Rezeptionssituation ein.

AuBlerdem ist anzumerken, dass es gut vorstellbar ist, dass dieses Gebet auch eine Funktion
einnimmt, die in der gemeinschaftlichen, erbauenden Lektiire liegt. Mit den intensiven Bitten
rund um die Aufnahme in das Reich Gottes, die in der ersten Person Plural formuliert sind,
zeigt sich, dass das Publikum stark involviert ist und durch die Gebete ndher zu Gott

beziehungsweise dem ewigen Heil riicken kann.

Funktion des Gebets im Text

Zunéchst muss betont werden, dass das Kapitel 23 insgesamt ein sehr besonderes ist, da es das
langste Kapitel ist und auBerdem schon deutlich auf das Ende des Werks hin ausgerichtet ist.

Kleiber bringt in diesem Zusammenhang Folgendes zum Ausdruck:
Es ist mit besonderem kiinstlerischen Aufwand gearbeitet und bezeichnet den prunkvollen Abschlufl der
Dichtung, soweit sie heilsgeschichtliche Tatsachen erzéhlt. Die folgenden Kapitel V 24 Oratio und V 25
Conclusio voluminis totius sind personlich gehalten und korrespondieren mit den beiden

Einleitungskapiteln.98

So deutet sich in den Gebeten des Kapitels 23 schon der Abschluss des Werks an, indem sich
in den Gebeten die Bitte um ewiges Heil intensiviert. Es scheint also kein einziges, eindeutig
erkennbares, abschlieBendes Gebet in Buch V zu geben. Zwar gibt es die Conclusio voluminis
totius aber diese wird gewissermallen erginzt und eingeleitet durch die Gebete in Kapitel 23
und auch durch die Oratio in Kapitel 24, die allesamt auch auf das Ende hin ausgerichtet zu
sein scheinen. Somit haben auch die Gebete in Kapitel 23 eine gewissermallen abschliefende

Funktion hinsichtlich des Buches V beziehungsweise des Gesamtwerks.
8.4 Buch V: Oratio, Kapitel 24 (V 1-22)

8.4.1 Inhalt / Thematik des Gebets

7 de Boor, Helmut: Die deutsche Literatur. Von Karl dem Groflen bis zum Beginn der hofischen Dichtung, 770-
1170. Miinchen: C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung. 9. Auflage 1979, S. 78.
% Kleiber, Wolfgang 1971, S. 292.
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Bitte um das ewige Leben / die Authahme ins Reich Gottes

Das Gebet beginnt zunichst mit einer kurzen Bitte um das ewige Leben. Dies zeigt sich darin,
dass Otfrid darum bittet, dass er und die librigen Menschen sich mit den Heiligen freuen
konnen:

1 Giwérdo uns geban, druhtin, / mit thines selbes mdhtin,

2 wir unsih muazin bliden / mit héilegon thinen;

3 Mit in wir muazin niazan, / thaz habest thu uns gihéizan,! (Buch V, 24, 11f.)

Diese Bitte um das ewige Leben und die Aufnahme in das Reich Gottes kommt im letzten
Teil des Gebets von Vers 15 bis 22 noch einmal vor, nur ausgeschmiickter als jene Bitte in
den Anfangsversen. Otfrid bittet sehr ausfiihrlich darum, dass Gott ihn und alle Anderen in
sein Reich geleite, selbst dann, wenn man es nicht verdient, und dass er dort gliicklich sein
diirfe und den Herrn dort preisen werde zusammen mit den Heiligen Gottes:

15 Nu iz dllaz, druhtin, thin ist: / ginado bi unsih so thu bist;

16 léiti unsih in richi thin, / thoh wir es wirdig ni sin;

17 Druhtin, dalleswio ni dua, / mih io fuagi tharazua,

18 thaz th mih untar thinen / tamer muazi bliden;

19 Theih thar thih l6bo ubar dl, / so man drihtinan scdl,

20 allen kréftin minen / mit héilegon thinen,

21 Wir thina géginwerti / niazen mit giwurti,

22 joh sin thih saman lobonti / allo worolt worolti! Amen. (Buch V, 24, 15ff.)

Lobpreisung der Allméachtigkeit Gottes

Der Mittelteil des Gebets hat eine ausgedehnte Lobpreisung der Allméchtigkeit Gottes zum
Inhalt. In den Versen finf bis sieben lobt Otfrid Gott als den Herrn tber die Erde, den
Himmel, die Gewisser, die Tiere und die Menschen. Er betont, dass alle Menschen Gott
gehoren, um dann eine kurze Bitte flir sich einzuschieben, nie etwas zu tun, was Gott
missfallen konnte:

7 Wir birun, druhtin, alle thin,/ ni laz quéman thaz io in muat min,

8 theih hiar gidue in riche / wiht thes thir ni liche (Buch V, 24, 7f)

Ab Vers neun bis 15 werden dann die Geburt, das Ende, die Auferstehung des Menschen und
ebenso das letzte Gericht mit der Allmacht Gottes in Zusammenhang gebracht. Otfrid leitet
mit den Themen des Todes und des letzten Gerichts sehr schon iiber zu der Bitte um die
Aufnahme ins Reich Gottes, die dann ab Vers 15 folgt. Denn da nur Gott iiber alles die Macht

hat, kann auch nur er entscheiden, wer in das himmlische Reich aufgenommen wird.
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9 Giboran wir ni wurtun / er thino mahti iz woltun;

10 stéit ouh unser énti / in thines selbes hénti;

11 Ist uns in thir giwissi / ouh thaz irstantnissi,

12 thaz unser stubbi fulaz / werde avur sulih soso iz was.
13 Thu weltist ouh ana thés / thes selben urdeiles,

14 rihtis sélbo thu then dag / then man biwdankon ni mag. (Buch V, 24, 9ft.)

Die Allméchtigkeit Gottes ist ein thematischer Aspekt, der Otfrid immer wieder durch den
ganzen Werkverlauf hindurch stark beschiftigt, jedoch ist dieses Thema in anderen Gebeten
nicht gar so dominant. Dies héngt natiirlich mit dem Inhalt des fiinften Buches zusammen und
vor allem mit dem direkt vorausgehenden Kapiteln (19 bis 23), die sich allesamt mit Themen
des jiingsten Gerichts, des himmlischen Reichs etc. auseinandersetzen und somit eng in
Zusammenhang mit der Allmacht Gottes zu denken sind. Thelen fiihrt einen interessanten
Gedanken hinsichtlich dieser Allmichtigkeit des Herrn an: ,,Der das ganze Schlugebet des
fiinften Buches dominierende Gedanke an Gottes Gewalt fiihrt so zu einer Umakzentuierung
der Bitte um das ewige Heil, die vorher eher an Gottes guati als an seine Macht gerichtet

war «99

Zum Inhalt allgemein lésst sich noch feststellen, dass diesem gesamten Gebet gewissermalien
eine Gegeniiberstellung des Irdischen und der Menschen auf der einen Seite und des
himmlischen Reiches Gottes auf der anderen Seite zugrunde liegt. Dies ist nicht weiter
verwunderlich, da sich das vorausgehende Kapitel 23 De aequalitate caelestis regni et
inaequalitate terreni auch genau damit auseinandersetzt. Auf formaler Ebene wird dies
verdeutlicht durch einen von Otfrid gut durchdachten Einsatz der Pronomen. Zum Beispiel
finden sich in den ersten Halbversen von Vers eins, zwei und drei jeweils Pronomen, die die
erste Person Plural und somit die Gemeinschaft der Gldubigen betreffen. In der zweiten Halfte
dieser Verse finden sich dann Pronomen, die auf die zweite Person Singular und somit auf
Gott bezogen sind:

1 Giwérdo uns geban, druhtin, / mit thines selbes mdhtin,

2 wir unsih muazin bliden / mit héilegon thinen;

3 Mit in wir muazin niazan, / thaz habest thu uns gihéizan, (Buch V, 24, 11t.)

% Thelen, Christian 1989, S. 489.
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Dieses Spiel, bei dem Pronomen, die in Zusammenhang mit dem Irdischen, Menschlichen
beziehungsweise mit dem Gottlichen stehen, gegeniibergestellt werden, lédsst sich durch den

gesamten Gebetsverlauf hindurch bemerken.

8.4.2 Kommunikationssituation

Wer betet zu wem?

In diesem Gebet liberwiegen die Bitten der Gemeinschaft der Glaubigen gegeniiber den
,Ich® - Bitten des Dichters. So bittet Otfrid in den Versen eins bis vier nicht nur fiir sein
ewiges Leben beziehungsweise seine Aufnahme in das Reich Gottes, sondern formuliert diese
Bitte in der ersten Person Plural. Im Abschnitt iiber die Allmachtigkeit Gottes sind die
Ausfiihrungen sowohl in der ersten Person Singular (Vers 7b, 8) als auch in der ersten Person
Plural (Vers 7a, 9, 10, 11, 12) formuliert, wobei auch hier die ,,Wir“-Form quantitativ
iiberwiegt. Erst im letzten Gebetsabschnitt, wo sich die Bitte um die Aufnahme ins Reich
Gottes intensiviert, sind die Formulierungen in der ,,Ich* - Form (Vers 17, 18, 19, 20) und der
,Wir” - Form (Vers 15, 16, 21, 22) ausgeglichen.

Es ldsst sich zusammenfassend festhalten, dass bei diesem Gebet der Fokus darauf zu liegen
scheint, dass alle Gldubigen beten und nicht primér Otfrid, wie es beispielsweise in der

Invocatio zu Beginn des Werks der Fall ist.

Art der Anrede

Gott wird in der Oratio direkt angerufen. AuBBerdem wird Gott insgesamt viermal mit dem

Namen druhtin angerufen und zwar in den Versen eins, sieben, 15 und 17.

8.4.3 Funktion des Gebets

Funktion des Einzelgebets

Charakteristisch fiir die Oratio ist ein zahlreiches Vorkommen der ersten Person Plural. Der
Dichter spricht und betet also nicht alleine fiir sich zu Gott. Es liegt somit die Vermutung
nahe, dass die Funktion dieses Gebets die gemeinsame, erbauende Lektiire ist. Wolfgang

Haubrichs sagt in diesem Zusammenhang Folgendes iiber die Oratio:
Er stellt sich damit in die Tradition des Schreibergebets. Wie die Lesung der heiligen Texte ist ihr
Schreiben verdienstvoll. Das Gebet soll die Heilswirkungen des frommen Werkes fiir Schreiber und

Leser sichern, bittet um die Aufnahme des Petenten in das Reich Gottes. (...) Und der Schluf3 feiert-
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ganz wie es Liturgie gestalten wiirde- die kiinftige Gemeinschaft mit den Heiligen als eine in die

Gegenwart schon eingeholte (...).100

Zusammenfassend lasst sich somit festhalten, dass die Funktion der Oratio in der Bitte und
Absicherung der Aufnahme ins Reich Gottes, sowohl fiir Otfrid als auch fiir die Leserschaft,
liegt. Dies zeigt einmal mehr, dass es sich um ein Werk handelt, das eng verkniipft ist mit
Gottes Herrlichkeit und Unterstiitzung, was wiederum eine Aufwertung des Werkes zur Folge
hat. Aber natiirlich verdeutlicht dieses Gebet, wie schon erwéhnt, vor allem dem Publikum,
dass sie alle des Heils und der Aufnahme in das Reich Gottes wiirdig sind und dass sie diesem

Ziel immer naher ricken.

Funktion des Gebets im Text

Betrachtet man die Funktion, die das Gebet innerhalb des Gesamttextes hat, so ldsst sich
Folgendes festhalten: Obwohl die Oratio, die das gesamte Kapitel 24 einnimmt, nicht das
letzte Kapitel des Buches V ist, kann ihm dennoch eine gewisse abschlieBende Funktion des
Buches zugesprochen werden. Es nimmt ndmlich sogar sehr direkt Riickbezug auf

Vorhergehendes aus dem Buch V:

4 thésa selbun wunna / thia wir hiar scribun forna (Buch V, 24, 4)

In den Versen eins und zwei steht die Bitte, sich ewig mit den Heiligen freuen zu diirfen, was
in Vers vier dann begriindet wird und zwar mit von Otfrid zuvor Erzdhltem, vor allem dem
direkt vorangehenden Kapitel 23. Somit ist die Oratio sehr eng eingebunden in die
Komposition des flinften Buches und baut auf dem vorangegangenen Kapitel auf, das
gewissermallen notwendig fiir das Gebet in Kapitel 24 ist. Denn in Kapitel 23 wird Irdisches
und Himmlisches gegeniibergestellt und in der Oratio muss nun darum gebeten werden, in
den Himmel aufgenommen zu werden. Das Gebet kann also keinesfalls aus dem Werk

herausgelost verstanden werden.

Thelen sieht in der Oratio eindeutig das Schlussgebet des fiinften Buches, was er damit
begriindet, dass das letzte Gebet des fiinften Buches im Kapitel Conclusio voluminis totius das
abschlielende Gebet des Gesamtwerkes ist und somit dem Kapitel 24 und der Oratio der

101

Buchschluss zugeschrieben werden kann. AuBlerdem beziehen sich die iibrigen

Schlussgebete am Ende eines Buches genauso wie in Buch V meist nicht auf das gesamte

1% Haubrichs, Wolfgang 1988, S. 295.
1% ygl. Thelen, Christian 1989, S. 135.

75



Buch, sondern vor allem auf den letzten Teil des Buches.'® Haubrichs hingegen sicht den
Werkschluss in der Oratio, ,,die dem zweiten Kapitel (I, 2), der ‘Invocatio’, tektonisch
entpricht (...).«'®®

Festzuhalten ist damit in jedem Fall, dass es sich bei der Oratio nicht einfach um ein
Zwischengebet handelt, sondern, dass dieses Gebet schon deutlich zum Ende hin komponiert

wurde, sei es nun als Buch- oder Werkschluss.

192 yg]. Thelen, Christian 1989, S. 144.
103 Haubrichs, Wolfgang: Ordo als Form. Strukturstudien zur Zahlenkomposition bei Otfrid von Weilenburg
und in karolingischer Literatur. Tiibingen: Niemeyer 1969, S. 261.
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9. Zusammenfassung der Ergebnisse

Es sollen nun die erarbeiteten Ergebnisse aus den einzelnen Analysekategorien festgehalten
und zusammengefasst werden. Dabei sollen Schwerpunkte und Tendenzen, die sich fiir die
jeweilige Analysekategorie heraus kristallisiert haben, festgehalten werden. Dabei soll auch

auf charakteristische Gebetsstellen exemplarisch verwiesen werden.

9.1 Zusammenfassung der Ergebnisse aus der Kategorie ,,Inhalt*

Die Analysekategorie des Inhalts zeichnet sich durch eine unglaubliche Vielfalt aus. Es
kommen verschiedenste thematische Schwerpunkte vor, die entweder wiederkehren im Laufe
des Werkes oder auch nur einmalig auftreten. Quantitativ iberwiegen dabei bei weitem jene
Gebete, die Bitten zum Inhalt haben, gefolgt von jenen, die Lob zum Ausdruck bringen und
zahlenméBig am seltensten kommen Gebete, die Dank zum Inhalt haben, vor. Folgende

konkreten, inhaltlichen Schwerpunkte kommen mehrmals im Werkverlauf vor:

1. Bitte um Inspiration und Beistand bei der Dichtung:

Die Bitte um Inspiration und Beistand bei der Dichtung kommt mehrmals innerhalb des
Werkes vor. Dies ist natiirlich eines der zentralen Themen des Werkes, da Otfrid aufgrund
seines gewagten dichterischen Vorhabens, die Evangelien literardsthetisch in deutscher
Sprache aufzubereiten, um Hilfe beim Abfassen bitten mochte. Auffallend dabei ist, dass sich
dieses Thema verstirkt und in sehr ausfiihrlicher Art und Weise im Werkeingang, also in
Buch [, 2, und in den Eingangsgebeten von Buch III, 1 und Buch IV, 1 findet. Dies ist
natiirlich plausibel und nahe liegend, da sich der Dichter Otfrid so des Beistands und der Hilfe
im Vorhinein versichern kann. Dieses Thema tritt oft mit anderen Inhalten auf, wie zum

Beispiel in Buch III, 1, wo die Bitte um Beistand eng verkniipft wird mit der Stindenthematik.

2. Bitte um Schutz vor dem Teufel / dem Bosen:

Die Bitte um Schutz vor dem Teufel oder dem Bosen im Allgemeinen kommt auch mehrmals
innerhalb des Textes vor, wie beispielsweise gleich zu Beginn in Buch I, 2. Ebenso in der
ersten Werkhiélfte taucht diese Bitte auch noch in Buch II, 3 und dann wieder eher gegen Ende

des Werkes in Buch V, 3 und Buch V, 21 auf. Eine weitere Bitte, die mit dem Schutz vor dem
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Bosen einhergeht, ist die konkrete Bitte um Schutz vor den Feinden, die sich ebenfalls im
Gebetskapitel von Buch V, 3 findet. In der Analyse lieB sich kein eindeutig préferiertes
Vorkommen dieses Inhalts erkennen, sondern er taucht an verschiedensten Stellen innerhalb

des Werkes auf.

3. Bitte um Aufnahme in das Reich Gottes / Freude des ewigen Lebens:

Die Bitte rund um die Aufnahme in das Reich Gottes kommt innerhalb der Gebete am
hdufigsten vor. Viele der Stellen setzen sich mit der Aufnahme in das Reich Gottes und den
Freuden des ewigen Lebens bei Gott auseinander. Das starke Vorkommen dieses Inhalts ist
natiirlich nicht verwunderlich, da das Evangelienbuch Otfrids ja Heilsgeschichte zum Inhalt
hat und die Erfiillung der Botschaft Gottes und des kiinftigen Heils an die Menschen
herantragen mochte beziehungsweise verwirklicht sehen mdchte. Somit schldgt sich in dieser
hiufigen Thematisierung der Aufnahme in das Reich Gottes auch jene Intention der Dichtung
nieder, die darin besteht, die Aufnahme in das Reich Gottes und das ewige Heil sowohl fiir

den Schreiber als auch die Leser- / Horerschaft mithilfe dieser Dichtung zu realisieren.

Auffallend ist, dass die Bitten rund um die Aufnahme in das Reich Gottes und die Bitte um
die Freuden des ewigen Lebens primdr an Buch- oder Kapitelschliissen platziert sind. So
finden sich solche Bitten mehr oder weniger ausfiihrlich etwa an den ersten drei
Buchschliissen. Ebenso treten diese Bitten in Buch V, 23 und Buch V, 24 auf, welche zum
Ende des Gesamtwerkes beziehungsweise des flinften Buches hin ausgerichtet sind.
Aullerdem kommen auch in den Gebeten von Buch I, 2; I, 28; II, 24 und III, 7 Gebete zur
Aufnahme ins Reich Gottes vor. All diese Gebete sind entweder an das Ende eines Kapitels
platziert, wie im Fall von Buch I, 2 und III, 7 oder innerhalb eines Buchschlusskapitels zu
finden, wie bei den Gebeten aus Buch I, 28 und II, 24. Somit verdeutlicht Otfrid die nach dem
Ende des irdischen Lebens folgende Aufnahme ins Reich Gottes auch formal, indem er diese

Bitten an Schliissen platziert, sei es nun an Werk-, Buch- oder Kapitelschliissen.

4. Bitte um Bewahrung vor den Siinden und deren Vergebung:

Sehr oft tritt die Bitte um Bewahrung vor den Siinden beziehungsweise die Bitte um
Vergebung der Siinden auf. Die Thematik der Siindhaftigkeit beschéftigt Otfrid regelmiBig

das ganze Werk hindurch. So tritt dieses Thema etwa in den beiden Bucheingéngen des
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dritten und vierten Buches auf, aber ebenso im Buchschluss des zweiten Buches in Buch II,
24 und dem Schluss des Gesamtwerkes in Buch V, 25. Auch zu finden ist dieses Thema in
manchen Kapitelschlussgebeten (I1I, 5; III, 17; IV, 31 und V, 21). Diese Thematik kommt
somit bunt verteilt in Eingdngen und Schliissen liber das ganze Werk hindurch verteilt vor,
wiewohl sich doch die vage Tendenz Otfrids abzeichnet, diese Thematik eher an Schliissen

vorkommen zu lassen.

AuBlerdem sei noch betont, dass dieses Thema in stark variierter Form vorkommt, so
beispielsweise verkniipft mit Wunderheilungen in Buch III, 1 oder auch als Bitte um
Vergebung einer moglichen Verfilschung des Bibelberichts im Gebet in V, 25. Ebenso sind
die Gebete rund um die Siindhaftigkeit teilweise nur auf Otfrids Siinden und Fehler bezogen,
wie zum Beispiel in Buch III, 1 teils werden sie aber auch auf alle Menschen ausgedehnt, wie

beispielsweise im Gebet von Buch IV, 1.

5. Bitte um Gnade und Segen Gottes:

Solche Bitten finden sich sehr hiufig, jedoch in verschiedensten Variationen und in
Verbindung mit anderen Inhalten. Die Bitten um die Gnade und den Segen Gottes / Christi
finden sich mehrmals in Gebeten eines Kapitelschlusses ndmlich von Buch II, 3; Buch III, 21
und Buch IV, 31. Auch findet sich eine solche Bitte in den Gebeten der Buchschlusskapitel
von Buch I, 28 und Buch III, 26 und im Gebetskapitel rund um den Segen des Kreuzes von
Buch V, 3.

Somit ldsst sich eine gewisse Tendenz feststellen, dass solche Bitten um Gnade und Segen
hdufig an Schliissen platziert sind und nicht in Buch- oder Kapiteleingdngen. Es erscheint
durchaus plausibel, sich nach einem gewissen Sinnabschnitt, wie es etwa ein Kapitel oder

Buch darstellt, bittend an Gott zu wenden.

6. Lobpreisung Gottes:

Ausfiihrliche Lobpreisungen Gottes finden sich beispielsweise ganz zu Beginn im
Eingangsgebet in Buch I, 2, im Kapitelschlussgebet von Buch IV, 31 und in zwei Gebeten, die
ebenso auf das Ende hin ausgerichtet sind, ndmlich in den Gebeten von Buch V, 24 und im
Gebet des Werkschlusses in Buch V, 25. Somit scheint Otfrid hier nicht unbedingt eine

Préiferenz zu haben, diese Thematik an Anfingen oder Schliissen zu behandeln, da sie im
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ganzen Werkverlauf immer wieder einmal auftaucht, wobei sie iiberwiegend eher gegen

Schluss auftaucht.

7. Lobpreisung von Heiligen:

In drei Gebeten aus dem ersten Buch finden sich - jeweils an einem Kapitelschluss platziert -
Anrufungen an Heilige beziehungsweise deren Lobpreisung. Diese drei Kapitelschlussgebete,
die Heilige anrufen oder loben, sind jene aus Buch I, 6; Buch I, 7 und Buch I, 11. Heilige, die
innerhalb der Evangelienharmonie in Form von Gebeten angerufen oder gelobt werden, sind

der Prophet Johannes und die Gottesmutter Maria.

8. Bitte um korrekte, verstindliche Auslegung und rechtes Verstindnis der Schrift:

Bitten, die sich mit dem Verstdndnis des Wortes Gottes auseinandersetzen, finden sich in den
Gebeten zweier Auslegungskapitel und zwar in Buch III, 7 und Buch III, 21. Bei Buch III, 7

sowohl am Anfang als auch am Schluss des Kapitels und bei Buch III, 21 nur zu Beginn.

Themen, die nur einmal innerhalb eines bestimmten Gebets vorkommen, sind etwa die Bitte
um Firbitte fir Otfrid (Buch V, 25, 87ff), der Dank fiir die sichere Fiihrung ans
,Ufer beziehungsweise das Beenden des Werks (V, 25, 97ff.), die Bitte um Schutz vor
Kritikern (Buch V, 25, 78f.), die Thematisierung der Elternliebe (III, 1, 31ff.), die Bitte um
Schutz der Glieder (V, 3, 7ff.), die Bitte um Schutz vor Bedréngnis auf Erden (V, 23, 11ff)

und die Bitte um gutes Auskommen untereinander (I11, 5, 21ff.).

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die meisten Inhalte der Gebete somit mehrfach
innerhalb des Werkes vorkommen und zwar in verschiedensten Variationen und
Verbindungen mit anderen Themen. Somit werden sie stark verinnerlicht und werden fest ins
Bewusstsein der Leser- / Horerschaft eingeschrieben. Die Inhalte der Gebete nehmen auch
stark Bezug auf die Inhalte des Bibelberichts und weisen im Grunde genommen keine
ginzlich neuen, eigenstdndigen Themen auf. Auffélligkeiten hinsichtlich der systematischen
Verteilung der inhaltlichen Schwerpunkte lassen sich nur dahingehend feststellen, dass die
Thematik rund um die Aufnahme ins Reich Gottes vor allem an Werk-, Buch- und
Kapitelschliissen zu finden ist und die Thematik der Inspiration und des Beistandes bei der

Dichtung in Bucheingangsgebeten und dem Werkeingang. Die Bitte um die Gnade und den
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Segen Gottes findet sich eher verstdrkt in den Schlussgebeten mancher Biicher oder Kapitel.
Ansonsten kdnnte man von einem eher bunt gemischten und verstreuten Vorkommen der

Inhalte innerhalb der Gebete sprechen.

9.2 Zusammenfassung der Ergebnisse aus der Kategorie ,,Kommunikationssituation*

Wer zu wem?

1. Otfrid zu Gott:

Die Kommunikationssituation, die sich sehr oft innerhalb der Gebete findet, ist jene, bei der
Otfrid alleine zu Gott betet. So sind ausgeprégte ,,Ich* - Gebete des Dichters beispielsweise in
der Invocatio in Buch I, 2 zu finden oder aber etwa auch in der Praefatio von Buch III, 1. Es
gibt also viele Gebetsstellen (I, 2; V, 25; II,1; IV, 31; I, 17; V, 3) innerhalb der
Evangelienharmonie, bei denen Otfrid alleine zu Gott spricht und auch nur fiir sich betet und

keine anderen Personen mit einschlief3t.

2. Otfrid und die Gemeinschaft zu Gott:

Die Analyse hat gezeigt, dass die meisten der Gebete in der ersten Person Plural formuliert
sind. Dass jedoch tatsdchlich die gesamte Gemeinschaft der Glaubigen als Betende zu sehen
ist, ist damit vermutlich noch nicht unbedingt gesagt, da kaum direkte Aufforderungen zum
Beten an das Publikum gemacht werden.

Fest steht also, dass in vielen Gebeten nicht nur Otfrid alleine betet, sondern auch die
Gemeinschaft der Glaubigen in die Gebete involviert ist. Nun konnte hier jedoch eine gewisse
Unterscheidung gemacht werden, ob das betende ,,Wir“ nur als in die Gebete
Miteingeschlossene gedacht werden muss oder ob das ,,Wir* tatsdchlich (aktiv) Betende sind.
Diese Unterscheidung ist oft nicht ganz eindeutig auszumachen und im Grunde genommen
auch nur hinsichtlich der Rezeptionssituation von Relevanz. Dennoch sollen an dieser Stelle

ein paar Gedanken zu dieser Unterscheidung in aller Kiirze angefiihrt werden.

Der erste Fall tritt da auf, wo Otfrid sich zu einer Art Sprachrohr fiir die Gemeinschaft macht
und die Gemeinschaft intensiv in seine Gebeten miteinbezieht und involviert, jedoch keine

Aufforderungen oder andere Hinweise auf ein aktives Beten des Publikums zu finden sind.
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Somit kénnte man hier die Gemeinde der Glédubigen als indirekt (Mit-) Betende sehen, wie
zum Beispiel im Gebet von Buch IV, 1 wo um die Bewahrung vor den Siinden aller
Menschen gebeten wird. Als weiteres Beispiel sei hier das Gebet aus Buch I, 28 angefiihrt, bei
dem die Predigt des Johannes aus Kapitel 27 fiir die Gemeinschaft der Glaubigen aktualisiert

wird. Somit zeichnet sich das Gebet durch einen starken Rezipientenbezug aus.

Der zweite Fall, nimlich die Gemeinschaft als tatsdchlich Betende, zeigt sich an jenen Stellen,
wo auch hinsichtlich der Rezeptionssituation ein tatsdchliches, aktives, gemeinsames Beten
denkbar ist, wie etwa bei den Kehrversen aus Buch V, 23, die aufgrund ihrer hdufigen
Wiederholungen mdglicherweise zum Mitbeten einladen konnten. Auch die direkten,
expliziten Aufforderungen zum Gebet beziechungsweise Gesang aus dem Buch I, 6 und I, 7
sind hier als Beispiel zu nennen. Ebenso die sich wiederholenden Verse aus dem Gebet von V,

25 (95f. und 103f.) lassen ein aktives Mitbeten des Publikums plausibel erscheinen.

3. Otfrid und die Gemeinschaft zu Heiligen:

Eine spezielle und kaum auftretende Kommunikationssituation ergibt sich in Bezug auf die
Heiligenanrufungen. Hierbei werden Johannes und Maria zu jenen Instanzen, an die sich die
Gebete richten. In den Gebeten von Buch I, 6 und I, 7 ist es durchaus moglich, das Publikum

als aktiv Betende zu nennen, da sie auch direkt dazu aufgefordert werden.

Abschlieend zu der Frage, wer betet, muss noch darauf hingewiesen werden, dass es auch
Gebete gibt, bei denen sich innerhalb des Gebetes die Kommunikationssituation verdndert.
Beispielsweise im Gebet aus dem Buch 1V, 1, wo zu Beginn des Gebets nur Otfrid betet und
die Gebete dann in die erste Person Plural wechseln. Somit kann es sich innerhalb ein und
desselben Gebets dndern, wer betet. Dies kommt jedoch nicht allzu oft vor (IV, 1; IIL, 7; III,
21;V, 24).

Art der Anrede

Die Art der Anrede variiert zwischen den einzelnen Gebeten aber auch oftmals innerhalb
eines einzelnen Gebetes sehr stark zwischen direkter und indirekter Anrede.

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass die direkte und indirekte Art der Anrede
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gleichermallen priasent sind im Verlauf des Werkes, wobei die direkten Anreden doch leicht
iiberwiegen im Vergleich zu den indirekten.

Wer betet, sei es nun Otfrid oder die Gemeinschaft der Glaubigen, hat aulerdem nicht
unbedingt etwas mit der Anredeform zu tun. Die direkten Anreden an Gott finden sich sowohl
bei Otfrid als betender Person, als auch bei jenen Gebeten, die in der ersten Person Plural
formuliert sind. Und genauso sind die indirekten Anreden bei Otfrid alleine, als auch bei den

in der ,,Wir* - Form formulierten Gebeten zu finden.

Gebete, bei denen sowohl direkte als auch indirekte Anreden zu finden sind, kommen, wie
schon erwéhnt, ebenso vor, machen quantitativ jedoch den kleinsten Teil innerhalb des
Werkes aus. Interessant ist hierbei, dass sowohl das Eingangsgebet des Gesamtwerkes aus
Buch I, 2 (hauptsidchlich direkte Anrede, nur von Vers 29 bis 32 indirekte Anrede) als auch
das das Schlussgebet aus Buch V, 25 (Vers 35f. und 78f. direkt, ab Vers 93 indirekt)

Mischformen darstellen.

9.3 Zusammenfassung der Ergebnisse aus der Kategorie ,,Funktion“

Funktion des Einzelgebets

Beziiglich der Funktion des Einzelgebets lassen sich nun zusammenfassend einige Tendenzen

erkennen, worin mogliche Funktionen der Gebete liegen konnten:

1. Aufwertung der Dichtung:

Eine zentrale Funktion, die einige der Gebete des Evangelienbuchs inne haben, liegt wohl in
der Intention Otfrids, sein Werk aufzuwerten. Dies erreicht Otfrid mit einigen seiner Gebete
vor allem dadurch, dass er sein Werk in die Ndhe Gottes stellt und seine Dichtung somit als
gewissermallen privilegiert und von Gottes Herrlichkeit durchtrénkt erscheinen ldsst. Dadurch
erfahrt seine Dichtung natiirlich eine ungemeine Aufwertung und wird fiir das Publikum

interessant und beeindruckend.

So bittet Otfrid beispielsweise an mehreren Stellen seiner Gebete um den gottlichen Beistand
bei seiner Dichtung, wie zum Beispiel gleich zu Beginn in Buch I, 2 oder auch darum, dass

die Wunder Christi auch an seinem Werk wirken sollen, wie in Buch III, 1. So macht er nach
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aufBBen hin deutlich, dass sein Werk ein ganz und gar von Gott unterstiitztes, abgesegnetes und
durchtrianktes ist.

Weiters konnte man auch die im Werk auftretenden Lobpreisungen Gottes oder der Heiligen
unter dem Licht der Aufwertung der Dichtung sehen, indem dadurch einmal mehr die Néhe
zur gottlichen Herrlichkeit und Unterstiitzung indirekt betont wird, was beispielsweise im
Gebet von Buch I, 11 der Fall sein konnte, wo Otfrid mit seinem eindrucksvollen Marienlob

sein Werk einmal mehr in die gottliche Nihe stellt.

Die héaufige Thematisierung der Siindhaftigkeit Otfrids, wie etwa in Buch III, 1 oder Buch III,
17 konnte auch auf eine aufwertende Funktion riickschlieBen. Otfrid présentiert sich zwar
selbst als siindiger, fehlerhafter Mensch, der aber den Eindruck erweckt, dass er sich dennoch
der Gnade und der Unterstiitzung Gottes recht sicher ist. Er evoziert dadurch den Eindruck,
dass nur durch die gottliche Hilfe dieses groB3e dichterische Vorhaben verwirklicht werden
konnte. Dadurch entsteht natiirlich ein enorm positiv besetztes Bild der Dichtung, da sie unter
einem ganz und gar gottlichen Licht prédsentiert wird, und erfdhrt dadurch sicherlich eine

Aufwertung.

2. Abwehr von Kritik:

In der Analyse hat sich gezeigt, dass manche der Gebete moglicherweise die Funktion inne
haben, potentiellen Kritikern des Werks den Wind aus den Segeln zu nehmen. Dies geschieht
an einer Gebetsstelle in Buch V, 25 sehr explizit und offensichtlich, indem Otfrid um Schutz
vor den Kritikern bittet. Somit schiitzt er sich schon im Vorhinein vor moglicher Kritik,
indem ihm die Kritiker letztendlich nichts anhaben kénnen, da er sich ja schon der gottlichen
Hilfe und des Schutzes fiir die Abfassung des Werks versichert hat.

Weniger direkt erkennbar, aber dennoch denkbar, konnte man die Funktion von Gebeten als
Abwehr von Kritik in der hidufigen Siindenthematisierung sehen. So hat diese nicht nur eine,
wie schon erwihnte, mogliche Aufwertung des Werks als Funktion inne, sondern konnte auch
in Bezug auf die Abwehr von Kritik gedacht werden. Indem Otfrid ganz offen und demiitig
mit seiner Siindhaftigkeit umgeht, aber sie gleichzeitig auch schon relativiert, indem er um
Gottes Vergebung bittet, zeigt er, dass Gott hinter ihm zu stehen scheint trotz seiner Fehler,
beziehungsweise, dass die Dichtung eigentlich fehlerfrei sein muss, da ihn Gott unterstiitzt. So
widersetzt sich Otfrid indirekt gleich im Vorhinein mdéglicher Kritik und macht sie wertlos

und unglaubwiirdig. Beispielsweise im Gebet aus Buch 1V, 31 wo aus dem armen scalk (IV,
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31, 22) der émmizig scalk (IV, 31, 36) wird, ,,aus dem von Verzweiflung bedrohten Siinder

der zum ewigen Gottes-Dienst Erwihlte.«'**

In dieser Formulierung kdnnte man ein gewisses
Selbstbewusstsein Otfrids vermuten, welches vielleicht auch von mdglichen Kritikern so
wahrgenommen wurde und somit hétte ihre Kritik ins Leere gefiihrt, da Otfrid ja ohnehin der

von Gott Unterstiitzte ware.

3. Demutsgeste:

Die Gebete, welche eine Siindenthematisierung Otfrids zum Inhalt haben, sind wohl in erster
Linie sehr wahrscheinlich als Demuts- oder Bescheidenheitsgeste des Dichters zu sehen. Es
wurde schon erwdhnt, dass die Stindenthematisierung auch in Zusammenhang der Funktion
der Aufwertung und Kritikabwehr fiir das Werk stehen konnte. Jedoch ist das
Stindenbekenntnis als Demutsgeste wohl jene Funktion, die sie in erster Linie einnimmt und
die Funktion der Aufwertung oder Kritikabwehr sind erst in einem néchsten Schritt eventuell

dazu zu denken.

Damit wiirde es sich mit diesen Bescheidenheits- und Demutsbekundungen in Verbindung mit
der Siindhaftigkeit um ein stilistisches Mittel Otfrids handeln, mit dem er sich in eine
bestehende Tradition an Bescheidenheits- und Demutsgesten von Dichtern einreihen lief3e.
Curtius verweist in Bezug auf die Bescheidenheitsformeln auf die vorchristlichen Urspriinge,
wie etwa bei Cicero, den Gerichtsreden etc. bevor sie Eingang in der mittelalterlichen
Literatur fanden'®: »Solche »Bescheidenheitsformeln« gewinnen nun in der heidnischen und
christlichen Spidtantike, dann in der lateinischen und volkssprachigen Literatur des
Mittelalters eine ungeheure Verbreitung. Bald beteuert der Autor im allgemeinen seine
Unzulinglichkeit (...).'%

Nun tritt bei Otfrid diese Bescheidenheit und selbst deklarierte Unzulénglichkeit vor allem in
Verbindung mit einem Siindenbekenntnis auf. Dadurch hebt er seine vermeintliche Schwiche,
Unzulédnglichkeit und Fehlerhaftigkeit stark hervor und macht sich dadurch kleiner, als er ist
(und vermutlich auch kleiner als er eigentlich gesehen werden will). Schwietering schreibt in
seinem Werk zur Demutsformel mittelhochdeutscher Dichter {iber die Formel geistlicher
Schwachheit und Siindhaftigkeit, die so sicherlich auch fiir den althochdeutschen Dichter

Otfrid gelten konnte: ,,(...) die Wurzel aller Unvollkommenheit ist Siinde: Siinde hindert am

1% Hartmann, Reinildis 1975, S. 378.
195 ygl. Curtius 1993, S. 93.
106 Curtius 1993, S. 93.
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Dichten, der Dichter ist vor Siinde stum und stumpf, dichterische Unfdhigkeit ist Folge der
Stinde, durch Siinde geht der Dichter der Gaben des Geistes verlustig, denn alle Kunst, mit

der Gott sein irdisches Gefal erfullt, ist eitel Gnade.«'"’

Die zahlreichen Demutsgesten bei Otfrid erscheinen jedoch teilweise unter einem - vorsichtig
ausgedriickt - unglaubwiirdigen oder ambivalenten Licht, da er sich an ebenso vielen Stellen
als ein sehr selbstbewusster Autor, der sich eigentlich der Gnade und Unterstiitzung Gottes
sicher zu sein scheint, prasentiert. Vielleicht nehmen die Demutsgesten eine eher
oberfldchliche, vordergriindige Funktion ein, um damit eigentlich etwas anderes indirekt,
versteckt zum Ausdruck zu bringen. Dabei konnte man beispielsweise an die schon erwéihnte
Aufwertung der Dichtung oder die Kritikabwehr in Zusammenhang mit der

Stindenthematisierung denken.

4. Kollektives, gemeinschaftliches Gebet und gemeinsame, erbauende Lektiire:

Eine weitere wichtige Funktion mancher Einzelgebete liegt in der Funktion des kollektiven,
gemeinschaftlichen Gebets. Der starke Rezipientenbezug nimmt eine wichtige Rolle in vielen
Gebeten ein und legt den Fokus auf die Leser-/Horerschaft. So wird an einigen Stellen das
Publikum stark miteinbezogen. Charakteristisch dafiir wiren beispielsweise die beiden Gebete
aus Buch I, 6 und Buch I, 7, bei denen explizite und direkte Aufforderungen an das Publikum
gerichtet werden. Im Buch IV, 1 wird die Leser- / Horerschaft auch sehr stark in die Gebete
involviert, wiewohl sie nicht direkt dazu aufgefordert wird, mitzubeten. Auch dem Gebet aus
Buch III, 5 liegt beispielsweise eine gemeinschaftliche Funktion zugrunde, indem darin eine
einzigartige Thematisierung der Nachstenliebe und gewissermallen Ermahnung zur eben jener

stattfindet.

Oftmals geht mit solchen gemeinschaftlichen, kollektiven Gebeten auch die Funktion einer
gemeinsamen, erbauenden Lektiire einher, wodurch die Gemeinschaft der Glaubigen nidher zu
Gott riicken kann. Indem Otfrid sein Publikum ganz bewusst zum Teil des Werkes
beziehungsweise seiner Gebete macht, ldsst er sie dadurch an der Heilsgeschichte teilhaben
und zeigt ihnen auf, dass auch sie Teil des kiinftigen Heils sein konnen. Diese Gebete haben
somit die Funktion, dem Publikum zu verdeutlichen, dass auch sie Teil der Frohen Botschaft

sind und vor allem auch des kiinftigen Heils wiirdig sind. So nehmen beispielsweise die

197 Schwietering, Julius: Die Demutsformel mittelhochdeutscher Dichter. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1970, S.70f.
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Gebete aus V, 23 und V, 24 eine solche Funktion einer gemeinsamen, erbauenden Lektiire ein,
in Zusammenhang mit der Bitte um Aufnahme ins Reich Gottes, wo das Publikum stark
involviert ist in die Gebete und dadurch der Eindruck geschaffen wird, dass alle Menschen
Teil der Frohen Botschaft und des ewigen Heils bei Gott sind. Solche Gebete, die eine
gemeinschaftliche, kollektive Funktion hinsichtlich einer erbauenden Lektiire innehaben,
finden sich innerhalb des Werkes sehr zahlreich und auch in Verbindung mit verschiedensten

Themen.

5. Meditative Funktion:

Eine weitere Funktion der Gebete hat sich im Aspekt einer Art Meditation gezeigt. Einigen
Gebeten innerhalb der Evangelienharmonie kann sicherlich eine meditative Funktion
zugesprochen werden beziehungsweise auch vielleicht sogar die Funktion einer Versenkung.
Hartmann sieht einen meditativen Aspekt vor allem an jenen Stellen, wo Erzdhlung und Gebet
unmittelbar ineinander iibergehen oder sich unvermittelt abwechseln. Dies sieht er zum
Beispiel bei den Gebeten aus Buch II, 3 und II, 24 gegeben. '® An dieser Stelle miissen auch
noch die hymnenartigen Kehrverse aus Buch V, 23 erwdhnt werden, die aufgrund ihrer
Wiederholung ebenfalls zur Meditation oder Versenkung einladen.

Ebenso das Gebetskapitel aus Buch V, 3 ist hier zu nennen, wo in variierter Art und Weise
und ohne wirklich nennenswerten Bedeutungszuwachs um des Kreuezes Segen gebeten wird,

was moglicherweise auf die Funktion einer Versenkung hindeuten konnte.

Abschliefend zur Zusammenfassung der Ergebnisse aus der Analysekategorie der ,,Funktion
der Einzelgebete* ist anzumerken, dass nicht jedem Einzelgebet immer auch nur eine einzelne
Funktion zuzuordnen ist. Oft hat ein Gebet auch mehrere mogliche, verschiedene Funktionen,
die nicht auf einen gemeinsamen Nenner herunter gebrochen werden konnen. Auch muss
noch einmal betont werden, dass dies rein interpretatorische Schliisse sind, die hier in dieser

Arbeit diesbeziiglich gezogen wurden.

Funktion des Gebets im Text

Die Gebete Otfrids nehmen auch innerhalb des Gesamtextes wichtige Funktionen ein, vor

allem hinsichtlich der Gliederung des Werks. So haben die meisten der Gebete eine

1% ygl. Hartmann 2014, S. 160.
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einleitende oder abschlieende Funktion hinsichtlich des Gesamtwerks, eines Buches oder
eines Kapitels. Nur wenige Gebete sind nicht zu Beginn oder an das Ende eines Buches oder

Kapitels platziert.

Das Gesamtwerk beginnt und endet mit jeweils einem Gebet, ndmlich der /nvocatio in Buch I,
2 und der Conclusio voluminis totius in Buch V, 25. Beziiglich des Schlusses des
Gesamtwerkes hat sich aber im Zuge der Analyse gezeigt, dass auch noch andere Gebete auf
das Ende des Werkes hin ausgerichtet zu sein scheinen, ndmlich die Gebete in Buch V, 23
und in Buch V, 24. Somit ldsst sich fiir den Werkschluss zwar rein von der Platzierung her
sehr wohl ein Schlussgebet ausmachen, jedoch wird der Schluss auch noch zusétzlich durch

zwel weitere Gebete eingeleitet.

Zu den Bucheingangsgebeten ist zu sagen, dass nicht jedes der fiinf Biicher mit einem Gebet
beginnt. Lediglich im ersten (sofern man die /nvocatio doppelt als Buch- und Werkeingang
zahlt), dritten und vierten Buch lassen sich gegen Beginn des jeweiligen Buches Gebete

finden.

An den funf Buchschliissen finden sich fast tiberall Gebete, mit Ausnahme von Buch IV, wo
sich nur in Vers 30 ein kurzer, einen Halbvers einnehmender Gebetseinschub findet. Jedoch
endet das letzte Kapitel von Buch IV mit einem Amen. Auch alle anderen Gebete, die sich an
den Buchschliissen befinden, enden mit einem Amen und aullerdem fast alle mit der Formel
Explicit liber ,,...“, was sie somit rein formal auch als Buchschluss kennzeichnet. Lediglich
im flinften Buch endet keines der auf das Ende hindeutenden Gebete aus den Kapiteln 23, 24
und 25 mit dieser Formel. Aber wie schon beziiglich des Werkschlusses erwihnt, gestaltet
sich die eindeutige Gleiderungsfunktion der Gebete im Schluss des fiinften Buches als
schwierig und uneindeutig. Wie die Analyse gezeigt hat, findet sich im Gebet von Buch V, 24
in Vers vier ein direkter Bezug auf Buch V, was dieses Gebet mdglicherweise im Licht des
Buchschlusses erscheinen lassen konnte. Anhand des fiinften Buches zeigt sich also, dass nur
die rein formale Platzierung eines Gebets noch nicht unbedingt etwas iiber die eindeutige

Funktion aussagen muss, die es innerhalb des Textes einnimmt.

Zu betonen ist auerdem noch, dass die Buchschlussgebete im Allgemeinen nicht, wie man
vielleicht meinen konnte, auf das gesamte Buch zuriickblicken, sondern lediglich auf die

letzten paar Kapitel.
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Die Kapiteleingangsgebete sind sehr selten und kommen nur an insgesamt zwei Stellen vor
und zwar in Buch III, 7 und Buch III, 21. Interessant hierbei ist vor allem, dass es sich jeweils
um Kapitel handelt, die auch mit einem Gebet enden und somit Kapitel entstehen, die von

Gebeten umrahmt sind.

Es ist nun abschliefend festzuhalten, dass die meisten Gebete ihrer formalen Platzierung am
Anfang oder Ende eines Buches oder Kapitels auch von der Funktion im Text her gerecht
werden, jedoch mit gewissen Ausnahmen, wie etwa die schon erwéhnten letzten Kapitel des
Buchschlusses von Buch V. Weitere Ausnahmen sind beispielsweise auch das Gebet aus
Buch III, 17, welches zwar nicht ganz an den Schluss platziert ist, aber dennoch eine
abschliefende Funktion einnimmt, weil danach ein neues Thema beginnt, oder auch das
Gebet aus Buch V, 3, welches gewissermallen abschlieend fiir das Buch IV ist, da danach
erst die Thematik von Buch V eingeleitet wird. Somit sagt die Platzierung eines Gebets nicht

in jedem Fall zwingend etwas {iber die Funktion innerhalb des Textes aus.

Die Funktion der Gebete innerhalb des Textes ist jedoch auf jeden Fall relevant hinsichtlich
der Gliederung und zwar in dem Sinne, dass die Gebete oftmals etwas einleiten, abschlieBen,
zu etwas iiberleiten oder auch Unterbrechungen und Zésuren darstellen. Die Gebete sind also
fest und wohl durchdacht in das Werk eingeflochten und hinein komponiert und kénnen nur
schwer isoliert vom restlichen Text betrachtet werden, da sie in den meisten Fillen auf etwas
Bezug nehmen, das schon geschrieben wurde oder noch folgen wird im Verlauf des Textes.

Sie nehmen also eine wichtige Funktion innerhalb der Gesamtkomposition ein.

Auffallend ist, dass die Gebete im gesamten Werkverlauf hindurch immer wieder auftreten,
jedoch war keine eindeutige RegelméBigkeit der Verteilung zu erkennen. Gehduft finden sich
die Gebete, wie schon erwihnt, in den Bucheingéingen und Buchschliissen, in den
Kapiteleingdngen und Kapitelschliissen und am Ende und Beginn des Gesamtwerkes. Nur
wenige Kapitel sind nicht zu Beginn oder an das Ende des Werkes, eines Buches oder
Kapitels platziert (III, 17; V, 3; V, 23; V, 24). Aullerdem gibt es nur wenige Gebete in
Kapitelldnge, ndmlich in Buch I, 2; Buch V, 24; Buch V, 3 und Buch I, 28. ZahlenméBig am
héufigsten sind jene Gebete, die an einen Kapitelschluss platziert sind und die meisten Gebete

treten innerhalb des dritten Buches, also etwa in der Werkmitte auf.
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10. Resiimee

Die ausgehende Forschungsfrage lautete, ob sich die zahlreichen Gebete innerhalb des
Evangelienbuches in irgendeiner Form systematisieren lassen, ob es eine mogliche Einheit

gibt oder eben auch gerade nicht.

Die Frage nach der Einheit im Sinne eines roten Fadens, der sich etwa durch alle Gebete
kontinuierlich hindurch zieht, muss sicherlich verneint werden. Die analysierten Gebete sind
nicht unter dem Licht einer eindeutig auszumachenden Einheit zu sehen, da die vielen Gebete
ein iberaus breit gefachertes inhaltliches Spektrum aufweisen, auch die
Kommunikationssituation bleibt nicht in jedem der Gebete einheitlich und ebenso weisen die

Gebete sehr verschiedene Funktionen auf, sowohl als Einzelgebet als auch als Gebet im Text.

Es hat sich also herausgestellt, dass sich die Gebete Otfrids innerhalb des Evangelienbuches
durch eine enorme Vielfalt in allen betrachteten Analysekategorien auszeichnen. Weder die
Analysekategorie des Inhalts, der Kommunikationssituation noch die Analysekategorie der
Funktion des Gebets kann herunter gebrochen werden auf ein einziges, eindeutiges Merkmal

oder Schema.

Dennoch kann man vorsichtig formuliert von einer Systematik der Gebete sprechen, da sich
sehr wohl auch Gemeinsamkeiten und Ahnlichkeiten zwischen den Gebeten feststellen lassen
und es gibt immer wiederkehrende Aspekte in Inhalt, Kommunikationssituation und auch der
Funktion der Gebete. So tauchen einige inhaltliche Aspekte immer wieder auf, wie zum
Beispiel die Bitte um Beistand bei der Dichtung, die Bitte um Schutz vor dem Teufel / dem
Bosen, die Bitte um Aufnahme ins Reich Gottes, die Thematisierung der Siinden, die

Lobpreisung Gottes oder der Heiligen etc.

Auch die Kommunikationssituation innerhalb der Gebete findet nicht immer in gleichen aber
dennoch in iiberschaubaren und wiederkehrenden Mustern statt. Und schlieBlich ist auch die
Funktion der Gebete, sowohl die Funktion als Einzelgebet (wie die Aufwertung des Werkes,
die Abwehr von Kritik, das kollektive Gebet / erbauende, gemeinsame Lektiire und die
Meditation), als auch die Funktion im Text (einleitend, abschlieend, tiberleitend etc.) gepragt

von mehrmals auftauchenden Schemata.
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AbschlieBend muss noch betont werden, dass es auch solche Elemente gibt, die ausnahmslos
allen Gebeten der Evangelienharmonie zugrunde liegen und diese dadurch eindeutig fest
zusammen schweiflen und als Einheit wahrnehmen lassen. Dies ist natiirlich in den zu Beginn
angeflihrten Minimalkriterien, die ein Gebet innerhalb der Evangelienharmonie Otfrids als
Gebet kennzeichnen, zu sehen. Diese zu Beginn der Arbeit festgelegten Minimalkriterien
waren das Heraustreten aus dem Textverlauf, die Hinwendung an eine transzendente Instanz
und das Auftreten von Bitte, Lob und Dank. Diese Kriterien zeichnen alle Gebete nach wie

Vor aus.

Es soll nun aber auch noch ein weiterer Aspekt erwéhnt werden, der zwar mit dem Kriterium
des Heraustretens aus dem Text zusammenhingt, aber dennoch gesondert betont werden soll.
So sind die Gebete auch durch jene Tatsache eng miteinander verbunden, dass sie sich durch
einen performativen Aspekt auszeichnen. Dadurch, dass sich die Gebete auf einer ganz
anderen Ebene als der restliche Text des Werks befinden, kann ihnen ein sie kennzeichnender
performativer Aspekt zugeschrieben werden innerhalb des Werkes, da durch die Handlung

des Gebets auch immer schon etwas vollzogen wird.

Zum Schluss sei noch einmal betont, dass der Wert und die Besonderheit der Gebete somit in
der Vielfalt und groBen Bandbreite zu sehen sind, wiewohl es natiirlich schon auch
Uberschneidungen in Inhalt, Kommunikationssituation und Funktion der Gebete innerhalb
des Textkorpus an Gebeten gibt. Somit soll die vorliegende Arbeit die eindrucksvolle Vielfalt
der Gebete Otfrids in seiner Evangelienharmonie aufgezeigt haben und soll einmal mehr die
herausragende Stellung des Dichters Otfrid, der sich zwischen Literardsthetik und religidser

Dichtung bewegt, heraus gehoben werden.
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12. Abstract

Die Diplomarbeit Form und Funktion der Gebete in Otfrids Evangelienbuch beschéftigt sich
mit einem in vielerlei Hinsicht pionierhaften und einzigartigen Werk der deutschen
Literaturgeschichte, nidmlich dem in althochdeutscher Sprache abgefassten Liber
evangeliorum von Otfrid von Weillenburg. Dieses Werk bereitet die vier Evangelien
literarédsthetisch neu auf und beinhaltet neben der Bibelerzdahlung auch noch die Textsorten

der Exegese, Katechese und des Gebets.

Mit dem zuletzt Genannten setzt sich diese Diplomarbeit auseinander, indem die in der
Evangelienharmonie =~ vorkommenden Gebete analysiert werden. Folgende drei
Analysekategorien wurden festgesetzt und erarbeitet: die Analysekategorie des Inhalts, der
Kommunikationssituation und der Funktion der Gebete. Die Analysekategorie des Inhalts
betrachtet heuristisch die zentralen inhaltlichen und thematischen Schwerpunkte der Gebete.
Bei Analysekategorie der Kommunikationssituation wird die Frage danach geklért, wer zu
wem betet und wie die Art der Anrede aussieht. Bei der Analysekategorie der Funktion
werden die Gebete zum einen in ihrer Funktion als Einzelgebet betrachtet und zum anderen

hinsichtlich ihrer Funktion innerhalb des Textes.

Mit den Ergebnissen aus der Analyse sind eine Zusammenschau und ein
Systematisierungsversuch der Gebete innerhalb des Evangelienbuches mdglich. Das
Besondere der Gebete liegt nicht in einer Einheit im Sinne eines roten Fadens, der sich durch
alle Gebete hindurch zieht, sondern liegt in der enormen Vielfalt der Gebete des
Evangelienbuches. Dennoch ldsst sich eine gewisse Systematik dahin gehend feststellen, dass
es in allen betrachteten Analysekategorien einige wiederkehrende Schemata und Muster gibt,
die immer wieder im Werkverlauf hindurch auftauchen. Die Arbeit verdeutlicht einmal mehr
die herausragende Stellung des Dichters Otfrid, der sich zwischen Literardsthetik und

religidser Dichtung bewegt.
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