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Abstrakt

Diese Masterarbeit widmet sich der Rekonstruktion der Pddagogik von Badr ad-Din ibn
Muhammad ibn Gama‘a al-Kinani, einem bedeutenden islamischen Gelehrten des Spatmittel-
alters. Durch die eingehende Analyse seines Werkes Tadkirat as-sami® w-al-mutakallim fi
adab al-"alim w-al-muta ‘llim (Die Erinnerung des Horenden und Sprechenden an die guten
Verhaltensformen des Gelehrten und Lernenden) bietet die vorliegende Arbeit einen kriti-
schen Einblick in die klassischen pddagogischen Ansitze und Erziehungspraktiken im islami-
schen Bildungswesen. Das historische Bildungskonzept Ibn Gama‘as wird mittels hermeneu-
tischer Methoden auf seine Relevanz fiir aktuelle pddagogische Diskurse gepriift. Die Arbeit
beleuchtet die Eigenschaften und didaktischen Methoden, die von Ibn Gamaa fiir Lehrer und

Schiiler empfohlen wurden, und diskutiert deren Bedeutung fiir die Bildungsethik und -praxis.
Abstract

This master's thesis is dedicated to reconstructing the pedagogy of Badr ad-Din ibn
Muhammad ibn Gama‘a al-Kinani, a prominent Islamic scholar of the late Middle Ages.
Through an in-depth analysis of his work Tadkirat as-sami* w-al-mutakallim fi adab al-‘alim
w-al-muta ‘llim (The Memorandum of the Listener and the Speaker on the Etiquette of the
Scholar and the Learner) the study provides a critical insight into the classical pedagogical
approaches and educational practices in Islamic education. Employing hermeneutic methods,
Ibn Gama'a's historical educational concept is contextualized and examined for its relevance
to current pedagogical discourses. The thesis highlights the characteristics and didactic meth-
ods recommended by Ibn Gama‘a for teachers and students, discussing their significance for

educational ethics and practice.
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Abkiirzungen und Formalien

H. Higra (Beginn der islamischen Zeitrechnung)
n. H. nach der Higra

(sav.) Frieden und Segen seien auf ihm

Die Transliteration richtet sich weitgehend nach den Normen DIN 31 635 und ISO 233, die

auf denen der Deutschen Morgenlidndischen Gesellschaft basieren.

In dieser Abhandlung zitieren wir Ibn Gama‘a entsprechend der DMG-Umschrift. Bei Zitaten
aus dem Englischen oder Tiirkischen halten wir uns an die in den jeweiligen Sprachen ge-

briauchlichen Transkriptionen, um die Authentizitit und Genauigkeit der Quellen zu wahren.
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Vorwort

Im Rahmen meiner Tétigkeit als islamischer Religionslehrer an 6ffentlichen Schulen stellte
sich mir die Frage, welche padagogischen Ansétze die ersten bekannten islamischen Gelehr-
ten hatten. Aus dieser Uberlegung heraus entstand die Idee, eine Arbeit iiber das Werk eines
klassischen Islampiddagogen zu verfassen und es kritisch zu analysieren. Die vorliegende Ar-

beit ist also ein Versuch der Rekonstruktion des pidagogischen Werks von Ibn Gama“a.

1 Einleitung

Seit Menschengedenken wurde die Erziehung im Sinne eines Transfers von Erfahrungen, Er-
lerntem, sozialen ethischen Werten oder der Vermittlung des immateriellen Kulturerbes jegli-

cher Art von einer Generation zur anderen weitergegeben.'

Das Wort Pddagogik entstammt dem altgriechischen Wort Paidagogikd (moidayoyixn), zu
Deutsch ,,das Fiihren von Kindern“. Das damalige Verstindnis dieses Begriffs implizierte die
Erziehung tiichtiger Biirger. Die Gemeindemitglieder sollten durch Lehren edle Werte, wie
zum Beispiel die Frommigkeit, erlernen. Wie man der Wortherkunft entnehmen kann, ver-

weist sie auf die Epoche der Antike; lehnt sich also an die antike Zeit an.?

Zur Antike gehdren grole Denker wie Plotin, Aristoteles, Platon und Heraklit; solche Denker
gab es auch im Mittelalter sowie in der frithen Neuzeit bis zur Gegenwart. Jeder dieser Philo-
sophen hat durch seine Thesen und Ideenlehren in der Geschichte Spuren hinterlassen, wobei
sie entweder die bereits bestehenden Thesen weitergedacht, diese aus einer anderen Perspekti-

ve betrachtet oder vollig neue Konzepte entwickelt haben.

Diese Arbeit soll nun das padagogische Werk eines islamischen Gelehrten und Padagogen aus
dem Spétmittelalter rekonstruieren, genauer gesagt sollen die pidagogischen Ansétze, Ideen
und Ansichten von Ibn Gama‘a skizziert werden. Die Thesen der oben angefiihrten Philoso-
phen sind {iber die Jahrtausende erstaunlich gut tradiert worden, da es immer wieder Abschrif-
ten und Abhandlungen gab und gibt. Uber die Piadagogik von Ibn Gama‘a ist jedoch im deut-
schen Sprachraum wenig zu finden; er ist kaum bis gar nicht bekannt, weswegen — und auch

aus Eigeninteresse — hier seine Didaktik vorgestellt wird. Vieles aus dieser Epoche ist verlo-

! Winfried Bohm: Geschichte der Pidagogik: Von Platon bis zur Gegenwart., 3rd Ed. (Miinchen: C.H. Beck,
2010), p. 11.

? Carola Kuhlmann, Erziehung und Bildung: Einfiihrung in die Geschichte und Aktualitiit piidagogischer Theori-
en (Wiesbaden: Springer VS, 2013), p. 13 f.
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ren gegangen. Insofern ist es umso erstaunlicher, dass sich einige Aspekte der Lehren und Bii-
cher von Ibn Gama‘a erhalten haben und iiberliefert wurden. Wiirde man die ersten bekannten
klassischen muslimischen Pidagogen aufzihlen, so befinde sich Ibn Gama‘a neben Ibn

Sahniin, Miskawaih und al-Ghazalt unter den ersten zehn von ihnen.

Der Titel des analysierten Buches lautet Tadkirat as-sami‘ w-al-mutakallim fi adab al- ‘alim -
al-muta ‘llim* (dt.: Die Erinnerung des Horenden und Sprechenden an die guten Verhaltensfor-
men des Gelehrten und Lernenden)*; das Buch ist urspriinglich auf Arabisch geschrieben und

wird in der vorliegenden Arbeit analysiert und exegetisch interpretiert.

1.1 Forschungsstand

Im Laufe der Recherchen wurde eine Abhandlung von Nir d-din‘l1 ibn ‘bd 1-11ahi Es-Sam-
hadr® mit dem Titel gawahir al-‘qddiyn fi fadl al-Sarafin® gefunden. Das Buch besteht aus
zwei Teilen; der eine Teil beinhaltet die pidagogischen Ansichten von Ibn Gama‘a. Hier
nimmt er Bezug auf das Ideengeriist seines Vorgédngers, erginzt dieses mit passenden Quran-

stellen, Hadithen sowie anderen Uberlieferungen und vertieft sich in Erklirungen.

Es gibt auch einige arabischsprachige Audio-Vortrige im Internet von verschiedenen Auto-
ren; einer der Vortrage wurde in Medina aufgenommen und erschien spéter als Buch. Der

Vortragende salih ibn ‘bdullah al-‘saym1 kommentiert und erklért auf 656 Seiten den Inhalt.

Auf Arabisch verfasste ‘bdu 1 al-Amir §ams at-din Skripten iiber die Analyse der Bildungsleh-
re von Ibn Gama‘a. Zusitzlich wurden die Handmanuskripte miteinander verglichen, eventu-

elle Fehler verbessert und zusammengefasst kommentiert.

Im Laufe des Suchprozesses wurden auch zwei arabische Masterarbeiten gefunden. Eine
davon wurde in Jordanien an der Pddagogischen Fakultit der Ali Beyt Jordan University im
Jahre 1998 von A’hmad al-‘mii§ mit dem Titel Eine Analyse der Bildungseigenschaften bei
ibn Gamah mit einer Vergleichsstudie verfasst. Dabei wurde die Lehre von Ibn Gama‘a ana-

lysiert und mit jener von ibn Haldun und ibn Miskeveyh verglichen.

Die zweite Arbeit erschien im Jahr 2002 mit dem Titel Die Ethik des Lehrers bei Badr ad-din

ibn Gama im Licht seines Buches ,, Die Memoiren des Zuhorers und des Sprechers in der Aus-

3 Dieses Werk wird oft abgekiirzt erwihnt; hier wird aus Vereinfachungsgriinden kiinftig nur die kurze Schreib-
weise ,,Tadkirat as-sami “* (Die Erinnerung des Horenden) verwendet.

4 Diese Ubersetzung ist von Jasser Abou Archid und stammt aus den Ausziigen von Tadkiratu s-sami ‘i wa-I-mu-
takallimi fi adabi I- ‘alimi wa-I-muta ‘allim von Badruddin b. Gama ‘a.

> Geboren 844 AH (= n. Higra) in der Nihe von Agypten und gestorben 911 AH.

¢ Bedeutet ,,Juwelen der beiden Jahrzehnte in der ehrenden Tugend®.
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bildung von Lehrern und Schiilern* und beinhaltet eine analytische Studie. Ferner existiert ein
im Jahre 2001 erschienenes Buch von Yahya murad von tiber 600 Seiten mit dem Titel Die

Umgangsformen des Lehrers und der Schiiler bei den islamischen Akademikern.

In englischer Sprache existiert eine Masterarbeit aus dem Jahr 1995 von Muhammad Said Hu-
sein am Institute of Islamic Studies Mc Grill University in Kanada mit dem Titel /bn Jama ‘ah
's Educational Thought. Sie wurde in drei Kapitel unterteilt: Im ersten Kapitel wird iiber den
Autor des Buches berichtet, im zweiten auf den Lehrer und im dritten unter verschiedenen

Gesichtspunkten auf den Schiiler eingegangen.

Erwédhnt werden soll auch die Dissertation aus dem Jahr 2016, die von Omar Qureshi unter
dem Titel Badr al-Din Ibn Jama ‘ah and the Highest Good of Islamic Education in den USA

an der Loyola University Chicago verfasst wurde.’

Das Buch Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @’ dabu al-alim we al-mute ‘llim (gl 3 83
alaiall 5 allall il i A4 5) wurde urspriinglich auf Arabisch verfasst und durch zwei Personen
ins Englische iibersetzt, einmal von Noor Muhammad Ghifari mit dem Titel 7he Memoir oft
the Listener and the Speaker in the Training of Teacher and Students. Die neue Ausgabe ist
von Shoaib Shah und trigt den Titel Etiquette of Learner An Abridgement of Tadhkirat as-Sa-
mi ‘ qa I-Mutakallim fi Adab al- ‘Alim al’l Muta ‘allim. A Memorandum to the Listener and the

Speaker on the Etiquette of the Scholar and to the Learner.

Zu diesem Thema wurde 1992 im tiirkischen Sprachraum zum ersten Mal ein Artikel von Mu-
hammet Sevki Aydin mit dem Titel /bn Cemda va Gore Ogretmenin Gérev ve Nitelikleri (dt.:
Die Aufgaben und Qualifikationen des Lehrers laut Ibn Cemaa) geschrieben. Die erste Uber-
setzung erfolgte im selben Jahr von Muhammet Sevki Aydin. Im Jahre 1993 wurde ein Sym-
posium veranstaltet, bei dem M. Faruk Bayraktar einen Vortrag iiber das Thema ,,Ibn Cemaa
‘min Egitim Anlayis1 (dt.: Das Bildungsverstindnis von ibn Gama‘ah)® hielt. Im Rahmen ei-
nes Sammelbandes iiber ,,Klassische islamische Pidagogen legte Aydin auch die erzieheri-

schen Methoden und Ansichten von ibn Gama‘a dar.

M. Faruk Bayraktar brachte eine Ubersetzung mit dem Titel ,,ibn Cemaa’'dan Ogretmen ve
Ogrencilere Ogiitler (ibn Gama's Ratschlige fiir Lehrer und Schiiler) heraus. Im Vorwort
offenbart Bayraktar, dass die Idee einer Ubersetzung bereits 1980 von Nusrettin Bolelli kam

und auch Teile iibersetzt wurden, aber die Ubersetzung von Aydin friiher entstand. So ent-

" Omar Qureshi, Badr Al-Din Ibn Jama ‘ah and the Highest Good of Islamic Education (Loyola University
Chicago, 2016), p. 6.

8 4th ed. (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), p. 44 f.

? Orginaltitel des Buches: Klasik Islam Egitimcileri
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schloss man sich, die Ubersetzung unter Einhaltung der Anordnung des Originals mit zusétzli-

chen Analysen des Textes zu vervollstdndigen."

Ramazan Buyrukcu verdffentlichte einen Artikel {iber die Bildungsansichten und die piddago-

gische Herangehensweise am Theologischem Institut der Azatiirk Universitdt."

Im deutschen Sprachraum arbeitet das Institut fiir Islamische Theologie (IIT) der Universitit
Osnabriick derzeit an einem dreibéindigen Handbuch mit zahlreichen Ubersetzungen klas-
sisch-theologischer Texte. Ein Teil dieser Texte wird sich auf die Thematik ,,Wissenstransfer
und -aneignung® beziehen — der Text von Ibn Gama‘a wird ebenfalls dazugehoren.'? Der Text
ist in der Zwischenzeit vollstindig {libersetzt, aber leider noch nicht verdffentlicht und unter
Verschluss; so konnte auf die deutsche Ubersetzung nicht zuriickgegriffen werden. Als Basis

dienten daher der Text im arabischen Original und die tiirkische Ubersetzung.

Ibn Gama‘a war nicht nur Richter, sondern auch ein islamischer Gelehrter, der als Lehrer und
Prediger titig war. Die im Buch Tadkirat as-sami‘ vorkommenden Themen weisen oft einen
Bezug zum Theologischen auf. Deutlich wird dies zum Beispiel bei der Empfehlung an Pad-
agogen sowie Studenten, sich verschiedene Eigenschaften wie Frommigkeit, Aufrichtigkeit,
Ehrfurcht und andere anzueignen, oder sich an der Untermauerung und Verkniipfung der di-
versen Themenbereiche mit Versen aus dem Quran und/oder den Aussagen des Propheten

Muhammad (sav.) zu orientieren.

1.2 Forschungsmethode

Bei dieser Arbeit handelt es sich um eine Literaturarbeit. Um die Fragestellung zu beantwor-
ten, werden hermeneutische Methoden angewandt. Dabei wird es zum einen darum gehen,
den ,,Sitz im Leben® der analysierten Texte zu eruieren, sie also in ihrem zeithistorischen
Kontext zu verorten, zum anderen wird es aber auch darum gehen zu fragen, was diese Texte
heutigen Lesern und Leser*innen noch sagen konnen. Insofern bietet sich hier der hermeneu-
tische Zugang von Hans Georg Gadamer in besonderer Weise an, weil er besonders die Pro-

duktivitdt des Zeitabstandes fiir das Verstehen beriicksichtigt.

1 Bedruddin ibn Cemaa, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, trans. by Faruk Bayraktar, 5th ed.
(Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), p. 2.
' Orginaltitel des Artikels: /bn Cemaa'nin Egitimle Iigili Goriislerine Pedagojik Yaklasimlar (1997)
12 Jasser Abou Archid, Ausziige aus Tadkiratu s-sami i wa-l-mutakallimi fi adabi | ‘alimi wa-l-muta ‘allim von
Badruddin b. Gama ‘a (gest. 733/1332)", 8.1 (2017), 139 (p. 139) <https://hikma-online.com/wp-content/up-
loads/2017/11/Abou-Archid.pdf> [accessed 30 November 2022].
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1.3 Forschungsfragen

Welche pidagogische Konzeption vertritt Ibn Gama‘a in seinem Werk Die Erinnerung des
Hérenden und Sprechenden an die guten Verhaltensformen des Gelehrten und Lernenden'?
Wie lésst sie sich rekonstruieren und welche Bedeutung kann sie in aktuellen pddagogischen
Diskursen haben? Welche Beziehungen zu anderen padagogischen Sichtweisen sind zu erken-

nen?

2 Biografie von Ibn Gama‘a

Die (Kurz)Biografie wird auf zwei verschiedene Arten dargestellt, da beide Arten ihre Vor-
und Nachteile haben. Beide Arten sind hier zweckdienlich, weswegen auf keine von ihnen

verzichtet wird.

2.1 Funktionaler Lebenslauf

Name: (Die Struktur arabisch gebildeter Namen'*) Muhammad ibn'" ’ibrahim ibn Sa‘dallah
ibn Gama‘a ibn ‘al‘T ibn Gama‘a ibn Hazimi ibn Sahriin al-Kinani'¢ al-Hamawi' al-Safi‘1'®
Titel: religioser Titel (sLxidll =) Oberrichter aufgrund seiner langjdhrigen Téatigkeit als Rich-
ter.

Vorangestellter Spitzname: Badr ad-Din (cxdl L) Bedeutung: L ist mit Vollmond und o)
mit Religion zu iibersetzen. Grammatikalisch ist diese Konstellation eine Genitivverbindung

und im libertragenen Sinne ist hier ,,Erleuchter der Religion* gemeint.

Seine Kunya': Abu ‘abdullah.?

13 Ubersetzung des Buchtitels von Jasser Abou Archid.

' Klassisch gebildete Namen im Arabischen kénnen Abstammungslinien bis zu vier Generationen verewigen.
Das fiihrt zwar einerseits zu sehr langen Namen, macht den Namen damit auch weitgehend einzigartig, auch
wenn es zahlreiche Formen von Muhammad in der arabischen Welt gibt“. (www.onomastik.com/magazin/ar-
abische-namenwelt-—-das-namensystem-arabischen-ldndern.php: [accessed at 28.11.2021]

'3 ibn bedeutet ,,Sohn von*, hier also Muhammad Sohn von ’ibrahim usw.

1 Der Stamm der Bani Kinana, und einer von ihnen, (Al-Kinani), ist der Khandafiech Mudari Adnaniyah
Stamm, zu dem der Prophet Mohammed gehort.
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D9%86%D8%A7%D9%86%D8%A9, [accessed 01.12.2021]

7 Herkunftsbezeichnung, genannt Nisba: Sie gibt Auskunft iiber das Geburtsland Al-Hama in Syrien. https://
www.onomastik.com/magazin/arabische-namenwelt-%e2%80%93-das-namensystem-arabischen-1
%c3%adndern.php] [accessed at 01.12.2021]

% deutet auf die (Safi‘Tsche-)Rechtsschule hin, zu der sich der Autor zihlt.

19 Kunya ist ein Nachkommenschaftsname, eine ehrenvolle Bezeichnung, die Ménner als ,,Vater von ...“ (= Abu)
und Frauen als ,,Mutter von ...“ (= Umm) dem &ltesten Sohn auszeichnet.

20Vgl. Muhammad Dahabi, Mu ‘Sam Al-Suyith Al-Kabir lildahabi (Saudi-Arabien: Makatabatu Al-sadiq, 1988),
p. 130.
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Bekannt unter dem Namen Badr ad-Din ibn Gama‘a wurde er im Jahre 639 n. H. /1241
n. Chr. in Syrien in der Stadt Hamah geboren.?' Er wuchs in einer intellektuellen, theologisch
und wissenschaftlich gebildeten Familie auf. Sein Vater Burhan Ed-din und sein GrofBvater
Sa‘dallah waren beide Gelehrte und als Richter titig.”> Sein Sohn ’abdu Al-’aziz mit dem
Spitznamen ‘izu Ad-din war ebenfalls ein Gelehrter.” Seine Erziehung und Bildung begann
im Elternhaus im Kindesalter. Der erste Lehrmeister in seinem Bildungsgang war sein Vater,
bei dem er viele Texte auswendig lernte.?* Er beschiftigte und vertiefte sich in vielen Berei-
chen der Theologischen Wissenschaft und war seinen Altersgenossen weit voraus. Er studier-
te bei sehr vielen Gelehrten. Seine Lehrer in seiner Heimatstadt waren zusétzlich der Gro3-
meister der Al-‘aziz ibn Muhammad Al-Hamaw1 und ‘abdullah ibn ‘alaq. In Agypten lernte er
bei Ar-radi ibn Al-Burhan, Al-Rasid Al-‘atar und 'isma‘il ibn ‘izztin und anderen. In Syrien
studierte er bei Ibn "abi Al-Yasr. Er lernte in Mekka und anderen Stddten und vertiefte sein
Wissen in Hadit-Wissenschaften, Islamischem Recht (A4/-Figh), Grundlagen der Rechtswis-
senschaften (‘usul al-Figh) und in Qur’anexegese (Tafsir).”
,_,.Im Jahr 687/1288 wurde er Qadi von Jerusalem, 690/1291 wurde er als Oberqadi nach
Agypten berufen und drei Jahren spéter in gleicher Eigenschaft nach Damaskus versetzt.
Dazu erhielt er auBer der Predigerstelle an der Umaijadenmoschee noch mehrere gute
Pfriinde. Nach dem Tode des Ibn Dagqiq al-Id, des beriihmten Figh-Professors in Kairo,
wurde er dorthin berufen, 709/1309 abgesetzt, aber schon im folgenden Jahr wieder ein-
gesetzt. Aullerdem lehrte er in der Tulinidenmoschee und an mehreren Medresen. Im

Jahre 727/1327 wurde er zum zweiten Male abgesetzt und beschrinkte sich nun ganz

auf seine Lehrtétigkeit und Schriftstellerei, die hauptsédchlich die theologischen-juristi-

schen Wissenschaften und die Traditionskunde umfaft 2

Sein breites Wissen ist unter anderem den vielen unterschiedlichen Gelehrten zu verdanken,
bei denen er studierte. Er lernte bei 74 Gelehrten, darunter einer Frau; einige der bekanntesten

von thnen sind:

e Taqi Ad-din "ab1 ‘abdullah Muhammad ibn Al-Husain ibn Razin (680 n. H.)
e Mu'm Ad-din 'ahmad ibn ‘ali ibn Yisuf Ad-dimasqi (667 n. H.)

e Wazin Ad-din "abi At-tahr 'isma‘il ibn ‘abdu Al-Qaw1 ibn ’abi Al-‘iz ibn ‘aziin (667
n. H.)

2'Vgl. Teqi ed-din Al-Mugqrizi, AI-Mugfi Al-Kebir (Beirut: Dar Al-Garb Al-"slami, 2006), p. 55.

2 Vgl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ dabu al-alim
we al-mute ‘llim /, ed. by Muhammad El-‘agmf, 3, 3. Aufl. (Beirut: Dar Al-Basa’ir Al-’slamiah, 2012). p.11.

» Vgl. Muhammad Al-husni and Muhammad ’abdu Al-qadir "ata, Al- ‘aqdu At-tamin fi Tarih Al-Baladi Al-’amin
(Beirut: Dar Al-Kutub Al-'ilmiah, 1998), p.93.

% Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ 'dabu al-alim we al-mute ‘-
llim /, p. 11.

% Vgl. Teqt ed-din Al-Muqrizi, AI-Mugqfi Al-Kebir (Beirut: Dar Al-Garb Al-"slami, 2006), p. 55

? Hans Kofler, ‘Handbuch des islamischen Staats-und Verwaltungsrechtes von Badr ibn Gamaah’, Islamica:
Zeitschr. fiir d. Erforschung d. Sprachen u. Kulturen d. islam. Vélker, n.b., p. 11.
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e ’abi ‘abdullah ibn ‘abdullah ibn Malik (672 n. H.)”

Die berithmtesten Schiiler von Ibn Gama‘a waren:

e Al-"imam Ad-Dahabi: Muhammad ibn "ahmad ibn ‘utman (748 n. H.)

e Ibn Gabir Al-Magribi: Muhammad ibn Gabir Al-Wadi *asi (749 n. H.)

e AS-Subki: ‘abdu Al-wahab ibn ‘ali (771 n. H.)*
Das umfangreiche Wissen von Ibn Gama‘a wird klar ersichtlich, wenn man seine vielen Bii-
cher in vielen verschiedenen Fachbereichen sieht. Er verfasste Biicher in Grammatik, islami-
scher Normenlehre (Figh), Tafsir und Qur’anexegese, Pddagogik, Geschichte, politischer Bil-
dung, Hadit und eine Prophetenbiographie.

Um einige seiner Biicher zu erwihnen:
1. ‘argiizaa fi Tarth Al-Hulafa
2. ‘argiizaa fi Qadda As-sam (Geschichte)
3. Al’i‘lam bi’ahadit Al’ahkam (Buch tiber Safi’itische Normlehre)
4. idah Ad-dalil fi Qat* Huhah "ahl At-t ‘atil
5. Tahnid Al-’ahnad wa Gihat ahl Al ‘Gihad (Politik)
6. Tahrir Al-"hkam fi Tadbir Gays Al-’islam (Islamische Normenlehre)
7. At-tuhfah fi Sarh Al-Kafih li-ibn Al-Hahb (Grammatik)
8

Tadkirat as-sami* w-al-mutakallim fi adab al- ‘alim w-al-muta ‘llim (Pddagogik — die-
ses Werk dient als Grundlage fiir die vorliegende Arbeit)

9. Tangih Al-Manazirh fi "adab Al-Muhabarah (Islamische Normenlehre)
10. At-Tangih min "ahadit Gami* As-Sahih (eine gekiirzte Ausgabe von Sahih al-Buhari™)
11. Garar Al-Bayan limubhamat Al-Qu an (Qu’anexegese)

12. Muhtasar fi Manasik Al-Hag (Buch iiber das Ritual der Pilgerfahrt nach der Safi’iti-
schen Normenlehre)*

Was ihn neben seinen vielen Lehrmeistern besonders hervorhebt, ist gewiss seine Lehrtétig-
keit an vielen verschiedenen Schulen. In Damaskus lehrte er an der AI-Qaymuriyya Schule, in
Agypten an der Schule As-Salihivya und war Prediger in der Moschee Al- azhar. Er unter-
richtete auch an der As-Salihiyya Madrasa sowie an vielen anderen Schulen.’' Wiirde man die

ersten islamischen Padagogikbiicher aufzéhlen, dann stiinde sein Name unter den ersten fiinf

77 Vgl. Muhammad Ibn Gama'‘a, Tangih Al-Mandazira Fi Tashih Al-Muhabira, ed. by ‘abdu AS-Salam Riga’ AS-
Sahim1 (Madina: Islamische Universitét, 1996), p. 302 f.
®Vegl. a.a. 0., p.303.
? Sahih al-Bukhari ist eine Sammlung von Hadithen, die von Imam Muhammad al-Bukhari (gest. 256 AH/870
n. Chr.) (rahimahullah) zusammengestellt wurde. Seine Sammlung wird von der iiberwéltigenden Mehrheit der
muslimischen Welt als die authentischste Sammlung von Berichten iiber die Sunna des Propheten Muhammad (
#) angesehen (https:/sunnah.com/bukhari; accessed at 08.12.2021]
' Vgl. Qarah Bulut (Hrsg.), Mu ‘Sam At-tarth At-turat Al-"islami ft Maktabat Al-"alim, ed. by ‘ali Ar-rida Qarah
Bulut and "ahmad Turan Qarah Bulut (Kayseri-Tiirkei: Ukba Yayinlari), 1v, p. 2442 f.
31'Vgl. Teqi ed-din Al-Mugqrizi, AI-Mugqfi Al-Kebir (Beirut: Dar Al-Garb Al-’slami, 2006), p. 55 ff.
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Schriftstellern. Aufgrund seiner langjéhrigen Berufserfahrung und Lehrtétigkeit ist sein Werk

sicher eine Bereicherung und ein Gewinn fiir islamische Padagogen.

Ad-Dahabi schreibt iiber Ibn Gama‘a, dass er der Theologieschule Al- A5 ‘arivah zugehorig
und in seiner Ausrichtung beziiglich der Normenlehre der Safi’itischen Rechtsschule zuzuord-
nen war.*> Ibn Gama‘a starb im hohen Alter von 94 Jahren im Jahre 733/1333. Das Totenge-
bet wurde vor dem Mittagsgebet in der Moschee Nasirt in Agypten verrichtet. Er wurde auf

einem Friedhof in Kairo namens A/-Qarafa begraben.™

2.2 Tabellarischer Lebenslauf

Zur Person
Vorname Muhammad
Familienname Ibn Gama‘a

Spitzname (vorgestellt) | Badr ad-Din

Titel (religidser Titel) | Obergadi

Vater "ibrahtm

Grof3vater Sa‘dallah

Name des Stammes Al-Kinant
Geburtsjahr 639 n. H/1241 n. Chr.
Todesjahr 733 n. H./1333 n. Chr.
Geburtsort Hama/Syrien
Berufserfahrung

Qadi Jerusalem (687/1288)
Oberqadi Agypten (690/1291)

Damaskus (693/1294), ein Jahr spater abgesetzt (709/1309), im folgenden

Oberqadi Jahr wieder eingesetzt

(einige) seiner Lehrer

1. Taqi Ad-din "abi ‘abdullah Muhammad ibn Al-Husain ibn Razin

2. Mu'tn Ad-din 'ahmad ibn ‘ali ibn Yusuf Ad-dimasqt

3. Wazin Ad-din "abi At-tahr "isma‘1l ibn ‘abdu Al-Qaw1 ibn "ab1 Al-‘iz ibn
‘aziin

4. "abi ‘abdullah ibn ‘abdullah ibn Malik

(einige) seiner Schii-
ler

32 Muhammad Dahabi, Mu ‘Sam Al-Suyith Al-Kabir lildahabt (Saudi-Arabien: Makatabatu Al-sadiq, 1988), p.
130.
3 Vgl. Isma ‘1l ibn ‘Umar Ibn Katir, AI-Bidaya wa An-Nihaya, 2nd edn (Beirut: Dar Ibn Katir, 2010), XVI. p. 253.
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1. Al-’imam Ad-Dahabi: Muhammad ibn "ahmad ibn ‘utman

2. Ibn Gabir Al-Magribi : Muhammad ibn Gabir Al-Wadi asi

3. AS-Subki : ‘abdu Al-wahab ibn ‘ali

(einige) seiner Biicher

1. argiizaa fi Tarth Al-Hulafa

2. ‘argiizaa fi Qadaa AS-Sam

3. Al'i lam bi’ahadit Al ahkam

4. ‘idah Ad-dalil fi Qat * Huhah "ahl At-t ‘atil

5. Tahnid Al-’ahnad wa Gihat "ahl Al ‘Gihad

6. Tahrir Al-"hkam fi Tadbir Gays Al-islam

7. At-tuhfah fi Sarh Al-Kafih li-ibn Al-Hahb

8. Tadkirat as-sami “ w-al-mutakallim fi adab al- ‘alim w-al-muta ‘llim

9. Tanqth Al-Manazirh fi ‘adab Al-Muhabarah

10. At-Tangih min "ahadit Gami ‘ As-Sahth

11. Garar Al-Bayan limubhamat Al-Qu’an

12. Muhtasar fi Mandsik Al-Hag

3 Vorstellung des groben Konstrukts des Buches von Ibn Gama‘a

An dieser Stelle wird kurz auf den Aufbau und den Schwerpunkt der dieser Arbeit zugrunde
liegenden Schrift von Ibn Gama‘a eingegangen, welche, wie bereits angedeutet, mit vollstéin-
digem Titel Tadkirat as-sami‘ w-al-mutakallim fi adab al-‘alim w-al-muta llim (,,Hinweise
fiir den Horer und den Sprecher in der Ausbildung von Lehrer und Schiiler*) lautet und aus
fiinf Kapitel besteht, welche wiederum — bis auf das erste — in Unterkapitel unterteilt sind. Es
beginnt mit der Wichtigkeit des Wissens und der Stellung der Gelehrten sowie der Wertschit-
zung des Lehrens und Lernens, wobei die Botschaft von Ibn Gama‘a klar jene ist, die Schiiler

zum Lernen zu motivieren.

Kapitel 2 und 3 weisen eine fast identische Untergliederung in drei Themenkreise auf, welche
sich zuerst mit den Lehrenden und dann mit den Schiilern befassen. Der Aufbau zeigt, dass
zuerst die personliche Eignung und Einstellung des Lehrers und des Schiilers behandelt wird.
Hier geht es um die sogenannte Reinigung des Herzens: Jeder miisse sich von schlechten Cha-
raktereigenschaften, wie Liige, Betriigen, Neid usw., befreien. Sodann wird das Verhéltnis
von Lehrer und Schiiler angesprochen, wobei auch eines der wichtigsten Probleme beriihrt

wird, ndmlich die Frage der ,,reinen Absicht™; danach geht es um die richtige Einstellung zum



Wissenserwerb und zur Wissensweitergabe, worin auch das Zeitmanagement thematisiert

wird.*

Das zweite Kapitel bei Ibn Ibn Gama‘a befasst sich mit den Eigenschaften des Lehrenden, die
Ibn Gama‘a in seinen Uberlegungen als wichtigsten Pfeiler betrachtet. Der Lehrer* hat wich-
tige Eigenschaften in sich zu tragen und gegeniiber den Schiilern®® verstindnisvoll, wiirdevoll,
tolerant und nachsichtig zu agieren — nur um einige zu erwédhnen. In Bezug auf den (religio-
sen) Inhalt muss der Lehrer unbedingt die fachlichen Qualifikationen erfiillen.”” Gedanken
macht sich Ibn Gama‘a auch zu einem altersgeméBen Unterricht, zur Unterrichtslinge sowie
zu dem auf das Vorwissen des Schiilers angepassten Lernstoff. Er vertritt die Meinung, dass
Lehrende die Fehler ithrer Schiiler mit Feingefiihl und Milde verbessern, ein Auge auf deren
personliche Umstdnde haben und Anteilnahme spiiren lassen sollen. Was auffallt ist, dass Ibn

Gamaa in seinem Werk an keiner Stelle etwas von Ziichtigung erwéhnt.*

Das dritte Kapitel widmet sich dem Schiiler und dessen Eigenschaften, die er sich sowohl im
ethischen Bereich als auch in Bezug auf den Wissenserwerb aneignen soll.* So ist der Schiiler
angehalten, wahrend des Unterrichts mitzuschreiben und sich bei Unklarheiten nicht zu sché-
men, Fragen zu stellen. Auch das Einhalten der Hausordnung ist fiir Ibn Gama‘a eine Frage

des Anstands und der korrekten Beziehung zum Ort des Wissenserwerbs.*

Ein eigenes Kapitel befasst sich mit den Umgangsformen mit Biichern — wir sprechen schlief3-
lich von einer Zeit, wo jedes Werk eine Handschrift, also ein Unikat, darstellt, welches mit
entsprechenden Kosten, Miithen und Zeitaufwand erstellt werden musste. Der behutsame Um-

gang mit den Manuskripten zeigt sich in diversen Aspekten, und es wird ein interessanter his-

34 Vgl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ dabu al-alim
we al-mute ‘[lim / (Riyadh: International IDEAS HOME, 2009), p. 79 {.

33 Da es sich in dieser Arbeit zumeist um arabische bzw. von islamischen Autoren benutzte Termini handelt,
muss angemerkt werden, dass (aufler in gegenwartsbezogenen Abschnitten) eine geschlechterinklusive Verwen-
dung einiger Begriffe nicht immer sinnvoll und moglich war, da das besprochene Buch von Ibn Gama‘a auch
nicht verzerrt werden sollte.

3¢ Zur damaligen Zeit wurden Knaben und Midchen getrennt unterrichtet. Da Ibn Gama‘a jedoch nur von Schii-
lern in der mannlichen Form spricht, wurde das aus den oben angegebenen Griinden auch so beibehalten.

37 Vgl. Badr ad-din Muhammad Ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi a dabu al-alim
we al-mute ‘llim / (Riyadh: International IDEAS HOME, 2009), p. 67 f.

3% Badr ad-din Muhammad Ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ dabu al-alim we
al-mute ‘llim / (Riyadh: International IDEAS HOME, 2009), p. 77 f.

¥ Vgl. Bedru a-din Jama’ah, The Memoir Of The Listener And The Speaker In The Training Of Teacher And Stu-
dent, trans. by Noor Muhammad Ghifari (New Delhi: Adam Publisher&Distributors, 2006), p. 49ff.

“ Vgl. Kiibra Kamer Ekici, TIMAM GAZALI VE iIBN CEMAA’NIN DIN EGITIMI ANLAYISLARY’, Batman
Universitesi Islami Ilimler Hakemli Dergisi, 2.2 (2018), p.97 <https://dergipark.org.tr/tr/pub/buiif/513877> [ac-
cessed 27 October 2021].
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torischer Einblick iiber das richtige Kaufen, das schone und saubere Schreiben sowie die Vor-

gehensweise bei Randnotizen oder Besitzerrechten beim Ausborgen von Biichern geboten.*!

Im letzten Kapitel wird auf schulische Umgangsformen eingegangen. Hierzu zidhlen zum Bei-
spiel schon die Auswahl der Schulen, die Heimordnung, das Vermeiden moglicher Ruhesto-
rungen und eines hohen Lautstirkepegels sowie eine bedachte Auswahl des Freundeskreises

im Heim.*

3.1 Das Vorwort von Ibn Gama‘a

Im Vorwort des Buches gibt es einen klaren Fokus auf den Kerninhalt und wohin die Reise
hingeht. Der Autor beschreibt das Ziel, das von jedem Studenten angestrebt werden soll. So
liest man in dem Skript, dass dieses Ziel, nimlich das Erlangen edler Charaktereigenschaften,
sowohl durch die menschliche Logik als auch durch religiose Texten erfasst werden kann.
Das Wissen soll die Bildung steigern, denn dieser Wissenserwerb fiihrt idealweise zu einer
positiven Verhaltensinderung und zu einem edlen und vorziiglichen Charakter. Mit anderen

Worten: Das Bildungsziel ist das Erlangen von edlen Werten.*

So schreibt Ibn Gama‘a beziiglich der Griinde fiir die Verfassung eines Leitfadens fiir Schiiler
und Lehrer, dass darin Methoden und Instrumente fiir das Erlangen dieser personalen Res-
sourcen angefiihrt werden, was zwar nicht leicht ist, jedoch bendtigen die Schiiler diese wert-
vollen Verhaltensspezifikationen. Sie zu erlangen ist oft schwer; einerseits kann dies auf die
Schiichternheit der Studierenden, anderseits auf die Schroffheit des Lehrers zuriickgefiihrt

werden.

3.2 Besonderheiten des Buches

Die Inhalte sind eine Zusammenstellung von aus verschiedenen Biichern und Vorlesungen er-
worbenen Gedanken renommierter Gelehrter. Im Original findet man die Besonderheiten der
Lehrmethoden, der Anweisungen und der Anforderungen an die Kompetenzen der Lehrkrifte,
die der Verfasser der vorliegenden Arbeit in dieser Art und Weise in keinem anderen Buch

vorgefunden hat.*

#'Vgl. Kiibra Kamer Ekici, ‘TMAM GAZALI VE IBN CEMAA’NIN DIN EGITIMI ANLAYISLARTI’, Batman
Universitesi Islami [limler Hakemli Dergisi, 2.2 (2018), p. 97 f. <https://dergipark.org.tr/tr/pub/buiif/513877>
[accessed 27. October 2021].
#Vgl. ibn Cemaa, p. 105 ff.
# Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ 'dabu al-alim we
al-mute llim /, ed. by Muhammed Hashem An-Nadawi, 4th edn (Libanon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2014).
p. 13.
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Salabi erwihnt in seiner Dissertation, dass er bei der Analyse der alten klassischen pidagogi-
schen Werke manche Themen nur bei Ibn Gama‘a gefunden hat, wie zum Beispiel den Ver-
haltenskodex im Studentenheim und den Umgang mit Biichern beziehungsweise deren Aus-
leihe.* Da damals jedes Buch als Unikat galt und etwas besonders Wertvolles war, wurde

dem richtigen Umgangs mit Werken ein eigenes Kapitel gewidmet.

Die originale Kapiteleinteilung war folgende:

Kapitel 1: Die Vortrefflichkeit des Wissens und der Gelehrten.

Kapitel 2: Uber die persénliche Einstellung und das Verhalten des Lehrers gegeniiber sich
selbst, seinen Schiilern und dem Unterricht.

Kapitel 3: Uber die personliche Haltung und das Verhalten des Schiilers gegeniiber sich
selbst, seinen Lehrer und dem Unterricht.

Kapitel 4: Uber die Methoden, Biicher zu konsultieren und was es damit auf sich hat.

Kapitel 5: Uber die Umgangsformen in den Wohnheimen der Bildungseinrichtungen und

was es damit auf sich hat.*

Das Buch wurde von Ibn Gama‘a im Juni 1274 fertiggestellt."’

*

Exkurs
Das Verhiiltnis von Bildung/Erziehung. Die Ethik bei Ibn Gama‘a

Hier scheint ein kurzer historischer Exkurs angebracht, um das Verstidndnis, die Positionie-

rung, die Vorgehensweise und Gedankengénge des Verfassers besser zu verstehen.

Die heutige Philosophie, die Wissenschaft und das Bildungssystem in (mittel)européischen
Raum sind geprédgt von der griechischen Antike. Auch in vielen andern Wissenschaften ist

dieser Einfluss spiirbar. Die griechische Philosophie von Aristoteles, Plato und Sokrates bildet

# Muhammad ibn Gamaah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi a’dabu al-alim we al-mute ‘llim /
p. 15.

* Ahmad Shalaby, The History of Muslim Education (n.B.: Dar al-Kasaf, 1954), p. 5.

“Aa.0,p 151 .

47 Mustafa Kodylii and Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), p. 449.
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das Fundament des philosophischen Denkens und der wissenschaftlichen Methodik. Die Leh-
ren und Ansédtze im heutigen Europa lehnen sich an diese damaligen Konzepte an. So sieht
man die tiefgreifende Wirkung in vielen Bereichen der Ethik, der Logik und der Naturwissen-
schaften. Man befasste sich mit Fragen der Bildung und Ethik, die als enge miteinander ver-
wobene Konzepte gesehen wurden, denn man wusste um den Zusammenhang zwischen der
Bildung (Ethik) und der Entwicklung der Gesellschaft. Im griechischen Bildungssystem wur-
de nicht nur auf Wissen Wert gelegt, sondern man animierte zum kritischen Denken und zur
Argumentation und unterstrich die Entwicklung des Geistes und der moralischen Personlich-

keit, was bis in das heutige Bildungssystem in Europa nachwirkt.*

Sebastian Gilinther vergleicht die islamische und die antike Lehre und sagt hierzu, dass man in
der Antike die Bildung und Ethik hauptséchlich aus philosophischer Perspektive betrachtete.
Zu Bildung und Ethik wurden von verschiedenen antiken Philosophen Konzeptionen und Ar-
gumentationen entwickelt. Die Relevanz von Vernunft, Tugend und dem Streben nach Weis-
heit fiir ein gutes Leben wurde hervorgehoben. Im Gegensatz hierzu ist die Betrachtung von
Bildung und Ethik im Islam bis heute mehrheitlich religios geprégt. Im islamischen Kontext
stehen religidse Schriften, wie der Qur’an und die Hadithe, im Mittelpunkt der ethischen Ori-
entierung. Die Glaubensgrundsitze und religiosen Gebote sollen als Grundlage fiir die morali-
sche Entwicklung und Anleitung zu einem rechtschaffenen Verhalten dienen.” Wihrend die
antike philosophische Konzeption nur auf die menschliche Vernunft und individuelle Ent-
wicklung fokussiert, legt der Islam also einen groBeren Schwerpunkt auf die géttliche Offen-

barung und die Einhaltung religiéser Vorschriften.”!

Es ist wichtig anzumerken, dass es innerhalb des Islam verschiedene Denkschulen und unter-
schiedliche philosophische Stromungen gibt, die sich mit Fragen der Bildung und Ethik befas-
sen. Einige islamische Philosophen, wie zum Beispiel Al-Farabi, Avicenna und Averroes, in-
tegrierten Elemente der griechischen Philosophie auf verschiedenen Gebieten in ihre Werke
und trugen zur Entwicklung philosophischer Ansétze innerhalb des islamischen Kontextes

bei.>?

skoksk

48Vgl. W. Bohm, Geschichte Der Pddagogik: Von Platon Bis Zur Gegenwart (Miinchen: Beck, 2004), p. 12ff.

¥ Vgl. Islam: Einheit und Vielfalt einer Weltreligion, ed. by Rainer Brunner, Ist edn (Stuttgart: W. Kohlhammer
GmbH, 2016), p. 210 f.

* Vgl. Bohm, p. 30.

! Vgl. Brunner, p. 211 ff.

32 Vgl. Ulrich Rudolph, Islamische Philosophie: Von den Anfiingen bis zur Gegenwart, 3., durchges. u. erw
(Miinchen: Beck, 2004), p. 12, 16, 18, 51.
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3.3 Die Vortrefflichkeit des Wissens und der Gelehrten; Kapitel 1 bei Ibn
Gama“‘a

Faruk Bayraktar meint hierzu, dass man oft auf den Namen Al-Ghazali™ st6Bt, wenn man sich
mit islamischer Bildung und Wissen auseinandersetzt. Abii Hamed Al-Ghazali beeinflusste
viele Denker und Gelehrte des islamischen Goldenen Zeitalters. Diesen Einfluss sieht man
verstirkt in der Bildungslehre. Seine Werke hatten tiefgreifende Auswirkungen auf nachfol-
gende Denker und trugen durch seine Ideen und Gedanken viel zur Entwicklung der Bil-
dungslehre im islamischen Kontext bei. Viele Gelehrte, die iiber Bildung geschrieben haben,

lieBen sich von seinen Lehren inspirieren.™

Abl Hamed unterstreicht die Wichtigkeit eines umfassenden Bildungsansatzes, der sowohl
das religiose Wissen als auch das rationale Denken und die ethischen Werte umfasst. Das kri-
tische Denken, die Selbsterkenntnis und die Verbindung von Wissen mit spirituellem Streben
stehen im Vordergrund. Seine Ideen haben mitgeholfen, eine breitere Perspektive und neue

Blickwinkel auf Bildung und Wissen im islamischen Kontext zu gewinnen.”

Daher kann man sagen, dass Al-Ghazalt einen starken Einfluss auf die Bildungslehre hatte
und dass sich viele nachfolgende Philosophen, Gelehrte und Pddagogen von seinen Gedanken
und Ideen inspirieren lieBen, wenn sie liber Bildung, Wissen und Pddagogik geschrieben ha-
ben. So erkennt man auch bei Betrachtung des Werkes von Ibn Gama‘a Gedanken seines Vor-

gingers.”

Diese Ubereinstimmungen ziehen sich einmal mehr und einmal weniger durch das gesamte
Spektrum der beiden Biicher und manifestieren sich in verschiedenen Aspekten oder Ebenen
der Ahnlichkeit. Im Werk werden zu Beginn umfangreich die Bedeutung und der Nutzen von
Wissen und Wissenden fiir die Gesellschaft betont. Dabei werden sowohl Verse aus dem
Quran als auch Aussagen aus der Sunna des Propheten Muhammad (sav.) und renommierter

Gelehrter herangezogen, um diese Aussagen zu untermauern.’’

Ibn Gama‘a betont in seinen Erkldrungen, dass die Beschiftigung mit Wissen an sich eine

gottesdienstliche Handlung ist. Dabei macht er jedoch deutlich, dass freiwillige gottesdienstli-

53 Abii Hamed Mohammad-e Gaz(z)ali), kurz Al-Ghaz(z)ali, geb. 1055 in Tiis, gest. am 19. Dezember 1111

> Faruk Bayraktar, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi 1, ed. by Ibrahim Canan (n.B.: Ensar Nesriyat, 2005), p.
141.

> Vgl. Sebastian Giinther, Theologie und Bildung im Mittelalter: Auf der Suche nach dem Elexier der Gliicks-
eligkeit; Konzeptionen rationaler und spiritueller Bildung im Klassischen Islam, ed. by Peter Gemeinhardt and
Tobias Georges (Miinster: Aschendorff, 2015), p. 118 f.

% Vgl. Imam Gazali, Islam 'da Egitim, trans. by Halil ibrahim Delen, 1st edn (Istanbul: Sir ve Hikmet Yayinlari,
2014), p. 131.

57 Vgl. Faruk Bayraktar, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi 1, p. 142.
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che Handlungen, wie zum Beispiel das freiwillige Gebet und das Fasten, welches rein korper-
licher Natur ist, nur dem Individuum selbst zugutekommen. Im Gegensatz dazu kommt das
Streben nach Wissen sowohl dem Individuum als auch der Gesellschaft zugute. Er erklart
weiter, dass die Anbetung mit Wissen vollzogen werden soll, und dass daher das Individuum

Wissen benétigt, um die Anbetung korrekt ausfiihren zu konnen.™

Obwohl alles mit dem Tod des Einzelnen endet, ist das Wissen eine Ausnahme, da seine Wir-
kung dauerhaft ist und iiber den Tod des Menschen hinaus anhilt. Ibn Gama‘a erinnert uns
daran, dass das Wissen wegen seiner Erhabenheit erlernt werden sollte. Ein Gelehrter, der ne-
ben Wissen auch Moral und Tugenden besitzt, wird zu einer respektierten Personlichkeit auf-
steigen. Daher erklért er, dass Wissen zur Tugend fiihrt und daher unbedingt erlernt und ge-

lehrt werden sollte.*® ¢

3.4 Personliche und berufliche Eigenschaften des Lehrers; Kapitel 2 bei
Ibn Gama“‘a

Der Fokus dieses Kapitels liegt auf dem Lehrer und ist wohl einer der wichtigsten Abschnitte
im Buch. Aus diesem Grund wird auch nédher auf die islamische Geschichte und Funktion ei-

ner Lehrperson eingegangen. Ibn Gama‘a unterteilt diesen Abschnitt in drei Kategorien:

e A) Personliche und berufliche Eigenschaften des Lehrers
e B) Grundprinzipien und Leitfdden (wéhrend) des Unterrichtes
e () Lehrer-Schiiler Interaktion und Grundsitze, die der Lehrer im Umgang mit seinen

Schiilern wahrend des Unterrichtes zu beachten hat.

Die Gruppe ,,A*“ wird weiter in zwolf Unterpunkte eingeteilt. Um einen besseren Einblick in

das Werk zu gewihren, werden diese Punkte verkiirzt optisch wiedergegeben.

%8 Vgl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi @ ’dabu al-alim
we al-mute ‘llim /, ed. by Muhammed Hashem An-Nadawi, 4th edn (Lebanon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2014),
p. 23.

% Faruk Bayraktar, [bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, 5th edn (Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2019), p. 10.

% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 23.
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12) Niederschreiben von gesammeltem
Wissen. (L)

11)keine Hemmungen haben, von
Personen zu lernen, die in Bezug auf
Rang, Herkunft oder Alter unter ihm

stehen. (k)

10)streben standige Steigerung der
Arbeitsleistung, fortlaufendes lesen,
schreiben usw. (j)

9)Der Lehrer soll ihn innerlich und
auBerlich von schlechten

Gewohnheiten reinigen und ihn zu
einem guten Verhalten. (i)

8)Menschen mit moralischer
Schonheit behandeln. Zum Beispiel
fréhlich sein, lacheln, Grie

iberbringen. (h)

7) speziell auf die religiésen Riten
und Handlungen konzentriert, die ein
Lehrer praktizieren und empfehlen
sollte, um seine eigene Spiritualitat
zu fordern und den Schiilern ein
Beispiel zu geben. (g)

6) reinen Gebote des
ampbefolgen. (f)

Der Lehrer

Personliche Einstellung und
Verhaltensweisen

5)verachtenswerten
Einkommensquellen wie
Schleichhandel, Wucher,
Goldschmiedekunst usw. fernhalten. (
e)

4)von weltlichen Zielen wie Wissen,
Position, Reichtum, Ruhm,
Dienstleistung, Wettbewerb mit
anderen oder dem Vorankommen
vor seinen Kollegen fernhalten, um
sein Wissen nicht als Mittel fiir
solche Zwecke zu missbrauchen.(d)

3)die Moral haben, sich mit so wenig
weltlichem Reichtum wie méglich zu
begnigen. (c)

2)das Wissen und die Ehre und
Wiirde, die Allah ihm verliehen hat,
schitzen, indem er es davor
bewahrt, von den Dienern der Welt,
die des Wissens nicht wiirdig sind,
verachtet zu werden, und indem er
solchen Leuten, die von ihm lernen,
nicht zu FURen liegt, (b)

1) in all seinen Handlungen, Worten
und Verhaltensweisen die Furcht vor
Allah bewahren, indem er sowohl in
der Offentlichkeit als auch im
Verborgenen an Allah denkt und ihn
achtet. (a)

Abbildung 1: Verkiirzte Darstellung der Punkte zu persdnlichen und beruflichen Eigenschaften des Lehrers.

Anders und zusammengefasst formuliert, beinhaltet dieses Kapitel drei Punkte: Der erste

Punkt betrachtet die Person und alles, was die Person betrifft, also die erwiinschten Eigen-

schaften, Fahigkeiten und Fertigkeiten, Merkmale und Prinzipien eines Lehrers.

Der zweite Punkt fokussiert speziell auf den Unterricht, wie dieser gestaltet werden soll und

worauf wihrend und nach dem Unterricht zu achten ist, den Ablauf, den angemessenen Inhalt

und eine eventuelle Niveauanpassung sowie die Wahl der Lautstérke.
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Der letzte Punkt beinhaltet Themen, wie der Lehrer mit dem Schiiler wahrend des Unterrich-
tes umzugehen hat, also Punkte, die beriicksichtigt werden miissen, um den Schiiler bestmog-

lich begleiten zu kénnen, und didaktische Ansitze.

3.5 Zur lexikalischen Aquivalenz und zum Verstindnis der Wortbedeu-
tung ,,Lehrer

Vor der detaillierten Rekonstruktion dieses Kapitels und der Betrachtung und eingehenden
Analyse der oben abgebildeten Grafik, erscheint ein Diskurs in die Semantik fiir ein besseres
Verstindnisses des Textes unerldsslich. Aufgrund der Tatsache, dass das Buch in Arabisch
und im Hochmittelalter verfasst wurde, ist eine Klidrung der Bedeutung mancher Worter sinn-
voll.
,Ibn Gama ‘a, verwendet statt dem Begriff ,,Lehrer verschiedene andere Synonyme, um
die Rolle und die Funktion einer pddagogischen Figur zu beschreiben. Er beniitzt Wor-
ter wie; ,,Mu‘allim®, , Mudarris®, ,,"alim®, ,Mursid®, ,,'usdad*, ,,’imam®, ,,.Sayh*“. Am

meisten verwendet er das Wort ‘alim. Zwischen den Synonymen gibt es dhnliche Be-
deutungen, obwohl sie unterschiedliche Nuancen oder Konnotationen haben.*!

Im Laufe der Geschichte, in verschiedenen Epochen und in den unterschiedlichen Bildungs-
einrichtungen erhielten Lehrpersonen unterschiedliche Bezeichnungen, Namen und Betitelun-
gen. Auch durch die Expansion der Berufsbereiche der Padagogik entwickelten sich neue Be-
grifflichkeiten. Wenn man das islamische Bildungswesen betrachtet, sieht man, dass diese

Bildungsinstitutionen verschiedene Personengruppen hervorgebracht haben.*

Oguzkan beschreibt Lehrpersonen als Personen, die Bildungs- und Erziehungsarbeit leisten,
den Menschen in bestimmten Umgangsformen schulen und ihn mittels ihres Einsatzes in ver-
schiedenen Bereichen ausbilden sowie die Schiiler*innen im Entwicklungsprozess unterstiit-

zend begleiten.®

Lehrer sollten nicht nur als Wissensvermittler betrachtet werden. In der Antike, wo es schwer
war, an unterschiedliche Wissensquellen zu gelangen und Informationen zu gewinnen, war
die Bedeutung des Lehrers beziiglich der Wissensvermittlung sicherlich eine ganz andere. In
den Zeiten des globalen Zeitalters, der Informationen und der Medientechnologie, in der das
Wissen aus verschiedenen Quellen leicht zugédnglich ist, sollte die Lehrperson mehr denn je

lediglich als Wissensvermittler/in fungieren. Vielmehr sollte diese Person aufgrund ihrer Er-

¢! Mustafa Koylii and Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), p. 460.

%2 Bayramali Naziroglu, Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik (Nobel Akademik Yayincilik, 2020), p. 33.

8 Vgl. Naziroglu, p. 32. zit. nach Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozligii (Ankara: Yeni Zamanlar Sahaf (2.
El Kitaplar), 1981), p. 121.
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fahrung, vorbildlichen empathischen Prisenz und Fertigkeiten in der Lage sein, Wissen ge-
schickt alters- und mafigerecht zu vermitteln. Eine solche professionelle Begleitung und Un-
terstiitzung zusitzlich zum Bildungsauftrag wiirde die Daseinsberechtigung der Lehrpersonen
zusitzlich bekréftigen. Dieser Beruf unterscheidet sich von anderen, und um es in einer bild-
haften Sprache auszudriicken, beriihrt er durch Kompetenz die Herzen, ermdglicht dies in der

schonsten Konsistenz und knetet die Seelen mit Kunst.®

Ein empathischer Pddagoge mit offenem Ohr fiir seine Studenten und Student*innen kann si-
cher in jedem Fach einen positiven Einfluss ausiiben, allerdings konnte sich in geisteswissen-
schaftlichen Fiachern und dort, wo es um zwischenmenschliche Beziehungen geht oder man
direkt im Rahmen des Unterrichtes eine vertiefte Diskussion iiber Moral und Ethik fiihren

kann, diese positive Wirkung multiplizieren.

Nach traditionellem Ansatz fand der Unterricht auf den Lehrer fokussiert statt. In der moder-
nen Padagogik ist der Unterricht hingegen schiilerzentriert. Man ist vom Frontalunterricht ab-
gewichen, der Schiiler steht im Mittelpunkt und der Unterricht ist interaktiv. Des Weiteren
schreibt Giines, dass frither einen bestimmte Wissensansammlung gereicht hat, um jahrelang
unterrichten zu konnen. Das rasant wachsende und sich immer weiter entwickelnde Wissens-
spektrum erfordert heute eine kontinuierliche Weiterbildung und Fortbildung. Es konnte der

Eindruck entstehen, dass gewiinscht wird, die Lehrkraft sollte ihrer Zeit voraus sein.®

Bei Ibn Gama‘a liest man im zweiten Kapitel unter der ersten Kategorie bei § 10, dass der
Lehrer bestrebt sein sollte, seinen Bildungsstand zu erweitern. Er sollte die Literatur seiner
Branche sowie die Neuheiten und Innovationen in seinem Fachbereich aufmerksam verfolgen.
Ibn Gama‘a hebt hervor, dass das Lesen und Forschen fiir den Lehrer der zentrale Dreh- und
Angelpunkt des Lebens sein sollte, wihrend andere Dinge, wie Essen, Schlafen oder Ruhezei-
ten, lediglich dazu dienten, der Langeweile vorzubeugen. Familidre Verpflichtungen sollten
nur im Rahmen des Notwendigen Zeit in Anspruch nehmen. Der Lehrer sollte sich unermiid-
lich bemiihen, sein Wissen zu erweitern. Diese Aussagen werden mit Hadithen® des Prophe-
ten Muhammed (sav.) untermauert, wo es heifit: ,,Mit Tragheit kann man sich kein Wissen an-

67

eignen“”’. Der letzte Satz dieses Paragrafen endet mit dem Hinweis, dass sich der Lehrer nicht

% Vgl. Gegmisten Gelecege Ogretmen ve Ogretmenlik, ed. by Adem Giines (Ankara: Otto, 2020), p. 16.

5 Vgl. Giines, p. 16.

5 Im islamisch-religidsen Gebrauch bezeichnet der Begriff die in der ersten Zeit miindlichen und spéter schriftli-
chen Uberlieferungen von und iiber den Propheten (sav.); http://www.eslam.de/begriffe/u/ueberlieferung.htm
[accessed 23.06.2023].

67 Sahih Muslim 612 f: Book 5, Hadith 224; https://sunnah.com/muslim:612f [accessed 23.06.2023]

18


https://sunnah.com/muslim:612f
http://www.eslam.de/begriffe/u/ueberlieferung.htm

vollkommen verausgaben und nicht iiber seine Mdglichkeiten hinaus bis zur Erschopfung for-

schen soll, da ansonsten die Gefahr besteht, dass er den Beruf unwiderruflich hasst.®

Bayraktar kommentiert diesen Absatz damit, dass der Wissenserwerb wichtig sei, weil derje-
nige, der sich nicht aus der Masse abhebt, die Massen auch nicht beeinflussen kann. Der Leh-
rer, der sich nur mit Lehren und Lernen beschiftigt, wird in den Augen der Schiiler und der
Gesellschaft als ,,Blicherwurm® gesehen. Aus diesem Grund soll der Lehrer nach Ibn Gama‘a
bestrebt sein, im Bildungserwerb Kontinuitit zu wahren und sich aufgrund der vielen Ver-

pflichtungen die Zeit gut einteilen.®

In der nichsten Passage (§ 11) wird erwidhnt, dass der Lehrer keine Hemmungen oder Scham
haben sollte, das Wissen von Jiingeren sowie sozial und gesellschaftlich niedrigeren Personen
zu erlernen. Bei Ibn Gama‘a war die Idee der Volksbildung und des lebenslangen Lernens be-
reits vorhanden, aber als individuelle Empfehlung. Auch wenn die Absichten teilweise unter-
schiedlich waren, war Ibn Gama‘a seiner Zeit diesbeziiglich voraus. Hierzu muss man erwih-
nen, dass auch islamische Wissenschaftler bereits vor Ibn Gama‘a die Idee vertraten, dass der

Wissenserwerb von der Wiege bis zur Bahre andauern sollte.

In der islamischen Geschichte erfuhr der Begriff ,,Lehrer unter den einzelnen Dynastien ei-
nen Wandel. Die Lehrperson stand nur gelegentlich im Vordergrund und war unterschiedlich
stark spiirbar oder sichtbar. Neue Begrifflichkeiten, Titel und Ehrentitel entwickelten sich.

Die Synonyme fiir das Wort ,,Lehrer erhielten unterschiedliche Nuancen.

3.5.1 Mekkanische Ara

Die erste islamische Bildungsstétte, wo sich Muslime versammelten, und gemeinsam islami-
sche Texte und Qur’anverse studierten, war eine Wohnung in Mekka, der Geburtsort des Pro-
pheten Muhammed (sav.). Dort wurden Glaubensinhalte und die Grundlagen des Islam er-
klart. Der Ort der Versammlung gehorte Muhammeds Weggefdhrten Al-’argam. Diese Bil-
dungseinrichtung wurde Dar Al-"argam (ibersetzt: Haus des Al-’argam) genannt und als Bil-
dungs- und Wissenszentrum genutzt, wo Gebete verrichtet und vom Gesandten (sav.) Wissen

vermittelt wurde.” Die Bildungsvermittlung im Islam erfolgte in der ersten Phase im ge-

% Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 35 f.

% Vgl. Faruk Bayraktar, [bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, p. 16 f.

" Vgl. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi.Hayati ve Faaliyeti, trans. by Salih Tug, 5th edn (Istanbul: Ir-
fan Yaymevi, 1995), p. 98 vol.1; Sakir Goziitok, Ilk Dénem Islam Egitim Tarihi. Hz. Peygamber donemimde
Egitim ve Ogretim (Ankara: Fecr Yaynevi, 2002), p. 120 f.
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schlossenen privaten Wohnbereich, da die Meinungs- und Religionsfreiheit eingeschrankt

war.”" Die erste Lehrperson im Islam war der Prophet Muhammed (sav.).”

Die Mekkaner sahen in der Botschaft des Gesandten Muhammed (sav.) eine Bedrohung fiir
ihr korruptes System, dem sie ihren Wohlstand zu verdanken hatten. Die monotheistische
Botschaft stand im Widerspruch zu ihrer polytheistischen Glaubensideologie. Die Ablehnung
und Kritik der ungleichen Behandlung, der Diskriminierung und Ausbeutung sowie der Ty-
rannei gegeniiber den Armen und Schwachen waren Griinde fiir eine feindliche Haltung ge-

gen manche Oberhdupter und Machthaber, die von diesem System profitierten.”

3.5.2 Medinensische Ara

Wegen der andauernden Repressalien verlieBen viele Muslime sukzessive Mekka. Mit der
Ankunft des Propheten (sav.) entstand in Medina eine neue Gemeinde. Die erste Handlung
nach der Auswanderung war die Errichtung der Moschee” Mescid 'n Nebi (dt.: Prophetenmo-
schee)”, die zum Sammelpunkt der neu entstandenen Gemeinde wurde. Dieses Gebdude un-
terteilte sich in drei Bereiche: einen groBBen Gebetsraum fiir die gottesdienstlichen Handlun-
gen, einen Wohnraum fiir die Familie des Propheten (sav.) und eine Bildungsstitte. Letztere,
genannt Suffa, konnte man als die erste islamische Universitdt bezeichnen, denn dort unter-
richteten der Prophet (sav.) und einige seiner Weggeféhrten.” Der Suffa-Raum diente tags-
iiber als Bildungsstétte und nachts fungierte er als Schlafplatz fiir Zuwanderer und Obdachlo-
se.” Goziitok zitiert aus mehreren authentischen Quellen, dass auch Frauen einen zugewiese-
nen Lernbereich hatten.” Diese Bildungsstitte legte den Grundstein fiir die allgemeine Volks-
bildung.” Im zweiten Jahre der Auswanderung fanden auch in anderen Hausern Lernkreise

statt; erwihnt werden unter anderem Mehremet 'ii-bnii Nevfel und Daru I-kurra.*

' Vgl. Goziitok, p. 120.

2 Vgl. Giines, p. 47.

3 Vgl. Sayyid Abu-1 A’ la Maududi, Weltanschauung und Leben im Islam, trans. by Fatima, Ubers. aus d. Engl.
von Heeren-Sarka (Kuwait: MSV Deutschland e.V., 1981), p. 66.

7 Ali—Ozgiir Ozdil definiert in seinem Buch: Wenn sich die Moscheen offnen, ,,Eine Moschee, aus dem Arabi-
schen Masdjid (,,Ort, wo man sich niederwirft*).

" Vgl. Muhammad Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, trans. by Gernot Rotter (Kandern in Schwarzwald:
Spohr, 1999), p. 110.

76 Vgl. Hamidullah, p. 768; Vgl. Ziya Kazici, Osmanli ’da Egitim Ogretim (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2020), p.
27.

7 Vgl. Ahmad Al-Asbahani, Tahdib hilyatu al wliya’, ed. by sahih Alsami, 3 vols (n.B.: Al-maktab Al-islami,
1998), 1, p. 237.

" Vgl. Goziitok, p. 141 f.

™ Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 13th edn (Istanbul: M.ii.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2021), p. 85.

% Vgl. Ziya Kazic1, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi (Istanbul: M.ii. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2021),
p. 22.
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Hieran erkennt man, dass die erste Moschee in Medina multifunktional errichtet wurde und
man bis heute diese Multifunktionalitit beibehielt. Neben den Gebetsraumen sicht man Schu-
len, ein Schulheim und Wohnungen in einem Komplex. Hier unterscheiden sich die beiden
Gotteshiuser einer Kirche und einer Moschee. Moscheen sind in diesem Sinne keine ,,Heili-
gen Orte”, weil keine Segnungen oder Weihehandlungen vorgenommen werden. Ein Ver-
standnis im kirchlichen Sinn, dass in einer Moschee nur gottesdienstliche Handlungen vorge-
nommen oder Moscheen fiir Begribnisse der Glaubigen genutzt werden, gibt es nicht.®' Des-
wegen ist es heute noch iiblich, die Moscheen als Lehrorte oder zum Beispiel im Ramadan als

einen Ort des Fastenbrechens zu nutzen.

Zur Zeit des Propheten (sav.) wurden die Kinder in Schulen unterrichtet, bekannt als Kutab.
In diesen Instituten lehrte man einfache religiose Grundlagen, Grammatik, Arithmetik und

Turniibungen wie Reiten oder Schwimmen.®

3.6 Termini, die direkt fiir Lehrer verwendet werden

Naziroglu nennt drei Synonyme, die im Arabischen fiir den Begriff ,Lehrer® angewandt wer-
den.® Um die Etymologie des Begriffes zu verstehen, muss man den charakteristischen Auf-
bau der arabischen Sprache verstehen. Das Merkmal dieser Sprache ist das System der Kon-
sonantenwurzel. Die Grundform der arabischen Sprache besteht in den meisten Féllen aus drei
Konsonanten. Durch Hinzufiigen von Vokalen, Prifixen, Suffixen und anderen Morphemen
zum Wortstamm konnen verschiedene Worter abgeleitet werden. Die Wortwurzel bei diesem
konkreten Beispiel ilm (=) bedeutet wissen, kennen**. Durch das Einfiigen des Prifixes ,,m*
(¢) und der Vokale ,,u oder “a* vor die Konsonantenwurzel verwandelt man das Verb in ein
Substantiv. Mit dieser Transformation wird das Objekt oder der Empfénger einer Handlung

bezeichnet.

Mu ‘allim (#2<) wiirde dann wortlich libersetzt soviel wie ,,der Wissende* oder ,,derjenige das

Wissen Vermittelnde*® bedeuten. Wehr {ibersetzt das Wort mit ,,Lehrer, Meister, Handwerks-

meister, Patron‘®¢.

81 Vgl. Maximilian Gigl, Sakralbauten: Bedeutung und Funktion in sikularer Gesellschaft, 1st edn (Freiburg:
Verlag Herder, 2020), p. 82 ff.

82 Vgl. Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Sth edn (Istanbul: M.ii. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2003), pp. 337—440.

8 Vgl. Naziroglu, p. 35.

% Hans Wehr, Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart, 5th edn (Wiesbaden: Harrassowitz,
1985), p. 571.

% Vgl. Naziroglu, p. 35.

8 Wehr, p. 572.
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In der islamischen Bildungstradition nannte man Personen, die den Kindern in den Kuttab®
erwerbsmiBig das Lesen und Schreiben beibrachten, Mu ‘allim (kuttab Mu ‘allimi®®, sibyan
Mu ‘allimi®, mekteb Mu ‘allimi®® usw.)." , Die Pidagogen, die Schiiler im Grundschulalter un-
terrichteten, erhielten unterschiedliche Arten von Anreden. Die gingigste verwendete Art der
Anrede war Mu ‘allim*®**. Das Unterrichten muslimischer Kinder erfolgte zur Zeit des Pro-
pheten Muhammed (sav.) nicht nur von muslimischen Lehrern. So liest man in der Prophe-
tenbiografie, dass nach der Schlacht von Badr® jeder Gefangene, der zehn Muslimen Lesen
und Schreiben beibrachte, frei gelassen wurde.” Aus dieser und anderen Erkenntnissen
schreibt Shalaby, dass es zwei Arten von Kuttab gab. In der ersten Bildungsstétte lernte man
Lesen und Schreiben, und in der anderen lehrte man religiose Inhalte und den Quran. Einige
Islamforscher sind hier allerdings anderer Meinung. Shalaby schreibt, dass Hitti und Ahmad
Emin diese zwei Kuttab-Schulen durcheinandergebracht hitten. Die zweite Meinung vertritt
die Ansicht, dass sich das Curriculum der ersten Schulen (Kuttab) nur am Quran orientiert
und sich auf ihn konzentriert hitte, und untermauert diese Argumentation mit Argumenten.*®
Mu ‘allim ist also nicht nur eine Bezeichnung fiir die damaligen muslimischen Piddagogen,

sondern eine allgemeine Bezeichnung fiir jeden, der einen Bildungsauftrag erfiillte.”

Im 9. Jahrhundert verwendete Ibn Sahnun™ in seinem bekannten Buch Aadab Almu ‘allamin
(dt.: Etikette fiir Lehrer) den Begriff Mu ‘allim.”® Mit der Verbreitung und vermehrten Entste-
hung der Madrasas etablierte sich das Wort Muddaris, und Mu ‘allim geriet ins Abseits.

t.1% Der Terminus ist

Mu ‘allim wurde nun mehr fiir die Lehrer der Primarschule verwende
nicht nur im arabischen Raum und der Anfangsphase der islamischen Bildungslehre verbrei-

tet. In der Seldschuken-Dynastie und im Osmanischen Reich wurden die flinf- bis sechsjdhri-

%7 Kuttabs sind eine sogenannte Volksschulen; Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, p. 337.

8 Zu Deutsch: Quranschullehrer.

% Zu Deutsch: Kinderpidagoge, Volksschullehrer.

% Zu Deutsch: Grundschullehrer

' Vgl. Ignaz Goldziher, Gesammelte Schriften. Herausgegeben von J. DeSomogyi. (Hildesheim: Georg Olms
Verlagsbuchhandlung, 1970), v, p. 224 f£.

%2 Zitiert von Makdisi aus der tiirkischen Ubersetzung, Originaltitel des Buches The Rise of Colleges.

% George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, trans. by Ali Hakan Ca-
vusoglu and Tuncay Basoglu, 3rd edn (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2021), p. 318.

% Badr* ist der Name eines Ortes zwischen Mekka und Medina, dort fand die erste und bedeutende Schlacht
zwischen Muslimen und arabischen Stamm der Qurai$ am 17. Ramadan 2 n.d.H. (17. Mérz 624 n.Chr.) statt.
http://www.eslam.de/begriffe/b/badr.htm [accessed 08.07.2023]

% Vgl. Hamidullah, p. 768; vgl. Ahmad Salabi, The History of Muslim Education (n.B.: Dar al-Kasaf, 1954), p.
22.

% Vgl. Salabi, p. 22 f.; vgl. Kazici, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi, p. 18.

7 Vgl. Naziroglu, p. 38.

% Muhammad Sahniin b. Sa‘id at-Taniihi war ein bekannter islamischer Pidagoge, gestorben 854 n. Ch.

* Vgl. Muhammad Ibn Sahnun, Egitim ve Ogretimin Esaslart Adabu’l-Muallimin, trans. by Mehmet Faruk Bay-
raktar, 5th edn (Istanbul: M.ii. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), p. 12.

1%Vgl. Naziroglu, p. 40 zit. nach Kamber.
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gen Kinder in der Sibyan Mektebleri'® von den Mu ‘allim unterrichtet.'” Die Bezeichnung
Mu ‘allim findet man auch im Quran'® und in den Uberlieferungen des Propheten Muhammed

(sav.).'™

3.6.1 Mu'ddib (=23)

Eine andere Bezeichnung fiir den Lehrer in der islamischen Bildungslehrer ist Mu ddib,'” ein
Begriff, der gute Manieren und Erziehung impliziert. Der Terminus beschreibt Personen, die
Erziehung und Bildung von Schiilern iibernehmen und in Quranschulen Lehrtitigkeiten aus-
iiben. Die vorangegangene Definition kann man in zeitgendssischen Worterbiichern lesen.'*
Das Wort besteht im Arabischen aus den Konsonanten und Vokalen ,, - ,d*“- ,,b* (=) Wehr,

197 Wenn man die Konsonanten ins Ism-

iibersetzt es mit wohlerzogen, feingebildet sein.
Maf'ul'™-Schema setzt, erhilt man Mu ddib; dies libersetzt lesen wir bei Wehr, Erzieher, Leh-

rer in einer Quranschule.'”

Die gebriuchlichste Art der Bezeichnung flir Grundschullehrer war Mu ‘allim. Alternativ ge-
brauchlich waren auch Mu 'ddib und Fagqih, obwohl diese Begriffe auch zusatzliche Bedeutun-
gen beinhalten. Unter Mu 'ddib versteht man einen Privatlehrer, der Jungen von wohlhabenden
Familien unterrichtet. Zugleich lehrte er Sufi-Schiilern moralische Werte.'"® Der Begriff
Mu 'ddib erscheint zum ersten Mal in der islamischen Bildungsgeschichte zur Zeit der Um-

' Die ersten vier Kalifen''? schickten ihre Kinder zu den Kuttab-Schulen

ayyaden-Dynastie.
mit den anderen Kindern.'” Mu‘awiya b. Ab1 Sufyan, der Griinder der Umayyaden-Dynas-

tie''*, bestellte als erster Herrscher der Muslime fiir seinen Sohn Yazid einen Privatlehrer.'"

0 Siyan (dt.: Kind), Mekteb (dt.: Schule), in der Kombination Grundschule. Weil das ein osmanisches Wort ist,
wurde hier die DGM-Schrift vernachlassigt.

192 Vgl. Kazic1, Osmanli’da Egitim Ogretim, p. 85.

19 Quran [44:14]

1% https://sunnah.com/search?q=%D9%85%D8%B9%D9%84%D9%85&page=2 [accessed 09.07.2023] Mishkat
al-Masabih Book 2, Hadith 16 Capitel Knowledge,

19 Vgl. Naziroglu, p. 41.

1% Vgl. Ahmad Al-‘ayd et al., Kitab Al-Mu ‘Sam Al- ‘arabi Al- ‘asar (Tunesien: Lards, 1989), p. 78.

" Wehr, p. 8.

1% Jsm Maf’ul ist eine Form im Arabischen, die das Objekt oder den Empfénger einer Handlung bezeichnet.

19 Wehr, p. 9.

110°vgl. Makdisi, Ortacag da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bat1, p. 318.

"' Vgl. Goldziher, v, p. 224.

12 Rechtgeleitete Kalifen ist ein unter Sunniten verbreitete Begrifflichkeit, welche die ersten vier Kalifen um-
fasst: Abu Bakr, Umar ibn Chattab, Uthman ibn Affan und Imam Ali (a.) von 632—661: http://www.eslam.de/be-
griffe/r/rechtgeleitete_kalifen.htm [accessed 11.07.2023]

13 Vgl. M. Mahfuz Soylemez, ‘Islam’in Erken Déneminde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri’, Dini Arastirmalar,
5.13 (2002) (p. 70) <https://dergipark.org.tr/tr/pub/da/issue/4450/61296> [accessed 11 July 2023]

"4 Umayyaden-Dynastie von 661 bis 750.

15V g]. Muhammad Ibn Habib, Kitab Al-Muhbir (Beirut: Dar Al-"ifaq Al-Gadid, 2009), p. 478.
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Der Palastgelehrte brachte seinen Sprossling auf das Niveau und die Leistungsstufe der Kut-
tab-Studenten und hob den Schiiler zugleich auf die Stufe der Moschee und Madrasa. Nicht
nur die Bildung stand im Vordergrund, sondern, wie der Name schon sagt, auch die Erziehung
und Kultivierung. Damit die Entwicklungsférderung bestmoglich gewihrleistet war, wurde

der Mu ddib im Palast einquartiert. Das Curriculum plante der Kindesvater mit."'"°

Ibn Qutayba erwihnt in seinem Buch einige Erwartungshaltungen an den Mu 'ddib. Im Palast
brachten die Erzieher den Grundschiilern Quranlesen, Schreiben, Poesie, Schwimmen und
dergleichen bei. Ethische und Moralvorstellungen, allgemeine Benimmregeln, Tischmanieren
und ein respektvolles Verhalten gehorten ebenfalls zu den Aufgaben. Diese Erziehung erfolg-
te ganztags. Ein Erzieher kiimmerte sich um mehrere Jungen. Die Auswahl der Erzieher er-
folgte jeweils nach ihren Qualifikationen.'"” Die Entlohnung der Mu ddib war viel hoher als

die der Kuttab-Mu ‘allim.''®

3.6.2 Mudarris (u2)%)

Etymologisch abgeleitet von der Wurzel des arabischen Verbes darasa (dt.: lernen, studie-
ren)'"”, bedeutet Mudarris als das am meisten verwendete Wort fiir Lehrer in der islamischen
Bildungslehre ,,Unterrichtender. Das Aquivalent im Persischen dazu ist Ustad oder Ustaz. In
der Seldschuken-Dynastie wurde ein Mudarris als Repriasentant der Wissenschaft und des

Wissens hochgeschitzt.'*

Dieser Begriff ist in der islamischen Bildung insbesondere an die Errichtung der Madrasas

t."”! Es kann aber weder davon ausgegangen werden, dass der Name Mudarris seinen

gekoppel
Ursprung in den Madrasas hat, noch kann man behaupten, dass eine Korrelation zwischen
den beiden Begriffen vorhanden ist. Personen, die lehrten, wurden schon vor dem Islam als

Mudarris betitelt.'?

Ab dem 10. Jahrhundert verbreitet sich die Bezeichnung Mudarris in der islamischen Welt. In

der osmanischen Gesellschaft nannte man Personen, die in der Madrasa unterrichteten, Mu-

116 Vgl. Salabi, p. 37.

"7 Vgl. Abdullah Ibn Qutayba, U ‘yin-I-Ahbar, ed. by Mundr AbU Sa‘ir, 2 vols (Beirut: Maktab Al-islam,
2008), 11, p. 189 f; vgl. Sdylemez, p. 71.

"8 Vgl. Salabi, p. 40; vgl. Nebi Bozkurt, ‘MEKTEP’, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Ansiklope-
si, 2004), p. 6 <https://islamansiklopedisi.org.tr/mektep> [accessed 11 July 2023].

9 Vgl. Wehr, p. 250.

120 Vgl. Selami Sénmez, ‘ilhanli Medreseleri’ (unpublished Masterthesis, indnii Universitesi Sosyal Bilimleri
Enstitiisii, 1987), p. 55.

2l Vgl. Naziroglu, p. 44.

12 Vgl. Naziroglu, p. 44 zit. nach Johs Pedersen, ‘Mescid’, 1993, p. 46 <http://kaynakca.hacettepe.edu.tr/eser/
396099/mescid> [accessed 13 July 2023].
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darris.'” Die Bildung und Wissensvermittlung in der Gesellschaft wurde in den Moscheen
noch lange Zeit nach dem Propheten Muhammed (sav.) ehrenamtlich verrichtet. Die grof3te
Entlohnung sah man in der Zufriedenheit Gottes, bis im Jahre 1065 die erste berithmteste Ma-
drasa namens Nizahmiya Madrasa'* in der Seldschuken-Dynastie von Nizam al-Mulk'* in
Bagdad gegriindet wurde. Der Mudarris war der ranghdchste Lehrer der Madrasas.”® In die-
ser Hinsicht gibt es keinen Unterschied zwischen dem kleinsten Mascid-Kolleg'”’ und der
grofiten Madrasa. In beiden gab es nur einen Lehrstuhl, der mit einem Rechtsprofessor, dem
Mudarris, besetzt war.'”® Makdisi iibersetzt Madrasa mit Rechtswissenschaftliche Fakultit

[college of law]'®

. Heutzutage entspricht Mudarris einem Professor. Somit ist im Umkehr-
schluss ein Unterrichtender in einer Madrasa einem Unterrichtenden an der Hochschule be-

ziehungsweise im universitdren Bereich zu sehen.

Die Bezeichnungen Mudarris und Seyh (auch Sayh) wurden verwendet, um diejenigen zu be-
schreiben, die die hochste Stufe der Lehre erreicht hatten. Ein Mudarris wird, wenn er im ab-
soluten Sinne ohne zusétzliche Bezeichnung verwendet wird, als ein Professor der Rechtswis-
senschaften bezeichnet, wihrend Seyh gewdhnlich fiir einen Professor anderer Wissenschaf-
ten verwendet wird. Ein Suffix, das mit diesen Begriffen zu verwenden ist, bezeichnet die je-

weilige Disziplin."*

3.6.3 Weitere Fachtermini fiir Lehrende
Zur Vollstindigkeit und zum besseren Verstindnis werden die weiteren Begrifflichkeiten nur

kurz erklart, damit der Rahmen dieser Arbeit nicht gesprengt wird.

‘alim ist ein gebriuchliches Synonym fiir Lehrer. In der Heiligen Schrift und in den Uberlie-
ferungen des Propheten (sav.) stofft man oft auf das Wort. Es beschreibt einen Gelehrten, der

sich in jeder Wissenschaft ein vertieftes Wissen angeeignet hat."*' Auf der Titelseite des zu

123 Vgl. Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim, p. 209.
124 Imam Az-Zahabi behauptet, dass die erste Madrasa die Nizamiye Madarasa war, aber Subki ist der Ansicht,
dass Bayhakiya und Sa ‘diyye Madressen gegriindet wurden, bevor Nizam al Mulk geboren wurde (vgl. Tag Ad-
din As-subki, Tabagat Al-safi ta Al-Kubra, ed. by Mahmud Al-tanaht and ‘abdu Al-Fatah Al-hald (n.B.: Dar al-
Kutub al-‘arabia, 2006), 1v, p. 314.)
125 Abu Ali al-Hasan ibn Ali ibn Ishaq at-Tusi, bekannt als Nizam al-Mulk, war ein beriihmter Wesir der Seld-
schuken im 11. Jh. n. Chr. (http://www.eslam.de/begriffe/n/nizam-mulk.htm) [accessed 17 July 2023]
126 Vgl. Salabi, p. 192 ff.
12" Makdisi, iibersetzt Moschee (,,Mescid*) mit College, da jede Moschee auch als eine Bildungsstitte titig ist,
deswegen verwendet er den Begriff ,,mosque-college®. George Makdisi, Islam in klasik Caginda.Din Hukuk Egi-
tim, trans. by Hasan Tuncay Basolglu, 2nd edn (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), p. 213.)
% Vgl. a.a. 0., p. 214.
2 Vgl. a. a. 0., p. 212.
130'vgl. Makdisi, Ortagag 'da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, p. 223.
B1'Vgl. Naziroglu, p. 66 zit. nach Qambr Mahmud, Dirdsa turatiya fi-turabia Al-islamiya, 3 vols (Doha (Katar):
Dar Al-tagafah, 1985), 1, p. 111.
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behandelten Buches wird das Wort ‘alim verwendet. ‘adab Al- ‘alim ve -1 Muta ‘allim bedeutet

so viel wie Interaktionen zwischen Gelehrten und Schilern.

Mursid ist ein Begriff, der anstelle eines Sektenmeisters verwendet wird. Die wortliche Be-
deutung von Mursid, einem arabischen Wort, ist: einer, der fiihrt, einer, der den richtigen Weg
in den Geboten der Religion zeigt. Die Erkldrung in den Werken der sufistischen Definition

lautet wie folgt: Es ist die Person, die auf den rechten Weg hinweist.'*

‘usdad wird als Begriff ,,Meister seines Faches* verwendet, um jemanden zu ehren, der ge-
schickt ist. Der Meister ( ‘usdad) wird als einer der besten Ausfiithrenden einer Arbeit angese-
hen, unabhéngig von dem Beruf, den er ausiibt. Im Woérterbuch bedeutet es neben dem Wort
,Lehrer auch eine Person, die iiber ein hohes Mall an Wissen verfiigt und ihr Handwerk be-
herrscht. Es steht auch fiir akademische Titel und Universitétsassistenten. Abgesehen davon

wird es auch im Sinne von Ehre verwendet. '**

‘imam. Ein ‘imam hat die Aufgabe, die flinf tiglichen Gebete zu leiten. Nach Subki sollte ein
verbeamteter ‘imam zusitzlich Ratschldge an die Betenden erteilen und ein Vorbild sein. Um

das zu bewerkstelligen, sollte er aufrichtig im Gebet und bescheiden im Umgang sein.'**

4 Die Merkmale des Lehrers; Kapitel 3 bei Ibn Gamia‘a

Nach der ausfiihrlichen Erlauterung der Fachtermini bei Ibn Gama‘a wird im Folgenden auf
die personlichen und beruflichen Eigenschaften eingegangen. Die zuvorderst gewiinschte Ei-
genschaft einer Lehrkraft ist der Wille, also die Absicht, Frommigkeit weiterzugeben. Dies er-
wihnt Imam al-Ghazali in seinem beriihmten Buch Iiya Ulum ad-Din'*> (Wiederbelebung der

religiosen Wissenschaften) auch Mawardi'**

und unzdhlige andere sprechen iiber die Absicht
als die grundlegende Eigenschaft. Dies verstirkt die Annahme, dass Ibn Gama‘a diese nicht

zufillig als Erstes erwéhnt.

Um die ,,reine Absicht” zu erklédren, zitiert Ignaz Goldziher unter anderem Quranverse wie

Kapitel 2/177 ,,Es ist keine Frommigkeit, wenn ihr eure Angesichter in Richtung Osten oder

2 Vgl. Mehmed Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2nd edn, 3 vols (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1971), 11, p. 624.

'3 Vgl. Al-‘ayd et al., p. 86.

13 Vgl. Makdisi, Ortacag da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, p. 317.

133 Vgl. Muhammad AL-azai, ihya ‘ulum Ad-din, 4 vols (Kairo: AL-Maktap Al-Thaqafy, 2003), 1, p. 90 ff.

536 Vgl. ‘Alf Ibn-Muhammad Mawardi, ‘adab Ad-dunyd va Ad-din (Beirut: Dar Ibn Kafir, 2008), p. 67 ff.
<https://doi.org/10.25673/33201>
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Westen wendet; Frommigkeit ist vielmehr, dal man an Allah glaubt, den Jiingsten Tag, die

Engel, das Buch und die Propheten ..., und schreibt weiter:"’
,Der grofte Wert wird gelegt auf den ichlas (ungetriibte Reinheit) des Herzens (40 v.
14), auf fakwa al-kulib, ,,die Frommigkeit der Herzen* (22 v. 23), auf kalb salim, ,,ein
vollkommenes Herz“, das dem Ieébh shalem des Psalmisten entspricht: Gesichtspunkte,
unter denen der religiose Wert der Rechtgliubigen in Betracht kommt. Diese Uberzeu-
gungen sind dann in den Traditionslehren, wie wir bald sehen werden, weiter lehrhaft
ausgesponnen und auf das ganze Gebiet des religidsen Lebens ausgedehnt worden in der
Lehre von der Bedeutung der nijja, der Gesinnung, der den Werken zugrunde liegenden

Absicht als Wertmesser der religiosen Tat. Der Schatten eines egoistischen oder hypo-
kritischen Motivs beraubt nach dieser Lehre jedes bonum opus seines Wertes.*!*®

Die Absicht wird nachfolgend etwas ausfiihrlicher behandelt, da das Thema in vielen Uber-

schriften wiederzufinden ist.

Als Absicht gilt der bewusste Wunsch, eine Arbeit oder eine Handlung auszufiihren. Ein
Wunsch kann sich auf vieles beziehen: auf Richtiges und Schones und Gute oder auf Falsches
und Hissliches. Die Absicht wird im Islam als besonders hoch gewertet, da schon der Prophet
(sav.) sagte, dass die Taten den Absichten entsprechen, und so ist es von grofler Relevanz,
dass die Lehrpersonen mit ehrlicher Absicht an ihre Arbeit gehen, denn nur dann kann die Ar-

beit, speziell die Wissensvermittlung, gut und zielfithrend werden.'*’

Ein zweiter Grund, wieso die Gelehrten auf die Wichtigkeit der aufrichtigen Absicht in allen
Angelegenheiten hindeuten, ist dieser: Wenn die Absicht als die Essenz aller Dinge angesehen
wird, dann ist alles andere ein hiervon abgeleiteter Zweig. Wenn die Absicht (d. h. das Origi-

nal) also nicht korrekt ist, dann ist auch der Zweig unbrauchbar.'®’

Wenn man die Paragrafen 1, 3 und 6 ansieht, ergibt sich nach Ibn Gama‘a Badr ad-Din fiir die
fromme, aufrichtige Absicht Folgendes: die Absicht, Gottes Wohlgefallen zu erlangen, wéh-
rend man nach Wissen strebt, das Handeln gemdB3 dem erlernten Wissen und das Reinigen
von Herz und Seele durch das Praktizieren der religiosen Gebote und die Enthaltsamkeit vom

Weltlichem.'*!

Buyrukcu stellt fest, dass sich der Bildungszweck je nach dem Bildungsverstiandnis einer Ge-

sellschaft unterscheidet. Der Absicht kommt jedoch immer eine leitende und zwingende Rolle

7 Vgl. Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, ed. by Wilhelm Treitberg and Richard Wiinsch (Heidel-
berg: Carl Winter’s Universititsbuchhandlung, 1910), 1, p. 17.

8 Goldziher, Vorlesungen, 1, p. 17 f.

% Vgl. Naziroglu, p. 123 f.

40Vgl. Muhammad Al-‘abd ibn Alhah, AI-Madhal (Kairo: Maktaba Dar At-turat, 2007), I, p. 63.

41'Vg], Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 25 ff.; Naziroglu, p. 125.
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zu. Wenn du durchhiltst, was du vorhast, wirst du Erfolg haben. Dies ist ein Ausdruck der

funktionalen Wirksamkeit der Absicht.'*

Ion Gama‘a néhert sich dem Thema natiirlich aus islamischer Sicht, dass es bei der Bildung
wie bei allen anderen Aktivititen und beim Erwerb von Wissen darum geht, nur allein und
einzig Allahs Gunst zu erlangen. Mit anderen Worten, der Muslim sollte sich fiir die Wissen-
schaft und das Wissen nur deshalb interessieren, um sich durch die Entwicklung menschlicher
Fahigkeiten zu qualifizieren, und nicht, um ein Diplom zu erlangen, einen Titel zu erwerben
oder beriihmt zu werden und Reichtum zu erlangen. Im Islam wird die Beziechung zum Wis-
sen als ein Teil der personlichen Entwicklung betrachtet. Man soll sich stindig verbessern und
sein Wissen erweitern, um die Zustimmung Allahs zu erlangen, und stets darauf bedacht sein,

den eigenen Wissenshorizont zu erweitern.'*

4.1 Religiose Merkmale

Ibn Gamaa betont, dass ein Lehrer iiber herausragende moralische Qualititen verfiigen muss.
Zusitzlich dazu sollen Lehrpersonen religidose Grundsdtze und Prinzipien erfiillen und in
Ubereinstimmung mit ihrem Wissen handeln, denn sie tragen eine groBe Verantwortung, um
ein gutes Vorbild zu sein. Daher sollten sie sich bewusst sein, dass sie von ihren Schiilern

nachgeahmt werden, und dementsprechend angemessen handeln.'*

Die Betonung der Wichtigkeit vorziiglicher moralischer Werte, die Ibn Gama‘a explizit ver-
langt, wird zusétzlich besser verstdndlich, wenn man Bayraktars Argumente liest: Die Wir-
kung des Lehrers ist auf das Kind eventuell tiefer und stirker als der Einfluss der Eltern. Der
Lehrer soll dem Kind nicht nur Wissen vermitteln, sondern zusétzlich zur religiésen und welt-
lichen Moral auch gute Gewohnheiten. Die erlernten Eigenschaften in der Kindheit prigen die
Personlichkeit, die spiter kaum mehr zu dndern ist; deshalb ist es entscheidend, dass in der
Schule und im Alltag konsequent kontrolliert wird. Ein Lehrer sollte {iber Eigenschaften ver-
fiigen, die nicht leicht kritisiert und verurteilt werden kénnen, denn dann wird sein Bildungs-
auftrag weniger effizient, und ein iiberlegener Charakter und eine erhabene Personlichkeit ge-

nauso wichtig wie Fachkompetenz und Bildung. Diese Eigenschaften ermdglichen es ihm, ei-

142'yg]. Ramazan Buyrukeu, ‘ibn Cema’a’nin egitimle ilgili goriislerine pedagojik yaklasimlar’, Atatiirk Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13, 1997 (p. 249) <https://dergipark.org.tr/tr/pub/atauniilah/issue/2735/36326>
[accessed 20 July 2023].

Vgl M. Aydin Aydin, Klasik Islam Egitimcileri, ed. by Ahmet Kog and Mustafa Kéylii, 2nd edn (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2020), p. 452.

14 Vgl. Bedruddin Ibn Cemaa, p. 13 f.
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nen positiven und bleibenden Eindruck auf die Schiiler zu hinterlassen und sie auf ihrem Bil-

dungsweg zu unterstiitzen.'*

Die Organisation der Gesellschaft im Islam wird nicht allein den Gesetzen iiberlassen. Geset-
ze mogen die Gesellschaft auf der untersten Ebene organisieren, und ein Leben unterhalb die-
ser Ebene wird als undenkbar angesehen und koénnte zur Anarchie fiihren. Es wird darauf hin-
gewiesen, dass es unmoglich ist, fiir jeden Menschen einen Wichter aufzustellen, um die Ein-
haltung der Gesetze sicherzustellen. Es wird argumentiert, dass neben den Gesetzen eine an-
dere Macht bendtigt wird, die diese Ordnung aufrechterhélt — und diese Macht ist als ,,Moral*
bekannt. Die Moral wird durch zwei unveridnderliche Mallstibe definiert: Erstens, dass der
Mensch seinen Mitmenschen keinen Schaden zufiigen soll, und zweitens, dass die Erziehung
die menschliche Natur beriicksichtigen sollte. Die Erziehung des Propheten Muhammed
(sav.) wird als Beispiel genannt, da sie auf diesen beiden Kriterien basierte und respektiert

wurde. !4

Nach einer genauen Betrachtung lassen sich unter diesem Thema vier Kapitelpunkte (6, 7, 8
und 9) vereinen und zusammenfassen. Der Charakter eines Lehrers sollte durch Kontinuitét
im Gottesdienst und vorbildliches Verhalten gekennzeichnet sein und dadurch positive Anre-
gungen zum Guten und zur Vermeidung von Schlechtem geben. Dazu gehoéren auch Geradli-
nigkeit gegen Ungerechtigkeiten — selbst, wenn sie von Autorititen verursacht wird — und Ge-
duld in schwierigen Situationen. Ferner sollte er das Griilen von allen Menschen pflegen, un-
abhingig von ihrer sozialen Stellung. Diese Charaktermerkmale sind bei Ibn Gama‘a von gro-
Ber Bedeutung, besonders fiir Lehrer, denn sie sind die Anlaufstelle in religidsen Belangen

und haben fiir viele Menschen eine Vorbildfunktion.'¥’

Wichtig sind auch die Bedeutung des Verstehens und des Nachdenkens iiber den Quran und
die Notwendigkeit, diesen nach dem Lernen zu wiederholen, um den Inhalt nicht zu verges-
sen. Aus diesem Grund empfiehlt Ibn Gama‘a, an bestimmten Wochentagen, den Quran zu le-
sen, denn diesbeziiglich meint er, dass niemand den Quran vergessen wird, den ihn jeden Tag
rezitiert. Die Wiederholung sei ein Gesetz des Lernens, und die freiwilligen erwiinschten got-

tesdienstlichen Handlungen, sollten zusitzlich in den Tagesablauf integriert sein.'*®

Ein Gelehrter, dem man eine besondere Stellung im Volk zukommen lésst, sollte im Umgang

mit Menschen ein freundliches Gesicht haben und giitig sowie hilfsbereit sein. Er sollte frei

143 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 122.

146 ygl. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (Konya: Selam Yaymevi, 1988), p. 103.
147 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 29 f.

Vgl a.a.0,p.30f.
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von Zorn und Egoismus sowie geduldig sein und das Wohl Anderer iiber sein eigenes stellen.
Gute Beziehungen zu Nachbarn und Verwandten zu pflegen, sollte ihm wichtig sein. Er zeigt
Dankbarkeit bei Hilfestellungen und behandelt seine Mitmenschen sowie Verwandten gut.
Als liebevoller Mensch ist er fair, gerecht und freundlich zu allen Menschen. Er weif3, wie
man Fehler toleriert und versucht, sie mit Sanftmut zu korrigieren. Insbesondere seine Studen-

ten behandelt er behutsam, einfiihlsam und gutmiitig.'*’

Ion Gama‘'a veranschaulicht die groBe Nachsicht des Propheten (sav.) in dieser Hinsicht.
Wenn er zum Beispiel eine Person sieht, die ihre Gebete nicht verrichtet, nicht ausreichend
auf Sauberkeit achtet oder keine der anderen obligatorischen Pflichten erfiillt, betont er die
Notwendigkeit, diese Person mit Freundlichkeit und Sanftmut zu leiten und aufzukldren. Als
Beispiel fiihrt er die milde Reaktion und das Verhalten des Propheten (sav.) gegeniiber einem
Beduinen an, der in der Moschee urinierte,'” und gegeniiber Muawiyah, der wihrend des Ge-

bets sprach.'?!, 1*2

Wie dem obigen Text zu entnehmen ist, empfichlt Ibn Gama‘a, manchen unangebrachten
Handlungen von Studenten oder der Gemeinschaft mit Riicksichtnahme entgegenzutreten. Er
glaubt, dass eine Aufklirung eine Abhilfe des Problems darstellt.'”® Daher werden nicht nur
vorziigliche Charaktereigenschaften genannt, sondern auch unwiirdige, wie Hass, Arroganz,
Heuchelei, Geiz, Stolz, Habgier, Verleumdung, Neid, Gemeinheit, Liigen und die Herabset-
zung von Menschen. Diese schiindlichen Merkmale sind der Ursprung allen Ubels; sie werden
als sogenannte ,,Krankheiten* angesehen, aber es werden auch Abhilfen fiir diese schlechten

Eigenschaften angeboten.'*

Eine Divergenz zu den oben genannten empfohlenen Merkmalen sind das Bitten um Verge-
bung sowie das Zeigen von Aufrichtigkeit, Uberzeugung, Gottesvertrauen, Geduld, Zufrie-

denheit, Enthaltsamkeit, Optimismus, Dankbarkeit und Schamgefiihl.'>

Als ersten Lehrmeister betrachtet Ibn Gama‘a immer Allah, den zweiten erkennt er im Pro-

pheten (sav.), und auf der ndchsten Ebene stehen die Engel.

Vgl a.a.0,p. 311

150 Sahth Muslim, Buch des guten Benehmens, Hadit-Nr. 284a; https://sunnah.com/muslim:284a
131 Sahth Muslim, Buch der Moscheen, Hadit-Nr. 537; https://sunnah.com/muslim:537a

152 Vg]. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 32.

153 Vgl. Bedruddin ibn Cemaa, p. 15.

134 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 33.

Vgl a.a.0,p. 341
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4.2 Berufliche Merkmale

Von einem Lehrenden wird erwartet, dass er sich stindig fortbildet und weiterentwickelt. Er
sollte bei seiner Arbeit engagiert sein und sich zu verbessern bemiihen. Das Recherchieren,
Lesen, Auswendiglernen, Hinzufiigen von Notizen in Biichern sowie das Reflekieren und
Nachdenken sind wichtige Werkeuge fiir die Erlangung dieses Zieles. Neben dieser Weiter-
bildung soll parallel das festgesetzte Tagespensun an Gottesdiensten nicht vernachlédssigt wer-

den 156

Wenn man an einen Lehrer denkt, assoziiert man diesen Begriff mit ,,Belesener* oder ,,Lesen-
der“, ,,Forschender®. Deshalb sollte er lesen, um genauer zu sein: viel lesen."” Der Forschen-
de sollte keine Zeit verschwenden und den Fokus auf seine Forschungsarbeit richten, au3er
fiir die allgemeinen und speziellen Verpflichtungen gegeniiber der Familie und den Mit-
menschen sowie zur allgemeinen Aufrechterhaltung der Grundbediirfnisse und die Existenzsi-

cherung.'®

Im Buch werden Aussagen des Propheten (sav.) zitiert, um die Wichtigkeit der Kontinuitét
der Weiterbildung zu untermauern. Yahya ibn "abi Katir tiberliefert von ihm: ,,Wissen kann
nicht durch Triigheit erworben werden®.'” In einer anderen Uberlieferung heif3t es: ,,Das Para-

dies ist umgeben von Miihsal, und das Hollenfeuer ist umgeben von Verlockungen*'**'®!

In diesem Zusammenhang erwihnt Ibn Gama‘a explizit, dass es fiir eine Person wichtig ist,
sich nicht zu liberfordern und sich keine Aufgaben aufzubiirden, die ihre Krifte {ibersteigen.
Andernfalls kdnnten sich Gefiihle wie schnelle Erschopfung, Faulheit und Abneigung entwi-

ckeln.'® Im heutigen Sprachgebrauch wiirde man wohl von Burnout sprechen.

Der Lehrer sollte sich bei Bedarf auch nicht scheuen, von Personen zu lernen, die ihm alters-
oder rangméBig unterlegen sind. Mit anderen Worten, es wére moglich, dass ein Lehrer von
seinem Schiiler profitieren kann und auch gegenseitige Hilfestellungen infrage kommen kénn-
ten, denn Weisheit ist ein Schatz, der, wo immer er sich befindet, ergriffen werden muss. In
diesem Kontext werden bekannte Koryphien wie Imam A3-Safi‘T erwihnt, der seinen Schiiler

Imam Ahmad ibn Hanbel um Hilfe bat.'®

¢ Vgl. a. a. 0., p. 35.

157 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitimminde Ogretmen ve Ogrenci Miinasebetleri, p. 164.
1% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 35.

13 Sahth Muslim, Buch der Moscheen, Hadit-Nr. 615; https://sunnah.com/muslim:612f

10 Sahth Muslim, Buch des Paradieses, Hadit-Nr. 2822; https://sunnah.com/muslim:2822

161 Vo], Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 36.

'2Vgl. a. a. 0., p. 36.

18 Vgl a.a. 0., p. 37.
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Wenn man in seinem Fachbereich ein bestimmtes Niveau erreicht, und die Feinheiten des Fa-
ches gemeistert hat, rit Ibn Gama‘a dazu, ein Buch zu verfassen. Es sollte dabei eine genaue
Priifung stattfinden, um Fehler zu beseitigen und die Qualitdt und Authentizitit des Inhaltes
sicherzustellen; auch unnétige Passagen sollte vermieden werden, um keine Langeweile zu
verursachen. Ibn Gama‘a kritisiert zeitgendssische Intellektuelle, die sich gegen das Verfassen
von Literatur positionieren, hingegen unterstreicht er die Verantwortung des Gelehrten, sein
Wissen durch schriftliche Werke weiterzugeben, um den wissenschaftlichen Fortschritt voran-

zutreiben und der Gesellschaft zu dienen.'®*

4.3 Die Stellung der Lehrer in der Gesellschaft

In Mitteleuropa entwickelte sich im Mittelalter ein Bildungssystem mit verschiedenen Schul-
formen. Zu einem existierten hohere kirchliche Schulen fiir die Ausbildung des geistlichen
Nachwuchses und Pfarrschulen fiir die Grundbildung. Die anderen Schulformen waren zur
Vorbereitung auf bestimmte Berufe eingerichtet worden. Die niederen weltlichen Lateinschu-
len waren flr Biirgerkinder als Deutsch-, Schreib- und Rechenschulen gedacht. Die Unter-
richtenden an diesen Schulen lehrten oft ohne formale Ausbildung, waren schlecht bezahlt
und iibten ihren Beruf oft als Nebentétigkeit aus, um finanziellen Notlagen entgegenzuwirken.

Aus diesem Grund wurden sie in der Gesellschaft meist gering geschétzt.

Im Gegensatz dazu waren die Lehrenden in den kirchlichen Lateinschulen wissenschaftlich
gebildete Monche, obwohl sie keine professionelle Lehrerausbildung hatten. Trotzdem hatten
sie aufgrund ihrer Mitgliedschaft zum Klerus und ihres hoheren sozialen Standes einen ange-

sehenen Status.'®

Der Lehrberuf ist einer der wichtigsten Berufe, weswegen die Art und Weise, wie das Wissen,
die Umgangsformen, die Einstellungen und das Verhalten der Lehrer von der Gesellschaft
wahrgenommen werden, von grofler Bedeutung ist und sich unmittelbar auf ihr Ansehen in
den Augen der Gesellschaft auswirkt; dieses hingt von verschiedenen Faktoren wie Bildungs-
einrichtungen, sozialem Umfeld, Zeitraum und wirtschaftlicher Situation ab. In der Geschich-
te des islamischen Bildungswesens gab es positive und negative Wahrnehmungen von Leh-
rern. In der Gesellschaft wurden Gelehrte (‘alim) und Lehrer (Mudarris) immer hochge-

schitzt, was ohne Zweifel bis heute gilt. Allerdings gab es spéter einige negative Berichte

164 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 38 f.

195 Vgl. Sabina Enzelberger, Uber die Verachtung der Pidagogik. Analysen — Materialien — Perspektiven, ed. by
Norbert Ricken, 2007th edn (Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, 2007), p. 250; vgl. Hammerstein,
Handbuch Der deutschen Bildungsgeschichte. 15. bis 17. Jahrhundert. Von der Renaissance und der Reformati-
on bis zum Ende der Glaubenskdmpfe, ed. by Notker Hammerstein (Miinchen: C.H. Beck, 1996), 1, p. 376 f.
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tiber Kuttab Mu ‘allim (Grundschullehrer).'® Im Folgenden wird zu erkliren versucht, warum

dies so war.

Bayraktar meint, dass die negative Wahrnehmung und Verachtung gegeniiber dem Kuttab-
Lehrer auf mehrere Faktoren zuriickzufiihren sind. Diese Lehrer waren im Allgemeinen arm,
verwaist, bescheiden und ohne tiefere Kultur. Sie nahmen diese Arbeit als Beruf an, um ihren
Lebensunterhalt zu verdienen, und wurden in der Gesellschaft nicht so sehr geehrt und re-
spektiert wie die Gelehrten. Sie wurden sogar auf unfaire Weise verspottet, sodass die Tatig-
keit eines Lehrers des Kuttab als ,,Dummbheit* bezeichnet wurde.'” Wenn man die beiden Ab-
sdtze vergleicht, ist hier eine Parallele zwischen islamischer und christlicher Wahrnehmung

im Mittelalter beziiglich der Grundschullehrer feststellen.

Um das Thema besser zu verstehen, lohnt es sich, einige der Erzdhlungen zu betrachten, die
von Al-Gahiz'® in seinem Werk zitiert wurden. In diesen Erzihlungen finden sich einige
sprichwortliche Ausspriiche wie ,,Dimmer als der Mu'allim“, ,Konsultiere nicht den

Mu'allim, Schathirten und diejenigen, die mit Frauen ein- und ausgegangen sind“, die als
Weisheit angesehen werden sollen sowie ein weit verbreitetes Gerilicht wie ,,Dummheit findet
man bei Webern, Mu'allim und Seildrehern“.'® Diese Spriiche deuten darauf hin, dass die
Lehrer in der Schule in keinem guten Licht gesehen werden. Die Existenz solcher Uberliefe-
rungen hat dazu gefiihrt, dass in Studien zur Geschichte der islamischen Bildung im Allge-
meinen angenommen wird, dass die Mu'allim der Schulen in der Gesellschaft nicht gut ange-
sehen waren. Viele Gelehrte stiitzen sich hauptsichlich auf die Erzihlungen von Al-Gahiz.
Doch selbst er schenkt diesen Worten nicht viel Glauben und nennt einige Namen von Perso-
nen, die als mu'allim titig waren, und stellt die Frage, wie es sein kann, dass alle mu'allim in
den Verdacht geraten konnten, Dummkdpfe zu sein.'” Die Orientalisten Goldziher und Lam-
mens vermuten, dass diese herabwiirdigende Haltung auf die erste Ara, in der die kuttab-
Mu ‘allim Sklaven waren, zuriickzufiihren ist. Daher konnte die Idee, auf Schullehrer herabzu-

sehen, aus dieser Zeit stammen.'”!

1% Vgl. Naziroglu, p. 96.
197 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitimminde Ogretmen ve Ogrenci Miinasebetleri p. 120.
168 Al-Gahiz ‘Amr ibn Bahr (ca.776- 868) aus Basra gehort zu den bedeutendsten Personlichkeiten der klassisch-
arabischen Literaturgeschichte; (vgl. Sebastian Gilinther, Aufbruch zu neuen Ufern. Aufgaben, Problemlagen und
Profile einer Islamischen Religionspddagogik im Europdischen Kontext, ed. by Yasar Sarikaya and Josef Biu-
mer (Miinster: Waxmann, 2017), p. 73.)
19 Vgl. ‘amri Al-Gahiz, 41-Bayan Wa Al-Tabyan, ed. by Hasan Al-Sundiibi (Vereinigtes Konigreich: Mu’assah
handawt, 2022), p. 182.
110 Vgl. Al-Gahiz, p. 182.
7' Vgl. Salabi, p. 205.
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Adam Metz zufolge beruhen viele der sarkastischen Anekdoten, die den Lehrern zugeschrie-
ben werden, wahrscheinlich auf Geriichten griechischen Ursprungs.'’”” Zur Untermauerung
weist Goldziher darauf hin, dass die negative Sicht auf Lehrer auch in Biichern {iber die grie-
chische und romische Bildung zu finden ist.'” Im antiken Griechenland wurden Jungen beim
Eintritt in die Schule (mit sieben Jahren) ein Paidagogos (Knabenfiihrer) zugewiesen, der sie
bis zum Erreichen des Jiinglingsalters (etwa 16—18 Jahre) betreute. Der Paidagogos hatte die
Aufgabe, den Jungen zu begleiten, zur Schule zu bringen und nach Hause zu bringen. Er {iber-
wachte das Verhalten des Jungen, ermahnte ihn bei VerstoBen gegen Sitte und Anstand und
konnte ihn bei Bedarf auch bestrafen. Da der Paidagogos in der Regel dem Sklavenstand an-
gehorte, wurde er nicht immer respektiert. Platon kritisierte die Paidagogen seiner Zeit scharf
und tadelte ihr schlechtes Benehmen, ihre Trunkenheit und vor allem ihre mangelhafte grie-
chische Aussprache. Solche Paidagogen hatten wahrscheinlich wenig erzieherischen Einfluss

t.174

auf ihre Schiiler gehab

In seinem Buch erkldart Hamidullah, der indische Rechtsgelehrte, dass es den Muslimen er-
laubt sei, polytheistische Lehrer zu haben. Es wird berichtet, dass einer dieser polytheistischen
Lehrer die kleinen Schiiler, vermutlich aus Rache fiir die schwere Niederlage bei der Schlacht

t.'” Diese Uberlieferung kénnte unter anderem dazu beigetra-

von Badr, heftig geschlagen ha
gen haben, die Abneigung und negative Wahrnehmung gegeniiber solchen Lehrern zu erkla-
ren. Obwohl sie polytheistisch waren, wurden sie dennoch als Lehrer akzeptiert, aber ihr riick-
sichtsloses Verhalten fiihrte in der Gesellschaft zu einer ablehnenden Haltung gegeniiber ih-

nen.

Im Gegensatz dazu genossen Gelehrte und Lehrer in der Gesellschaft ein gutes Ansehen. In
der Gesellschaft wurde der Gelehrte entsprechend seinem Wissensstand und seiner Stellung
geehrt, auch heute noch. Dahinter liegt die Ehrfurcht vor Allah. Diese Achtung beruht auf der
Erkenntnis, dass sie Trager des Wissens liber die Religion sind und dazu beitragen, das Ver-

stdndnis und die Ausiibung des Glaubens zu férdern.'”

Ibn Hallikan bekréftigt den guten Ruf der Gelehrten; sie wurden auch von Herrschern respek-

tiert. Die grofBe Anerkennung zeigte sich unter anderem in der immensen Zahl von Menschen

172 Vgl. Salabi, p. 205.

' Vgl. Goldziher, Gesammelte Schriften, v, p. 227.

174 Vgl. Matthias Lechner, Erziehung und Bildung in der griechisch-roemischen Antike (Miinchen: Max Hueber,
1933), p. 21.

'3 Vgl. Hamidullah, p. 768.

176 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 120.
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beim Begribnis eines Gelehrten. Bei der Beerdigung von Hasan el-Basri'”’” war die gesamte

Bevolkerung von Basra anwesend.'”

Beriihmte Regenten und Wohlhabende verheirateten ihre
Tochter mit Lehrstuhlinhabern; das war in jener Zeit zwar ungewohnlich, doch es untermauer-

te den hohen Stellenwert der Gelehrten.!”

Daher beschrinkte sich die Diffamierung in erster Linie auf die Mu'allim. Diese Diskreditie-
rung auf die Achtung der Gelehrten auszudehnen und sie ebenfalls auf diese Weise zu behan-
deln, konnte zu einem Fehler fithren. In diesem Fall wire es angemessener, andere Faktoren

als die Gelehrten und das Wissen zu betrachten. '*

Ibn Gama'a legte sehr groen Wert auf das Prestige der Wissenschaftler und die Aufrechter-
haltung des Rufes des Lehrers; dies wird im Kapitel 3.5 ,,Personliche und berufliche Eigen-

schaften® deutlich, in dem das Thema angesprochen wird.

Der erste Punkt erwdhnt das Wertschitzen des wertvollsten Besitzes, ndmlich des Wissens. Es
wird betont, wie wichtig es ist, das Wissen zu hiiten und zu schiitzen, da es das wertvollste
Gut ist, das ein Lehrer besitzt. Ibn Gama‘a erklirt, dass hoheres Wissen nur an die Wiirdigen
weitergegeben werden sollte. Ebenso argumentiert er, dass die Achtung vor dem Lehrer sinkt,
wenn er demjenigen zu Fiilen liegt, der von ihm lernen mdchte. Mit anderen Worten, der
Lehrer sollte nicht zu dem Schiiler nach Hause gehen, um ihn zu unterrichten, egal welchen
Status dieser hat. Er erklért jedoch auch, dass der Lehrer im Falle von Notwendigkeit und

Verpflichtung gehen kann, um einen Vortrag zu halten.'*!

Ibn Gama‘a fordert die Lehrer auf, vorsichtig mit der Welt und ihren fliichtigen Vergniigun-
gen umzugehen, da die Gelehrten aufgrund ihres Wissens und ihrer Weisheit eine bessere
Einschitzung dieser Situationen haben als andere Menschen. Deshalb sollten sie in dieser An-
gelegenheit, wie auch in allen anderen, eine positive Vorbildfunktion fiir die Gesellschaft ein-
nehmen und sich um das Wohl der Menschen sorgen. Es wird dazu ermutigt, nicht in den
weltlichen Geniissen aufzugehen und sich mit einem bescheidenen materiellen Reichtum zu-
frieden zu geben, der dem Gelehrten und seiner Familie ausreicht, ohne thnen zu schaden.

Tatséchlich ist in dieser Hinsicht MaBigung angebracht.'®

77 Abu Sa'id al-Hasan ibn Abi-1-Hasan Yasar al-Basri oder kurz Hasan al-Basri (642-728 n.Chr.) war ein musli-
mischer Geistlicher, Ausleger des Heiligen Quran und galt als Asket. http://www.eslam.de/begriffe/h/
hasan_basri.htm [accessed 24 July 2023].

'8 Vgl. Ahmed Ibn Hallikan, Fayat Al-'a’yan Wa ’anba’ Az-Zaman, ed. by Ihsan ‘abas (Beirut: Dar sadir, 2011),
11, p. 70.

17 Vgl. Ibn Hallikan, 11, p. 376.

180 Vgl. Naziroglu, p. 98.

181 Vgl. Muhammad ibn Gama“ah al-Kinani, p. 26.

82 Vgl a.a. 0, p. 27.

35


http://www.eslam.de/begriffe/h/hasan_basri.htm
http://www.eslam.de/begriffe/h/hasan_basri.htm

Ibn Gama‘a betont auch, dass das Streben nach Wissen nicht als Mittel zum Erreichen weltli-
cher Ziele wie Position, Ansehen oder Ruhm, verwendet werden sollte. Dariiber hinaus sollte
der Lehrer nicht erwarten, dass seine Schiiler ihn wegen haufiger Besuche oder Ablenkungen

mit Geschenken, Dienstleistungen oder anderen Dingen verwdhnen.'®

Der Lehrer sollte sich von jeglichen Verdienstmdglichkeiten und Berufen fernhalten, die von
der Gesellschaft als abscheulich und unehrenhaft angesehen werden, wie zum Beispiel
Schropfer, Handel mit Tabak und Gerber; diese Berufe werden von Ibn Gama‘a direkt er-
wihnt; Bayraktar nennt in seiner Buchrezession zusétzlich StraBenverkdufer, Markthandler
und Taxifahrer.'™ Diese Situation kénnte dazu fiihrt, dass der Lehrer nicht ernst genommen
wird und sein Ansehen in der Gesellschaft aufgrund negativer Einstellungen gegeniiber sol-
chen Berufen leidet. Zudem beeinflussen die iiberméBige Erschopfung und solche Arbeiten
dann den Unterricht dessen Erfolgspotential negativ.'® Aydin kommentiert, dass diese Berufe
religi®s betrachtet nicht pauschal als ekelhaft und vulgér bezeichnet werden, sondern es sei le-
diglich wichtig, dass die Menschen bei der Ausiibung solcher Tétigkeiten keine Handlungen
ausfiithren, die den religiosen Geboten widersprechen, und keine unzuldssigen Geschéfte téti-
gen. Die Attraktivitit von Berufen in einer Gesellschaft oder deren Ansehen héngt von den
sozialen Bedingungen, der Kultur und den Traditionen ab. Der Kernpunkt ist folgender: Ein
Lehrer oder Gelehrter sollte nicht in Berufen titig sein, die in der Gesellschaft wenig Ansehen
haben; dies nicht, weil diese Berufe siindhaft sind, sondern um sein Ansehen und seinen Re-

spekt innerhalb der Gesellschaft zu bewahren. '™

In dhnlicher Weise sollte man sich nicht an Orte begeben oder Handlungen begehen, die ande-
re dazu veranlassen konnten, schlechte Vermutungen iiber einen anzustellen, selbst wenn die
Handlungen weit davon entfernt sind. Man sollte nichts tun, was duBlerlich unangenehm er-
scheinen konnte, auch wenn es innerlich akzeptabel ist, denn in solchen Féllen wiirde man
sich selbst in ein schlechtes Licht riicken, seine Wiirde durch Verleumdung gefidhrden und die
Menschen in einen Sumpf von Misstrauen und Klatsch stiirzen. Falls eine solche Situation aus
Notwendigkeit oder dhnlichen Griinden entsteht, sollte man anderen gegeniiber seiner Ent-
scheidung und Absichten klarstellen. Dadurch soll verhindert werden, dass sie in Siinde ver-
wickelt werden, Abneigung gegen einen entwickeln und die Moglichkeit haben, von einem

Unwissenden ausgenutzt zu werden.'’

' Vgl a. a. 0., p. 28.

1% Vgl. Bedruddin ibn Cemaa, p. 13.

15 Vg]. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 29.

1% Vgl [slami Gelenekte Egitim Ahlaki, trans. by Muhammet Sevki Aydin, 4th edn (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2019), p. 77.

17 Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 29.
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Zum Abschluss des Kapitels eine neue Skala des Berufsprestiges von 2001-2013:

Die Allensbacher Berufsprestige-Skala 2001 - 2013

Frage: "Hier sind einige Berufe aufgeschrieben. Kénnten Sie bitte die funf davon her-
aussuchen, die Sie am meisten schatzen, vor denen Sie am meisten Achtung haben?"
(Vorlage einer Liste)

Deutsche Bevdlkerung ab 16 Jahre, in Prozent

2007 2003 2005 2008 2011 2013
Arzt 74 72 71 78 82 76
Polizist 40 22 49
Lehrer 28 27 31 33 42 41
Pfarrer, Geistlicher 38 39 34 39 28 | 29
Hachschulprofessor 33 30 36 34 33 26
Ingenieur 23 26 24 27 32 26
Rechtsanwalt 31 | 29 25 27 29 . 24
Apotheker 24 26 22 24 22
Offizier 12 9 10 8 9 9
Politiker 10 8 6 6 6 6

Allensbach-Archiv, IfD-Umfragen: (2001); 7040 (2003); 7071 (2005);10015 (2008); 10067 (2011); 11007
(2013)

Abbildung 2: Berufsprestige-Skala 2001-2013"%

In Deutschland (und weltweit) untersuchen verschiedene Institutionen das Ansehen unter-
schiedlicher Berufsgruppen sowie das Vertrauen der Bevolkerung in diese Berufe. Seit 1966
ermittelt das Institut fiir Demoskopie Allensbach regelmiBig das Ansehen ausgewihlter Beru-

fe, und seit Beginn steht der Arztberuf unangefochten an erster Stelle im Ranking.

Auch in der Allensbacher Berufsprestige-Skala von 2013 bleibt dies unverdndert. 76 Prozent
der deutschen Bevdlkerung haben nach wie vor den groBten Respekt vor Arzten. Auf dem
zweiten Platz folgen Krankenschwestern mit 63 Prozent. Polizisten haben sich auf den dritten
Platz mit 49 Prozent vorgeschoben und liegen damit vor Lehrern (41 Prozent) und Handwer-

kern (38 Prozent) an vierter und fiinfter Stelle. Hochschulprofessoren (26 Prozent) und Inge-

'8 Tabelle: https://fowid.de/meldung/berufsprestige-2013-2016-node3302 [accessed 24 July 2023]
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nieure (ebenfalls 26 Prozent) sind 2013 im Ranking knapp hinter Pfarrer/Geistliche (29 Pro-

zent) zuriickgefallen.'®

fowld Auswahl von Berufen und deren Achtung
Wit in der Bevolkerung
Umfragen 2001- 2013 - IfD Allensbach
90
80
Arzt
+
70
60 -

Polizist

Lehrer

i \ Offizier
——— = ®

2001 2003 2005 2008 2011 2013

Quellen: Allensbach-Archiv, IfD-Umfragen 2001, 2003, 2005, 2008, 2011, 2013 Aufbereitung, Grafik: fowid/sfe

Abbildung 3: Achtung vor diversen Berufen 2001-2013"°

In der Abbildung ist ein deutlicher Zuwachs an Wertschétzung fiir den Lehrberuf zu erken-

nen; er steht im Ranking unter den ersten drei Berufsgruppen.

4.4 Die Einstellung des Lehrers zum Unterricht

Ibn Gama‘a unterteilt diesen Abschnitt in zwolf Unterkapitel. Die jeweiligen Paragrafen wer-
den hier wiedergegeben, aber nicht immer wird alles so wie im Original ibernommen, son-
dern je nach Ermessen der piddagogischen Sinnhaftigkeit teilweise zusammengefasst. Zur bes-
seren Ubersicht wird zu den jeweiligen Punkten eine prignante Uberschrift hinzugefiigt, die
im Original nicht vorhanden ist. Dies ermoglicht es, die Inhalte klarer zu strukturieren und er-
leichtert das Verstidndnis der einzelnen Abschnitte. Diese Methode wurde gewéhlt, damit zwi-

schen dem (libersetzten) Original und der Ergénzung klare Linien gezogen werden konnen.

189 Vgl. https://fowid.de/meldung/berufsprestige-2013-2016-node3302
1% Tabelle: https://fowid.de/meldung/berufsprestige-2013-2016-node3302 [accessed 26 July 2023].
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Einige Paragraphen wurden auf mehreren Seiten etwas detaillierter kommentiert, andere wie-
derum nur kurz und biindig. Die Intensitit der Kommentare variiert in Abhidngigkeit vom
Grad des padagogischen Inhaltes. Auf eine ausfiihrliche Kommentierung der Texte wird ver-
zichtet, da sie den Rahmen der Arbeit sprengen wiirden. Diese Herangehensweise gibt auch

fiir den Abschnitt ,,Der Umgang des Lehrers mit seinen Schiilern wéhrend des Unterrichts®.
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1. Erscheinungsbild
Bevor auf die Klassenfiihrung oder das Klassenmanagement eingegangen wird, unterstreicht
Ibn Gama‘a die Wichtigkeit des duBeren Erscheinungsbildes des Lehrers. Der Padagoge soll
eine saubere und harmonische Kleidung tragen und Parfiim auftragen. Als Zeichen der Ach-
tung vor der Wissenschaft und einer Art Respekt gegeniiber der Religion sollte man sich von
materiellen und spirituellen Unreinheiten befreien.'”' Ein gutes duBeres Erscheinungsbild hat
zweifellos eine tiefgreifende Wirkung auf den Schiiler.'”> Als Beispiel wird angefiihrt, dass
der beriihmte Imam Malik bevor er zur Kanzel aufstieg sehr auf sein AuBeres achtete, indem

er wohlriechende Essenzen aufgetragen hatte und sauber gekleidet war.'”

Ein Grundbediirfnis des Menschen liegt darin, die eigene Personlichkeit zum Ausdruck zu
bringen, was in der heutigen Zeit immer wichtiger wird und sich besonders in der Art der
Kleidung manifestiert, denn aus erkannten eigenen Schwichen sollen wahre Starken wachsen
konnen. Die Kleidung und die Ausstrahlung eines Individuums sind eng miteinander verbun-
den und beeinflussen die Wirkung auf andere. Eine mutige, starke Haltung und eine klare

Formgebung in der Kleidung konnen den Triger in seiner Entscheidung unterstiitzen.'*

2. Die richtige Haltung und Vorbereitung fiir einen erfolgreichen Unterricht
Das Bittgebet ist nach Ibn Gamaa einer der Schliissel zum Erfolg. Man sollte Allah vor der
Unterrichtsstunde um Unterstiitzung und vor Bewahrung von Fehltritten im Unterricht bitten.
Die Haltung wahrend des Unterrichts ist serids, selbstbewusst und bescheiden; vermieden
werden sollten unkontrollierte hastige Bewegungen sowie verkrampfte Hinde und abwesen-
de Blicke ins Leere. UbermiBiges Scherzen und Lachen mindert das Ansehen und senkt das
Schamgefiihl. Hier wird davon ausgegangen, dass ein sogenannter ,,Spaflvogel* beziehungs-
weise ,,Witzbold nicht mehr ernst genommen und nach einer gewissen Zeit als solcher abge-
stempelt wird. Bei extremem Hunger, Durst sowie Kummer und Verirgerung, totaler Uber-
miidung sowie schmerzender Kilte oder Hitzegefiihlen sollte das Unterrichten nach Mdoglich-

keit unterlassen werden, denn unter diesen Bedingungen sind Fehler vorprogrammiert.'*

1 ygl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi a'dabu al-alim
we al-mute ‘llim /, ed. by Muhammed Hashem An-Nadawi, 4th edn (Lebanon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2014),
p. 39.
192 Vgl. Faruk Bayraktar, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, 5th edn (Istanbul: M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), p. 19.
1% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 39.
19 Vgl. Harald Jordan, Kleidung — Wie sie schiitzt und stiirkt. Die energetische Wirkung von Farbe, Form und
Material (Freiburg im Breisgau: Hermann Bauer, 2001), p. 30 f.
195 Vg]. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 40 f.
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Bayraktar kommentiert in diesem Kontext, dass heute in den heilen Sommermonaten Schul-

ferien sind, und es auch an sehr kalten Wintertagen schulfreie Tage oder kurze Ferien gibt.'*

Neue zeitgenossische Betrachtungen von Halil Er legen dar, dass ein miirrischer und formaler
Unterricht die Schiiler langweilt und es erschwert, das gesteckte Erziehungsziel zu erreichen.
Daher ist es wichtig, bei Bedarf Humor zu zeigen und Witze zu erzéhlen, um eine positive
Lernatmosphére zu schaffen. Ein Lehrer kann sogar einem abwesenden Schiiler einen Witz
erzdhlen oder vor der Stunde mit den Kindern scherzen, um sie auf den Unterricht vorzuberei-
ten. Natiirlich sollten diese Verhaltensweisen angemessen dosiert werden, um ihre Wirkung
nicht zu verfehlen, insgesamt aber ist eine freundliche und humorvolle Herangehensweise in
der Bildungsarbeit effizient und motiviert die Schiiler.'”” Wenn man diese Aussage und die
von Ibn Gamaa vergleicht, dann erkennt man keinen Widerspruch, denn beide zeigen, dass in

der Luft nur eine feine Nuance von Strenge liegt.

3. (Positive) Interaktion und Aufmerksamkeit!
Der Lehrer sollte sich in der Klasse so positionieren, dass er fiir alle gut sichtbar ist. Ibn
Gamaa fordert ein freundliches Auftreten und dass die Studierenden mit Zuneigung und Hin-
gabe behandelt werden. Diejenigen, die sich durch Wissen, Alter, aufrichtiges Verhalten und
Ehre auszeichnen, sollte er entsprechend ihrer Vorrangstellung behandeln, den anderen ge-
geniiber hoflich und freundlich sein und sie auf angemessene Weise ehren. Es ist nicht unan-
gebracht, vor den Alteren unter den Muslimen aufzustehen, um Respekt zu zeigen. Tatsiich-
lich gibt es viele Verse und Uberlieferungen (Hadithe), die auf die Bedeutung der Gastfreund-
schaft und des Respekts gegeniiber Gelehrten (Lehrern) und Schiilern hinweisen. Des Weite-
ren sollte der Lehrer den Anwesenden angemessene Komplimente machen und seinen Schii-
lern besondere Aufmerksamkeit widmen, besonders den fragenden unter ihnen. Als besonders
fleiBig oder besonders schwach auffallende Schiiler bediirfen einer duflerst intensiven Auf-

merksamkeit.

Das Grundprinzip der moralischen Erziehung liegt darin, den Respekt vor den Menschen zu
vermitteln, unabhingig von ihrer Herkunft, ihrem Geschlecht, ihrer Religion oder ihren Uber-
zeugungen, denn der Mensch ist ein Wesen, das Achtung, Wiirde und Rechte verdient. Da die

islamische Ethik untrennbar mit diesem Menschenverstdndnis verbunden ist, muss auch die

1% Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 13th edn (Istanbul: M.i.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 2021), p. 21.
7 Vgl. ibrahim Halil Er, Peygamber Efendimizin Egitim Metodu, Tth edn (Ankara: Og-der, 2016), p. 165.
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moralische Erziehung mit diesem Menschenbild im Einklang stehen, denn gemif3 dem Quran

wurde der Mensch in vollkommener Gestalt mit Wiirde und Ehre erschaffen.'®, '

Die moralische Erziehung soll den Menschen dazu befdhigen, diese Eigenschaften zu entwi-
ckeln und daran festzuhalten. Aus diesem Grund ist die islamische Erziehung dazu verpflich-
tet, das grundlegende Prinzip des absoluten Respekts vor jedem Menschen zu iibernehmen
und dieses Prinzip im gldaubigen Individuum zu verankern. Der Prophet (sav.) zollte nicht nur
den Erwachsenen Respekt, sondern ebenso den Kindern, und deren Anliegen wurden genauso
ernstgenommen und respektvoll behandelt. Wir kdnnen deutlich sehen, dass die Erziehung
des geliebten Propheten (sav.) auf Respekt vor dem Menschen basierte. Er hat kein Kind ent-
wertet, indem er sagte: ,,Er ist zu jung, er versteht es nicht usw.“ So lesen wir in einem Bei-
spiel, in dem Abdullah ibn Amr (mdge Allah mit ihm zufrieden sein) berichtet: ,,Ich war noch
jung, als der Prophet an einem Tag bei uns zu Hause war und meine Mutter mich rief, indem
sie sagte: 'Komm, ich werde dir etwas geben.' Der Prophet fragte meine Mutter: "Was wolltest
du dem Kind geben?' Meine Mutter antwortete: 'Ich wollte ihm Datteln geben.' Darauthin sag-
te der Prophet: 'Wenn du ihm nichts gegeben hittest, wire es eine Liige gewesen, die dir an-
gelastet worden wire'™“.2"! Ibn Gama‘a betont dieses moralische Grundprinzip des Respektes

und fordert es beim Umgang mit den Schiilern ein.

4. Traditionelle Einleitungsrituale im Unterricht
Bevor man mit dem Unterreicht beginnt, rezitiert man ein wenig aus dem Quran, um Segen
und Heiligkeit zu erlangen; anschlieBend folgt ein klassisches Litanei-Gebet: ,,Auzu billahi
min Aseytan racim®, libersetzt ,,Ich nehme Zuflucht bei Allah vor dem Satan®. Dies ist ein Ur-
bestand der religiosen Ausdrucksform. In der Folge dankt man Allah fiir all die Gaben. Tradi-
tionell war diese Praxis in den Madaris®” {iblich; somit ist es ein ungeschriebenes Gesetz und
wurde deswegen iibernommen. Im Anschluss daran empfiehlt es sich, ein Bittgebet fiir sich
selbst, die Anwesenden und alle Muslime zu sprechen, Allah zu danken und dem Propheten

(sav.) mit seiner Familie und den groBen Islamgelehrten die Eulogie auszusprechen.*”

Das Bittgebet (arabisch Du ‘a) ist das Bitten und sich Wenden an Allah und so wie alle ande-
ren Sdulen des Islam ein Gottesdienst. Es ist die Kommunikation des Menschen mit Allah,

wobei er seine Bediirfnisse duflert und seine Anliegen vortrdgt. Der Akt des Betens impliziert

19 Kuran [Tin: 95/1-8]

199 Vgl. Muhammet Sevki Aydin, ‘Islam Ahlak Egitimi’, ed. Muhammet Sevki Aydin-Ahmet Hadi Adanali, Islam
Ahlaki, 2014, pp. 201-254 m (p. 221).

2 Sunan Abi Dawud, Buch Generell Benehmen, Hadit-Nr. 4991; https://sunnah.com/abudawud:4991

0 Vgl. Aydm, p. 222.

92 Mehrzahl von Madrasa.

203 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 42 f.
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psychologische Verdnderungen und Prozesse wie die Fokussierung auf Allah, das Bewusst-

sein der eigenen Schwiiche, die Hingabe und die Demut.***

Hiiseyin Peker vermittelt hierzu eine interessante Betrachtungsweise zum Thema und schrieb,
dass Forschung und Beobachtungen zeigten, dass Gebete einen starken Einfluss auf die psy-
chologischen Mechanismen sowie die geistige und korperliche Gesundheit einer Person hét-
ten und deren gesamte Personlichkeit beeinflussen wiirden, was naturgeméfl von Person zu
Person variiert und insbesondere von der Aufrichtigkeit, Intensitidt und Kontinuitét des Gebets
abhéngt. Gebete schaffen Ruhe und Gelassenheit und bewirken in belastenden und ange-
spannten Situationen ein Gefiihl von Leichtigkeit und Entspannung. In einer Studie mit Gym-
nasiasten gaben 93 % der Schiiler und Schiiler*innen an, dass sie beim Beten ein Gefiihl des
inneren Friedens verspiiren. Der aber wohl bedeutendste Nutzen des Gebets besteht darin,
dass man sich nicht allein fiihlt. Personen, die Zuflucht in Gebeten und in der Anbetung von
Allah suchen, spiiren, dass sie in dieser Welt nicht allein sind, und sind in hohem Malle vor
Depressionen geschiitzt, denn das Gebet verringert die Sorgen um die Zukunft und fordert

eine positive Einstellung zum Leben, begleitet von guten Erwartungen.*”

Wenn man diese Aussage von Peker liest, dann kann man verstehen, wieso bei Ibn Gama'‘a
das Bittgebet vor dem Unterricht abgehalten werden soll. Hayati Hokelekli meint hierzu, dass
Du ‘a eine Bitte und ein Verlangen danach ist, gesehen und gehort zu werden. Man kann das
Wesen und die Tiefe der Beziehung zwischen Allah und dem Menschen am deutlichsten im
Gebet erkennen. Der betende Mensch gesteht einerseits eine tiefe Abhdngigkeit von Allah ein
und bestétigt andererseits sein tiefes Vertrauen und seine Hoffnung auf Allahs erhabene

Macht. Diese beiden Aspekte sind im Gebet untrennbar miteinander verbunden.**

5. Unterrichtsplanung und Zeitmanagement
Basierend auf dieser Passage ist zu erkennen, dass Ibn Gama‘a einen Unterrichtsplan vorsieht.
Gerade wenn es mehrere Fécher gibt, sollte eine Anordnung erstellt werden. Die Reihenfolge
sieht vor, dass das wichtigste Fach an die erste Stelle zu setzen ist. Es wird eine detaillierte
Anordnung der Ficher aufgelistet: Tefsir (Quranexegese), gefolgt von Hadis (Uberlieferungen
des Propheten), Usiil Ad-din (Grundlagen der Religion), Usil Al-Figh (Methodenlehre),

24 Vgl. Hiiseyin Peker and Hayati Hokelekli, Din Psikkolojisi, ed. by Hayati Hokelekli, 1st edn (Eskisehir: Ana-
dolu Universitesi, 2010), p. 193.
25 Vgl. Peker and Hokelekli, p. 197.
20 Vgl. Ahmet Kog, Kur'an’da Insan ve Hz. Muhammed (Ragbet Yayinlari, 2005), p. 213 zit. nach. Hokelekli,
din Piskolojisi, p. 213 f.
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Madahib (Geschichte der Rechtsschulen), Nahii (Grammatik), Gadal (Methoden der Debat-
te).””” Der Lehrer soll beim Unterrichten eine Verbindung zwischen den Themen herstellen.

Eine weitere Planung betrifft die Unterrichtsdauer. Die Unterrichtsstunde soll nicht so lange
sein, dass sich der Schiiler langweilt, auf der anderen Seite soll die Stunde nicht so kurz sein,

dass kein sinnvoller Unterricht erfolgen kann.*®

Ibn Gama‘a erwéhnt keinen Lehrplan, der festlegt, wie viel Zeit oder wie viele Stunden fiir je-
des Fach wihrend eines bestimmten Zeitraumes, wie einem Semester beziechungsweise einem
Studienjahr, festgelegt sind. Die Lehrfacherverteilung stellt sicher, dass alle grundlegenden
Lehrinhalte eingeplant sind, und dies sichert eine addquate Bildung. Es hat den Anschein,

dass die Lehrficherverteilung dem Lehrer iiberlassen wird.*”

6. Effektive Kommunikation: Tonlage der Stimme

Der Lehrer soll wihrend des Lehrprozesses auf den angemessenen Tonfall der Stimme achten,
denn die Stimme ist das wichtigste Werkzeug in der Vermittlung von Informationen und in
der Interaktion. Eine iiberhohte Intonation oder eine zu leise Stimmfiihrung wirkt sich de-
struktiv aus auf den Unterricht aus. Wenn Schwerhdrige anwesend sind, dann ist eine Erhe-
bung der Stimme im angebrachten Malle zulédssig. Der Gesandte Gottes (sav.) berichtete: ,,Ge-
wiss, Allah liebt leise Stimmen und mag keine lauten Stimmen*.

Eine andere Anmerkung zum gleichen Werkzeug betrifft das Redetempo: kein hastiges
schnelles Sprechen, sondern ein angemessen langsamer Redefluss, um ein Mitdenken zu er-
moglichen. Ibn Gama‘a betont, dass nach Beendigung eines Themas eine Redepause fiir even-

tuelle Fragen einzubauen ist.*'

Der Prophet Muhammed (sav.) achtete sehr auf die Tonlage seiner Stimme. Des Weiteren
achtete er auch darauf, dass das Gesagte den Zuhorer erreichte und dass er vom Publikum gut
gesehen werden konnte. Aus diesem Grund predigte er stehend auf der Kanzel oder erklomm
einen Felsen. In der letzten Ansprache predigte er aufgrund seiner korperlichen schlechten
Konstitution im Sitzen; da er nicht mehr laut vortragen konnte, bat er die Anwesenden niher

zu kommen.?!!

Der Quran wiinscht eine inhaltliche Schonheit der Reden, aber genauso wichtig sind die In-

tensitdt und der Ton und Rhythmus einer wohlténenden Stimme. ,,Halte das rechte Mal} in

207 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 44 f.

M Vel. a.a. O, p. 45.

29 Vgl, Faruk Bayraktar, Ibn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, trans. by Faruk Bayraktar, Sth ed.
(Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019) p. 23.

210 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 46 f.

2 vgl. Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (Konya: Selam Yayinevi, 1988), p. 136.
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deinem Gang und ddmpfe deine Stimme, denn die widerwirtigste der Stimmen ist wahrlich

die Stimme der Esel.“*'?,

Dieser Vers klért uns dariiber auf, dass man auf eine schone Ausdrucksweise achten und man
die Stimme angemessen einsetzen soll. Dies bedeutet im weiteren Sinne, dass man beim Spre-
chen die Gedanken und Gefiihle sowie der Klang und die Art des Sprechens in Einklang ste-

hen und Gesten und Mimik richtig und der Ausdruckweise entsprechend verwenden soll.*"

7. Ordnung und Respekt im Unterricht
Um einen erfolgreichen Unterricht gewéhrleisten zu konnen, muss der Lehrer im Klassenzim-
mer Geschrei und Larm unterbinden, weil diese Fehler beglinstigen. Es muss auch aufgepasst
werden, dass keine Abschweifung vom Thema erfolgt. Rabi' berichtet, dass Imam Safi‘T sag-
te: Wenn jemand mit ihm {iber eine Sache debattiert und sofort versucht, zu einem anderen
Thema iiberzugehen, sagte er: ,,Lass uns dieses Thema zuerst beenden, dann kénnen wir zu

dem {ibergehen, was du willst.*

Das Unterbinden der Unruhe muss mit Hoflichkeit bereits in der Anfangsphase erfolgen, be-
vor die Anwesenden aggressiv werden. Aulerdem sollte man den Schiilern klarmachen, dass
das Ziel des Unterrichts darin liegt, Nutzen zu erlangen. Man sollte sie daran erinnern, dass
man sich nicht in Streit und Feindschaft verwickeln soll, da dies nicht dem Ansehen der Wis-
senden entspricht. Tatséchlich sollten die Versammlung und ihr Zweck ausschlielich um Al-
lahs willen sein und um Nutzen in dieser Welt sowie Gliickseligkeit im Jenseits zu erlangen.
,Um die Wahrheit ans Licht zu bringen und das Falsche zu iiberwinden, auch wenn es den
Ubeltitern nicht gefillt. Dieser jeweils zu zitierende Vers verdeutlicht, dass es siindhaft ist,
das Wahre zu unterbinden und das Falsche zu beférdern, eine Haltung, vor der man sich hiiten

soll!?!s

8. Disziplin im Unterricht
Die Disziplin und ein angenehmes Unterrichtsklima liegen in der Verantwortung der Lehr-
kraft. Er sollte diejenigen ermahnen, die akzeptable Verhaltensweisen {liberschreiten, und jene,
die in ihren Reden Feindseligkeit, schlechtes Benehmen und fehlende Fairness zeigen; dieje-
nigen, die grundlos laut sprechen, diejenigen, die gegeniiber Anwesenden oder auch abwesen-

den Personen ein unangebrachtes Verhalten zeigen; diejenigen, die sich iiberlegen fithlen und

212 Kyran: [Lokman:31/19]

213 Vgl. Mustafa Karatas, Hz. Peygamberin Beden Dili. ve Davranis Modelleri (Istanbul: isaret Yaymcilik, 2007),
p. 126.

** Vgl. Karatas, p. 126.

23 Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 47 f.
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sich iiber jemanden erheben, diejenigen, die wihrend des Unterricht einschlafen, diejenigen,
die mit anderen sprechen; diejenigen, die grundlos lachen; diejenigen, die sich iiber jemanden
lustig machen oder das Verhalten eines Schiilers im Unterricht nachahmen. Ein kluger, intelli-
genter und geschickter Helfer (genannt Nagib), der aus der Mitte der Schiiler ausgewahlt
wird, soll den Lehrer unterstiitzen und die Schlafenden wecken. Der Unterstiitzer ermahnt die-
jenigen, die den ihren aufgetragenen Aufgaben nicht nachkommen, oder Mitschiiler, die Din-
ge machen, die sie eigentlich wahrend des Unterrichts nicht tun sollten. Der Nagib achtet dar-

auf, dass alle den Unterricht mitverfolgen und zuhoren.*'

A. S. Tritton erwidhnt, dass der Begriff Nagib im 7./13. Jahrhundert aufgetaucht ist. Die Ver-
antwortung des Nagib kann man wie folgt auflisten: Es waren die Aufrechterhaltung der Ord-
nung im Klassenzimmer, die Einteilung der Gruppen und um die Unaufmerksamen wieder
geistig zurlickzuholen. Derjenige, der Aufzeichnungen fiihrte, wurde auch als Helfer [deputy]
bezeichnet. Neben dem Nagqib gab es auch einen Helfer, der Arif genannt wurde und &hnliche
Aufgaben wie der Nagib hatte. Beide sind jedoch nicht als Hilfslehrer zu sehen, sondern viel-

mehr als Klassenordner, die fiir die Klassenordnung sorgen und selbst Schiiler sind.*"”

9. Ehrlichkeit (die Starke von 'Ich weil3 es nicht'!)
Der Lehrer sollte in seinem Unterricht und seiner Rede stets moderat sein. Er hat stets ein of-
fenes Ohr, auch wenn der Fragende ein Kind ist; hierbei ist es wichtig, dass man dem Fragen-
den ins Gesicht schaut. Wenn der Fragende nicht in der Lage ist, die Frage zu formulieren,
beantwortet man die Frage, wenn man erkennt, was gemeint ist. Wenn man auf eine Frage
keine Antwort weil, so ist man zu sagen verpflichtet: ,Ich weil} es nicht”. Ein Gelehrter
pflegte zu sagen: ,,Ich weif3 nicht ist das halbe Wissen®. Es wird tiberliefert, dass Ibn "abbas*'®
gesagt haben soll: ,,Wenn ein Gelehrter einen Fehler macht, indem er nicht sagt: 'Ich weil es

nicht', wird er an der todlichen Stelle getroffen. "

Ibn Gama‘a halt fest, dass die AuBerung ,,Ich weil es nicht!* bei manchen unwissenden Men-
schen den Wert der Gelehrten mindert, ithn aber im Gegenteil erhoht. Diese Ehrlichkeit ist ein
Hinweis fiir Grof3e, auch fiir die Stiarke des Glaubens und die Reinheit des Herzens. Diese An-
sicht wurde bereits aus fritheren Generationen iiberliefert. Nur Menschen mit schwachem

Glauben und geringem Wissen vermeiden es, ,,Ich weil3 es nicht* zu sagen, denn sie fiirchten,

M6 Vgl a.a. 0., p. 48.

217 Vgl. George Makdisi, Ortagag 'da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyasi ve Hiristivan Bati, trans. by Ali Hakan Ca-
vusoglu and Tuncay Basoglu, 3rd edn (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), p. 319.

218 Abdullah ibn Abbas, bekannt als Ibn Abbas, war ein Cousin des Propheten Muhammad (sav.). Er wurde drei

Jahre v.d.H. (619 n. Chr.) in Schib bei Mekka geboren und starb 68 n.d.H. (688 n. Chr.) in Taif. Er gilt als oft zi-
tierter Uberlieferer. http://www.eslam.de/begriffe/i/ibn_abbas.htm [accessed 06 August 2023]

29 Vg], Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 49.
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in den Augen ihrer Gesprichspartner an Ansehen zu verlieren. Allah, der Erhabene, hat den
Gelehrten durch die Geschichte von Mose und Hidr Anstand gelehrt. Als Mose gefragt wurde,
ob es auf Erden jemanden gibe, der noch wissender ist als er, hat er sein Nichtwissen mit Al-

1¢€220

lah in Verbindung gebracht und gesagt: ,,Nur Allah weil} es

Karatas hélt fest, dass der Prophet Muhammed (sav.) jedem, der ihn etwas fragte oder ihm
seine Probleme schilderte, seine volle Aufmerksamkeit geschenkt hatte, ohne den Erzdhlen-
den zu unterbrechen, was auch bei gegeniiber ihm feindlich gesinnten Personen der Fall war.

Erst danach ging er auf die gestellte Frage ein.**'

Al-Qurtubi kommentiert in seiner bekannten Quranexegese den Vers ,,Preis sei Dir! Wir ha-
ben kein Wissen aufler dem, was Du uns gelehrt hast. Du bist ja der Allwissende und Allwei-
se“** wie folgt: Die Pflicht eines jeden, der iiber Dinge gefragt wird, von denen er keine Ah-
nung hat, ist zu sagen ,,Ich weil} es nicht®, denn in diesem Verhalten liegt eine Nacheiferung

der Engel, der Propheten und der herausragenden Gelehrten.

Der Prophet Muhammed (sav.) war der Ansicht, dass mit dem Tod der Gelehrten das Wissen
verschwinde; die Menschen werden ihre eigenen Meinungen abgeben und Urteile fallen. Sie
werden sich irren und andere in die Irre fiihren. Malik ibn Anas sagte: ,,Ein Gelehrter sollte
seinen Gefahrten nach seinem Tod das Erbe hinterlassen zu sagen 'Ich weil} es nicht', damit es
zur Grundlage ihrer Gelehrsamkeit wird. Wenn einer von thnen nach etwas gefragt wird, von

dem er keine Kenntnis hat, solle er sagen: 'Ich weif3 es nicht'.***

10. Willkommenskultur und Unterrichtszeiten
Der Empfang beziechungsweise die Eingliederung von Fremden, also Neuzugingen, soll
freundlich und herzlich sein, denn oft ist eine neue Umgebung mit Unsicherheit verbunden.
Deswegen empfiehlt Ibn Gama‘a keine intensiv auffallende Aufmerksamkeit oder iibertriebe-
nes Loben, da dies dazu fiihren kann, dass sich die Person unwohl fiihlt.?** Wenn wihrend
des Unterrichts eine Person dazu stof3t, soll gewartet werden, bis sie sich hingesetzt hat.
Nachziigler sollten moglichst gemeinsam dazu kommen. Wenn es um die Anpassung der Un-
terrichtszeiten geht, sollte der Lehrer, sofern keine dringende Notwendigkeit oder Belastung
dem entgegen steht, immer das Wohl der Schiiler oder der Gemeinschaft beriicksichtigen.

Die Unterrichtszeiten beginnen zur festgelegten Zeit. Ein beriihmter Gelehrter meinte, dass

20Vgl. a. a. O., p. 50.

2! Vgl. Karatas, p. 208.

222 Quran Bakara 2:32

223 Vgl. Muhammad Qurtubi, 4/-Gami ‘ Al-"ahkam Al-Quran, 24 vols (Beirut: Al-Resalah Publisher, 2006), 1,
p. 425.

224 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinan, p. 50.
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ein Lehrer, der den Unterricht vor Sonnenaufgang beginnt oder auf den Nachmittag ver-
schiebt, aufgrund der Abweichung von der géngigen Praxis nicht das festgelegte Unterrichts-
honorar verdienen soll, auBer es wiirde vonseiten der Medrese eine solche Anderung ver-

22
t.2%

lang

11. Abschlussrituale in der islamischen Unterrichtstradition
In der islamischen Unterrichtstradition beendet der Vortragende jede Lektion mit den Worten
,und Allah weill es am besten®. Bevor man diese Redensart verwendet, signalisiert man den
Schiilern, beispielsweise mit Formulierungen wie ,,Hier endet die Lektion™ oder ,,Die Fortset-
zung erfolgt in zukiinftigen Einheiten®, dass das Ende der Einheit naht. Danach wird der Aus-
druck ,,Allah, der Allwissende® bewusst verwendet, um ausschliefSlich an Allah zu denken
und seine Bedeutung zu erfassen. Deshalb sollte der Lehrer jedes Mal zu Beginn die Basma-

226

la** aufsagen lassen, was sich auch am Ende jeder Lektion als Abschiedsgebet empfiehlt, um

Allah zu erwithnen,*’

oder das Bittgebet, welches der Prophet Muhammed (sav.) aufzusagen
pflegte, auszusprechen. ,,Oh Allah! Ich preise Dich und erkldre Dich frei von jeglicher Unzu-
langlichkeit. Es gibt keinen Gott auler Dir. Ich suche Vergebung von Dir und kehre zu Dir

reumiitig zuriick.*** >

Nach dem Unterrichtsschluss bleibt der Lehrer noch eine Weile sitzen, wodurch sich die
Moglichkeit ergibt, in Ruhe offene Fragen zu stellen. Dieses Abwarten wird auch als eine Art

Hoflichkeitszeichen interpretiert.

Bayraktar kommentiert dazu, dass in der heutigen Zeit einige Lehrer nach dem Unterricht sehr
schnell die Schule verlassen, weshalb sie fiir Fragen oder Anliegen nicht verfligbar sind, so-
dass die Schiiler gezwungen sind, diese Lehrer in der Pause diesbeziiglich in Anspruch zu
nehmen, obwohl Ibn Gama‘a und andere Islamwissenschaftler dies nicht in Ordnung finden,
da eine Pause sowohl fiir Lehrer und als auch fiir Schiiler als Ruhephase geniitzt werden soll-

te 230

12. Berufliche Qualifikation
Wenn der Lehrer in dem entsprechenden Fachgebiet nicht iiber die beruflichen Kompetenzen

verfiigt, darf er fiir diesen Beruf kein Anwerber sein oder unterrichten. Ein Unterrichten ohne

»Vgl.a.a.0,p.51.

26 Die Basmala ist die Bezeichnung der islamischen Eréffnungsformel: ,,Jm Namen Allahs, des Allerbarmers,
des Barmherzigen®. http://www.eslam.de/begriffe/b/basmala.htm [accessed 06 August 2023]

227 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 51.

2% Sunan Abi Dawud, Buch Generell Benehmen, Hadit-Nr. 4859; https://sunnah.com/abudawud:4859

22 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 52.

20 Vgl. Faruk Bayraktar, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, trans. by Faruk Bayraktar, Sth ed.
(Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019) p. 28.
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die notige Qualifikation zeigt, dass man die Religion nicht ernst nimmt, oder deutlicher for-
muliert mit der Religion spielt, was unter den Menschen eine Herabwiirdigung zur Folge hét-
te. Der Prophet (sav.) sagte: ,,Wer versucht, mit Dingen aufzutreten, die er nicht besitzt, ist

wie jemand, der triigerische Kleidung triagt.**"'

As-8abali sagte auch: ,,Wer versucht, sich vorzeitig hervorzutun, erniedrigt und entwiirdigt
sich selbst.“ Von Abu Hanifa ist folgender Satz {iberliefert: ,,Wer die Position des Vorsitzen-
den zu unrechter Zeit anstrebt, wird wéihrend seiner Amtszeit stindig verachtet und gedemdii-
tigt.«?

Wenn jemand beharrlich versucht, etwas zu erlangen, das er nicht verdient oder wofiir er nicht
berechtigt ist, wird aufgrund dieser Hartnédckigkeit als siindig angesehen. Dies gilt jedoch
nicht, wenn festlegt ist, dass der Lehrer eine gewohnliche Person oder ein Unwissender sein
kann. Als Abu Hantfa mitgeteilt wurde, dass in der Moschee eine Lerngruppe iiber Rechtsfra-
gen diskutiere, fragte er, ob sie einen Leiter hdtten. Als ihm mit ,,Nein* geantwortet wurde,

sagte er: ,,Dann konnen sie niemals zu Juristen werden.***

Ibn Gama‘as Anforderungen an einen Lehrer konnte man im heutigem Sprachverstindnis so
iibersetzen, dass ein Lehrer eine paddagogische Ausbildung absolvieren muss, die sowohl eine
fachliche als auch eine generelle Bildung und eine ethische Komponente umfassen soll. Ein
Ausbildner sollte niemals ,,Besserwisserei“ an den Tag legen, sondern im Gegenteil vollig
souverdn mit dem bereits angesprochenen ,,Ich weil} es nicht* antworten, um keine falschen

oder zweifelhaften Antworten zu geben.”*

Es mag fiir eine Autorititsperson schwer sein, als Professor eines Faches, insbesondere vor
den Studierenden in dieser Frage als unwissende Person angesehen beziehungsweise abge-
stempelt zu werden. Aber genau dieses Vorleben von Ehrlichkeit und Bescheidenheit verlangt
diese Position, und die Religion verbietet Prahlerei, Besserwisserei und Allwissenheit. Dieses
Verhalten mag den einen oder anderen an seinem Ego kratzen, aber hier zeigt sich der wahre,
gottesflirchtige Gelehrte, der ungeachtet dessen, wie die anderen ihn sehen, das Ziel vor Au-

gen hat, Gottes Wohlwollen zu erlangen.

2! Sahth al-Bukhari, Buch der Eheschliefung, Hadit-Nr. 5219; https://sunnah.com/bukhari:5219

2 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 52.

Vgl a.a. O, p. 53.

24 Vgl. M. Aydin Aydin, Klasik Islam Egitimcileri, ed. by Ahmet Kog¢ and Mustafa Koylii, 2nd edn (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2020), p. 460 f.
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4.5 Der Umgang des Lehrers mit seinen Schiilern wihrend des Unter-
richts

Der letzte Abschnitt des Kapitels ,,Lehrer* behandelt die Interaktion zwischen Lehrperson und
Schiilern im Schulalltag. Die Interaktionen sind in 14 Punkte gegliedert. Zu Beginn des Kapi-
tels veranschaulicht eine Grafik deren Inhalt. Zu Beginn wird zuerst die deutsche Ubersetzung
und danach je nach Relevanz der padagogischen Ansitze der Inhalt mehr oder weniger detail-
liert wiedergegeben. Diese umstidndliche Vorgehensweise erschien sinnvoll, weil zurzeit keine
frei zugingliche deutsche Ubersetzung des Originals existiert und mittels der Kommentare ein

Bezug zum Original hergestellt werden kann.
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1. Bildungsziele
GemaiB Ibn Gama‘a liegen die Griinde der Ausbildung darin, Allahs Wohlwollen zu erlangen
und Wissen zu verbreiten, um die Unwissenheit zu beseitigen. In der Folge sollen die Wahr-
heit ans Tageslicht kommen, das Falsche verschwinden und der Fortbestand der Religion préa-
sent bleiben. Weitere Griinde sind die Vermehrung gebildeter Menschen und im optimalen
Fall eine hohere Frommigkeit in der Gesellschaft und die Vergeltung Gottes fiir die Ausbil-
dung dieser religiosen Werte. Tatsédchlich ist das Lehren von Wissen eine der wichtigsten An-
gelegenheiten der Religion. Die letzte Aussage wird mit einer Uberlieferung des Gesandten
(sav.) untermauert, der sagte: ,,Wahrlich, Allah, die Engel, die Bewohner der Erde und des
Himmels, sogar die Ameise in ihrem Bau, beten fiir diejenigen, die den Menschen Gutes leh-

ren.cc235, 236

Das primére Ziel bei diesem Erziehungsauftrag und der Bildung der jungen Generation blieb
seit der Geburt islamischer Gelehrter unverdndert, und so haben sich viele von ihnen in ihren
Werken auf die Primédrquellen, den Quran und die Sunna, gestiitzt. Imam al-Ghazali erwihnt
unter den Aufgaben und Pflichten eines Lehrers das Lehren, ohne einen Lohn zu verlangen
oder Dank und Vergeltung zu erwarten, sondern allein und einzig das Wohlgefallen von Allah
dem Allméchtigen zu erreichen und sich IThm durch diese gute Tat zu ndhern. Man erwartet
die Vergeltung allein vom Schopfer selbst. Als Untermauerung dieser Aussage wird aus dem
heiligen Buch zitiert: ,,Und, o mein Volk, ich verlange von euch keinen Besitz dafiir. Mein

Lohn obliegt nur Allah.**7, ##

Al-Ghazalis Aussage wirft folgende Frage auf: ,,Ist es islamisch legitim, dass Lehrer entlohnt
werden beziehungsweise ein Gehalt verlangen?* Der Verfasser eines der ersten wichtigen
padagogischen Werke, Gabisi, behandelt das Thema in einem eigenen Kapitel, wobei er nach
Anfiihrung verschiedener Gelehrter, wie etwa Ibn Sahniin, und Zitierung verschiedener Be-

t.%° Ibn Sahniin schreibt im 9.

weise zu dem Schluss kommt, dass es religids rechtméaBig is
Jahrhundert in seinem Buch Die Verhaltensregeln fiir die Lernenden, dass es islamisch erlaubt

ist, ein Gehalt zu erhalten.”®® Dieser Meinung schliefen sich drei der vier bekanntesten

5 Sunan Tirmidi, Kapitel iiber Wissen, Hadit-Nr. 2685; https://sunnah.com/tirmidhi:2685

3¢ Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 53 f.

27 Quran [11:29]

28 Vgl. Muhammad AL-’azali, ikya “ulum Ad-din, 4 vols (Kairo: AL-Maktap Al-Thagafy, 2003), I, p. 99.

2 Vgl. Ebu’l Hasan Kabisi el-Kayravani, Islamda Ogretmen ve Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risale,
trans. by Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, n.b), p. 27.

20y gl. Muhammad Ibn Sahnun, Egitim ve Ogretimin Esaslar: Adabu’I-Muallimin, trans. by Mehmet Faruk Bay-
raktar, Sth edn (Istanbul: M.ii. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), p. 87.
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Rechtsschulen*”!, die Maliki, Shafi'i und Hanbali sowie die liberwiegende Mehrheit der Ge-

lehrten an.?*?

Erginzend wird hier in Bezug auf die Haltung der staatlichen tiirkischen Institution fiir religi-
0se Angelegenheiten Folgendes festgehalten: Im heutigen Kontext erhalten Imame, die das
Gebet leiten, sowie Muezzine und Quranlehrer Gehilter, nicht fiir das Gebet oder das Unter-
richten des Quran an sich, sondern weil sie ihre Zeit und Dienste ausschlieBlich fiir diese Auf-
gaben zur Verfligung stellen und auf andere Erwerbstétigkeiten verzichten. Das Lesen des
Quran und das Gebet sind dabei ausschlielich Gottesdienste, die nur um Allahs Wohlgefallen

verrichtet werden.?*?

2. Aufmerksam betreuen
Der Lehrer unterbricht das Lehren nicht, wenn er bei Schiilern fehlende Aufrichtigkeit in der
Absicht zu lernen bemerkt, denn durch das Wissen wird erhofft, das man im Nachhinein die
Aufrichtigkeit erlangt. Wenn man die reine Absicht in der Bildung bei Neulingen als Bedin-
gung flir das Unterrichten voraussetzt, wiirde dies sicherlich dazu fiihren, dass viele Men-
schen angesichts dessen, dass die Aufrichtigkeit fiir viele dieser Neulinge eine schwer zu er-
langende Tugend ist, kein Wissen erlangen. Vielmehr sollte der Gelehrte nach und nach und
durch Wort und Tat die Wichtigkeit der reinen Absicht verdeutlichen. Nachdem eine Bindung
entstanden ist, lehrt man die Schiiler, dass man nur mit der reinen Absicht hohe Grade im
Wissen und in den Taten erreichen kann wie auch die subtilen Wahrheiten, die vielseitigen
Weisheiten im Herzen, die Erfassung der Wahrheit sowie die Standhaftigkeit im Leben und

dass am Tag des Jiingsten Gerichts Rechenschaft dariiber ablegen muss.**

Die Bedeutung des ersten Eindrucks, den Lehrer und Lehrer*innen bei den Lernenden hinter-
lassen, wird von allen Bildungsexperten betont; dies unterstreicht in der Psychologie das Kon-
zept der ,,Primacy*. Es ist allgemein bekannt, dass erste Eindriicke im Gedichtnis bleiben und
im Laufe der Zeit einen immer stirkeren Einfluss erzielen, weshalb die Lehrpersonen duferst
aufmerksam darauf achten soll, dass der erste Tag und der erste Eindruck positiv ausfallen.

Wihrend der ersten Tage sollte man den aufgeregten Schiilern freundlich begegnen, verstind-

! Im sunnitischen Islam gibt es verschiedene Rechtsschulen, die unterschiedliche Interpretationen des islami-
schen Rechts (Scharia) vertreten. Zu den bekanntesten und verbreitetsten Rechtsschulen gehoren die Hanafi, Ma-
liki, Shafi'i und Hanbali. Diese Schulen haben jeweils ihre eigenen Rechtsgelehrten, Prinzipien und Methoden
zur Ableitung von religiosen Gesetzen.

M Vgl Ismall Ibn Kafir, Tefstr Al-Qur 'n Al ‘azim, 6 vols (Belrut Dar Al Kitab Al “arabi, 2004) I, p 223.

%C4%9F erll%ZOKarde%C5%9F 1mlz%3B&text—Haneﬁ%20mezheblmn%20s0n%20ahmler1%20ezan

%C4%B0slamiyyenin%?20ortadan%20kalkmas%C4%B 1na%20sebep%20olacakt%C4%B1r. [accessed
22.08.2023]

24 ygl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 54 f.
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liche Lektionen vermitteln und sich intensiv um ihre Bediirfnisse kiimmern. Dies wird heute
oft als Orientierung bezeichnet. Ibn Gama‘a erinnert daran, diese essenziellen Aspekte zu be-

riicksichtigen.**®

3. Ermutigung zum Lernen und Lehren
Der Lehrer ermutigt stets seine Schiiler zum Lernen und Lehren. Er erinnert sie daran, dass
dieser Weg der Weg der Propheten (sav.) ist und dass sie die Erben jener fritheren Generatio-
nen sind. Als Motivation werden Quranverse, Uberlieferungen vom Propheten (sav.) sowie

Gedichte vorgetragen.

Uberdies erteilt der Lehrer Ratschliige, die es dem Studenten erleichtern, Wissen zu erlernen:
Bescheidenheit in weltlichen Giitern, Zufriedenheit und das Begniigen mit dem Notwendigen
verhindern, dass das Herz sich mit Unndtigem beschiftigt. Die Gedanken und der Geist wer-
den nicht durch tberfliissige materielle Dinge unnétig abgelenkt und {iberwiltigt. Die Be-
schiftigung des Herzens mit weltlichen Dingen, die Hingabe an weltliche Begierden und die
Angst, diese wieder zu verlieren, wiren Ballast fiir das Herz und den Korper des Schiilers. All
dies verringert Neid und macht es einfacher, sich auf das Wissen zu konzentrieren. Deswegen

ermutigt der Lehrmeister den Schiiler, sich sukzessive dieses Uberflusses zu entledigen.**®

Auch Az-Zarntiglt widmet sich diesem Thema und bemerkt, dass ein nach Wissen strebender
Student beziiglich weltlicher Dinge enthaltsam sein sollte und er sich aus diesem Grund von
dem ablenkenden Umfeld isolieren und das Hauptziel nie aus den Augen verlieren sollte. Da-
mit man das grofle Ziel der Wissenssammlung fiir die Erziehung zukiinftiger Generationen er-
reichen kann, ist es erforderlich, alle hemmenden Hindernisse zu umgehen und den Kontakt
zu den Mitmenschen einzuschrianken. Diejenigen, die an vielen Aktivitidten der Gesellschaft
teilhaben, sind im Studium nicht erfolgreich. Deswegen miissen die Schiiler und Schiiler*in-
nen im Bildungsprozess sehr fleilig und strebsam sein und sich voll und ganz dem Studium
widmen, damit er in den Grundlagen sattelfest ist. Erfolgreiche Schiiler und Schiiler*innen
sind angehende Gelehrter, Wegweiser fiir die Massen und tragen dazu bei, die Volker mal3-

geblich zu prigen.*’

4. Ermahnung und Beratung

5 Faruk Bayraktar, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, p. 31 f.

24 Vgl Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 55.

27 Vgl. Burhan Ad-din Ez-Zernuci, Talim-iil Miiteallim / Islamda Egitim Ogretim Metodu, trans. by Seyfettin
Oguz (Istanbul: Furkan Yayinevi, n.b.), p. 139 f.

55



So wie es in einem Hadith der Néchstenliebe zum Ausdruck gebracht wird, tibertrdgt Ibn
Gama‘a diese Analogie auf Lehrer-Schiiler und sagt: ,,Was der Lehrer fiir sich selbst nicht
wiinscht, soll er seinem Schiiler nicht wiinschen beziehungsweise was er fiir sich selbst ab-

lehnt, soll er auch fiir seinen Schiiler ablehnen. >

Ibn Abbas sagt: ,,Die wertvollste Person fiir mich ist mein Freund, der mich iibertrifft, indem
er die Menschen ubertrifft. Wenn ich die Macht hétte, wiirde ich nicht zulassen, dass eine
Fliege auf ihm landet. In einer anderen Uberlieferung sagt er: ,,Wenn eine Fliege auf ihm
landet, wiirde sie mir Unbehagen bereiten.” Der Lehrer sollte darauf achten, immer zum Wohl
des Schiilers zu handeln. Die Haltung gegeniiber den Schiilern sollte dieselbe sein, die er ge-
geniiber seinem eigenen Kind aufbringt: Mitgefiihl, Fiirsorge, Geduld und Nachsicht. Wenn
der Auszubildende gelegentlich unpassend handelt, sollte der Lehrer nicht mit Grobheit,
Ubertreibung oder gar erbarmungslos darauf reagieren, sondern mit Fiirsorge und Ratschli-
gen. Diese Weisheit der flirsorglichen Behandlung ist der Versuch, den Schiiler gut zu erzie-
hen und seine Moral zu verbessern. Wenn der Schiiler diese sanfte Ermahnung in den Gesten
und der Mimik des Lehrers zu deuten versteht, ist eine miindliche Aussprache nicht ndtig. Es
empfiehlt sich ein schrittweises Herantasten mit Feinfiihligkeit, um den Schiiler zu hoher Mo-

ral zu ermutigen.**

Unter Einbezug der Sozialpsychologie zeigt sich noch einmal die Wichtigkeit, die Ibn Gama‘a
von Lehrpersonen verlangt; er wiinscht eine fiirsorgliche Herangehensweise und eine empa-
thische Feinfiihligkeit sowie Geduld und Nachsicht mit den Schiilern und Schiiler*innen. Stu-
dien zeigen, dass ein einfiihlsamer Umgang mit Liebe, Mitgefiihl und Barmherzigkeit ein
wichtiger Faktor fiir die Effektivitit der Kommunikation ist, besonders dann, wenn die Quelle
eine geliebte und angenehme Person ist, denn dann finden Haltungsédnderungen in die ge-
wiinschte Richtung statt, und die Einstellungen der geliebten Quelle werden durch Identifika-
tion und Nachahmung angenommen. Die Menschen neigen dazu, sich mit Personen, die sie
mogen, zu identifizieren und mdchten wie sie sein, was dazu fiihrt, dass sie ihre Einstellungen

und Verhaltensweisen iibernehmen.**

Unter einer liebevollen Behandlung beziehungsweise Barmherzigkeit versteht man nicht ei-

nen hin und wieder auftretenden Zustand, sondern eine Charaktereigenschaft, die sich mit der

% In Anlehnung an den Hadith Keiner von euch glaubt (wahrhaftig), bis er fiir seinen Bruder — oder er sagte
,fur seinen Nachbarn® — , liebt, was er fiir sich selbst liebt” Muslim, Das Buch des Glaubens, Hadit-Nr. 77, htt-
ps://sunnah.com/muslim:45a

% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 56.

20 Vgl. Cigdem Kagitcibas1 and Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojiye Giris,
16th edn (Istanbul: Evrim Yayinlari, 2014), p. 190 f.

56



Person assimiliert. Beim Propheten Muhammed (sav.) zeigt sich diese Eigenschaft, die er ge-
geniiber Menschen pflegte. Die Formulierung im Quran ,.einer von euch selbst® umfasst alle
oben beschriebenen Merkmale der Liebe: ,,Zu euch ist nunmehr ein Gesandter aus euren eige-
nen Reihen gekommen. Bedriickend ist es fiir ihn, wenn ihr in Bedréngnis seid, (er ist) eifrig

um euch bestrebt, zu den Glaubigen gnadenvoll und barmherzig.*>', >

5. Unterricht im Einklang mit individuellen Kapazitiiten
Die Unterrichtseinheit ist durch eine ruhige Sprache sowie einen toleranten und sensiblen
Umgang gekennzeichnet, insbesondere wenn die Schiiler ein diszipliniertes Verhalten und
Fleil an den Tag legen. Der Lehrer sollte die Schiiler ermutigen, niitzliches Wissen zu erlan-
gen und manche prignanten Aussagen oder Sprichworter auswendig zu lernen; es sollte ihnen
kein Wissen vorenthalten werden, vor allem wenn bei ihnen Potenzial besteht, denn das Vor-

enthalten konnte Betriibtheit, Hass und Traurigkeit in ihren Herzen hervorrufen.

Kontrir dazu muss die Behandlung von Themen, denen die Zuhorer nicht gewachsen sind,
vermieden werden, denn dies konnte ihren Geist verwirren und ihr Verstindnis beeintrichti-
gen. Auch wenn Fragen gestellt werden, die das geistige Schiilerpotenzial iibersteigen, sollen
diese mit einer entsprechenden nachvollziehbareren und fiirsorglichen Begriindung nicht

beantwortet werden.>

Jeder Mensch besitzt andere Stirken, Fahigkeiten und Kapazititen und Verstandnismoglich-
keiten. Aufgrund dessen konnen bestimmte Informationen anders aufgenommen und verstan-
den werden, denn jeder Mensch verarbeitet Informationen gemif seiner Kenntnis und Erfah-
rung sowie seinem Alter und seiner Sozialisation unterschiedlich. Aussagen konnen auch je
nach Situation und Umfeld anders aufgenommen werden, weswegen in diversen Situationen

einzelne Ratschlige sinnvoll sind oder nicht.***

Das Publikum, zu dem der Prophet (sav.) sprach und mit dem er zu tun hatte, war vielfaltig:
Minner, Frauen, jung, alt, Akademiker, einfache Menschen, Muslime bis hin zu Anders-
gldubigen. So kam es vor, dass er zu Fragen mit gleichem Inhalt unterschiedliche Antworten
gab, damit sichergestellt werden konnte, dass die Botschaft allseitig verstanden wurde.”> Dem
Propheten (sav.) wurde befohlen, mit den Menschen auf dem Niveau zu sprechen, das ihr

Verstand erfassen konnte; er sollte sich also den kognitiven Fahigkeiten des Gespriachspart-

! Quran [9:129] Ubersetzung von Nadeem Elyas und Bubenheim.
22Vgl. Ahmet Kog, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2005), p. 188.
2% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinant, p. 57 f.
24 Vgl. Isma ‘1l AL- aglini, Kasf al-Hafa’, 2nd edn (Beirut: Dar "hya At-turat Al-‘arabi, 2019), I, p. 238.
23 Vgl. Ozbek, p. 130.
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ners anpassen.”® Dies bedeutet auch, dass man sich dem Gegeniiber situationsbedingt verhal-
ten soll.”>” Mit einem Beispiel soll dies besser verdeutlicht werden: Einer Uberlieferung nach
kam ein Bediirftiger zu Aischa, und sie gab ihm etwas zu essen. Spater kam ein wohlhabender
Mann auf einem Reittier vorbei, und sie lud auch ihn ein, gab ihm aber nur einen kleinen Bis-
sen zu essen. Als man sie fragte, warum sie dem Bediirftigen mehr Essen gegeben hatte, er-
klarte sie, dass der Prophet (sav.) sie angewiesen habe, die Menschen ihren Bediirfnissen ent-
sprechend zu versorgen.”® Einer Gemeinschaft etwas zu berichten, was sie nicht erfassen kon-
ne, wiirde einige von ihnen beunruhigen.”” Muhammed (sav.) hatte eine sehr klare und deutli-

che Sprache, sodass der Zuhorer ihn verstand.*®

Unter Betrachtung der Aussage von Ibn Gama‘a in diesem Kontext erkennt man, dass er die
Verhaltensweise des Propheten (sav.) beziiglich der Anpassung an das Sprachniveau und die
Aufnahmefdhigkeit in seinen Unterricht iibernommen und empfohlen hat. Die Sensibilitit bei
der Intensitdt und Auswahl der Themen sowie das altersgeméfB3e Unterrichten zeigen, dass die-

se Umgangsformen des Gesandten (sav.) in den padagogischen Alltag integriert wurden.

6. Effektive Wissensvermittlung mit Einfithlungsvermogen
Der Lehrer soll seine ganze Energie dazu verwenden, um den Unterrichtsinhalt und das dies-
beziigliche Verstindnis den Zuhdrenden zu vermitteln. Es ist jedoch darauf zu achten, dass
man den Schiiler nicht iiber seine Kapazititen und sein Verstindnis hinaus tiberlastet, indem
man sich in Detail verstrickt. Die Bemiithungen sollen sich einzig auf das Niherbringen des
Verstiandnisses je nach den Aufnahmefihigkeiten kanalisieren. Fiir die Aufnahmefdhigen ist
der Inhalt zu erldutern und zu wiederholen, mit dem Hintergedanken, Allahs Zufriedenheit zu

erlangen.

In diesem Zusammenhang beginnt man mit der Beschreibung des Themas, verdeutlicht es mit
Beispielen und présentiert die Beweise. Bei denjenigen, die nicht in der Lage sind, die Bewei-
se und Quellen zu erfassen, beschriankt man sich auf die Beschreibung mit Beispielen, fiir die
anderen vertieft man die dadurch entstehenden Weisheiten anhand der Ursachen und Details
sowie deren Beurteilung. Dies tut man, ohne die Andersdenkenden beziehungsweise oppositi-

onellen Gelehrten zu diskreditieren. Zentralle Schliisselworter, die als peinlich oder unange-

26 Vgl. AL-‘aglani, I, p. 196.

»7Vgl. a.a. O., p. 195.

2% https://sunnah.com/abudawud:4842; Buch iiber gute Manieren [accessed 22.08.2023]
%9 https://sunnah.com/muslim/introduction/13 Buch der Einleitung [accessed 23.08.2023]
20 https://sunnah.com/abudawud:4839 Buch iiber gute Manieren [accessed 23.08.2023]
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nehm aufgefasst werden, aber zur Erkldrung nétig sind, kdnnen mit Anspielungen erldutert

werden.?®!

Je nach Situation sprach der Prophet (sav.) ausfiihrlich und im Detail, wohingegen er in ande-
ren Momenten kurze und exakte Antworten gab. Ein Beispiel dafiir ist seine Erklarung beziig-
lich der Konsequenzen fiir Menschen, die ihre Zakat (Almosen) nicht gezahlt hatten. Als je-
mand nach Kamelen fragte, erklarte der Prophet (sav.) dies ausfiihrlich. Als dann nach Rin-
dern gefragt wurde, gab er wieder eine detaillierte Antwort und als nach Pferden und Eseln

gefragt wurde, ebenso.*”

Die moderne Wissenschaft bestitigt, dass jede Person ein einzigartiges Individuum ist. So ge-
sehen kann der Mensch als Unikum mit individuellen Fahigkeiten, Stiarken und Schwichen
betrachtet werden. Jeder dieser Menschen unterscheidet sich korperlich und geistig. Somit
kann keine generelle Vorgehensweise im Umgang und Aufnahmevolumen vorausgesetzt wer-

den; vielmehr ist ein vielseitiger und anpassungsfiahiger Ansatz gefordert.”*

Buchart iiberliefert an Ali ibn Abi Talib: ,,Berichtet den Menschen in einer Weise, die sie ver-
stehen, oder mdchtet ihr, dass Allah und Sein Gesandter belogen werden?* Al-Ayni kommen-
tiert bei dieser Uberlieferung, dass manchen Menschen aufgrund ihrer Schwiche im Ver-
standnis die Vertiefung des Wissens in einigen Disziplinen vorenthalten wird. Diese Aussage
deutet darauf hin, dass die Verwendung von Metaphern bei nichtfachkundigen Anwesenden
zu unterlassen ist. Ansonsten konnte diese Wissensiiberlastung zu einem falschen Verstdandnis
fithren, was wiederum zum Irrglauben in der Religion fiihren wiirde. Man lehnt diesen Irr-
glauben an eine vermeintliche géttliche Uberlieferung oder an Aussagen des Gesandten (sav.)

ab, deswegen die Frage: ,,Mochtet ihr, dass Allah und Sein Gesandter belogen werden?¢**

Anhand dieser Aussagen und Kommentare wird noch einmal deutlich, wie wichtig die pad-
agogischen Anweisungen von Ibn Gama‘a sind, da sie genau auf dieses Feingefiihl der maB-

vollen Wissenserteilung appellieren.

7. Verstindnisfordernde Methoden
Zur Uberpriifung des Verstiindnisses ist es legitim, Probleme zur behandelten Thematik auf-
zuwerfen. Jedes richtige Antworten sollte dankend erwidert werden. Wenn sich durch die

Antworten herausstellt, dass die Lektion nicht verstanden wurde, so wiederholt und erklart

261 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 58 f.
%62 https://sunnah.com/muslim:987a Buch iiber Zakat [accessed 23.08.2023]
263 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 191 f.
264 Vgl. Badru Ad-din Al-‘ayni, ‘umdah Al-Qari Sarh sahih Al-Buhari, 25 vols (Beirut: Dar “hya At-turat Al-‘a-
rabi, 2003), 11, p. 304.
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man den Stoff geduldig. Die Verstidndniskontrolle durch die Problemfragestellungsmethode
bezweckt die Vermeidung der direkten Frage, ob das Thema verstanden wurde. Dem Lehrer
aus Zeitgriinden oder aus Schamgefiihl den anderen gegeniiber die Wiederholung ersparen
oder die anderen nicht aufhalten zu wollen, zu wollen, konnen Griinde dafiir sein, dass es un-

terlassen wird, die direkte Frage mit ,,Nein, ich habe es nicht verstanden zu beantworten.

Aus den vorher genannten Griinden ist es unpassend, die Verstindnisfrage direkt zu stellen.
Es besteht auch die Moglichkeit auf die direkt gestellte Frage mit ,,Ja* antwortend zu liigen;
erst wenn mit ,,Ja, ich habe verstanden® geantwortet wurde, sollte auch keine Frage zum mehr
Thema gestellt werden. Der Lehrer sollte die Schiiler auffordern, Lerngemeinschaften zu bil-
den, um sich gegenseitig zu unterstiitzen. Somit kann das Gehdrte wiederholt und besprochen
werden, was kann zur Festigung des Stoffes fithren kann, und der Schiiler hat die Moglichkeit

in der Gruppe zu reflektieren.*’

Es gibt viele verschiedene Unterrichtsmethoden; diese Unterrichtskonzepte sind Werkzeuge
fiir die Lehrpersonen, um die Lerninhalte addquat und plausibel darzustellen und wieder-

zugeben.®

Eine der Unterrichtsmethoden, die schon Ibn Gama‘a vorstellte, ist heute als ,,Frage-Antwort-
Methode* bekannt. Damals als Isticvab oder Muhavere bezeichnet ist sie eine sehr alte Lehr-
methode, die auch in der Antike ihren Platz gefunden hat, und in den Werken von Sokrates
fand (bekannt als der ,,Sokratische Dialog*“**”)**®, Er wird in vielen Werken des antiken grie-
chischen Philosophen Platon dargestellt, da dieser einer der Schiiler von Sokrates war und
dessen Lehren in seinen Schriften verewigt hat. Es heif3t auch, dass die Frage-Antwort-Metho-

de schon vor Sokrates in China von Konfuzius angewandt wurde.**

Diese Methode wird in der islamischen Bildungslehre schon von Beginn an zur Vermittlung
von Wissen genutzt; sie kommt auch in vielen Quranversen vor, um bestimmte Lehren zu ver-
mitteln. Auch der Prophet Muhammed (sav.) hat auf sie zuriickgegriffen, um auf Botschaften

aufmerksam zu machen und die Zuhorer zum Nachdenken zu animieren, das kritische Denken

265 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 59 f.

66 Vgl. Fuat Sanac, Erziehung und Bildung im Islam, 1st edn (Austria: Fay Austira, 2011), p. 97.

267 Einen Dialog finden man unter anderem in der Politeia im Buch II: Hier beginnt Sokrates seine Diskussion
mit Adeimantus und Glaukon dariiber, was Gerechtigkeit ist. Siche auch Buch VII Héhlengleichnis

28 Vgl. Hoffe (Hrsg.), Platon, Politeia, ed. by Otfried Hoffe, 3rd edn (Berlin: Akademie Verlag, 2011), viI,

p. 51 ff.

2% Vgl Halil Fikret Kanad, Pedagoji Tarihi, 4th edn (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1963), 1, pp. 131-33.
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zu befordern und die Schiiler dazu anzuregen, iiber die Lehren zu reflektieren und sie in ihr

Leben zu integrieren.

Fragen werden gestellt, um den Verstand aus dem Schlummer zu wecken, mit anderen Wor-
ten den Geist zu aktivieren. So lesen wir schon im Quran: ,,Und als dein Herr aus den Kindern
Adams, aus ihren Riicken, ihre Nachkommenschaft nahm und sie gegen sich selbst zeugen
lieB: ,Bin Ich nicht euer Herr?* sagten sie: ,Doch, wir bezeugen (es)!*, damit ihr nicht am Tag
der Auferstehung sagt: ,Wir waren dessen unachtsam.“*”' Dies zeigt, wie der Islam Fragen

und Antworten verwendet, um das Wissen und die Erkenntnis zu fordern.?”

Der Quran fordert den Menschen auf, iiber sein Verhalten nachzudenken, und lenkt so den
Verstand auf das Herz und die Seele. Fragen mobilisieren den Geist oft fiir das Entstehen neu-
er Erkenntnisse. Lethargische Gemiiter wachen auf, wenn zur richtigen Zeit und am richtigen
Ort Fragen gestellt werden. Dieses neue Erwachen ist die Geburt eines neuen Wissens. Gott
lenkt den Verstand auf das Wissen, das er den Menschen lehren will, indem er die Frage zu
diesem Thema stellt. ,Was ist das in deiner rechten Hand? O Mose! © Mose antwortete: ,Es ist
mein Stab, ich stiitze mich darauf, ich schiittle damit Blétter fiir mein Vieh, und ich habe an-
dere Bediirfnisse dafiir*.?”® Die Fragen, die hier gestellt werden, sollen den Geist auf ein Expe-
riment vorbereiten, denn der menschliche Verstand musste auf ein Ereignis, das er nicht ver-
kraften konnte, vorbereitet werden. Nachfolgend das, was auf die Fragen, die Moses oben ge-
stellt wurden, folgte: Allah sagte: ,Leg ihn hin. Und Moses legte ihn hin, und siche da! Es war
eine Schlange, die ldauft. Allah sagte: ,Halte ihn fest, fiirchte dich nicht, Wir werden ihn wie-
der zu dem machen, was er vorher war.”” Auch andere Propheten (Friede und Segen auf alle)

haben diese Methode verwendet.?”

Bei der Frage-Antwort-Methode werden die Fragen meist vom Erzieher gestellt, um den Wis-
sensstand festzustellen oder um zu ermitteln, ob das Erzéhlte verstanden wurde. Manchmal
will der Lehrer auch, wenn es bei der Fragestellung nicht ganz klar herauskommt, die Antwort

in eine bestimmte Richtung kanalisieren.*’

70 Vgl. Bayrakli Bayraktar, ISLAM DA EGITIM BATI EGITIM SISTEMLERIYLE MUKAYESELI, 2nd edn
(Istanbul: ANDA NESRIYAT, 1983), p. 218.

21 Quran: (Araf 7:172)

2 Vgl. Bayrakli Bayraktar, p. 218.

1 Quran: (Taha, 20/17, 18)

7 Vgl. Bayrakli Bayraktar, p. 219.

5 Vgl. a.a. O., p. 218.

776 Vgl. Sakir Goziitok, Hz. Peygamber in (Sallahii Aleyhi ve Selllem) Hadislerinde Egitim Metodlari.(Buhari ve
Miislim Ornegi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), p. 186 zit. nach: Bilgin, Din Ogretiminde Ozel Y&ntemler,

p. 121.
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I.  Der Prophet Muhammed (sav.) verwendete diese Methode in vielen verschiedenen
Techniken. Manchmal stellte er eine Frage, um eine konkrete Sache zu erkldren oder
auf eine Antwort wartend, und so fokussierte er die Aufmerksamkeit auf das zu erkla-
rende Thema, bevor er die Antwort gab.

II.  In anderen Féllen stellte er Fragen, um das Interesse seiner Zuhorer zu wecken und sie
auf das Hauptthema vorzubereiten. Zum Beispiel fragte er: ,,Soll ich euch die groBte
der groflen Siinden mitteilen?* Die Gefdhrten, immer neugierig, antworteten: ,,Ja, bit-
te, oh Gesandter Gottes!* Darauthin sagte der Gesandte Gottes (sav.): ,,Die grofite
Siinde ist es, Allah Teilhaber beizugesellen und den Eltern ungehorsam zu sein**”’.

III.  Gelegentlich reagierte er auf Fragen, indem er selbst Fragen stellte, um seine Gefahr-

ten zum Nachdenken und zur eigenen Erkenntnis anzuregen. Zum Beispiel, ob man
Allah am Jiingsten Tag werde sehen konnen.””® Hierbei antwortete er mit einer Frage
und lie die Gefdhrten selbst die Antwort finden. Auf diese Weise forderte er das Den-
ken und die aktive Beteiligung seiner Anhénger.*”

IV. Auf eine spezielle Frage eine generelle Antwort gebend. Muhammed (sav.) beant-
wortete speziell gestellte Fragen, aber gleich auch mogliche Folgefragen seiner Ge-
fahrten und ist so den Weg gegangen, um umfassende Antworten zu geben.

V.  Der Prophet (sav.) prasentierte Fragen gelegentlich in Form von Ritseln.

VI.  Gleiche Frage, verschiedene Antworten: Meist weisen die Schiilerinnen und Schiiler
Unterschiede in Kapazitit, Lernfdhigkeit, Erfahrung, Interesse, Motivation, Erfolg und
Fahigkeiten auf. Daher sind die Fragen wiéhrend des Unterrichts unterschiedlich.
Wichtig ist hier die Beachtung der individuellen Unterschiede bei der Beantwortung

der Fragen, worauf der Prophet Muhammed (sav.) groe Aufmerksamkeit legte.*

Es gibt auch Fragen, die zur Uberpriifung und Kontrolle des gelernten Stoffes dienen.?! Der
Prophet Muhammad (sav.) hat in seinen Antworten auf diese Fragen bewiesen, dass er sein
Verstindnis und seine Beobachtungsgabe nutzte. Wenn Bildungsfachleute in der heutigen
Zeit diese Methode zusammen mit der Beobachtungsmethode einsetzen, wird sie als zuverlés-
sig angesehen. Die Frage-Antwort-Methode gilt als die ideale Methode im Bildungsbereich.**

Bei genauer Betrachtung lédsst sich eine interessante Parallele zwischen der Frage-Antwort-

277 https://sunnah.com/muslim:87 in Das Buch des Glaubens [accessed 25.08.2023]

278 https://sunnah.com/bukhari:6573 im Buch der Emotionalitiit [accessed 25.08.2023]

M Vgl. Goziitok, pp. 188-90.

20ygl. Ozbek, p. 157 zit. nach Nurettin Fidan, 6grenme ve dgretme, p. 92.

1 Vgl. Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimi ve Ogretiminde Ilkeler ve Yontemler (Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 1999), p. 293.

2 Vgl. Goziitok, pp. 188-91.
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Methode und dem Beurteilen schriftlicher Hausaufgaben ziehen: Mit beiden ist eine einfache
Kontrolle iiber den Leistungsstand mdoglich; beide Systeme sind im Sinne der Gesichtswah-

rung des Schiilers schiilerfreundlich.

8. Wiederholung
In bestimmten Intervallen sollte der Lehrer die Schiiler auffordern, das Gelernte zu wiederho-
len. Vorgestellte grundlegende Grundsitze, zentrale Leitlinien oder interessante Konzepte
sollten durch eine Uberpriifung kontrolliert werden, um sicherzustellen, dass der Stoff erfasst
wurde; dies sollte mittels Fragen erhoben werden. Denen, die richtig antworten, wird vor den
Mitschiilern wertschitzend gedankt, was als Motivationsschub gedacht ist. Kontrér hierzu soll
bei falschen Antworten je nach Kritikresilienz Geduld gezeigt werden, doch man muss durch-
aus zu verstehen geben, dass man diese Leistung missbilligt, vor allem wenn durch die Kritik

ein Impuls zur Leistungssteigerung gesetzt werden kann.**
Ibn Gama ‘a skizziert ein Bild des islamischen Bildungssystems, das aus drei Stufen besteht.

I.  Vorbereitung des Schiilers auf die Lektion (durch Diskussion),
II.  Unterricht im Klassenzimmer unter Aufsicht des Lehrers,
II.  Nach der Lektion erfolgt die vertiefte Wiederholung, um das Verstidndnis zu festi-

gen 2

Der Schiiler geht die Lektion vor dem Unterricht allein oder in der Gruppe durch, bereitet sich
vor und kennzeichnet die Stellen, die er nicht versteht. Durch diese aktive Beteiligung am
Lernprozess erwirbt er Wissen iiber das Thema. Wiahrend des Unterrichts unter der Aufsicht
des Lehrers ist er aufgrund seiner Vorbereitung aktiver und aufmerksamer. Er versucht, die
unverstdndlichen Stellen aus den vorherigen Unterrichtseinheiten zu verstehen und das ge-

samte Thema zu erfassen.?®

Von Enes ibn Malik wird berichtet, dass er sagte: Bei der Zusammenkunft mit dem Propheten
(sav.) horten wir Hadithe vom ihm und nach dem Verlassen der Sitzung wiederholten wir die-

se gemeinsam, bis wir sie auswendig konnten.**

Zarniigl widmete sich in seinem Werk ebenfalls diesem Thema und schrieb, der Schiiler sollte

seine Lektion auswendig lernen, sie oft wiederholen und im Anschluss daran das Gelernte

283 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 60.
34 Vgl. ebd.
5 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 300.
%6 Vgl. Al-Hatib Al-Bagdadi, AI-Gami ‘ Al-Ahlaq Al-Raqi Wa Adab As-Sami‘ (Riyadh: Maktab Al-ma’arif,
1983), 1, p. 236,
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aufschreiben, denn das Niederschreiben sei genauso wichtig und niitzlich.”® Man sollte eine
bestimmte Anzahl von Wiederholungen einplanen, denn nur so sei eine Festigung garan-
tiert.® Islamische Bildungsexperten betonten, dass es am besten sei, wenn das behandelte
Thema innerhalb von fiinf Tagen nach dem Unterricht insgesamt 15 Mal wiederholt wiirde,
und sie glaubten, dass diese Methode, angewandt in bestimmten Intervallen, der effizienteste
Weg sei, um das Gelernte im Gedéchtnis zu verankern. Dieses Lernsystem konnte schema-
tisch wie folgt dargestellt werden: am ersten Tag nach dem Unterricht fiinf Mal wiederholen,
am zweiten Tag vier Mal; diese sukzessive Reduktion soll bis zum fiinften Tag mit einer ein-

maligen Wiederholung erfolgen:**

Tag 1 2 3 4 5

Wiederholung | 5 4 3 2 1

Quelle: Bayraktar, p. 300

Untersuchungen haben gezeigt, dass eine Wiederholung in einer Sitzung zwar gut ist, um In-
formationen kurzfristig abzurufen, diese aber letztendlich schnell vergessen werden,”° was
durch das kurzfristige Lernen am Abend vor einer Priifung bewiesen ist. Dies ist kein effekti-
ves Lernen; es ist eher ein Auswendiglernen. Informationen, die nicht gut gelernt werden,

werden nicht im Gedichtnis verankert und schnell vergessen.*!

9. Richtige Lenkung des Schiilerstudiums
Wenn im Bildungsprozess eine die Kapazitit {libersteigende Selbstaufbiirdung erkannt wird,
die langfristig zu einer Idiosynkrasie, zu Groll oder Unzufriedenheit fithren kann, empfiehlt
der Lehrer eine Selbstschonung. In diesem Zusammenhang erwéhnt Ibn Gama‘a eine Uberlie-
ferung des Propheten (sav.), bei der er sagte: , Tatsdchlich ist diese Religion sehr robust.
Schau genau hin und vertiefe dich mit Sanftheit und Nachdenklichkeit darin. Sei nicht scho-
nungslos zu deiner eigenen Seele, um Gott zu dienen. Denn wirklich, wer sein Tier {iberan-
strengt und erschopft, zuriickldsst, wird weder einen Weg zuriicklegen noch ein Reittier iibrig-

lassen.”*** Der Lehrer achtet daher stets auf ein altersgemiBes Unterrichten und beriicksich-

7 Vgl. Burhaneddin Ez-Zerniici, Talimii | Miiteallim, ed. by Abdullah Dogan, trans. by Seyfettin Oguz (Istan-
bul: Furkan Yayinevi, n.b.), p. 118.

¥ Vgl. Ez-Zernuci, p. 133.

% Vgl. ebd.

2 Vgl. Sidney Leavitt Pressey and Francis P. Robinson, Psychology and The New Education (New York and
London: Harper and Brothers Publisher, 1944), p. 559.

! Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 301.

2 Niir Ad-din Al-Haytami, Kasf Al-Aastar "an Zawa 'id, 4 vols (Beirut: Al-Resalah Foundation, 1979), 1, p. 57.
2% Ahmad ibn hanbel, Musnad Al-Imam Ahmad Ibn Hanbel, ed. by At-turki Abdullah, 45 vols (Beirut: Al-Resa-
lah Foundation, 2001), XX, p. 346. Der oben erwiihnte Hadith wird wegen der schwachen Uberlieferungskette
vom Hadith-Wissenschaftler Dar Al-Qutni als nicht authenisch eingestuft.
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tigt auch das Leistungspotential. Der Gelehrte, der von Studenten iiber ein Buch oder zur Ver-
tiefung in eine Fachrichtung befragt wird, sollte diesen keine Empfehlungen vorschlagen,
wenn er die Studenten nicht kennt. Beim Beharren auf Ratschldgen sollte eine Einstiegslitera-
tur empfohlen werden. Wenn der Eindruck entsteht, der Schiiler konnte fiir eine bestimmte
Fachrichtung nicht geeignet sein, empfiehlt der Mentor eine andere geeignete Spezialisie-

rung.?*

Ibn Gama‘a macht auf ein wichtiges Prinzip im Bildungsprozess aufmerksam, namlich auf die
Reduzierung des Lerntempos, wenn dieses die Fahigkeiten und Krifte des Schiilers iibersteigt.

Auch sollten Ruhephasen eingelegt werden.””

Diese Ruhepausen lassen sich auch in den Schriften von Ibn Sahnun, einem bekannten Pad-
agogen des 9. Jahrhunderts, finden, wo in einem eigenen Kapitel darauf und auf die freien
Tage zu den muslimischen Festtagen hingewiesen wird.?® Al-Qabis schreibt dazu, dass sich
in der Gewéhrung von Essenspausen und der Festlegung der wochentlichen Ruhetage ein
Ausdruck von Mitgefiihl gegeniiber den Kindern zeigt. Die Ferien werden nach einem be-
stimmten Zeitplan durchgefiihrt. Fiir die Ruhetage in der Woche empfiehlt er, nach dem
Nachmittagsgebet am Donnerstag zu beginnen. Am Freitag ist auch ein Ruhetag, und am
Samstag kommen die Schiiler frither zur Schule; dies alles sei fiir Schiiler und Lehrer von gro-

Bem Nutzen.*”’

Von Ali ibn Abi Talib wird folgende Aussage iiberliefert: ,,Lass diese Herzen sich ausruhen
und sucht fiir sie interessante Weisheiten aus, denn auch sie ermiiden, so wie der Kdorper er-
miidet“.”® Anders ausgedriickt bedeutet dies: Gonn deinem Herz und Verstand Erholung,
denn so wie der Korper Erholung braucht, wenn er {iberlastet wird, so ist fiir den Verstand

auch eine Ruhepause vonnoten.

Aus einer Uberlieferung des Propheten Muhammad (sav.) geht hervor, dass er groBen Wert
auf Erholung legte und die Vernachlédssigung des Korpers, des Geistes und der Familie unter-
sagte. Als ihm {iber einen seiner Weggefdhrten namens Abu Darda berichtet wurde, der tags-
iiber fastete und fast die ganze Nacht im Gebet verbrachte und somit sich selbst und auch sei-

ne Familie vernachldssigte, mahnte der Prophet (sav.) Abu Darda mit folgenden Worten:

»4 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 60 ff.
2 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 42.
2% Vgl. Ibn Sahnun, p. 61.
7 Vgl. Ali Al-Kabisi, Islam da Ogretmen ve Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risale, trans. by Siileyman
Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, n.B), p. 33 f.
2% Vgl. Yasuf Ibn ‘abd Al-Bar, ‘ami ‘ Bayan Al- ilm wa Fadluh, ed. by Abi Al-’ Asbal Az-Zuhayri, 8th edn, 2
vols (Dammam: Dar Ibn Al-Gawzi, 2009), 1, p. 360 f.
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,,Dein Herr hat ein Recht auf dich; und deine Seele hat ein Recht auf dich; und deine Familie
hat ein Recht auf dich; also solltest du die Rechte all jener erfiillen, die ein Recht auf dich ha-

bel’l €299

10. Kompetenzorientiertes Unterrichten
Der Lehrer vermittelt den Schiilern grundlegende oder unverdnderbare Regeln des jeweiligen
Faches und behandelt auch die Ausnahmen oder Ausnahmefille. In gleicher Weise sollte der
Lehrer die Grundlage jedes Wissenszweiges, wie Tafsir und Hadithwissenschaften, kalam/
usil al-din und usul al-figh, nahw, sarf oder Linguistik und dergleichen, erwéhnen. All dies
gilt jedoch nur, wenn der Lehrer mit diesen Wissenschaften vertraut ist; andernfalls sollte er
dies gar nicht erst versuchen, sondern sich mit dem begniigen, was sein Spezialgebiet ist.
Auch sollte der Lehrer die Namen von bedeutenden Personlichkeiten kennen, wie die Gefahr-
ten des Propheten (sav.), die Imame, Gelehrten und heiligen Menschen, und sollte iiber deren

Leben sowie Tugenden und seltene Eigenschaften Bescheid wissen.

11. Gerechte Behandlung der Schiiler
Die gerechte und faire Behandlung der Schiiler bedeutet, dass alle Schiiler die gleiche Auf-
merksamkeit und Liebe erfahren, ohne dass bestimmte Schiiler bevorzugt werden. Unfairness
fithrt eventuell zu Abneigung und zu Groll im Herzen. Wenn ein Schiiler besonders fleifig ist
oder einen vorbildlichen Charakter an dem Tag legt, kann man ihm eine besondere Aufmerk-
samkeit schenken. Diese Sonderbehandlung sollte kommuniziert werden und ist legitim, da
sie die anderen anspornen konnte gleichzuziehen. Ein liebevoller Umgang im Unterricht ist
ein nicht auller Acht zu lassender Teil, und der Lehrer sollte auch die Namen, die Herkunft

und die Lebensumstinde der Schiiler kennen, um fiir ihr Wohl zu beten.**

In Anlehnung an die philosophischen Erkenntnisse seit der Antike betont Rawls die Gerech-
tigkeit als hochstes und wichtigstes Gut der sozialen Institutionen.”®' Gerechtigkeit ist das Ge-
genteil von Unrecht und Unterdriickung; sie bedeutet, alles an seinen richtigen Platz zu set-
zen, jedem das zu geben, was er verdient, Unparteilichkeit zu wahren und alles in der Art und
Weise zu tun, wie es getan werden sollte. Vertrauenswiirdig zu sein erfordert gerecht zu han-
deln. Wenn der Eindruck von Parteilichkeit, voreingenommenem Verhalten und unfairer Be-

handlung entsteht, ist es heuchlerisch, Religion zu lehren.*"?

2% https://sunnah.com/bukhari:6139 in Das Buch des Benehmens [accessed 27.08.2023]
https://sunnah.com/tirmidhi:2413 in Das Buch der Enthaltsamkeit [accessed 27.08.2023]

30 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 64 f.

0 Vgl. Hoffe (Hrsg.), John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit, ed. by Otfried Hoffe, 2nd edn (Berlin: Aka-

demie Verlag, 2000), p. 8.

32 Vgl. Kog, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, p. 185.
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Forschungsergebnisse zeigen auch, dass die Menschen glauben, dass jeder das bekommen
sollte, was er aufgrund seiner Anstrengungen, Fahigkeiten, Fertigkeiten und Beitrdge ver-
dient.*” Der Prophet Muhammad (sav.) sah die Grundlage fiir menschliches Mitgefiihl in fes-
ten Prinzipien; deshalb sind seine Aussagen wihrend der Abschiedspredigt aufgrund ihrer
Universalitat bemerkenswert: ,,Ihr alle stammt von Adam ab. Adam wurde aus Staub erschaf-
fen. Es gibt keine Uberlegenheit eines Arabers iiber einen Nicht-Araber oder eines Nicht-Ara-
bers iiber einen Araber!*“*** Im Islam sind Unterschiede in Sprache und Hautfarbe keine Mal3-
stibe fiir Uberlegenheit. Muhammad (sav.) betonte die Gerechtigkeit und trocknete die Tri-
nen der Unterdriickten. Er behandelte Mianner, Frauen, Vorgesetzte und Untergebene gleich,
da er der Ansicht war, dass Gerechtigkeit fiir das Gedeihen der Gesellschaft von hochster Be-
deutung sei und Streitigkeiten nicht zu Spaltungen fiihren sollten. Dieses Konzept wird im
Quran wie folgt ausgedriickt: ,,O ihr Menschen! Wir haben euch als Mann und Frau erschaf-

fen und euch zu Volkern und Stimmen gemacht, damit ihr einander kennenlernt.«>%

Ibn Sahnun schreibt dazu, dass der Lehrer, wéhrend der Schiiler-Lehrer-Interaktion fair agie-
ren sollte und Schiiler von reichen Eltern®® gegeniiber solchen aus drmeren Verhéltnissen

nicht benachteiligt werden diirften.’”’

Der gerechte Umgang des Lehrers gibt den Schiilern Vertrauen und erh6ht den Respekt. Im
Gegensatz dazu bestitigte eine Studie, dass die am meisten verhassten Lehrkréfte diejenigen
sind, die gegeniiber ihren Schiilern ungerecht sind.**® Ein Lehrer sollte zwischen den Schiilern
keine Unterscheidungen machen und alle gleich gerecht behandeln.*” Das Erste, worauf die
Schiiler achten, sind Charaktereigenschaften wie Sanftmut, Authentizitdt und Gerechtigkeit;
deswegen sollte der Lehrer im Umgang mit den Schiilern auf eine gerechte Behandlung ach-
ten und keine Gruppe bevorzugen, sei es bei der Notenvergabe oder bei anderen Angelegen-
heiten. Er sollte vielmehr nachsichtig wie ein Elternteil und gleichzeitig ein gerechter Richter

sein.’!?

3% Vgl. Jonathan Freedman, Carlsmith Sears and Merrill Carlsmith, Sosyal Psikoloji, trans. by Ali Démmez, 4th
edn (Ankara: IMGE Kitabevi, 2003), p. 320.

304 Vgl. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi.Hayati ve Faaliyeti, trans. by Salih Tug, 5th edn (Istanbul:
Irfan Yaymevi, 1995), pp. 273-76.

395 Quran Hucarat, 49/13t.

3% Hier muss angemerkt werden, das Ibn Sahnun in seinem Buch die Bezahlung des Lehrer thematisiert und sagt,
dass der Vater die Bildung des Kindes finanziert. Aber bei der Entlohnung des Lehrers fiir Dienstleistungen wird
auf die finanzielle Situation des Vater geachtet und dementsprechend abgerechnet. Vgl. ibn Sahnun, Egitim ve
Ogretim Esaslari, p. 83-85.

%7 Vgl. Ibn Sahnun, p. 48 f.

3% Vgl. Ibn Sahnun, p. 49 zit. nach Pressey et al., Piskoloji ve Yeni Egitim trans. by. Tan, Istanbul 1989, 1,

p. 181.

3% Vgl. Abdurrahman Al-Nahlawi, ‘usil At-Tarrbiva Al-Islamiyya Wa "asalibha Fi al-Bayt Wa Al-Madrasa Wa
Al-Mugtama * (n.b.: Dar Al-Fikr, 2007), p. 143.

319 Vgl Mehmet Faruk Bayraktar, p. 140 f.
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Kog geht hier ins Detail und fiigt hinzu, dass

»(...) in Bezug auf die Menschlichkeit jeder in der Bildung gleich ist, aber in Bezug auf
Féhigkeiten und Erwartungen unterschiedlich ist. Jeder [ist] gleich zu behandeln, wenn
es um das Menschsein geht, ist gerecht, genauso wie es nicht gerecht ist, unterschiedli-
che Behandlungen basierend auf Fahigkeiten, Bediirfnissen und Erwartungen vorzuneh-
men. Es ist auch gerecht, sich vor Extremen zu hiiten und einen ausgewogenen und har-
monischen Ansatz zu verfolgen. Besonders wichtig ist es zu betonen, dass die Losung

des Problems nicht in der Bestrafung liegt, sondern in einem 16sungsorientierten An-

SatZ“ 311

Im Quran lesen wir: ,,0 ihr, die ihr glaubt! Setzt euch fiir Allah ein und seid Zeugen der Ge-
rechtigkeit. Und der Hass gegen eine Gruppe soll euch nicht [dazu] verleiten, anders als ge-
recht zu handeln.“’'* Angelehnt an diesen Vers darf ein Lehrer aufgrund einer Verdrgerung
auf einen Schiiler diesem gegeniiber keine Vergeltungsmafinahmen durch Abziehen von No-
tengraden oder durch ein unrechtwidriges Verhalten ergreifen. Gerecht zu handeln, erh6ht den
Respekt gegeniiber dem Lehrer, denn in den Augen der Schiiler gibt es keine verachtungs-
wiirdigere Person als einen tyrannischen Lehrer, und keine Person, die es mehr verdient hitte,

gewiirdigt und geschitzt zu werden als ein Lehrer, der maBvoll handelt.*"

Genau diese enorme Wichtigkeit des Fairplay im Umgang mit Auszubildenden wird in die-
sem Paragrafen von Ibn Gama‘a erklirt. Wie oben erwihnt, ist dies fiir die Glaubwiirdigkeit
der Lehrer sowie die Akzeptanz und bessere Aufnahme des vorgetragenen Lehrinhaltes von
entscheidender Bedeutung. Wie oft hort man, dass die Sympathie einer Lehrperson dazu bei-
tragt, auch eine Sympathie fiir das, was gelehrt wird, zu entwickeln. Aus dem Gesagten lésst
sich ableiten, dass die Gerechtigkeit eine wichtige Stiitze fiir den harmonischen Zusammen-
halt aller Gesellschaften weltweit ist. In diesem Sinne ist das Klassenzimmer ein Spiegelbild

dieser Makroebene in Form einer Mikroebene.

12. Sukzessive Disziplinarmafinahmen
Der Lehrer sollte das Verhalten der Schiiler im Auge behalten. Anstéigem, religids unsittli-
chem Verhalten oder schlechtem Benehmen gegeniiber dem Lehrer oder anderen Personen
sollte sofort Einhalt geboten werden. Die Ermahnung des Schiilers erfolgt sukzessive. Als
Erstes wird das schlechte Benehmen im Beisein des Delinquenten thematisiert, ohne denjeni-
gen anzuschauen. Wenn das keine Wirkung zeigt, kommuniziert man ganz vertraulich mit
dem Schiiler, und je nach Scharfsinnigkeit kann das Vergehen durch Andeutungen oder sanft-

miitig angesprochen werden. Falls sich das Verhalten nicht dndert, soll in ernstem Ton ge-

3 Kog, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, p. 187.
312 Quran Maida 5:8
313 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 141.
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warnt werden, dass der Delinquent von dem Unterricht ausgeschlossen wird, bis er sich én-
dert. Bis dahin kann sich der Lehrer vom Schiiler abwenden. Zusitzlich sollten Werte wie
freundliches Griilen, respektvolle Kommunikation, gegenseitige Unterstiitzung und ein

warmherziger Umgang mit Kommilitonen gefordert werden.

Disziplindre Konsequenzen sind so alt wie der Mensch selbst. Im Laufe der Geschichte gab es

verschiedene Bestrafungsmethoden;*"

ihnen wohnt die Lehrfunktion inne, dass die begange-
nen Handlungen nicht richtig sind, damit diese inakzeptablen Handlungen nicht wiederholt
und eine positive Verdnderung der Person und eine mogliche Resozialisierung erreicht wer-

den.

Eine Bestrafung im Kontext der Bildungseinrichtungen bedeutet, dass sich jede Person dieser
Schulgemeinschaft, vom Direktor bis zum Schiiler, an die Schulordnung des jeweiligen Insti-
tutes zu halten hat, damit ein reibungsloser Ablauf des Betriebes funktionieren kann. Deswe-

gen sind disziplindre MaBnahmen von hoher Bedeutung.*'®

In der pddagogischen Literatur unterscheidet man im Allgemeinen psychische (moral punish-
ment) und physische (physical punishment) Bestrafungen. Angelehnt an die Literatur schreibt
Mehmet Ay hierzu, dass Umfragen und Schuldisziplinarregeln hinsichtlich der moralischen

Strafen in verschiedene Unterkategorien unterteilt werden kdnnen:

a) Verringerung von Liebe und Interesse: Dies bedeutet bei unangemessenem Verhalten
eines Zoglings den Entzug von Zuneigung und Interesse, um zu verdeutlichen, dass
das Verhalten unpassend war. Das ist die schwichste Form einer Strafe, aber in be-
stimmten Fillen effektiver als so mancher Ratschlag.

b) Kritik, Warnung und Verurteilung: Bei dieser Art der Strafe besteht das Ziel darin, der
Person anhand von Beispielen fiir positives und negatives Verhalten ihre Mingel auf-
zuzeigen.

c) Zurechtweisung und Ermahnung: Dies ist die hérteste Form der psychischen Bestra-
fung.’'” Sie spielt bei einem Fehlverhalten eine wichtige Rolle. Die Wirkung der Er-
mahnung ist bei einigen Menschen durchaus erfolgreich, ohne dass schwere korperli-

che Strafen verhidngt werden miissen. Selbst bei kleinen Angelegenheiten kann bereits

314 Vgl. Mustafa Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2020), p. 142.
315 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 223.

310 Vgl. Ocal, p. 141.

317y gl. Mehmet Emin Ay, ‘Din Egitiminde ve Ogretiminde Miikafat ve Ceza’ (Uludag Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 1992), pp. 26-29.
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eine miindliche Ermahnung ausreichen. Der Islam legt jedoch Wert darauf, dass ein

Tadel zur richtigen Zeit und am richtigen Ort erfolgt.’'®

Ein weises Vorgehen des Erziehers liegt darin, dem Schiiler nicht 6ffentlich und aggressiv,
sondern durch die mitfiihlende vorsichtige Andeutung einer Strafe sein falsches Verhalten zu
verdeutlichen, zumal die Zurschaustellung des Fehlers die Scham des Kindes verletzen und es

ermutigen kann, weiterhin ein schlechtes Verhalten an den Tag zu legen.*”

Diejenigen, die keine physische Bestrafung befiirworten, sagen, dass darin die Befriedigung
des menschlichen Wunsches nach Rache liegt. Das Kind wird als Werkzeug zur Beseitigung
von Wut erzogen, um seinen eigenen Bediirfnissen gerecht zu werden. Auch der Lehrer sollte
sich so verhalten, dass er das Beste fiir die Kinder erreichen kann. Zorn und Wut gegeniiber
den Kindern fithren weder zu deren Erziehung noch zur eigenen Zufriedenheit, denn oft wer-
den bei autkommender Wut Kinder geschlagen, um die eigene Befriedigung zu finden, was

nicht gerecht ist.’*

Bei der Erziehung seiner Kinder und Enkelkinder wurde vom Propheten Muhammad (sav.)
nie die physische Bestrafung angewandst; er sollte wie in allen Angelegenheiten auch in dieser
Angelegenheit ein Vorbild fiir alle Erzieher sein.*' In einer Uberlieferung berichtet Enes ibn
Malik, ein Junge, der von seiner Mutter in jungen Jahren dem Gesandten (sav.) in Obhut ge-
geben wurde: ,,Ich diente dem Gesandten Allahs (¥) zehn Jahre lang, und bei Allah, er sagte
mir nie ein hartes Wort, und er fragte mich nie nach etwas, warum ich das getan hatte und

warum ich das nicht getan hatte.“**

Die Bestrafung ist nicht der einzige Weg, um Schiiler zu erziehen. Die Strafe ist eine Vor-
sichtsmaBnahme, die nur dann angewendet wird, wenn Ratschlidge und das Vorbildsein sowie
die Forderung von Liebe und Bindung nicht ausreichen, um positive Ergebnisse zu erzielen.

Im Quran wird eine stufenweise Methode der Disziplinierung vorgeschlagen.****

Bekanntlich ist das Thema ,,Disziplin und Bestrafung* in der Bildung und Erziehung ein sehr
kontroverses Thema, da es eine Vielzahl unterschiedlicher Ansichten und Meinungen dazu
gibt. Auch die muslimischen Pddagogen waren hier unterschiedlicher Meinung und hatten un-

terschiedliche Ansichten. In dieser Arbeit ist es leider nicht moglich, auch nur oberflachlich

318 Vgl. Bayrakli Bayraktar, ISLAM DA EGITIM BATI EGITIM SISTEMLERIYLE MUKAYESELI, p. 175.
319 Vgl. Muhammad Gazali, ihya ‘ulill Ad-Din, 4 vols (Kairo: AL-Maktap Al-Thaqafy, 2003), 1, p. 100.
320 Vgl. Al-Kabisi, p. 103.

321 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 224.

322 https://sunnah.com/urn/2302750 im Kapitel Exzellenz im Charakter [accessed 27.08.2023]

32 Quran Nisa 4:34

* Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 224.
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auf das Thema einzugehen, geschweige denn seine Tiefe angemessen zu veranschaulichen,
denn der Schwerpunkt liegt auf der psychischen Bestrafung, da dies auch die klare Haltung
von Ibn Gama‘a war. Er wihlte eine stufenweise Disziplinierung, welche in jeder Stufe die
Moral des Menschen anspricht; jede Stufe vertieft den Ton in der Hoffnung, mit diesem Ap-

pell auf einer dieser Ebenen das Herz und die Seele zu erreichen:

a) bei auffilligem unehrenhaftem Benehmen eine diskrete Kritik des Verhaltens in der
Gruppe;

b) ein direktes personliche Gesprich, in dem das Verhalten angesprochen wird;

c) ein offentliches hartes Ermahnen durch direktes Ansprechen der Person in der Gruppe;

d) Ausschluss vom Unterricht oder eingeschrinkter Kontakt, insbesondere wenn befiirch-

tet wird, dass andere Mitschiiler beeinflusst werden.

Wenn man an das Mittelalter denkt, so verbindet man den Begriff der korperlichen Bestrafung
auch mit Folter, Hexenverbrennungen und Auspeitschungen, sicherlich die extremsten For-
men. Die humane Herangehensweise bei Ibn Gama'a war fiir diese Zeit sicherlich ungewohn-

lich.

Ibn Gama‘a ist aber nicht der einzige Vertreter dieser geistigen Bestrafungsmethode; auch an-
dere berilhmte muslimische Piddagogen wie Mawardi’**’, Ibn Haldun’®, Celebi**’ und Tas-

koprizade®® waren deren Befiirworter und strikte Gegner der korperlichen Bestrafung.**

13. Finanzielle Unterstiitzung
Ein wohlhabender Lehrer, der ohne finanzielle und religiose Sorgen lebt, sollte bestrebt sein,
hilfsbediirftigen Schiilern zu helfen oder ihnen nach Mdglichkeit Positionen zur Verfiigung
zu stellen. Dies wiirde helfen, die Herzen zu einigen und sie von ihren Sorgen zu befreien.
Solange man seinem Mitmenschen hilft, solange wird auch Allah einem unter die Arme grei-
fen. Und wer anderen in der Bedringnis hilft, dem nimmt Allah den Kummer am Jiingsten

Tag. Bei auffillig uniiblichem oder langem Fehlen eines Schiilers fragt man nach dem Grund.

3 Die Werke von Mavardi sind im Bereich des islamischen Rechts bekannt. Er verfasste ein pidagogisch quali-
fiziertes Buch Edabu 'd-Dunya wa'd Din und starb 974.

326 Ibn Haldun (gest. 1405), bekannt als Geschichtswissenschaftler und Sozialpsychologe, hat in seinem bekann-
ten Buch Muakaddime ein Kapitel, in dem er auf die Schdden der kdrperliche Ziichtigungen aufmerksam macht.
Fiir mehr siehe die Dissertation von Mehmet Emin Ay Din Egitimi ve égretimde Miidafat ve Ceza.

327 Celebi starb 1543 und war ein bekannter tiirkischer Gelehrter. Es wird angenommen, dass er wihrend der
Herrschaft von Fatih Sultan Mehmed geboren wurde und 20 Jahre lang an seinem Werk Hiimdyunndme gearbei-
tet hat. https://eksisozluk1923.com/alaeddin-ali-celebi--1997787 [accessed 03.09.2023]

328 Tagkopriiliizade war Theologe, Figh- und Tafsir-Gelehrter sowie Kalligraph und Autor des beriihmten enzy-
klopadischen Werkes Sekdiku'n Nu'maniyye (geb. 2. Dezember 1495 in Bursa, gest. 16. April 1561 in Istanbul).
Sein richtiger Name war Isameddin Ahmed, bekannt auch unter den Namen Taskopriiliizade, Taskoprizade und
Ebulhayr. https://www.biyografya.com/bivografi/3929 [accessed 03.09.2023]

3 Vgl. Ay, p. 59 ff.
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Falls nichts bekannt ist, schickt man jemandem zu ihm oder besucht den abwesenden Schii-
ler. Ist der Schiiler krank, stattet man ihm einen Krankenbesuch ab und versucht je nach
Moglichkeit und Bedarf seine Bediirfnisse abzudecken. Das Mindeste aber ist, dass man Zu-

neigung zeigt.”

14. Bescheidenheit
Gegendtiber seinen Schiilern und Fragenden soll der Lehrer bescheiden sein und ihnen sanft-
miitig und emphatisch begegnen. Ibn Gama‘a fiihrt als Referenz einen Quranvers an, in dem
Allah der Erhabene sagt: ,,Sei gegeniiber dem gldubigen Dienern demiitig und sanftmiitig.***!
Mehrere Aussagen des Propheten Muhammad (sav.) geben dieser Einstellung Ausdruck:
,»Wabhrlich, Allah hat mir offenbart, demiitig zu sein. Wenn jemand aus reiner Hingabe zu Al-
lah demiitig ist, wird Allah ihn sicherlich erhohen.“*** Der Lehrer sollte die Schiiler mit ihren
Namen oder Spitznamen ansprechen, je nachdem, was diese bevorzugen. Auch sollte ein Leh-
rer seine Schiiler bei einem auch unvermuteten Treffen herzlich begriilen, sie bewirten, sich
nach threm Wohlbefinden erkundigen und ihnen ein freundliches, frohliches und liebevolles

Lécheln schenken und Mitgefiihl zeigen. Dies wird das Herz des Schiilers beruhigen, sein Ge-

sicht aufhellen und ihm das Fragen erleichtern.*”

Bescheidenheit bedeutet, dass man sich anderen gegeniiber, die einem im Wissen, in der Stel-

t.3** Bescheidenheit ist eine Ei-

lung oder im Reichtum unterlegen sind, nicht {iberlegen fiihl
genschaft, welche sich alle, die sich mit Wissen beschiftigen, aneignen sollen. Sie basiert auf
dem Konzept, das Bewusstsein fiir Gottes Grofle und die eigene Beschrinktheit zu entwi-
ckeln; sie ist das Gegenteil von Hochmut und dient als Leiter zur Ehre und zum Aufstieg. Tat-
sachlich sagte der Prophet Muhammad (sav.): ,,Bescheidenheit erhebt einen Menschen nur.

Seid also bescheiden, damit auch Allah euch erhebt.**% 33¢

Diejenigen, die sich selbst rithmen, viel {iber sich selbst sprechen und héufig versuchen, sich
in den Vordergrund zu stellen, die andere herabsetzen und auf sie herabblicken, werden in der
Gesellschaft weder gemocht noch respektiert. Die Gesellschaft betrachtet solche Menschen

mit Kélte, hédlt Abstand von ihnen und geht keine herzlichen Beziehungen mit ihnen ein; da-

330 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 66 ff.

3! Sure Ash-Shu'ara: 214,

332 https://sunnah.com/muslim:2588 im Kapitel Das Buch der Tugend und Ermahnung zu guten Manieren [acces-
sed 17.09.2023]

33 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 69 f.

334 Vgl. Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, 5Sth edn (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2016),

p. 226

33 https://sunnah.com/rivadussalihin:602 Kapitel Bescheidenheit und Hoflichkeit gegeniiber den Gliubigen; vgl.
Ibn ‘abd Al-Bar, I, p. 457.

36 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 258.
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her fiihrt das Verhalten hochmiitiger Menschen dazu, dass sowohl sie selbst als auch ihre An-
liegen ausgeschlossen werden und Schaden nehmen. Dies steht im Widerspruch zu den Zielen
und Absichten des Verkiindigers. Ein Verkiindiger muss sich in die Gesellschaft einfiigen und
enge und herzliche Beziehungen zu den Menschen aufbauen, um seine Botschaft zu iibermit-
teln, der Menschheit zu dienen und seine Aufgabe zu erfiillen. Es sollte nicht vergessen wer-
den, dass eine wichtige Voraussetzung fiir den Dienst an der Bevolkerung und deren Beein-
flussung die Fahigkeit ist, sich auf deren soziales und kulturelles Niveau zu begeben und Be-

scheidenheit zu zeigen.”’

In einer Ansprache, gerichtet an alle Gldubigen, rezitierte, der Gesandte (sav.) folgenden
Vers: ,,Und gehe nicht iibermiitig auf der Erde einher. Du wirst ja die Erde nicht aufreiflen
noch die Berge an Hohe erreichen (konnen).“**® Bei anderer Gelegenheit las er folgenden Vers
vor: ,,Und zeige den Menschen nicht geringschétzig die Wange und gehe nicht tibermiitig auf

der Erde einher, denn Allah liebt niemanden, der eingebildet und prahlerisch ist.*** 34

Der Prophet Muhammad (sav.) kiimmerte sich um alle Menschen und verlieh jedem den ihm
zustehenden Wert, wie es seine gottliche Pflicht war. Obwohl sein vorrangiges Ziel darin be-
stand, seine Mission vollstindig zu erfiillen und die Botschaft an die breite Offentlichkeit zu
iibermitteln, wurde seine respektvolle Haltung gegeniiber den Armen und Schwachen als gott-
liche Lehre angesehen. In diesem Zusammenhang wird betont, dass Menschen, insbesondere
religidse Erzieher, bescheiden in ihrem Auftreten, ihrer Kleidung, ihrem Verhalten und ihrer
Haltung sein sollten, jedoch gleichzeitig Wiirde wahren sollten. Wiirde ist eine wichtige Ei-
genschaft, um nicht erniedrigt zu werden, da Bescheidenheit und Wiirde ein Gleichgewicht in
der Personlichkeit bilden. Der Ausdruck ,,sich selbst kennen® driickt im Tiirkischen diesen
ausgewogenen Zustand aus. Ein UbermaB an Bescheidenheit kann zur Erniedrigung fiihren,

wiahrend ein UbermaB an Wiirde zu Hochmut fithren kann.**!

5 Der Schiiler; Kapitel 4 bei Ibn Gama‘a

In diesem Teil behandelt Ibn Gama‘a alles rund um den Schiiler. Was genau aber meint Ibn
Game‘t‘a, wenn er iiber Schiiler spricht? Was versteht er unter den Begriff ,,Schiiler? Im um-

fassenden Sinn ist ein Schiiler jemand, der lernen will und der Wissen anreichern mdchte,

337 Vgl. Mehmet Sanver, Kur'an da Teblig ve Egitim Psikolojisi, 3rd edn (Pmar Yayinlari, 2015), p. 94 zit. nach.
Kili¢ Esref, Halk Egitiminde Kuram Ve Uygulama, Ankara 1981, p. 31.

338 Quran Isra 17:37

339 Quran Lokman 31:18

0 Vgl. Sanver, p. 95.

3 Vgl. Kog, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, p. 193.
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denn im Wissenserwerb gibt es keine Altersbegrenzung. Im spezielleren Sinne versteht man
unter Schiiler eine Person in einem bestimmten Alter, die als Absolvent einer formellen Bil-
dungseinrichtung unter Aufsicht einer Lehrperson einem bestimmten Lehrplan folgt. Ibn
Gama‘as Begriff von einem Schiiler ist ein Student, der die Grundausbildung abgeschlossen
hat. Der Schiiler, der hier beschrieben wird, hat die geistige Reife und eine eigene Entschluss-
fahigkeit, um ein Studium zu beschreiten und auch die Starke und Disziplin dafiir, um diesen
Weg fortzufiihren. Diese Eigensténdigkeit zeigt einen bestimmten Entwicklungsgrad der geis-
tigen, korperlichen und seelischen Reife. Aufgrund dieser Erkenntnis wird die Schlussfolge-

rung gezogen, dass die erste Bedingung eine abgeschlossene Allgemeinausbildung ist.***

Des Weitern impliziert hier der Begriff einen theologischen Schiiler, der eine religiose Ausbil-

343

dung durchliuft.”* Die Unterteilung ist die gleiche wie beim Lehrer; in beiden Fillen werden

folgende drei Kategorien behandelt:

I.  Die Personlichkeit
II.  Die Interaktion mit dem Lehrer

III.  Der Schiiler wihrend des Unterrichts

5.1 Die Personlichkeit und der Charakter des Schiilers

1. Die Reinigung des Herzens (charakterliche Erziehung)
Ion Gama‘a sieht den Erfolg in der Wissensanreicherung und Bestreitung des Weges durch
die Sduberung des Herzens von allen negativen Einfliissen, wie jeglichem Verrat, Feindschaft,
Neid, falschen religiosen Uberzeugungen, unmoralischem Verhalten und Schmutz.*** Ibn
Gama‘a empfindet Wissen als etwas sehr Reines und Wertvolles, das nur von einem reinen

Herzen empfangen werden kann.**

Der Kern einer jeden Gesellschaft ist die Familie. Das gesellschaftliche charakterliche Ge-
samtbild setzt sich aus den vielen Einzelbildern eben dieser einzelnen Familienmitglieder zu-
sammen. Die im Elternhaus beginnende erste Phase der Charakter- und Moralbildung des
Kindes ist von entscheidender Bedeutung. Die guten und die schlechten Eigenschaften begin-

nen, das Kind zu pragen. Neben dem Elternhaus als erste Instanz fiir die Charakterbildung

32 Vgl. Faruk Bayraktar, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler, 5th edn (Istanbul: M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), p. 55.

¥ Vgl. ebd.

3 Schmutz: Hier wird in einer metaphorischen Sprache gesprochen und der Begriff bezieht sich auf moralische
Verunreinigungen, d. h. schlechte charakterliche Eigenschaften und unethisches Verhalten.

345 Vgl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-seami ‘u we al-mutekellim fi a dabu al-alim
we al-mute ‘llim /ed. by Muhammed Hashem An-Nadawi, 4th edn (Lebanon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2014),
p. 71.
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sind die Freunde und die Schule von Bedeutung. Doch die vor dem Schulbeginn erworbenen

(schlechten) Charaktereigenschaften sind nur schwer wieder abzulegen.**

Schon Aristoteles meinte, dass Begierden und Leidenschaften oft im Widerspruch zum Ver-
stand stiinden; wiirden sie jedoch mit dem Verstand in Einklang gebracht, entstiinde der Wil-
le. Wer aber starke charakterliche Schwichen aufweise, der wire das schlimmste und wildeste
Lebewesen. Die Erziehung sollte jedoch darauf abzielen, nicht nur Wissen zu vermitteln, son-
dern auch die Fahigkeit zu entwickeln, dieses Wissen in die Praxis umzusetzen. Entwickelt
die Seele, deren Vorbereitung hauptsichlich durch Gewohnheiten erfolgt, eine Leidenschaft
fiir Wissen, dann kann die Moral erfolgreich gelehrt werden, denn gute Gewohnheiten kénnen
moralische Regeln und Grundsétze erfolgreich vermitteln. Die Bildung sollte das Verlangen
nach diesem Wissen wecken. Aristoteles betont, dass die Vorbereitung der Seele der erste
Schritt ist, um moralische Fragen erfolgreich aufzugreifen, und sie kann das Gewissen schér-
fen. Rituale und Gewohnheiten spielen eine entscheidende Rolle dabei, die Seele vorzuberei-
ten. Die Ausbildung sollte sich auf das Gewissen und die moralischen Prinzipien konzentrie-
ren. Das Ziel ist es, moralische Menschen zu erziehen, die in der Lage sind, ethisch zu han-

deln und richtige Entscheidungen zu treffen.’"’

Um auf die Wichtigkeit der charakterlichen Reinheit des Herzens bei Studenten aufmerksam
zu machen, vergleicht Ibn Gama‘a die Tugendhaftigkeit der Seelen mit dem Gebet. So wie
zum giiltigem Gebet die rituelle Waschung eine Bedingung darstellt und man manche Korper-
teile von duBerlichen Verschmutzungen reinigen muss, so ist fiir die bessere Empfianglichkeit
des spirituellen und theologischen Wissens und fiir die Segenserlangung die innere Séduberung
von schiandlichen und iiblen Herzenstaten notig. Spirituell formuliert, ist das Wissen erst dann
fruchtbar, wenn eine Sduberung des Herzens von Groll, Neid, iibler Nachrede, Gier, Hochmut

und allen anderen iiblen Taten stattfindet.>*®

Um zu zeigen, dass die inneren Werte eine zentrale Rolle spielen, erwdhnt Ibn Gama“a einen

Hadith: ,,Hiitet euch, im Leib ist ein Stiick Fleisch; wenn es gesund ist, ist der ganze Leib ge-

sund, und wenn es verdorben ist, ist der ganze Leib verdorben, und hort, es ist das Herz*“.**

34 Vgl. M. Zeki Aydin, ‘Ailede Ahlak Egitimi’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, 125~
58 (p. 157); vgl. Faruk Kanger, Peygamber Ahlakini Referanz Alan Karakter Egitimi (Istanbul: Erkam, 2009),
pp. 45-49.

37 Vgl. Halil Fikret Kanad, Pedagoji Tarihi, 4th edn (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1963), 1, pp. 162-65.

348 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 71.

** Quelle: https://sunnah.com/muslim:1599a; Das Buch iiber Musaqah [acessed 12.09.2023]
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Die in letzter Zeit vermehrt auftretenden Brutalititen und Auffilligkeiten in den Schulen zei-
gen einmal mehr die von Ibn Gama‘a und anderen Gelehrten geforderte und erwéhnte Erfiil-

lung von charakterlichen Erwartungen.**
2. Die reine Absicht (Niyya)

,Die gute Absicht im Wissenserwerb bedeutet, allein das Wohlgefallen Allahs zu er-
streben, und die Taten nur fiir Ihn zu verrichten, die Wiederbelebung der Religion, das
Herz erleuchten lassen, die inneren Werte sdubern und die Ndhe zum Schopfer su-

Chen <351

Die islamischen Wissenschaftler haben in der Erziehung und dem Bildungsprozess der auf-
richtigen Absicht eine fundamentale Rolle beigemessen. Sie ist der erste Schritt bei allen Ak-
tivitdten, weshalb dieses Fundament auf einer stabilen Basis stehen soll, damit alle Folge-
schritte ihre Richtigkeit haben. Gewohnheiten, auch die der Familie und der Schule, beein-

flussen die Absichten.*

Imam al-Ghazali meint in diesem Zusammenhang, dass der Lernende vor allem danach stre-
ben sollte, seine inneren Qualititen zu verbessern und sich auf den Weg zur Ndhe Gottes zu
begeben. Er sollte sich nicht mit den Unwissenden vergleichen oder sich mit Gleichaltrigen
messen und nicht nach weltlicher Macht, Reichtum oder Ansehen streben. Auch wenn er vor
allem das Wissen iiber das Jenseits sucht, sollte er die anderen Wissensbereiche, wie Fatwas,
Grammatik und Sprache, nicht gering achten. Sie alle sind wichtig und dienen der Gemein-

schaft.®*

Diese genannten Erkenntnisse bestitigen die Uberlieferung des Propheten (sav.). Die Hand-
lungen sind nur durch die Absichten bestimmt, und jeder wird nur das erhalten, was er beab-

sichtigt.>*

Wissen sollte aus der Absicht heraus erworben werden, Allahs Wohlgefallen zu erlangen und
das Erlangen eines Abschlusses sollte nicht nur aus dem Streben nach weltlicher Macht, An-
sehen oder personlichem Gewinn erfolgen, sondern vor allem aus der aufrichtigen Absicht.

Beginnt man mit einer solch aufrichtigen Absicht und hélt bis zum Ende durch, dann kann es

330 Vgl. Faruk Bayraktar, Vgl. Faruk Bayraktar, /bn Cemaa’dan Ogretmen ve Ogrencilere Ogiitler p. 58 f.

33! Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 72.

332 Vgl. Muhammad Ibn Rusd Al-Qurtubi, 4I-Mugadamat Al-Mumahadat (Beirut: Dar-grb Al-islami, 1988),

p. 46; vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 72.

33 Vgl. Muhammad AL-’azali, ikya ‘ulum Ad-din, 4 vols (Kairo: AL-Maktap Al-Thagafy, 2003), I, p. 96.

354 hitps://sunnah.com/muslim:1907a im Kapitel: Das Buch iiber die Regierung; https://sunnah.com/bukhari:6689
im Kapitel Eide und Geliibde; https://sunnah.com/nasai:75 im Kapitel Das Buch der Léiuterung [accessed
17.09.2023]
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sein, dass Allah, so Er will, auch weltliche Belohnungen, Positionen und Amter gewihrt.
Ganz gleich in welchem Fachbereich und in welchem Kontext, die Absicht sollte aufrichtig
sein,* denn auch Sufyan At-tawrT sagte: ,,Jch habe mich nie mit etwas so sehr abgemiiht wie

mit der Korrektur meiner Absicht. ¢

Die Absicht, die den Schiiler leitet, lenkt sein Lernverhalten. Wenn die Absicht gut ist, wird er
das Gelernte fiir gute Zwecke verwenden, aber wenn die Absicht bdse ist, konnte das umge-

kehrt sein.*”’
3. Die Jugendzeit gut nutzen

Ibn Gama‘a fordert vom Schiiler, die Zeit sehr gut zu nutzen, und stets bemiiht zu sein nach
Wissen zu streben. Er betont, dass die Jugendzeit die ergiebigste und beste Zeit fiir Bildung

ist.>*® Die produktivste Zeit, um Wissen zu erlangen, ist zweifellos die frithe Jugendzeit.*>

Diese Zeitspanne ist kurz, weswegen diese Zeit nicht mit Bequemlichkeit vergeudet werden
soll, damit man spéter diese verlorene Zeit nicht bereut, denn die verstrichene Lebenszeit ist
ein immaterieller Reichtum, fiir den es keinen Ersatz gibt. Deswegen soll die gesamte Energie
in das Lernen investiert werden, und allen Ablenkungen ist fernzubleiben.** Diese Ablenkun-
gen sind wie ein Wegabschneider, der den Lernprozess kontinuierlich behindert. Die Gelehr-
ten haben den Studenten Studienreisen empfohlen, um sich Wissen anzueignen, denn sie be-
griiBten die Distanzierung vom bekannten Umfeld. Auch wenn Studienreisen miihevoll sein
konnen, sind sie oft doch sehr niitzlich. Die neuen Zuginge, unterschiedliche Perspektiven,
neue Kulturen und Briauche sowie das Lernen von anderen Wissenschaftlern sind prigend und
erweitern die Sichtweisen des Studenten.*' Die dynamischen Gedanken in dieser Jugendpha-
se, in der man wenig Verantwortung und Beschiftigung hat, sollten so gut wie mdglich ge-

nutzt werden.**?

Fiir den Schiiler ist der Gedanke, einen Grofteil seiner Zeit dem Studium zu widmen, von

groBer Bedeutung. Ibn Gama‘a betont, wie andere islamische Gelehrte auch,*® ausgiebig die-

3% Vgl. Burhaneddin Ez-Zerntici, Talimii | Miiteallim, ed. by Abdullah Dogan, trans. by Seyfettin Oguz (Istan-
bul: Furkan Yayinevi, n.b.), p. 60; AL-"azali, 1, p. 96; Muhammad ibn Gamaah al-Kinani, p. 72 f. Ahmad Al-
Bagdadi Al-Hatib, AI-Gami * Al-Ahlaq Al-Raqi wa Adab As-Sami, ed. by Mahmiid At-tahhan, Ist edn, 2 vols
(Riyadh: Maktab Al-ma’arif, 2007), 1, pp. 81-91.
356 Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 72.
%7 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 60.
3% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 73.
39 Vgl. Ez-Zerniicl, p. 142.
360 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 73.
301 Vgl. Mustafa Katib Galabi, Kasf Az-Zuniin ‘an Asamt Al-Kitab Wa Al-Funiin, 2 vols (Beirut: Dar ihya’ At-
turat Al-‘arabi, 1999), 1, pp. 42-43.
32 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 126.
363 Vgl. Katib Galabi, 1, p. 43; Ez-Zerniici, p. 142.
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sen Gedanken seiner Bildungsphilosophie,** vor allem die bestmogliche Nutzung der Jugend-
zeit, da im fortgeschrittenen Alter die Verantwortung und Beschéftigung zunehmen und somit
die Ergiebigkeit abnimmt. In diesem Zusammenhang erwihnt er Imam A3$-Safi‘T, der Folgen-
des gesagt hat: ,,Wenn ich gezwungen gewesen wire, eine Zwiebel zu kaufen, hitte ich kein

Thema ausfiihrlich behandeln kénnen*.*®

4. Reduzierung der auflerschulischen Beschiftigung

Ibn Gama‘a verlangt vom Schiiler, seine auBerschulischen Aktivititen einzuschrinken, und
wiinscht, dass dieser die volle Aufmerksamkeit dem Studium widmet, wobei er die Aussage,
»Wenn du dich nicht vollkommen dem Wissen hingibst, bekommst du nicht einmal ein

<366

Bruchstiick vom Wissen*”* zitiert und betont: ,,Gott hat niemandem zwei Herzen in seiner

Brust erschaffen’®’«, 38

Ibn Gama'a mochte, dass der Schiiler die Zeit voll und ganz auf das Studium lenkt, denn ein
Mangel an Konzentration wird durch das Multitasking erhoht. Die damit verbundenen Ein-
schrankungen des Lebensunterhaltes sollen mit Geduld ertragen werden, und nur so ist es
moglich, den Reichtum des Wissens zu erlangen. Geniigsamkeit bedeutet, mit dem zufrieden
zu sein, was man hat. Daher sollten die Schiiler mit ihrer Situation zufrieden sein und die
Schwierigkeiten auf dem Weg des Wissenserwerbs ertragen, denn zu jeder Zeit gab es Men-

schen, die trotz begrenzter Ressourcen Wissen erworben haben.*®

Um alle Ablenkungen méglichst zu minimieren, erwihnt Ibn Gama‘a sogar, das Heiraten fiir
Studenten aufzuschieben, da eine Heirat mit zusétzlichen Verpflichtungen und Verantwortun-
gen verbunden ist, fiir die zusdtzliche Zeitressourcen aufgebracht werden miissen. Die mit der
Ehe einhergehenden Verpflichtungen kénnen auch die Gedanken zerstreuen. In diesem Kon-
text wird die Aussage Bagdadis wiedergegeben, der jedem Studenten empfiehlt, in der Studi-
enzeit Junggeselle zu bleiben, denn Eheleben heifit Verantwortung zu tragen; dies impliziert,
chelichen Pflichten nach- und fiir den Lebensunterhalt aufzukommen, was wiederum erfordert

erwerbstitig zu sein.>”

5. Systematisches Arbeiten

364 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 74.

365 Vgl. ebd.

366 Vgl. ebd.

367 Quran: Al-Ahzab 33:4

3% Vgl Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 74.

3% Vgl. ebd.

370 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 75; Al-Bagdadi Al-Hatib, 1, pp. 101-6; Katib Galabi, 1, p. 45.
78



Ibn Gama ‘a, spricht hier iiber die Methodik des Lernens. Dariiber hinaus werden Lernstrategi-
en vorgeschlagen, mit deren Hilfe man die Ergiebigkeit des Lernstoffes maximieren kann. Ibn

Gama ‘as Ratschlige lassen sich wie folgt zusammenfassen:

1) Die beste Zeit zum Auswendiglernen ist die Morgenddmmerung.

2) Fiir Forschungen sind die friilhen Morgenstunden am besten geeignet.

3) Das Schreiben erfolgt am besten zur Mittagszeit.

4) Fiir das Studieren und Diskutieren der Unterrichtsinhalte ist die Nacht am besten

geeignet.”!

Bayraktar kommentiert dies und sagt, dass diese Art und Weise des Lernens den ganzen Tag
fiille, aber im heutigen Verstidndnis kdnne man nicht von jedem Studenten erwarten, auf diese

intensive Art zu lernen.’”?

Weiter schreibt Ibn Gama'‘a, dass das Auswendiglernen in der Nacht niitzlicher sei als wéh-
rend des Tages, und das Auswendiglernen auf niichternen Magen niitzlicher sei als das auf
vollen Magen. Er beschreibt sogar die besten Orte zum Auswendiglernen: Rdume, die frei von
Ablenkungen sind, und Orte, an denen griine Pflanzen wachsen. Flussufer und belebte Straflen

wiren hingegen nicht wiinschenswert, da diese normalerweise das Herz ablenken.’”

Ibn Gama‘a macht also auf zwei Punkte aufmerksam: die Lernzeiten und die Lernorte. Diese
Sichtweise beziiglich der besseren Aufnahmefdhigkeit ist ohne Weiteres mit dem heutigen
Verstidndnis vereinbar.””* So zéhlen die Universitétsbibliotheken nicht nur wegen ihres Ambi-
entes, sondern vielmehr wegen der Ruhe und Schlichtheit dieser Rdume zu den beliebtesten

Lernorten fur Studenten.
6. Ernahrung

Ein weiter Faktor, der den Lernprozess beeinflusst, ist laut Ibn Gama‘a die Erndhrung. Um
den Lernstoff gut zu verstehen und der Langeweile zu entgehen, soll die Erndhrung kleine
Mengen umfassen und halal’” sein.”’® Den Schiilern wird geraten, iibermifiges Essen zu ver-

meiden, damit sie sich auf ihre akademischen Aufgaben konzentrieren, denn tibermifiges Es-

7' Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 76; Ez-Zerniic, p. 142.

72 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 65.

37 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 76.

" Vgl. Faruk Bayraktar, p. 65.

" Halal bedeutet so viel wie ,,rein oder ,.erlaubt®. Es geht also darum, welche Lebensmittel, Dinge oder auch
Handlungen aus islamischer Sicht zuldssig und islamkonform sind. https://www.verbraucherzentrale.de/wissen/

lebensmittel/kennzeichnung-und-inhaltsstoffe/halal-essen-wann-ist-ein-produkt-halal-12283
376 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinan, p. 76.

79


https://www.verbraucherzentrale.de/wissen/lebensmittel/kennzeichnung-und-inhaltsstoffe/halal-essen-wann-ist-ein-produkt-halal-12283
https://www.verbraucherzentrale.de/wissen/lebensmittel/kennzeichnung-und-inhaltsstoffe/halal-essen-wann-ist-ein-produkt-halal-12283

sen kann die Intelligenz und das Verstindnis beeintrichtigen.’”” Zu viel Essen kann auch zu
iiberméBigem Schlaf und Vergesslichkeit fiihren.’” Des Weiteren kann es bewirken, dass es
zu Konzentrationsschwichen und Trigheit kommen kann.*” Tbn Gama‘a brachte also die Ge-
déichtnisstirke und Gedéichtnisfunktion mit der Nahrung in Verbindung und meinte, iibermi-

Biges Essen und Trinken konne die Denkféhigkeit und Arbeitsféhigkeit schwéichen.*™

In diesem Zusammenhang erscheint eine Studie der Universitdt Cambridge erwdhnenswert. In
einer Querschnittsstudie wurde bei Schiilern im Alter von sechs bis sieben Jahren aus ver-
schiedenen Grundschulen in Teheran die Beziehung zwischen dem Verzehr raffinierter Koh-
lehydrate und der nonverbalen Intelligenz untersucht. Kinder, die mehr raffinierte Kohlehy-
drate zu sich nahmen, wiesen dabei niedrigere nonverbale Intelligenzwerte auf. Diese Ergeb-
nisse deuten darauf hin, dass der Verzehr von raffinierten Kohlehydraten mit einer verringer-

ten nonverbalen Intelligenz in Verbindung stehen konnte.*®!

Ibn Gama‘a erwéhnt auch eine Aussage von Allahs Gesandten (sav.) ,,Der Mensch fiillt kein
schlimmeres Gefd3 als seinen Magen. Es geniigt fiir den Sohn Adams zu essen, was seinen
Riicken stirkt. Wenn dies nicht moglich ist, dann ein Drittel fiir Essen, ein Drittel fiir Trinken
und ein Drittel fiir seine Atmung*.*® Dieser Hadith versteht sich auch als eine Empfehlung

hinsichtlich der Nahrungsmenge, die ein Mensch zu sich nehmen sollte.

Islamische Gelehrte haben betont, dass man auf schwer verdauliche Lebensmittel verzichten
sollte.*® Leicht bekdmmliche Nahrung, wie Honig und Weintrauben, sind schnelle Energielie-

feranten, da sie schnell in Blutzucker umgewandelt werden.***

7. Frommigkeit
In allen Aspekten des Lebens sollte der Schiiler ein frommes Verhalten an den Tag legen, und
diese Gottesfrommigkeit sollte immer spiirbar sein. Mit anderen Worten sollte er darauf ach-
ten, in allen Angelegenheiten islamkonform zu handeln und in seinem gesamten Leben die is-

lamischen Prinzipien und Gebote beachten. In Ibn Gama‘as metaphorischen Stil liest man

77 Vgl. Ahmad Al-Bagdadi Al-Hatib, Al-Gami ‘ Al-Ahlaq Al-Raqi Wa Adab As-Sami‘, ed. by Mahmiid At-
tahhan, 2 vols (Riyadh: Maktab Al-ma’arif, 2007), 11, p. 259.
3% Vgl. Tbrahim Hakki, MARIFETNAME (Istanbul: Aytac Yainlari, 2013), p. 419 f,
37 Vgl. Badr ad-din Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, Tedkiratu s-sedmi ‘u we al-mutekellim fi @ dabu al-alim
we al-mute ‘llim /, ed. by Muhammed Hashem An-Nadawi, 4th edn (Lebanon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2014),
p.- 77.
3% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 77.
31 Vgl. ‘Refined Carbohydrate Intake in Relation to Non-Verbal Intelligence among Tehrani Schoolchildren’,
ed. by Amin Salehi Abargouei, Nasrin Omidvar, and Naser et al. Kalantari, Online Cambridge University Press,
Public Health Nutrition, 15.10 (2011), 1925-31 <https://doi.org/doi:10.1017/S1368980011003302>.
3% https://sunnah.com/tirmidhi:2380
% Vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 11, p. 263.
¥ Vgl. a.a. 0., p. 262.
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weiter, dass auf diese Weise sein Herz erleuchtet werden kann, um das Licht des Wissens zu

empfangen und davon zu profitieren.**

Die Frommigkeit (Wara ‘a) beschreiben die Gelehrten als das Vermeiden von Dingen, die an
sich erlaubt sind, um sich vor moglichen negativen Konsequenzen zu schiitzen.*® Al-Qusayri
beschreibt die Frommigkeit als ein Mittel, um sich von moglichen Zweifeln fernzuhalten.*®’
Ibn Taimiya definiert den Begriff ,,Askese (Zuhd) als das Aufgeben dessen, was im Jenseits
keinen Nutzen bringt, und Frommigkeit (Wara ‘a) als das Aufgeben dessen, was du im Jen-
seits fiirchtest, dass es dir schaden konnte.*® Die Frommigkeit reinigt das Herz und beseitigt

seine Unreinheit, so wie Wasser den Schmutz aus einem Kleidungsstiick entfernt.*®

Ein Student, der sich vor Siinde und schlechtem Verhalten hiitet, lernt leicht, profitiert vom
Wissen und kann auch anderen niitzlich sein. Er sollte sich an die Grundsétze der Gottesfurcht
halten. So ist das Vermeiden von iibermafligem Essen, libermidfigem Schlafen und sinnlosem
Geplauder eine Pflicht aus Gottesfurcht und um sich Gott zu nihern, denn diejenigen, die
nicht die Mittel zum Essen haben, werden auf ihn schauen, und wenn er sich nicht daran hilt,

wird er ihnen eine Art Qual bereiten.*

Ein Gelehrter rit seinem Schiiler, er solle sich von Klatschen und Vielrednern fernhalten,
denn jemand, der viel redet, beraubt sich seiner Lebenszeit. Das Zuhdren von sinnlosem Gere-

de verkiirzt nicht nur das Leben, sondern verschwendet auch die Zeit.*"
8. Ernahrung fiir geistige Stirke im Studium

Der Student sollte Nahrungsmittel meiden, die zu einer triiben Geisteshaltung und einer
Schwichung der Sinne fiihren, wie saure Apfel und Hiilsenfriichte. Ebenso sollte er den Ver-
zehr von Lebensmitteln, die Schleim erzeugen, wie zu viel Milch oder Fisch, einschrinken.
Schleim kann den Geist trdge machen und den Korper trige werden lassen. Der Student sollte
sich stattdessen auf Nahrungsmittel konzentrieren, die die geistige Klarheit fordern, wie je
nach Gewohnheit Harz kauen, friihzeitig getrocknete Trauben essen, Rosenwasser mit Honig

oder Zucker mischen und dhnliche Dinge.**?

33 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 78.

36 Vgl. Muhammad ibn ‘alan A$-3afi‘T, Dalil Al-Falihin liturq Riyad As-Salihin, 9 vols (Beirut: Dar Al-gayl,
2004), v, p. 26.

37 Vgl. ‘abd Al-Karim Al-Qusayri, Ar-Risalah Al-Qusayriyah, ed. by ‘abd Al-halim Mahmud and Mahmud Ibn
Al-$arif (Kairo: Dar As-Sa‘ab, 1989), p. 210.

3 Vgl. Sams at-Din Ibn Qayyim Al-Gawziyya, Madarig As-Salikin, ed. by ‘atif sabir Sahayn, 2 vols (Kairo: Dar
Gaddi Al-Gadid, 2008), 1, p. 416.

3 Vgl. Ibn Qayyim Al-Gawziyya, I, p. 423.

3% Vgl. Ez-Zerniici, p. 151.

¥ Vgl. Ez-Zernici, p. 152.

32 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 79.

81



9. Ruhezeiten

Geistige und korperliche Gesundheit sind entscheidend fiir den Zugang zu ausreichender Bil-
dung, denn jemand, dessen geistige und korperliche Gesundheit beeintrachtigt ist, kann nicht
liber lingere Zeitriume effizient arbeiten, was sich negativ auf seinen Lernerfolg auswirkt.**
Ibn Gama‘a betont, dass Menschen, die korperlich und geistig arbeiten und sich dabei er-
schopfen, Ruhe brauchen. Erholung wird als Notwendigkeit dargestellt.*** Der Schiiler sollte
wihrend der Bildungsprozesse darauf achten, dass er nicht bis zur Erschopfung lernt und da-
mit seinen Korper und Geist schédigt, sondern barmherzig zu sich sein, da er auch Pflichten

gegeniiber seiner eigenen Seele habe.*”

Der Student sollte sich bei Miidigkeit ausruhen. Ibn Gama‘a empfiehlt einen achtstiindigen
Schlaf, dies ist ein Drittel des Tages, wenn aber einige mit weniger Schlaf auskommen, dann

sei eine individuelle Adaptierung moglich.**

Wenn sich Erschopfung oder Leistungsabfall bemerkbar machen, sollte man in Betracht zie-
hen, einen Park zu besuchen oder eine kurze Auszeit zu nehmen. Diese Erholungsphase sollte
je nach individuellem Bedarf gut ausbalanciert sein, um keine unnétige Zeit zu verschwenden.
Zusitzlich sind Spaziergénge oder sportliche Aktivititen hilfreiche Abwechslungsmoglichkei-
ten, um Geist und Korper zu regenerieren. Wenn Anzeichen von Erschopfung, insbesondere
in wichtigen Organen wie den Augen und dem Geist, auftreten, sind Regeneration und Erho-
lung des Korpers ratsam.*”’ Zusammengefasst kann man sagen, dass es bei Anzeichen der

Uberarbeitung véllig in Ordnung ist, eine Ruhephase einzulegen.™*

Ibn Gama‘a macht darauf aufmerksam, dass die Ruhepausen nicht nur Schiiler in Anspruch
nehmen koénnen, sondern auch Lehrer. Manche Gelehrte veranstalteten wihrend des Jahres
Treffen mit Freunden und picknickten in Erholungsgebieten. Wihrenddessen scherzten und

vergniigten sie sich, ohne exzessiv und mabBlos zu sein.*”
10. Freundschaften

Der Mensch ist von Natur aus ein soziales Lebewesen. Er kniipft soziale Kontakte in allen Le-

bensbereichen, einschlieBlich der Schule. Diese Freunde bilden das soziale Umfeld einer Per-

3% Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 13th edn (Istanbul: M.ii.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), p. 252.

3% Vgl. Faruk Bayraktar, p. 68.

3% Vgl. Ez-Zerniici, p. 107.

3% Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinanf, p. 80.

37 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 81 f.

¥ Vgl.a. a. 0., p. 83.

¥ Vgl.a. a. 0., p. 84.
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son. Sorgfiltig ausgewihlte Freunde mit besonderen Charaktereigenschaften und Personlich-
keiten konnen sich positiv auf jemanden auswirken und dazu beitragen, Tugenden zu entwi-
ckeln. Ein gutes soziales Umfeld, das von guten Freunden umgeben ist, kann sich positiv auf

den Menschen auswirken.*”

Ibn Gama‘a betont aufgrund der Wichtigkeit der Auswahl von Freunden nochmals diese be-
kannten Tatsachen. Der Lernerfolg, der Schulabbruch oder die Aneignung von guten Eigen-
schaften sind meistens abhingig von guten oder schlechten Schulfreunden. Ibn Gama‘a sagt,
dass es richtig ist, mit denen Freundschaft zu schliefen, von denen man profitieren oder auf
die man einen guten Einfluss haben kann. Diesbeziiglich lesen wir in der ungefédhren Bedeu-
tung in den Uberlieferungen: ,,Geh fort als ein Wissender oder ein Lernender und versuche

nicht, dazwischen zu sein, um nicht zugrunde zu gehen**'

Ibn Gama‘a begriiit die Distanzierung von Spielsiichtigen, Faulen und Unwissenden. Der
Schiiler soll Freundschaften eingehen mit Charakterstarken, Frommen, Ehrfiirchtigen und In-
telligenten, die vor Siinden zuriickschrecken, die wohlwollend sind, selten streiten, dich an et-
was erinnern, wenn du es vergisst, dir helfen, wenn du Bedarf hast, und dir Geduld empfeh-

len, wenn du dich drgerst.*®

5.2  Prinzipien, die in Bezug auf Schule, Religion und Lehrer wichtig sind

Fast alle islamischen Gelehrten betonen die Notwendigkeit, Lehrern den hochsten Respekt zu
erweisen und ihre Rechte zu achten sowie fiir sie zu beten und sich zu bedanken. Respekt und
Anerkennung fiir den Lehrer in der Schule und die breitere Gesellschaft verleihen ihm zwei-
fellos Wert. Die von einem Lehrer gewiinschten moralischen, religidsen und beruflichen Qua-

lititen sind der Grund fiir zunehmenden Respekt.***

Ibn Gama'a betont die Bedeutung von herausragenden Fihigkeiten, moralischen Werten und
Fachkompetenz fiir eine erfolgreiche Bildungs- und Lehrarbeit. Er hebt auch hervor, wie
wichtig das Engagement und die Anstrengungen des Schiilers sind. In diesem Kontext stellt er

13 Prinzipien auf, die er den Schiilern empfiehlt. Einige davon werden hier vorgestellt.*”®

1. Die Auswahl des Lehrers (der Schule)

#0'Vgl, Faruk Bayraktar, p. 72; vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 84; vgl. Ez-Zerniici, pp. 86-89.
1 Vel. Yisuf Ibn ‘abd Al-Bar, ‘ami‘ Bayan Al- ‘ilm wa Fadluh, ed. by Abi Al-’ A$bal Az-Zuhayri, 8th edn, 2
vols (Dammam: Dar Ibn Al-Gawzi, 2009), 1, p. 155 f.

42 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinani, p. 84.

43 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinan, p. 85.

404 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 74; vgl. Ez-Zerniici, p. 90 f.

493 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 74.

83



In der islamischen Erziehung ist eine der wichtigen Angelegenheiten die Auswahl des Lehrers
und der Schule. Bevor der Schiiler seine Ausbildung beginnt, muss er seinen Lehrer sorgfaltig
auswahlen, indem er griindliche Recherchen durchfiihrt, denn der Lehrer ist derjenige, der das
Wissen vermittelt, auf den Beruf und das Leben vorbereitet und den Weg weist. Um sich per-
fekt entwickeln zu konnen, muss man eben auch einen perfekten Erzieher suchen und fin-

d en 406

In islamischen Bildungs- und Lehrinstitutionen ist es iiblich, dass der Schiiler seinen Lehrer
selbst auswahlt. Es wird besonders darauf geachtet, dass der Lehrer qualifiziert ist, Mitgefiihl
und Barmherzigkeit zeigt und fiir seine Schutzbefohlenen bekannt ist. Der Lehrer sollte nicht
nur Wissen vermitteln, sondern den Schiiler von Grund auf erziehen und zu seiner Reife fiih-
ren. Es ist ratsam, nicht allein auf den Ruhm eines Lehrers zu achten, da auch unter den weni-

ger bekannten Gelehrten duflerst wertvolle Personen zu finden sein kénnen.*”’

Dariiber hinaus wird darauf hingewiesen, dass der gewihlte Lehrer sachkundig sein und eine
padagogische Ausbildung absolviert haben muss sowie erfahren, aufrichtig und geduldig sein
sollte. Einige der fritheren Gelehrten sagten: ,,Das Lernen von Wissen ist wie das Lernen der

Religion. Achten Sie darauf, von wem Sie Ihre Religion lernen.“**®

Ibn Gama ‘a betont auch die Bedeutung der Giite und des Mitgefiihls des Lehrers, und wie die-
se Faktoren eine Verbindung zwischen der Nachhaltigkeit des vermittelten Wissens und dem

Erfolg herstellen.*”

Zerntigl hebt hervor, dass bei der Auswahl des geeigneten Lehrers sorgfiltiges Nachdenken
und Konsultation entscheidend sind, damit man spiter keine Notwendigkeit hat, den Lehrer
aufzugeben, sondern kontinuierlich von seiner Lehre profitieren kann. Wenn man diesen Weg

einschlédgt, wird das Wissen gesegnet sein, und auch andere werden davon profitieren.*'

In der heutigen Zeit bemiihen sich Eltern darum, ihre Kinder erfolgreichen Grundschullehrern

anzuvertrauen. Des Weiteren steht die Auswabhl einer erfolgreichen Schule im Vordergrund.*"
2. Respekt und Gehorsam gegeniiber Lehrern

In der islamischen Bildung gelten Respekt und Gehorsam als die wichtigsten Prinzipien. Die-

se Maxime unterstreicht Ibn Gama‘a so wie viele Gelehrte vor und nach ihm, denn er sieht

46 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 239.

#7 Vgl Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 86; vgl. Ez-Zerniici, pp. 78-81.
48 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinan, p. 86.

9 Vgl. ehd.

410 Vgl. Ez-ZerniicT, p. 81.

41 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 240.
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eine Verbindung zwischen dem Respekt des Schiilers gegeniiber seinem Lehrer und dem Wis-

senserwerb.*? Die Achtung gegeniiber dem Lehrer ist nicht nur eine soziale Hoflichkeit, son-

dern auch ein Schliissel zum Wissenserwerb und zur Bildung. In der islamischen Tradition

wird groBer Wert auf die Ehrerbietung gegeniiber den Lehrenden gelegt.*"?

Ibn Gama‘a zitiert einen renommierten Gelehrten, der bei Anwesenheit seines Lehrmeisters
die Seiten eines Buches langsam umblatterte, um ihn nicht zu stdren und als Zeichen des tie-
fen Respekts.”'* Ferner wiinscht er, dass der Lehrer auf eine hofliche und formelle Art und
Weise angeredet wird.*’> Wenn bei Sitzungen der Lehrer diffamiert wird, so soll man diese
Diskreditierung abwehren, und falls dies nicht moglich sein sollte, diese Sitzung verlassen.

Diese Distanzierung wird als eine Art von Respekt gewertet.*'®

Der Schiiler sollte dem Lehrer gegeniiber demiitig sein,*'” Respekt zeigen und auf seine Rat-
schldge horen. Der Lehrer sollte fiir den Schiiler eine Art spiritueller Vater sein. In der islami-
schen Tradition wird der Respekt gegeniiber dem Lehrer ebenso hochgeschitzt wie der Re-
spekt gegeniiber den Eltern. Das liegt daran, dass der Vater die materielle Entwicklung eines
Menschen fordert, wihrend der Lehrer fiir dessen spirituelle Entwicklung von entscheidender
Bedeutung ist.*"® Es ist jedoch wichtig zu betonen, dass der Respekt gegeniiber dem Lehrer
von Herzen kommen und ein aufrichtiger Ausdruck von Anerkennung und Wertschitzung
sein sollte. Respekt sollte auch kontinuierlich sein und iiber die Zeit hinweg andauern.*"” Um
Wertschitzung auszudriicken, ist es angebracht, den Lehrer in die Gebete einzuschlielen,
Kontakt mit den Kindern und Bekannten des Scheichs zu halten und nach seinem Tod sein

Grab zu besuchen, um fiir seine Seele Vergebung zu erbitten.**

Ibn Gama‘a zitiert auch Beispiele aus vergangenen Jahrhunderten, um die Bedeutung des Re-
spekts gegeniiber dem Lehrer und die Wertschéitzung seiner Lehren zu verdeutlichen. So wird
berichtet, dass Ahmed ibn Hanbal zu Haleful-Ahmer sagte: ,,Ich kann nur vor Thnen knien,
wenn ich in Threr Gegenwart bin, denn wir wurden angewiesen, gegeniiber denen, von denen
wir Wissen erlernen, immer bescheiden zu sein.” Al-Ghazali driickte dhnliche Gedanken aus

und sagte: ,,Wissen wird nur durch Demut und aufmerksames Zuhoren erlangt.«**!

#2'yg], Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinan, p. 88.

43 Vgl. ebd.

4 Vgl a.a. 0., p. 89.

5 Vgl. ebd., vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 1, p. 183.

410 Vgl Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 91; vgl. Ez-Zernicf, p. 81.
47V gl Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 88.

418 Vgl. Mehmet Faruk Bayraktar, p. 270 f.

419 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 79.

#0'yg], Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 91.

21 Vgl a.a. 0., p. 88.
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Bayraktar kommentiert diesen Absatz und schreibt, dass die Praktiken und Einstellungen aus
vergangen Jahrhunderten nicht immer als vorbildlich angesehen werden sollten, da sie in der
modernen Welt moglicherweise nicht mehr angemessen sind Der Respekt gegeniiber dem

Lehrer ist wichtig, aber er sollte in einer zeitgemiBen Weise ausgeiibt werden.*

Es ist offensichtlich, dass Ibn Gama‘a mochte, dass der Schiiler gegeniiber seinem Lehrer du-

423
t.

Berst demiitig und respektvoll ist.*” Dies liegt daran, dass ein erhohter Respekt vonseiten des

Schiilers wohl dazu beitrigt, die Glite und Barmherzigkeit des Lehrers zu fordern.***
3. Umgang mit strengen und negativen Verhaltensweisen des Lehrers

Der Schiiler sollte ab und an auftretenden negativen Verhaltensweisen des Lehrers mit Geduld
begegnen; und dies sollte niemals ein Grund sein, das Lernen aufzugeben.*” Ein solches Ver-
halten des Lehrers ist nicht ideal, aber trotzdem sollte man es auf die beste Art und Weise zu
interpretieren versuchen,” also das schlechte Verhalten des Lehrers in einem kontextuellen
oder verstindnisvollen Licht zu sehen. Mit diesem Versténdnis sollte der Schiiler seinen Leh-
rer in seine Gebete einschlieBen.*’” Das Verlassen des Lehrmeisters infolge einer Kurzschluss-
reaktion von dessen Seite betrachtet man als unangemessen.*® Jemand, der sich iiber einen
Gelehrten drgert, wird mit jemandem verglichen, der sich iiber die Mauern eines Gebdudes ér-

gert.

Auch Lehrer, von denen man im Allgemeinen gute und edle Verhaltensweisen erwartet, kon-
nen gelegentlich individuelle Charakterschwéchen haben, die man als solche betrachten

soll.*

Es wird berichtet, dass einer der friihen muslimischen Gelehrten sagte: ,,Wer die Miihsal des
Gelehrten nicht ertrégt, wird in seinem Leben im Dunkel der Unwissenheit verbleiben. Doch
wer Geduld aufbringt, wird sowohl in dieser Welt als auch im Jenseits Ansehen erlangen.*
Ein anderer sagte: ,,Wenn du krank bist, sei geduldig mit deinem Arzt, und wenn du unhéflich

warst, sei geduldig mit deinem Lehrer.«*!

2 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 80.

43 Vgl Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinan, p. 88.

424 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 81.

5 Vgl Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 91.

46 Diese Textstelle wurde so vom Original iibernommen, der Folgesatz betrifft das, was der Verfasser vom Text
verstanden hat.

#7Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 91.

% Vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 1, p. 223.

# Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 92; vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 1, p. 223.
#0ygl, Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 91 f.

#1vVgl. a.a. 0., p. 92.
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4. Dankbarkeit gegeniiber dem Lehrer

Der Schiiler, der von seinem Lehrer ermahnt und auf Fehler und andere Mingel hingewiesen
wird, sollte aufrichtig dankbar sein, denn diese Ermahnungen haben den Zweck, den Schiiler
zu fordern und zu reformieren. Aus diesem Grund sollte der Schiiler auch fiir einen eventuell
von ihm als unangenehm empfundenen Tadel dankbar sein. Die Dankbarkeit des Schiilers
verstirkt die Bindung zum Lehrer und motiviert ihn, sich weiterhin um das Wohl der Schiiler

zu kiimmern.*?

Wenn ein Lehrer einen Schiiler auf gutes Verhalten oder einen Fehler hinweist, sollte der
Schiiler nicht vortduschen, dass er vorher von diesem Verhalten oder Fehler wusste, es aber
vergessen hatte. Stattdessen sollte er dem Lehrer dankbar sein, dass er ihn darauf aufmerksam
gemacht hat. Wenn der Schiiler jedoch einen triftigen Grund hat, sollte er dem Lehrer seine

Situation erkliren.***

5. Verhaltensregeln beim Eintritt/Hygiene fiir Korper und Kleidung

Beim Eintritt in nicht 6ffentliche Orte darf die Hoflichkeitsgeste nicht vernachléssigt werden,
und der Eintritt soll nur mit Erlaubnis erfolgen, gleich ob der Lehrer allein oder mit anderen
zusammen ist. Bei Abweisung sollte man nicht darauf beharren. Wenn Ungewissheit besteht,
ob die Bitte um Eintrittserlaubnis wahrgenommen wurde oder nicht, sollte dieses Erbitten
nicht mehr als drei Mal wiederholt werden. Ibn Gama‘a geht niher darauf ein und meint, dass

das Klopfen sanft erfolgen sollte und je nach Situation verstéirkt werden kann.**

In Anwesenheit des Lehrers sollte der Schiiler auf Sauberkeit und tadellose Kleidung sowie
korperliche Hygiene achten. Dies beinhaltet das Schneiden der Négel, die personliche Hygie-
ne, das Rasieren an den entsprechenden Stellen und die Vermeidung von schlechtem Geruch.
Dies ist besonders wichtig, wenn man an einer Wissenssitzung teilnimmt, da dies eine Gele-

genheit zur Anbetung und Erinnerung an Allah ist.

Wenn der Schiiler den Lehrer antrifft und andere bereits dort sprechen, sollte er geduldig auf
die Erlaubnis warten, selbst sprechen zu diirfen. Wenn der Lehrer allein betet, Dhikr (Anden-

ken) macht oder eine Lesung durchfiihrt und der Schiiler eintritt, sollte er warten, bis der Leh-

#2 Vgl. Muhammad ibn Gamaah al-Kinani, p. 93.
Vgl a.a. 0., p. 94.
4 Vgl. ebd.
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rer fertig ist, es sei denn, der Lehrer bittet ihn ausdriicklich, sich zu setzen oder mitzumachen.
Der Schiiler sollte die Erlaubnis des Lehrers respektieren und darauf achten, dessen Zeit nicht
unnétig zu beanspruchen,”® denn Geduld und das Respektieren der Entscheidungen des Leh-

rers sind wichtig, um eine respektvolle und forderliche Lernumgebung aufrechtzuerhalten.**
6. Benehmen im Unterricht

Ibn Gama‘a nennt viele Handlungen, die den Unterricht storen oder als respektlos gelten.
Dazu gehoren das Zurechtriicken der Kleidung, das Spielen mit Armen, Handen, Fiilen oder
anderen Korperteilen, das Berlihren von Gesicht, Mund oder Nase sowie das Knirschen der
Zihne. Man sollte auch nicht auf den Boden klopfen, versuchen, darauf zu schreiben oder zu
zeichnen, oder mit den Kleidungsknopfen spielen. Das Anlehnen an Winde oder Sitze ist un-
angebracht, ebenso wie das Zeigen mit den Hénden oder das unnétige Sprechen, insbesondere

das AuBern unhéflicher oder anstoBiger Dinge oder das Fiihren schlechter Gespriche.*

Diese und andere Verhaltensweisen konnen den Unterricht und die Aufmerksamkeit stéren
und sollten vermieden werden. Der Schiiler soll in Anwesenheit des Lehrers in einer respekt-
vollen Haltung sitzen, dem Lehrer aufmerksam zuhoren, ihm ins Gesicht schauen und ruhig
und gehorsam sein. Ohne zwingenden Grund sollte er nicht umherschauen oder seine Auf-
merksamkeit ablenken, indem er nach rechts, links, oben oder unten schaut, insbesondere

wenn der Lehrer mit ihm spricht oder etwas fiir ihn erklart.***
7. Angemessene Kommunikation zwischen Schiiler und Lehrer

Der Schiiler soll sich im Unterricht vor unnétigen und nutzlosen Diskussionen mit dem Lehrer
hiiten, denn das stindige Widersprechen und sinnlose Streiten fithrt zu Spannungen im Klas-

senzimmer und beraubt den Schiiler des Wissens.

Auch ein Lehrer kann Fehler machen. In solch einer Situation sollte der Schiiler dies mit Ver-
stdndnis aufnehmen und sagen: ,,Ich dachte auch so, es ist mir auch eingefallen. Wer hat das
iiberliefert? In welchem Buch steht das? Ich habe das zuvor auch gewiinscht oder jemand hat
das so gesagt.”“ Anstatt zu widersprechen, sollte der Schiiler hoflich sein und versuchen, die
Antwort in eine Frage umzuwandeln. Dies trigt dazu bei, die GroBziigigkeit des Lehrers beim

Vermitteln von Wissen zu erhéhen.*

435

437 Vgl
8 ygl,
99 ygl,

P PP
P PP

f.
0 f; vgl. Hakki, p. 1109.
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Der Lehrer sollte seine Fehler akzeptieren und sich bei dem Schiiler, der ihn hoflich und gut
gemeint darauf hinweist, bedanken, ohne sich zu drgern. Wenn der Schiiler anderer Meinung
ist als der Lehrer, sollte er hoflich sagen: ,,Verstehe ich es richtig, dass es vielleicht niitzlicher
sein konnte, wenn es auf diese Weise gemacht wird? Ich personlich sehe das anders und stim-
me diese5 Meinung nicht zu.“**’ Der Schiiler sollte auch ungebiihrliche Redewendungen ver-
meiden, wie zum Beispiel ,,Was ist los mit dir?*, , Kapierst du nicht?* oder ,,Mensch!* und

dergleichen.*"!

Zu den Gepflogenheiten gehort auch, dem Lehrer nicht ins Wort zu fallen, oder Fragen, die
vom Lehrer oder von Schiilern gestellt werden, nicht vorschnell zu beantworten. Der Schiiler
sollte weder sein Wissen prisentieren noch seine logischen Schliisse ziehen, bevor der Lehrer
seine Erkldrung abgeschlossen hat. Ein weiterer wichtiger Punkt ist, dass der Schiiler den
Lehrer nicht beim Sprechen unterbricht oder versucht, in einen Wettbewerb mit ihm zu treten.
Stattdessen wartet der Schiiler geduldig, bis der Lehrer seine Erkldarung beendet hat, bevor er
selbst spricht. Dartiber hinaus sollte der Schiiler wéhrend der Unterrichtserkldrungen des Leh-

rers das Sprechen mit seinen Klassenkameraden unterbinden.**

8. Respektvolles Zuhoren und Interagieren zwischen Lehrer und Schiiler

Der Schiiler sollte aus dem Ziel, Unbekanntes zu lernen, Fragen stellen, aber er sollte sich hii-
ten, hdufig Fragen zu stellen, wenn er bereits weill und versteht, was behandelt wird, denn
dies kann Zeitverschwendung sein und beide Gesprichspartner verdrgern. Einige Lehrer erho-

hen in solchen Fillen sogar die Menge des Unterrichtsstoffs, anstatt ihn zu wiederholen.*”

Ein Schiiler, der aufgrund von Platzmangel in den vorderen Reihen hinten sitzt, aber den Un-
terricht aufmerksam verfolgt und dennoch Schwierigkeiten hat, das Thema zu verstehen, kann

den Lehrer hoflich bitten, das Thema bei Bedarf erneut zu erliutern.***
9. Respektvolles Verhalten gegeniiber dem Lehrer

Tbn Gama‘a legt fest, wie Schiiler Biicher, Unterrichtsmaterialien wie Notizen oder Stifte dem
Lehrer geben oder sie von ihm nehmen sollten. Er sagt: ,,Der Schiiler gibt dem Lehrer das

Buch, offnet es und iiberpriift den Stift.” Der Schiiler sollte dies freiwillig tun, Freude daran

“0Vel a. a. O.,p.101.
1 Vgl. ebd.
2 Vgl a.a. 0., p. 105.
Vgl a.a. 0., p. 104.
444 Vgl. ebd.
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haben, dem Lehrer zu dienen, und keine Bedenken haben, dies zu tun, um die Anerkennung

des Lehrers zu erhalten, denn dieses Verhalten wird zu einer Quelle von Ehre und Wiirde.**

10. Die Begriilung

In unbekannten oder gefdhrlichen Gebieten wie auch bei Schlamm oder Pfiitzen sollte der
Schiiler vermeiden, vor dem Lehrer zu gehen, um zu verhindern, dass Schmutz oder Wasser
auf die Kleidung des Lehrers spritzt. Wenn der Lehrer in einer Menschenmenge feststeckt,
sollte der Schiiler ihn vor schwierigen Situationen schiitzen, indem er ihn mit den Handen von
vorne oder hinten abschirmt.**®* Wenn der Schiiler auf den Lehrer trifft, sollte er ihm Griie
entbieten. Wenn der Lehrer weit weg ist, sollte er ihm aus der Ferne Griile senden, ohne zu
rufen oder zu schreien. Stattdessen sollte er sich dem Lehrer nahern und ihn griiBen.*’ Er soll-
te den Lehrer nicht auf dem Weg aufhalten, um Ratschlidge einzuholen, und auch keine Ent-

scheidungen iiber Angelegenheiten treffen, ohne den Lehrer davon in Kenntnis zu setzen.**

Zusammengefasst geht es darum, den Lehrer in jeder Hinsicht zu respektieren und respektvoll

mit thm umzugehen, sei es beim Gehen, Sprechen oder beim Treffen von Entscheidungen.

5.3 Verhaltensregeln im Unterricht

GemaiB den islamischen Bildungstraditionen, die sich auch bei Ibn Gama‘a widerspiegeln, be-
ginnt der Schiiler zunichst damit, den Quran auswendig zu erlernen,* danach sollte er sich
mit der Exegese des Quran auseinandersetzen, denn die Grundlage aller islamischen Diszipli-
nen ist der Quran.* In der Folge sollte er sich den Hadithen und deren Wissenschaften, der
Exegese (Tefsir) und der Grammatik (Nahiv) sowie der Morphologie (Sarf) in jeweils kom-

pakter Form zuwenden.*"

Allerdings sollte er trotz all dieser Bemiithungen nicht versdumen, sich weiterhin mit dem
Quran zu beschiftigen, sei es in Form der regelmifBigen Quranrezitation oder des Nachden-

kens tiber die Verse. Er sollte den Inhalt des Quran nicht vergessen, da es in dieser Hinsicht

* Vgl a.a. 0., p. 106 f.
Vgl a. a. O, p. 108.
“Vgl. a.a. 0., p. 109.
45 Vgl. ebd.

* Der Quranunterricht von Schiilern ist fiir Muslime eine kollektive Pflicht (Fard Kifayah). Das Konzept der
kollektiven Pflicht bezieht sich im islamischen Recht (Scharia) auf eine religiose Pflicht, die von der Gemein-
schaft als Ganzes erfiillt werden muss, aber nicht notwendigerweise von jedem Einzelnen innerhalb dieser Ge-
meinschaft. Wenn eine ausreichende Anzahl von Mitgliedern der Gemeinschaft diese Pflicht erfiillt, wird die
kollektive Pflicht als erfiillt angesehen. Vgl. Muhy1 Ad-din An-Nawawi, At-tibyan fi Adab hamlatu Al-quran,
2nd edn (Beirut: Dar Al-Minhag), p. 59.

#0Vg], Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 110 f.

$1Vgl. a.a. 0., p. 111.
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abschreckende Hadithe gibt.**> Mit dieser Aussage verdeutlicht Ibn Gama‘a, dass es sich bei
dem Studium nicht nur um eine trockene Wissenschaft handelt, sondern dass auch der prakti-
sche Teil nicht vernachlissigt werden sollte. Ibn Gama‘a warnt den Schiiler und betont fol-
genden Punkt: Der Schiiler sollte sich nicht ausschlielich auf Biicher verlassen, sondern sich
auf den Lehrer stiitzen, der in diesem Fachbereich am sachkundigsten ist, der am meisten
Wissen hat und das gelesene Buch am besten kennt. Natiirlich sollte er sicherstellen, dass die-
ser Lehrer die zuvor erwéhnten religiosen, moralischen und mitfiihlenden Eigenschaften be-
sitzt.** Er sollte mit dem Erlernen dessen beginnen, was er bewiltigen kann, ohne sich zu

tiberfordern, und er sollte dies ohne Schlamperei tun.**

1. Geordnetes Lernen und Vermeidung von Meinungsverschiedenheiten
Ibn Gama‘a rit den Schiilern, sich in den ersten Jahren ihrer Ausbildung nicht mit intellektu-
ellen Diskussionen zwischen Lehrern zu befassen, denn dies konne den Geist verwirren und
das Lernen erschweren.”” Stattdessen empfiehlt er, komplexe Fragen erst in fortgeschrittenen
Stadien zu behandeln. Er betont auch die Wichtigkeit, in den Anfangsjahren der Ausbildung
duBerst vorsichtig zu sein und methodisches Lernen zu fordern, denn Ibn Gama“a ist der Mei-
nung, dass diese komplexen Fragen erst gelehrt werden sollten, wenn der Schiiler ein hoheres
Studienniveau erreicht hat. Dies bedeutet, dass der Schiiler jedes Wissensgebiet nacheinander
und mit einer klaren Methode angehen sollte.**® Details kénnten zu Misserfolgen fiihren. Statt
sich vielen verschiedenen Themen zu widmen, sollte der Schiiler Biicher zu einem einzigen

Fachgebiet bevorzugen.*’

2. Das Wissen von Lehrern erhalten
Der Schiiler sollte zuerst seine gelesenen Texte sorgfiltig tiberpriifen, entweder in Gegenwart
seines Lehrers oder einer anderen Person. Dann erst sollte er mit dem Auswendiglernen be-
ginnen, und sich verpflichten, die gelernten Passagen regelméBig zu wiederholen.*® Ibn
Gama‘a betont hier die Notwendigkeit, Wissen von einem Lehrer zu erwerben, und weist dar-

auf hin, dass es insbesondere zu Beginn des Lernprozesses falsch ist, eigenstindig aus Bii-

42 Vgl. ebd.

43 Vgl. ebd.

$ Vgl a.a. 0., p. 113.
45 Vgl. ebd.

Vgl a.a. 0., p. 1151
$7Vgl.a.a. 0., p. 114 1.
¥ Vgl.a.a. 0., p. 116 1.
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chern Wissen zu erlangen. Er argumentiert, dass dies zu Fehlern, Missverstiandnissen, Schwie-

rigkeiten und Zeitverschwendung fiihren kann.*”

Bayraktar erwdhnt zu dieser Aussage eine interessante Bemerkung in einer Fuflnote: Man
kann nicht durch das Lesen medizinischer oder juristischer Biicher Arzt oder Jurist werden,
sondern man hat sich lediglich medizinisches beziehungsweise juristisches Wissen angeeig-
net. Heutzutage werden Personen als Fachleute oder Gelehrte bezeichnet, die keine fundierte

Grundausbildung absolviert und das Wissen nur aus Biichern erworben haben.*®

Der Schiiler sollte auch Schreibmaterialien bei sich haben, um Fehler zu korrigieren und Ver-

besserungen festzuhalten.*

3. Das Studium der Hadithe im religiosen Wissen
Der Schiiler sollte friith mit dem Studium der Hadithe beginnen, wobei er nicht nur auf das
Horen, sondern auch auf das vertiefte Studium dieser Wissenschaften achten sollte. Er sollte
sich mit verschiedenen Aspekten der Hadithe befassen, wie den Uberlieferungsketten (Isnad),
den Berichterstattern (Rical), den Bedeutungen und der Sprache sowie der Geschichte der Ha-
dithe.*®* Auch sollte er die Kategorien der Hadithe kennen, wie sahih (authentisch), hasan
(gut), da'if (schwach), musnad (verblirgt) oder mursal (unterbrochen), denn die Hadithwissen-
schaft ist einer der beiden Fliigel des religiosen Wissens und erklirt einen GroBteil des ande-

%3 Tbn Gama‘a rit, mit den authentischsten und bekanntesten Hadithen

ren Fliigels, des Quran.
anzufangen und sich dann Schritt fiir Schritt in die Wissenschaft zu vertiefen. Fiir Personen,
die sich in diesem Bereich spezialisieren mochten, konnen die gesammelten Hadithwerke von

30, 40 oder mehr Biinden eine wertvolle Ressource sein.***

4. Lernbegierig sein
Ibn Gama'‘a betont die Notwendigkeit der Leidenschaft fiir das Lernen. Er fordert den Schiiler
auf, niemals mit wenig Wissen zufrieden zu sein, wenn die Umstdnde die Mdglichkeit bieten,
mehr Wissen zu erwerben.*” Die Begeisterung und die Neugierde sind wichtige Faktoren, um

Spitzenleistungen zu erzielen und erfolgreich zu sein. Daher ermutigt Ibn Gama‘a die Schiiler,

% Vgl a.a. 0., p. 118.

40 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 94.

1 Vgl Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 118.
2 Vgl. a.a. 0., p. 120.

3 Vgl a.a. 0., p. 123.

Vgl a.a. O, p. 1211

43 Vgl. a. a. O., p. 126.
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eine grofe Leidenschaft fiir das Lernen und die Forschung zu entwickeln.*® Er betont, dass
der Schiiler die jungen Jahre seines Lebens nutzen sollte, in denen sein Geist dynamisch ist,
um Wissen zu erlangen. Ibn Gama‘a zitiert in diesem Zusammenhang die Worte Kalif Omer
der Ehrwiirdige ,.Lerne, bevor du Verantwortung iibernimmst“, und die von Imam Schafii
,Lerne, bevor du Verantwortung iibernimmst, denn wenn du in einer Position der Autoritét
bist, bleibt keine Zeit mehr zum Lernen.“*’ Dies unterstreicht die Bedeutung von Lernfreude

und Leidenschaft fiir das Streben nach Wissen und Bildung.

5. Regelmiflige Teilnahme am Unterricht
Ibn Gama‘a hebt die signifikante Bedeutung der regelmiBigen Anwesenheit des Schiilers im
Unterricht hervor, denn seiner Meinung nach fordert dies die Entwicklung seiner moralischen
Werte und Tugenden.*® Es wurde beobachtet, dass Schiiler, die konsequent am Unterricht
teilnehmen, in der Regel erfolgreicher sind als ihre Mitschiiler.*® Es ist kaum moglich, dass
Schiiler erfolgreich sind, wenn sie den Unterricht nur passiv im Klassenzimmer verfolgen,
ohne aktiv zu sein.””® Daher wird dringend empfohlen, den Unterricht in geeigneten Interval-
len zu wiederholen, damit der Stoff nicht vergessen wird und leicht abrufbar bleibt.*”" Dabei
konnen nichtliche Wiederholungen besonders effizient sein, da die Konzentration in der

Nacht oft héher ist.*”

Ibn Gama'a argumentiert, dass der Schiiler nicht nur auf seinem Platz sitzen und dem Lehrer
zuhoren sollte, denn dies zeige, dass der Schiiler wenig Engagement habe und sich nicht aus-

reichend konzentriere.*’?

Gemeinsames Lernen mit Freunden wird als eine effiziente Methode angesehen, die das Ver-
stindnis und den Wissenserwerb erleichtert, da es neue Perspektiven erdffnet.”* Allerdings
bevorzugen nicht alle Schiiler das gemeinsame Lernen, und man sollte sie nicht dazu zwin-

gen. Tatséchlich ist bekannt, dass einige Schiiler gerne alleine lernen.*”

6. Gemeinsame Veranstaltungen und Versammlungen

46 Vgl. ebd.

47 Vgl. ebd.

% Vel a.a. 0., p. 132.

9 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 96.

470 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinan, p. 133.

411 Vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 11, pp. 266—68.

42 Vgl. Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 134.

B Vgl a.a. 0., p. 132.

47 Vgl. ebd.

3 Vgl. a. a. O., p. 134; vgl. Al-Bagdadi Al-Hatib, 1, p. 238.
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In diesem Abschnitt erklart Ibn Gama‘a, wie sich ein Schiiler verhalten soll; dabei kommen
die Sitzordnung und BegriiBungsregeln zur Sprache. So soll ein Schiiler beim Eintreten in den
Klassenraum die Mitschiiler begriilen. Hat der Unterricht jedoch bereits begonnen, soll sich
der Schiiler ohne BegriiBung hinsetzen, da einige Gelehrte festgelegt haben, dass im Unter-

richtsraum das Griilen nicht angebracht ist.*’°

Sind fremde Personen anwesend, sollte der Schiiler sich nicht zu seinem Lehrer vordringen;
stattdessen sollte er, wie in einem Hadith empfohlen, sich setzen. Wenn der Lehrer oder die
anderen Anwesenden ausdriicklich wiinschen, dass er ndher herankommt, oder wenn der Platz
dies erfordert oder der Wunsch des Lehrers und der Gemeinschaft dies nahelegt, gibt es kei-

nen Einwand gegen das Niherkommen.*”’

Zur Zeit des Verfassers hatten Schiiler ein besonderes Recht: Sie durften bei Versammlungen
in der ersten Reihe und in der Néhe ihres Lehrers sitzen. Dieses Recht wurde ihnen aufgrund
ihres Alters, ihres Wissens und ihrer Tugend verliehen.*”® Heutzutage ist es in Grundschulen
und weiterfithrenden Schulen {iblich, dass Schiiler nach Grof3e sortiert werden, denn so sind
sie leichter voneinander zu unterscheiden. Es gibt jedoch eine Ausnahme von dieser Regel:
Blinde, gehorlose und korperbehinderte Schiiler sollten in der ersten Reihe sitzen. Dies ist
sinnvoll, da sie so besser am Unterricht teilnehmen konnen.*” Niemand sollte jemanden von
seinem Platz aufstehen lassen oder versuchen, ihn zu verdringen. Wenn jemand lieber seinen
Platz abgeben mdochte, sollte er dies nicht annehmen.** Die géingige Praxis in Lehrversamm-
lungen besteht darin, dass die herausragenden Schiiler direkt gegeniiber dem Lehrer sitzen,

withrend Besucher respektvoll rechts oder links neben dem Lehrer Platz nehmen.*!

Der Schiiler sollte sich immer anstdndig benehmen und die Arbeit des Lehrers in der Ver-
sammlung respektieren.**? Wihrend des Unterrichts sollte man keine Dinge besprechen, die
nichts mit dem Unterricht zu tun haben, oder die die Erzéhlung des Lehrers unterbrechen wiir-
den. Ohne die Erlaubnis des Lehrers sollte man im Unterricht schweigen.*®® Legt ein Schiiler
ein schlechtes Benehmen an den Tag, sollte lediglich der Lehrer ihn tadeln. Es ist jedoch er-
laubt, einen anderen Schiiler zu warnen, indem man ihm ein stummes Zeichen gibt.*** Wenn

sich jemand dem Lehrer gegeniiber schlecht benimmt, diirfen ihn alle zur Rechenschaft zie-

476 Vgl Muhammad ibn Gama‘ah al-Kinani, p. 135.
477 ebd.

" Vgl. a.a. 0., p. 136.

419 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 99.

#0yg]. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 136.
“'Vgl.a.a. 0.,p. 136 1.

®2 Vol a. a. 0., p. 140.

® Vgl a.a. 0., p. 141.

Vgl a.a. O, p. 1411
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hen, ihn ermahnen und dem Lehrer so weit wie mdglich zu helfen, um dessen Rechte zu wah-
ren. Niemand sollte sich in das Gespréch eines anderen einmischen, insbesondere nicht in das

des Lehrers!*®

7. Sich nicht schiimen, um des Lernens willen Fragen zu stellen

Ein Schiiler sollte sich nicht schdmen, ,,Ich verstehe nicht* zu sagen und Fragen zu stellen, um
Unklarheiten zu beseitigen.* Er sollte den Lehrer allerdings nicht um etwas Unangebrachtes
bitten. Das aktuelle Verstindnis bezieht sich darauf, dass der Schiiler das Problem verstehen
und lernen kann, denn der zukiinftige Nutzen liegt darin, dass der Schiiler von Heuchelei und
Unaufrichtigkeit befreit wird und sich daran gewohnt, die Wahrheit zu suchen und diese zu

tiberpriifen.**’

Im Abschnitt {iber das Verhalten des Lehrers wurde angemerkt, dass der Lehrer den schiich-
ternen Schiiler nicht fragen sollte, ob er verstanden hat, sondern versuchen sollte, dessen Ver-
standnis durch das Stellen von Problemen zu iiberpriifen. Der Schiiler sollte nur dann ,,Ja* sa-
gen, wenn die Bedeutung klar und deutlich ist, um Missverstdndnisse zu vermeiden und um

nicht wegen einer Liige siindig zu werden.*®

8. Disziplin in der Klasse einhalten
Ibn Gama‘a empfichlt, dass sich ein Schiiler im Unterricht diszipliniert und ordentlich verhal-
ten sollte. Dies umfasst das korrekte Sitzen im Unterricht, das Mitbringen der bendtigten Ma-
terialien, die sorgfiltige Verwendung derselben, das Warten auf die Erlaubnis des Lehrers,
das Lesen und das Respektieren des Lehrers.* Es wird empfohlen, den Lehrer nicht zu sto-
ren, wenn dieser miide, erschopft oder traurig ist, und ihn nicht zum Unterricht zu drangen. Es

darf nicht vergessen werden, dass auch ein Lehrer Erholung benotigt.*

Ibn Gama‘a betont, dass ein Schiiler im Unterricht niemanden ins Wort fallen sollte, da dies
respektlos gegeniiber dem Lehrer und den anderen Schiiler ist.*' Ein solches Verhalten fiihrt

zu Aufregung, Verwirrung und falschen Antworten seitens des Schiilers.*?

9. Die Bedeutung der Zusammenarbeit unter Schiilern

Vel a.a. 0., p. 1421

% Vel a.a. 0., p. 144.

7 Vgl. ebd.

Vel a.a. 0., p. 145.

Vgl a.a. 0., p. 147.

Vol a. a. O.,p. 148.

®1Vgl. a.a. O.,p. 1421

42 Vgl. Faruk Bayraktar, p. 103.
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Ein Schiiler sollte seine Klassenkameraden dazu ermutigen, Leidenschaft fiir das Lernen und
die Bildung zu entwickeln, und mit ihnen diskutieren. Dariiber hinaus sollte er religiose Rat-
schldge anbieten. Dies wird dazu flihren, dass sein Geist und sein Herz erleuchtet werden, was
sich wiederum auf seine Handlungen auswirkt.*”® Neue Mitschiiler sollte er herzlich willkom-
men heillen und ihnen Hilfe anbieten, damit sie sich in der Schule schneller und leichter an-
passen.”* Wer hingegen geizig gegeniiber seinen Mitschiilern ist, wird Schwierigkeiten ha-
ben, Wissen zu erlangen und nicht produktiv sein. Ein Schiiler sollte nicht prahlen oder sich
iiberlegen fiihlen, sondern stattdessen Gott danken und stindig um Zunahme seines Wissens

bitten 495, 496

6 Kritische Wiirdigung der Bildungsphilosophie von Ibn Gama‘a

6.1 Bildung vs. Wissen!

Das Lernen, worunter man das Vermitteln von Wissen versteht, erfuhr im Laufe der Jahrhun-

derte einen Wandel und durchlief viele verschiedene Transformationen und Ansitze.*’

Bei Ibn Gama‘a nimmt das Auswendiglernen im Lernprozess eine zentrale Rolle ein. So emp-

fiehlt er in allen wissenschaftlichen Fachbereichen das Memorieren von Zusammenfassungen.

Die Verbesserung des Gedéchtnisses ist eine unverdnderte Eigenschaft der islamischen Bil-
dung. Es gibt viele Geschichten iiber Menschen mit auBBergewdhnlichem Gedéchtnis. In den
Biichern der Gelehrten werden solche Personen als ,,Ozean des Wissens oder als ,,Wissens-

t.*® Diese Art des Lernens im Islam geht bis auf die Zeit des Propheten

speicher* bezeichne
Muhammad (sav.) zuriick. Der Prophet (sav.) leitete die Gebete vom Morgengebet bis zum

Abendgebet. Zwischen den Gebeten stieg er auf die Kanzel und hielt Ansprachen, in denen er

#3 Vgl. Muhammad ibn Gama ‘ah al-Kinani, p. 149.

Vgl a.a. 0., p. 140 f.

Vgl a.a. 0., p. 1491

4 Das Kapitel 4 des Buches von Ibn Gama‘a, in dem iiber den Umgang mit Biichern gesprochen wird, und das
Kapitel 5, welches die Umgangsformen in Wohnheimen beinhaltet, wird hier nicht mehr behandelt, da beide Ka-
pitel wenig bis gar keine paddagogische Relevanz haben und fiir die Arbeit keinen Mehrwert bieten.

#7Vgl. Ingrid Appel, Beatrix Haller and Landerl, ‘Lernen Lernen.Impulse Fiir Schiilerinnen Und Schiiler, Deren
Eltern Und Lehrkréfte’ (Bundesministerium fiir Bildung, Wissenschaft und Forschung, 2019), p. 8 <https://ww-
w.schulpsychologie.at/fileadmin/user upload/NEU Lernen-Lernen_Eltern-Lehrer A4 BF.pdf> [accessed
29.10.2023].

8 Vgl. George Makdisi, Ortacag 'da Yiiksek Ogretim. Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, trans. by Ali Hakan Ca-
vusoglu and Tuncay Basoglu, 3rd edn (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2021), p. 163.

96



iiber vergangene und zukiinftige Ereignisse, also iiber das, was passiert ist, und tliber das, was

noch kommen wird, informierte, da er der Wissendste war.*”

Das Auswendiglernen kann sowohl ohne Verstidndnis als auch mit einem solchen erfolgen.
Wenn das Auswendiglernen mit Verstidndnis und Erfassung erfolgt, hat es Bedeutung, andern-
falls wird es als bloBes ,,Aufsagen* bezeichnet und hat nur wenig Wert. Mustafa Sekib Tung
sagt: ,,Der Nachteil des Auswendiglernens liegt nicht in seinem Wesen, sondern in seiner Art.
Das Auswendiglernen von klar verstandenen Begriffen und Prinzipien ist nicht schédlich,
sondern niitzlich und notwendig.” Und er fligt hinzu: ,,Im Bereich der Literatur ist das Aus-
wendiglernen schoner Gedichte viel niitzlicher als bloBes Lesen und Ubergehen. Es verstirkt
den éasthetischen Genuss und das Schonheitsgefithl des Gedichts. Gleiches gilt fiir den
Quran.“*” Diese Aussage betont, dass das Auswendiglernen per se nicht schlecht ist, sondern

es auf die Art und Weise ankommt, wie es durchgefiihrt wird.

Das Auswendiglernen von Texten und Gedichten sehen wir nicht nur im Mittelalter, sondern
diese Art des Lernens beobachtet man bereits in der griechisch-romischen Antike. In der Anti-
ke wurden Kinder wohlhabender Eltern in spezielle Schulen geschickt, um fortgeschrittenen
Lese- und Literaturunterricht zu erhalten. Dabei wurde der Lehrer als grammatikos bezeich-
net. Die Schiiler studierten intensiv homerische Dichtungen und andere padagogisch wertvolle
Werke. Das Hauptziel bestand jedoch darin, Texte auswendig zu lernen, um die darin enthal-
tenen Wertvorstellungen zu internalisieren. Dazu gehdrten Sammlungen von Sinnspriichen
und Anekdoten mit lehrhafter Tendenz. Das Lernziel blieb im Wesentlichen dasselbe wie in
der aristokratischen Erziehung der vorliteralen Zeit. Die Ausbildung basierte auf dem agona-
len Prinzip, einschlieBlich Gesangswettbewerben und Agonen in Deklamation und Rezitation.
Diese Formen von Priifungen waren die einzigen, denen sich griechische Schiiler unterzogen.
Die intensive Auseinandersetzung mit Texten und die Betonung des Auswendiglernens hin-
terlieBen tiefe Spuren in der griechisch-romischen Bildung, und die Zitierfreude antiker Auto-
ren war eng mit diesem didaktischen Prinzip verbunden. Literatur hatte einen hohen Stellen-

wert und erfiillte stets funktionale Zwecke.*"!

In Europa fanden in verschiedenen Epochen und in unterschiedlichen Léndern Revolutionen

statt, deren Ursachen vielfiltig waren. Einige der Griinde, warum es in Europa zu Revolutio-

499

https://sunnah.com/muslim:2892 in: Die Vorhersage des Propheten dariiber, was bis zum Beginn der Stunde
geschehen wird [accessed 31.10.2023]

3 Vgl, Yasar Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, 3rd edn (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), p. 79 zitiert
nach Tunc, Psikoloji Dersleri, p. 73.

31 ygl. Johannes Christes, Richard Klein und Christoph Liith, Handbuch der Bildung und Erziehung in der Anti-
ke (Darmstadt: wbg Academic in Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2006), p. 95.
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nen kam, waren soziale Ungerechtigkeit, politische Unterdriickung und religiése sowie kultu-
relle Konflikte. Im Zuge dieser Konflikte wandte man sich von altbekannten Lernstrukturen
beziiglich des Auswendiglernens ab. ,,Kinder wollen nicht wie Fisser gefiillt, sondern wie Fa-
ckeln entziindet werden.“*” Diese Aussage unterstreicht die Idee, dass Bildung nicht nur das
Anfiillen von Wissen ist, sondern die Schiiler dazu ermutigt werden sollten, ihr eigenes Wis-

sen zu entdecken und zu vertiefen.

Der Ubergang im deutschsprachigen Bildungssystem weg vom reinen Auswendiglernen und
hin zur Betonung von Verstidndnis und kritischem Denken erstreckte sich iiber verschiedene
Zeitrdume. Im Humanismus des 15. und 16. Jahrhunderts betonte man das Studium klassi-
scher Texte und deren Verstdndnis anstelle des reinen Auswendiglernens. Pddagogische Re-
formen im 18. und 19. Jahrhundert fiihrten zur Einfiihrung moderner Lehrmethoden und zur
Betonung von kritischem Denken und Verstandnis. Wéhrend des Deutschen Kaiserreichs und
der Weimarer Republik wurden Bildungsreformen durchgefiihrt, um das Bildungssystem zu
modernisieren und das kritische Denken zu fordern. In den 1960er- und 1970er-Jahren gab es
weitere Bildungsreformen, die das Verstdndnis und die kritische Analyse betonten. Heute le-
gen deutschsprachige Linder wie Deutschland, Osterreich und die Schweiz groBen Wert auf
einen bildungssystematischen Ansatz, der kritisches Denken, Verstindnis und aktive Schiiler-
beteiligung fordert. Obwohl einige Elemente des Auswendiglernens in bestimmten Féchern

erhalten geblieben sind, wird verstéarkt darauf geachtet, das Verstdndnis zu betonen.

Gleichermalen vollzog sich auch in der islamischen Welt ein Wandel: Imam al-Ghazali lehn-
te einen blinden Glauben ab. Er forderte geistige Aktivitit, um zu glauben. Dennoch sah er
die geistige Aktivitdt als begrenzt an, da sie aus der eigenen Struktur des Verstandes stamme.
Mit anderen Worten, er behauptete, dass der Verstand keine zuverldssige Quelle des Wissens
sein konne.”” Im Quran selbst wird zum Nachdenken und Reflektieren aufgerufen. Man will
miindige Menschen erziehen. Das Auswendiglernen wurde nicht als Konkurrenz hierzu be-
trachtet, sondern als Unterstiitzung und Stirkung. Ergéinzend hierzu kénnte man vielleicht sa-
gen, dass sich die muslimische Mehrheitsgesellschaft im Mittelalter iiber die groben Wissens-
strukturen und die religiosen Fundamente einig war. So wurde das Auswendiglernen der Fun-

damente als wichtiges Werkzeug akzeptiert.

302 Zitat von Frangois Rabelais.

3% Vgl. Muhammad AL-’azali, ikya ‘ulum Ad-din, 4 vols (Kairo: AL-Maktap Al-Thaqafy, 2003), I, p. 46 f.; Vgl.
Bayrakli Bayraktar, ISLAM’DA EGITIM BATI EGITIM SISTEMLERIYLE MUKAYESELI, 2nd edn (Istanbul:
ANDA NESRIYAT, 1983), p. 191.
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In der komplexen Gesellschaft des 21. Jahrhunderts, in welcher die Ziele, die Interessen und
die Wabhrheit oft vielfiltig und relativ gesehen werden, steht das blole Memorieren von Infor-
mationen oder Konzepten hintan, denn es wird mehr Wert auf das Verstdandnis, das kritische

Hinterfragen und die Anwendung des Wissens gelegt.

Um eine etwas tiefere kritische Perspektive einzubringen, wird kurz das rote Learning™™, das
sogenannte Auswendiglernen, von beiden Seiten durchleuchtet. Auswendiglernen ist ein ef-
fektiver Weg, um Wissen zu erwerben, insbesondere in den Bereichen der Mathematik, der

Naturwissenschaften und der Sprachen.
Positive Aspekte des Auswendiglernens:

» Verbesserte Gedédchtnisleistung: Durch Wiederholen von Informationen bildet das Ge-
hirn stirkere neuronale Verbindungen, was es einfacher macht, diese Informationen
bei Bedarf abzurufen.

» Verbesserte Konzentrationsfahigkeit: Das Auswendiglernen erfordert Konzentration
und Aufmerksamkeit, was sich positiv auf die allgemeine Konzentrationsfahigkeit
auswirken kann.

» Verbesserte Lernbereitschaft: Das Auswendiglernen kann helfen, die Motivation zum
Lernen zu erhéhen, indem es ein Gefiihl des Erfolgs und der Befriedigung vermittelt.

In weiterer Folge steigert es das Selbstwertgefiihl.
Kritik am Auswendiglernen:

» Das Auswendiglernen kann als langweilig und zeitaufwendig empfunden werden.
» Wenn Informationen nur auswendig gelernt werden, kann dies zu einem lediglich

oberflachlichen Verstindnis fithren.
Fazit:

Das Auswendiglernen ist ein wertvolles Werkzeug, das in der Bildung sinnvoll eingesetzt
werden kann. Es ist jedoch wichtig, seine Vor- und Nachteile abzuwédgen, um den besten
Lernerfolg zu erzielen. Kurz gesagt konnte man festhalten, dass eine Kombination von Aus-
wendiglernen und Reflektieren ein ergidnzendes Ganzes ist, dessen Gewichtung je nach Fach

unterschiedlich ausfillt.>®

3% Es ist in dieser kurzen Abhandlung schwer méglich, in die Tiefe zu gehen, aber um diesen Abschnitt mit ei-
nem Resiimee zu beenden, wird in Kurzform das Pro und Kontra davon benannt.

395 khali, ‘Was ist Rotes Lernen? Vollstindige Erklirungen mit FAQs’, Kiiky Education, 2023 <https://kii-
ky.com/de/edu/Was-ist-Auswendiglernen%3F/> [accessed 5 November 2023].
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Der vorliegende Text gab Einblicke in die Ansichten von Ibn Gama‘a zur Bildung und zum
Lehrplan, jedoch fehlt eine tiefgehende kritische Bewertung einiger Aspekte seiner Bildungs-
philosophie.

Eine herausragende Eigenschaft von Ibn Gama‘a ist die Betonung der Flexibilitit bei der Ge-
staltung des Lehrplans. Diese ermdglichte es, die Bildung an die spezifischen Bediirfnisse und
Herausforderungen jeder Zeit und Gemeinschaft anzupassen. Ein solcher Ansatz konnte als

positiv angesehen werden, da Bildung so besser auf aktuelle Gegebenheiten reagieren kann.

Allerdings birgt die Flexibilitdt auch gewisse Risiken. Das Fehlen eines strikten Lehrplans
konnte dazu fiihren, dass wichtige Bildungsinhalte iibersehen werden oder dass die Bildung je
nach Lehrer und Umgebung stark variieren kann. Es wire interessant zu untersuchen, wie die
Balance zwischen Flexibilitdt und Struktur erreicht werden kann, um sicherzustellen, dass be-

stimmte Bildungsinhalte nicht vernachlissigt werden.

Eine weitere kritische Uberlegung betrifft die Vielfalt im Lehrplan. Der Text erwihnt, dass
dies zu einer erheblichen Bandbreite von Bildungsfeldern gefiihrt hat, von den instrumentalen
bis hin zu den grundlegenden islamischen Wissenschaften. Die kritische Frage wére, ob diese
Vielfalt zu einer klaren und kohérenten Bildung fiihrt oder ob es notwendig ist, bestimmte

Schwerpunkte zu setzen, um sicherzustellen, dass die Bildung effektiv und ausgewogen ist.

Die Idee der Anpassung des Unterrichts an die zeitliche Relevanz ist ein weiterer interessanter
Aspekt. Wihrend es wichtig ist, die Bildung an aktuelle Entwicklungen anzupassen, kdnnten
solche Anpassungen auch zu Verzerrungen oder zum Verlust wichtiger Inhalte fiihren. Es ist
entscheidend zu priifen, wie eine solche Anpassung in der Praxis umgesetzt wird, um sicher-

zustellen, dass die Bildung nicht beeintrichtigt wird.

Die Einbettung des Quran als Fundament im Lehrplan, wie es Ibn Gama‘a vorsieht, bietet
eine einzigartige Gelegenheit, das tiefe Verstindnis und die Reflexion iiber seine Lehren zu
vertiefen. Dieser Ansatz er6ffnet Wege, wie die Weisheiten des Quran mit anderen Wissens-
bereichen verflochten werden kdnnen, um eine harmonische und ganzheitliche Bildung zu
fordern. Indem wir erkennen, wie der Quran als ethischer und moralischer Kompass dient,
konnen wir untersuchen, wie seine Prinzipien in wissenschaftlichen, literarischen und mathe-
matischen Kontexten Anwendung finden kdnnen, was die Relevanz und Anwendbarkeit des

Quran in allen Lebensbereichen unterstreicht.

SchlieBlich sollten praktische Herausforderungen und Barrieren bei der Umsetzung der Bil-

dungsideen von Ibn Gama‘a beriicksichtigt werden. Theorie und Praxis konnen weit auseinan-
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derklaffen, und es wére interessant zu untersuchen, wie die vorgeschlagenen Bildungsideen in

der Realitdt umgesetzt werden konnen.

Insgesamt bietet der Text wertvolle Einblicke in die Bildungsphilosophie von Ibn Gamaa, je-
doch erfordert eine umfassende kritische Analyse eine tiefere Untersuchung der genannten

Aspekte, um die Vor- und Nachteile seines Bildungssystems vollstindig zu verstehen.

6.2 Berufsstand des Lehrers

Hier miissten die Berufsklassifikationen von Ibn Gama‘a einer kritischen Betrachtung unter-
zogen werden. Ibn Gama‘a sieht Nebenberufe fiir Lehrer als problematisch an, da sie seiner

Meinung nach das Ansehen des Lehrers diffamieren.

Wird das Thema religios betrachtet, konnte man einwenden, dass in der islamischen Ge-
schichte viele Propheten vor ihrer Berufung ihren Lebensunterhalt als Schathirten, Héndler,
Bécker, Jager, Fischer, Metallarbeiter usw. bestritten. Wéren diese Berufe unehrenhaft, hitten
sie diese dann ausgelibt? Sie waren doch auch die Lehrer ihrer Anhénger! Wieso nahm Ibn
Gama‘a dann diese Position ein, denn ihm war diese Tatsache als Gelehrter sicher bekannt!
Daraus ergibt sich der logische Schluss, dass diese Hierarchie der Berufsfelder im histori-
schen Kontext der Zeitgeschichte gesehen werden muss. Was damals zur Zeit von Ibn
Gama‘a unwiirdig war, muss nicht gezwungenermaBen auch heute Giiltigkeit haben. So ist es
denkbar, dass eine bestimmte Arbeit auch gegenwértig nicht so angesehen ist, aber dass das
Lehrpersonal durch ein geringes Einkommen gezwungen ist, einer weiteren Arbeit nachzuge-
hen, und dass diese Aufopferung fiir die Familie von der Mehrheitsgesellschaft sogar gelobt

wird.

Es lasst sich fiir diesen Abschnitt folgendes Resiimee festhalten. Die Position, die zur Zeit von
Ibn Gama‘a gegolten hat, kann mit der damaligen gesellschaftlichen Brille durchaus ihre Giil-
tigkeit gehabt haben, sie muss aber nicht mit der Denkweise des 21. Jahrhunderts {ibereinstim-
men. Hierzu miisste eine flichendeckende aktuelle Umfrage gemacht werden, um zu sehen,

ob sich diese Sichtweise mit dem heutigen Verstidndnis des jeweiligen Landes deckt.

6.3 Nihe und Distanz

Die Nihe und Distanz findet bei Ibn Gama‘a auf verschiedenen Ebenen statt. Es gibt die Ebe-

ne der Gott-Mensch-Beziehung, also den Versuch der Anndherung an Gott. Die andere Ebene
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ist die von Mensch zu Mensch, die auch unter verschiedenen Perspektiven stattfindet. Als Ers-

tes erfolgt an dieser Stelle die Betrachtung der Lehrerperspektive, danach die des Edukanden.

Das Thema ist sehr kontrovers und komplex, weshalb nur die pddagogische Komponente be-
trachtet wird. Vor allem in der pddagogischen Beziehung zwischen Kindern und Erwachsenen
ist es besonders wichtig, mit Ndhe und Distanz angemessen umzugehen. Es herrscht ein Kon-
sens dariiber, dass die Erzichung von heute sowohl Nihe aus auch Distanz erfordert.’* Beide
Begriffe implizieren viele Bedeutungen, und so kann die Nédhe zu einer Person als Sympathie

und die Distanz zu einer Person als Antipathie verstanden werden.””’

Zum Beispiel konnte eine zu grofle Ndhe im Klassenzimmer zu einer Bevorzugung bestimm-
ter Schiiler*innen fithren, was wiederum andere benachteiligen kdnnte. Andererseits kann
eine gewisse Distanz dazu beitragen, dass Lehrkréfte eine neutrale Position bewahren und alle
Kinder gleichbehandeln. Solche Beispiele unterstreichen die Notwendigkeit, dass Erziehende
ein Gleichgewicht zwischen Néhe und Distanz finden, um eine faire und effektive Lernumge-

bung zu schaffen.

Ein anderes Beispiel fiir die positive Rolle von Distanz ist die Férderung von kritischem Den-
ken. Wenn Lehrpersonen eine gewisse Distanz wahren, konnen sie die Schiiler*innen dazu
anregen, Informationen zu hinterfragen und nicht einfach zu akzeptieren. Dies fordert unab-
hiangiges Denken und vermeidet eine zu starke Beeinflussung durch die Autoritdt der Lehr-
kraft. Umgekehrt kann eine angemessene Néhe dazu beitragen, dass sich Schiiler*innen ver-
standen und unterstiitzt fiihlen, wenn sie neue und komplexe Konzepte erlernen. Dies kann
besonders in Diskussionen hilfreich sein, in denen Lernende ermutigt werden, ihre eigenen
Meinungen zu entwickeln und zu verteidigen. Die Herausforderung fiir Erziehende liegt darin,
das richtige Mal3 an Nédhe und Distanz zu finden, um die Lernenden sowohl zu unterstiitzen

als auch zu selbstdndigem Denken zu ermutigen.

Welches Néhe-Distanz-Verhiltnis ldsst sich beziiglich personlicher Beziehungen zwischen

Lehrer und Schiiler bei Ibn Gama‘a feststellen?
Interaktionen zwischen Lehrer und Schiiler

Ibn Gama‘a beschreibt, wie der Lehrer die Schiiler ermutigt und ihnen Ratschlige gibt, um

das Lernen zu fordern. Der Lehrer erinnert die Schiiler daran, dass sie die Erben der fritheren

% Vgl Gabriele Strobel-Eisele and Gabriele Roth, Grenzen beim Erziehen: Néihe und Distanz in pidagogischen
Beziehungen, 1st edn (Stuttgart: W. Kohlhammer GmbH, 2013), p. 10.

37 Vgl. Sabrina Duppel, Néihe und Distanz als gesellschaftliche Grundlegung in der ambulanten Pflege: Bremer
Schriften (Hannover: Schliitersche, 2005), p. 15.
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Generationen sind, und ermutigt sie, Wissen zu erwerben. Er gibt auch praktische Ratschlége,

wie die Schiiler Ablenkungen minimieren und sich auf das Lernen konzentrieren kénnen.

Kritisch kdnnte zu hinterfragen sein, ob die vorgeschlagenen Ratschldge des Lehrers/der Leh-
rer*in, wie Bescheidenheit in weltlichen Giitern und das Loslassen von iiberfliissigen materi-
ellen Dingen, fiir alle Schiiler*innen in jeder Lebenssituation praktikabel sind. Es konnte ar-
gumentiert werden, dass solche Ratschldge nicht immer umsetzbar oder effektiv sind, und
dass die individuellen Bediirfnisse und Herausforderungen der Schiiler beriicksichtigt werden

miissen.

7 Schlusswort

Ibn Gamaa betrachtet im padagogischen Konzept zwei Pole: einerseits den Lehrer und ande-
rerseits den Schiiler, die beide jeweils sowohl in ihrer Person aus auch in ihrer Tatigkeit und
in ihrem Verhalten zueinander betrachtet werden. Er dufert Ratschldge und vermittelt Erwar-
tungshaltungen, um den optimalen Lehrer und den bestmoglichen Schiiler zu modellieren.
Dies zeigt, dass er sich mit beiden Seiten des Bildungssystems intensiv auseinandersetzt und

klare Vorstellungen davon hat, wie sich sowohl Lehrer als auch Schiiler verhalten sollten.

Ibn Gama‘a betont, dass eine wertvolle Person aus der Sicht des Islam eine Person mit guten
Manieren sowie guten Sitten ist, und erkldrt, dass der Hauptzweck der Erziehung darin be-
steht, Menschen mit guten Manieren und guten Sitten zu erziehen.”® Um dieses Ziel zu errei-
chen, muss der Erzieher idealerweise seine eigenen charakterlichen Eigenschaften weiterent-
wickeln und verfeinern. Deshalb erscheint es plausibel, dass zu Beginn die Person betrachtet

wird und im Fokus steht.

Ibn Gama‘a beginnt mit den grundlegenden Ansitzen. Der erste Paragraf, wie er die einzelnen
Abschnitte bezeichnet, handelt davon, das Bewusstsein zu erlangen, dass der Schopfer den
Menschen beobachtet und dass man deswegen auf die eigenen Handlungen achtet. Dieser Pa-
ragraf konnte folgenden Interpretationsspielraum zulassen: Die Selbsterkenntnis ist der effek-
tivste Weg, Gott zu erkennen. Oder wie Annemarie Schimmel es formuliert ,,Wer sich selbst

kennt, der kennt seinen Herrn‘*"

. In weiterer Folge werden Werte wie Selbstachtung vermit-
telt, indem man den Lehrer ermahnt, den Schiilern nicht zu Fiilen zu liegen, indem man ihnen

(auBer bei besonderen Gelegenheiten) Hausbesuche abstattet, womdoglich wegen finanzieller

508 Vgl. Mustafa Koylii and Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2020), p. 457.
39 Annemarie Schimmel, Sufismus: Eine Einfiihrung in die islamische Mystik, 2nd edn (Miinchen: C.H.Beck,
2003), p. 32.
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Angebote, die vielleicht das Ansehen des Lehrers beziehungsweise ihn selbst herunterstufen,
denn wie sollte es mdglich sein, selbstbewusste, integre Personlichkeiten heranzubilden, wenn
man keine Selbstachtung, Wiirde und Erhabenheit besitzt? Ferner werden Enthaltsamkeit, Di-
stanz von schiandlichen Taten, Hass, Groll, und Heuchelei sowie von Scheinheiligkeit nahege-

legt.

Ein wichtiger erwihnter Punkt ist die Religion, in anderen Worten das Praktizieren ihrer Wer-
te, was nicht nur in Form einer theoretischen Abhandlung oder im Vortragen des Stoffes im
Unterricht erfolgen soll. Dieser Aspekt ist heutzutage fiir Religions- oder auch Ethiklehrer*in-
nen genauso wie damals von Bedeutung und kann sicher ein wichtiger Ratgeber sein, wenn
man fiir die Schiiler*innen ein authentischer Religionslehrer/eine authentische Religionsleh-
rer*in sein will. Der Verfasser dieser Masterarbeit merkt in seiner Tatigkeit als Religionsleh-
rer, dass die Schiiler*innen sehr aufmerksam fragen, wenn sie eine Sache als falsch oder reli-
gi0s verpont gelernt oder gehort haben, und der eine oder die andere Religionslehrer*in dies
macht, ob es nun doch erlaubt sei? Man hat das Gefiihl, dass sich die Schiiler*innen mit Leh-
rern und Lehrer*innen identifizieren wollen oder sie sogar als Mal3stab fiir richtig oder falsch

nehmen.

Unter Beriicksichtigung all dessen kann man sagen, dass Ibn Gama‘a eine Bildungsphiloso-
phie unterstiitzte, die von der Vorstellung geprigt war, dass Schiiler nicht nur dazu da sind,
Informationen auswendig zu lernen, sondern diese auch zu verstehen. Sein Bildungskonzept
war daher eher schiilerzentriert und sah vor, dass die Schiiler aktiv am Lernprozess teilneh-
men sollten, anstatt nur passive Zuhorer zu sein. Dementsprechend forderte er Ansétze, die als
schiilerzentriert angesehen werden konnen, wie beispielsweise das Stellen von Fragen, die

Durchfiihrung von Diskussionen und die Losung von Problemen.*"

Ibn Gama'a betonte als ein Gelehrter seiner Zeit die Wichtigkeit der Methodik im Bildungs-
wesen, wobei er sich weniger auf die Inhalte als vielmehr auf die Art und Weise des Lehrens
und Lernens konzentrierte. Er akzeptierte den vielféltigen Lehrplan der islamischen Bildung,
der sich von den instrumentalen bis hin zu den grundlegenden islamischen Wissenschaften er-
streckte. In seiner Auffassung spiegelt sich eine Hierarchie des Wissens wider, mit dem Quran
an der Spitze. Ibn Gama'a vertrat einen eher lehrerzentrierten Ansatz, der auf der Wiederho-
lung von Wissen basierte, und legte den Schwerpunkt auf die effektive Vermittlung dieses

Wissens durch den Lehrer. Dennoch empfahl er eine flexible Anpassung der Lehrmethoden
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an die individuellen Bediirfnisse der Schiiler und ermutigte Lehrer dazu, die aktive Teilnahme
der Schiiler zu fordern. Das ultimative Ziel war es, die Lehrmethoden so zu gestalten, dass sie
effizient waren und der Lehrer als jemand wahrgenommen wurde, der das Lernen schén und
verstindlich gestaltet. Diese pidagogischen Prinzipien spiegeln Ibn Gama‘as Engagement fiir
eine Bildung wider, die sowohl die Vermittlung von Wissen als auch die aktive Beteiligung

der Schiiler am Lernprozess betont.*"!

Ibn Gama‘a sieht Lehrer als unverzichtbare Siulen des Bildungssystems und betont, dass sie
iiber ein tiefes und griindliches Versténdnis ihres Fachbereichs verfiigen miissen. Padagogisch
gesehen, sollte ein Lehrer in der Lage sein, individuell auf die Bediirfnisse und Fahigkeiten
seiner Schiiler einzugehen. Er sollte nicht nur Wissen vermitteln, sondern die Schiiler auch

dazu ermutigen, Fragen zu stellen und aktiv am Unterricht teilzunehmen.

Ein kernpiadagogisches Konzept in Ibn Gama‘as Philosophie ist die leidenschaftliche und lie-
bevolle Fiirsorge des Lehrers fiir seine Schiiler. Lehrer sollten eine tiefgehende Zuneigung fiir
ihre Schiiler entwickeln, die sie motiviert, sich mit deren Problemen zu beschéftigen und ih-
nen bei der Uberwindung von Hindernissen zu helfen. Diese liebevolle Fiirsorge sollte sich in
einer Geduld und Nachsicht dulern, die die Schiiler dazu ermutigt, ohne Angst vor Urteilen

oder Kritik zu lernen und zu wachsen.

Die Kommunikation im Klassenzimmer ist ein weiteres wichtiges padagogisches Element.
Ibn Gama‘a fordert, dass Lehrer klar und verstidndlich kommunizieren und eine Umgebung
schaffen, in der die Schiiler sich wohl und akzeptiert fithlen. Die Lehrmethoden sollten auf die
Bereitschaft und das Verstdndnisniveau der Schiiler abgestimmt sein. Dabei ist es wichtig,
dass der Lehrer die Lernmaterialien und den Unterrichtsfortschritt so gestaltet, dass sie dem

kognitiven und emotionalen Entwicklungsstand der Schiiler entsprechen.

Gerechtigkeit und Fairness im Umgang mit Schiilern ist ebenfalls ein zentrales Prinzip. Lehrer
sollten alle Schiiler gleich behandeln, diirfen aber als Ansporn Fleil und moralisches Verhal-
ten belohnen. Ibn Gama‘a betont auBerdem die Bedeutung der Selbstentwicklung des Lehrers,
die nicht nur auf fachliche Weiterbildung beschrénkt ist, sondern auch die kulturelle und ethi-

sche Weiterentwicklung einschlief3t.

Zusammengefasst verlangt Ibn Gama‘a von Lehrern, dass sie als Vorbilder agieren, stindig an
sich arbeiten und ihre Liebe zum Lehren und zu ihren Schiilern als Triebkraft fiir ihre pddago-

gische Arbeit nutzen. Sie sollten eine Atmosphére schaffen, die das Lernen fordert, die indivi-

M Vgl a. a. 0., p. 458 1.
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duellen Unterschiede der Schiiler respektiert und sie in ihrer personlichen und akademischen

Entwicklung unterstiitzt.’"

Die Bildungsphilosophie von Ibn Gama‘a, der sich hauptsichlich in der Rechtswissenschaft
weiterentwickelt hat, bietet keine ausfiihrlichen und vielseitigen Gedanken. Es ist jedoch of-
fensichtlich, dass er eine theoretische Grundlage fiir seine ganzheitliche und konsistente Be-
trachtung von Bildung und Lehre hatte, was aus seiner Art und Weise, Themen zu behandeln
und zu erkldren, hervorgeht. Basierend darauf ist es moglich, wichtige Informationen, Hin-
weise und Anzeichen {iber seine Bildungsphilosophie, sein Verstindnis von Bildung, Lehre

und Bildungsmoral und daher von seiner Sicht auf den Menschen zu erhalten.

Ibn Gama‘as Bildungsansichten sollten innerhalb ihres historischen Kontextes bewertet wer-
den. Seine Ansichten wurden jedoch vor mehr als sechs Jahrhunderten gedufBert, also in einer
Zeit, in der nicht das Klassenfortkommen, sondern das Buchfortkommen grundlegend war,
die Verantwortung fiir Bildung und Lehre nicht beim Staat, sondern bei der Bevolkerung lag,
und Lehrer*innen und Schiiler*innen nicht durch heutige Bildungssystemregelungen einge-
schrankt waren; kurz gesagt, sie wurden in einer Umgebung mit einem sehr unterschiedlichen
Bildungsverstdndnis und -system produziert. Unter seinen Ansichten gibt es Themen, die heu-
te iiberhaupt nicht zur Debatte stehen, sowie solche, die heute schwer zu akzeptieren sind,
Zweifel aufwerfen und diskutierbar sind. Wenn wir versuchen, sie innerhalb ihrer sozio-kultu-

rellen und historischen Bedingungen zu verstehen, konnen wir sie verniinftig bewerten.

Auf der anderen Seite ist es duflerst interessant und bemerkenswert, dass unter den Ansichten,
die er vor so vielen Jahrhunderten geduflert hat, einige den Ansichten dhneln, die von den heu-
tigen Bildungswissenschaften vorgebracht werden. Ibn Gama‘a bemiiht sich, seine Ansichten
so weit wie moglich mit Versen, Hadithen und den Ansichten fiihrender muslimischer Gelehr-
ter und Denker zu begriinden. Nach ihm erhélt der Mensch durch Bildung, das hei3t Wissen
und Wissenschaft, die Moglichkeit, ein qualititsvoller Mensch zu werden. Basierend auf Ver-
sen und Hadithen kommt er zu dem Schluss, dass diejenigen, die Wissen haben, die besten

Menschen sind.

Ibn Gama‘a, der die grundlegende Eigenschaft des gebildeten und informierten Menschen als
Anstand bestimmt, sagt, dass die Funktion der Bildung darin besteht, anstdndige Menschen zu
erziehen. In diesem Kontext besteht er auf der Notwendigkeit einer existenziellen Beziehung

zwischen Wissen und Mensch. Er achtet darauf, Wissen zu interpretieren und zu nutzen. In-
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dem er die Bedeutung des Lernens, des Erwerbs von Wissenschaft und Bildung aus islami-
scher Sicht, ihren Zweck und die Beziechung zwischen Menschen, Wissen und Handeln er-
klart, stellt er im Grunde genommen die Natur der islamischen Bildungsmoral und Ethikphilo-
sophie dar. GemaB Ibn Gama‘a sollte sich ein muslimisches Individuum ausschlieBlich um
Allahs Wohlgefallens willen fiir Wissen engagieren. Diese Haltung schliefit jedoch nicht aus,
dass ein Individuum durch sein Streben und seine Hingabe an Wissen zu akademischem Er-
folg, Anerkennung oder materiellem Wohlstand gelangt — solche Errungenschaften stehen
nicht notwendigerweise im Widerspruch zu den Zielen der islamischen Bildung, sofern sie als
Nebenprodukt eines Lebens im Einklang mit islamischen Werten entstehen und nicht als pri-
mires Ziel verfolgt werden. Mit anderen Worten, ein muslimisches Individuum sollte sich fiir
Wissenschaft und Wissen interessieren, nicht um einen Abschluss zu erlangen, beriihmt zu
werden oder Vermdgen zu erwerben, sondern nur um seine menschlichen Fahigkeiten zu ent-
wickeln und sich qualifizierter zu machen, denn je besser es sich entwickelt, desto mehr wird
es Allahs Wohlgefallen erlangen. Deshalb sieht er seine Beziechung zum Wissen als eine reine
Existenzfrage, als eine Sache der Entwicklung seiner Existenz. Dementsprechend sollte ein
Individuum dariiber nachdenken, sich durch Wissen zu verbessern, seine eigene Existenz zu
bauen und sich stidndig weiterzuentwickeln. Sich in einer solch existenziellen Beziehung zum
Wissen zu befinden, bedeutet natiirlich nicht, sich mit fertigen Wissensmustern zufriedenzu-
geben, sondern ein bedeutungsvolles Lernen zu erreichen. Ein Individuum kann nicht von
auswendig gelerntem Wissen leben, es kann sich nur mit Wissen néhren, das es durch kriti-
sches Denken, Reflexion und Anwendung verinnerlicht hat. Ibn Gama‘a betont, dass Bildung
nicht nur die Ubertragung von Informationen, sondern vielmehr die Entwicklung eines tief-
greifenden Verstdndnisses und die Fahigkeit zur Anwendung dieses Wissens in praktischen
und ethischen Kontexten ist. Demnach ist echte Bildung das Produkt eines sinnvollen Lern-
prozesses, bei dem Wissen nicht nur aufgenommen, sondern auch kritisch hinterfragt und in

den personlichen und gesellschaftlichen Lebenskontext integriert wird.”"

In der pidagogischen Konzeption von Ibn Gama'‘a, die aus dem vorliegenden Text extrapo-
liert werden kann, wird deutlich, dass Wissen und Bildung ({lim) als wesentlich fiir die indivi-
duelle Entwicklung und das Erreichen gottlichen Wohlgefallens angesehen werden. Ibn
Gama‘a betont die Veredelung der angeborenen menschlichen Fihigkeiten durch Bildung,
wobei er impliziert, dass Bildung iiber die reine Wissensaneignung hinausgeht und eine holis-

tische Verbesserung des Individuums anstrebt. In dieser Hinsicht reflektiert seine Bildungs-
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philosophie die Verbindung zwischen Wissen und Moral, wobei die Bildung darauf abzielt,

anstdndige und ethisch handelnde Menschen zu formen.

Des Weiteren scheint Ibn Gama‘a eine existenzielle Beziehung zwischen dem Individuum
und dem Wissen zu befiirworten, die iiber das reine Auswendiglernen hinausgeht und die Be-
deutung des bedeutungsvollen Lernens betont. Dieser Ansatz korreliert mit konstruktivisti-
schen Lerntheorien, welche die aktive Rolle des Lernenden bei der Wissenskonstruktion her-
vorheben und sich in modernen padagogischen Diskursen wiederfinden lassen. Die Priferenz
fiir ein problemorientiertes Lernen und eine Bewertung der Schiiler, die auf ihrem Verstindnis
und ihrer Anwendung von Wissen statt auf bloBer Repetition basiert, spiegelt eine fortschritt-
liche Sichtweise auf die Padagogik wider. Diese Perspektive weist Parallelen zur humanisti-
schen Pddagogik auf, die Bildung als Mittel zur Selbstverwirklichung versteht und die eine

Befreiung durch Bildung anstrebt.

Ibn Gama‘as Standpunkt, dass die Suche nach Wissen aus einer reinen Absicht und um des
Lernens willen erfolgen sollte, darf nicht fiir weltliche Belohnungen wie Diplome oder Titel
interpretiert werden, sondern kann als Kritik an materialistischen Bildungszielen gesehen wer-
den. Dieser Ansatz steht im Einklang mit zeitgendssischen Bewegungen, die Charakterbil-
dung und soziales Lernen in den Lehrplan integrieren wollen und sich gegen eine Reduktion
der Bildung auf marktorientierte Ziele wenden. Die Analyse von Ibn Gama‘as Bildungskon-
zeption zeigt, dass seine Ansichten trotz des historischen Kontextes, in dem sie entwickelt
wurden, bemerkenswerte Parallelen zu vielen modernen padagogischen Konzepten aufweisen
und relevante Beitrdge zur Diskussion iiber die Bedeutung von Bildung fiir die individuelle
und moralische Entwicklung liefern konnen. In einem interdisziplindren Dialog zwischen his-
torischen Bildungstheorien und aktuellen pidagogischen Diskursen konnen Ibn Gama‘as An-
sichten als eine Briicke betrachtet werden, die aufzeigt, wie traditionelle Bildungskonzepte in

zeitgendssischen Bildungsdebatten neu interpretiert und integriert werden konnen.”'*
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