Karin Peter

Religidse Sprachentdeckung und Sprachférderung bei Jugendlichen

A Dr.M Karin Peter, Universitatsassistentin am Insti-

tut fur Praktische Theologie der Katholisch-Theo-

i d logischen Fakultat der Universitat Wien, Fachbe-
f reich Religionspadagogik und Katechetik.

Abstract

Religiése Jugendsprache und verschiedene methodische Zugange, diese zu erheben, stehen im Zentrum dieses Beitrags. Dabei
zeigt sich zum einen, dass die methodischen Herangehensweisen durchwegs stark von traditionell religiésen Begrifflichkeiten
ausgehen, zum anderen, dass Jugendliche keine religiose Sondersprache verwenden, aber auf kreative Art auf traditionelle
Sprachelemente zurlckgreifen. In religionspadagogischen Weitertiberlegungen werden Maéglichkeiten der religiosen Sprachfor-
derung Jugendlicher durch das Weiterdenken und Einbringen von Grundanliegen der ,religiosen Sprachlehre’ von Halbfas in das
Grundkonzept des ,jugendtheologischen Denkens’ bedacht.
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Between speechlessness, everyday language and language, that leads beyond everything. Discovering und reinfor-
cing of religious youth-language

This article focuses on religious youth-language and different methodical approaches to determine it. On the one hand it illustra-
tes, that the different methodical approaches are consistently based on traditional religious terms. And on the other hand it
shows that adolescents don’t use a specific religious language, but rather resort to traditional language elements in a creative
way. Further considerations in regard to religious education investigate the possibilities to reinforce the religious language skills
of adolescents — especially by rethinking and applying basic principles of the ,religious language teaching’ by Halbfas to the main
concept of the ,youth theological thinking'.
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Is Seismograph gesellschaftlicher Entwicklungen | 1. Eine Problemlage als Ausgangspunkt - und ein
und Tendenzen kann sie begriffen werden: die | spezifischer Fokus

Jugendsprache. Gesellschaftliche Gegebenheiten Einhereehend mit dem Riick der Zusti
werden in ihr ,gespiegelt und gegengespiegelt“!. In unter- ) 1'n crgenen rr.n m lfc ge%ng cr SUStmmung vorl
schiedlichen Ausprieuncen wird zum Teil eher affirmati christlichen Jugendlichen zu iberlieferten religiésen Uber-
wird ,, er affirmativ,

. p .g g . o ) zeugungen in den letzten Jahren, ja Jahrzehnten wird auch
zum Teil eher spéttisch-ironisierend, karikierend, zum Teil . o
b h auflehnend tionell auf zeiteeschichtlich ein Verlust von religioser Sprache immer wieder konstatiert.
aber auch auflehnend-oppositionell auf zeitgeschichtliche
Bedineuncen Bezue™® e1I1)p Fiir d l'g' id Die im christlichen Kontext festgestellte allgemeine ,Krise

ommen. Fiir den religionspadago-

. S . & 8 . . gronspacag der Gottesrede®, die sich als ,,Sprachverlust® der iiberliefer-
gischen Bereich ist Jugendsprache nicht nur im Kontext der ten Red Gott und . religiéselr] Sprachlosigkeit™ d
Subjektorientierung als Annaherung an die Lebenswelt einer e'n ece V01‘1. N . o ,,re.lgl(?se tl opraciiosighett — der
bestimmten Altersgruppe von besonderer Bedeutung, son einzelnen Subjekte duflert, wird in besonderer Weise an jun-
v , son- o '
dern auch aufgrund der zeitdiagnostisch-kulturanalyti- gen Menschen festgemacht. Bei Auferungen zu Einstellun-
schen® bzw, Gegenwartssprache insgesamt  prigenden’ gen und Erfahrungen Jugendlicher scheinen ,explizit religi-
Di . d hr zuk A ose Begrifflichkeiten [...] meist keine Rolle“ zu spielen.
imension, die ihr zukommt.
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Ist religiose Sprache gerade fiir Jugendliche also eine
aussterbende, wenn nicht eine bereits tote ,Fremdsprache*’?
Ein néheres Hinblicken macht deutlich: Eine solch generali-
sierende Einschétzung beschreibt reale Tendenzen - und
tibersieht manches vielleicht doch ...

Sie erfolgt entscheidend auf dem Hintergrund eines
substantiellen Religionsbegriffs, der sehr stark auf die
Zustimmung zu vorgegebenen Begrifflichkeiten fokussiert
ist.® Demgegeniiber ist es das Anliegen eines diskursiven
Ansatzes, ,,,Religion' und ,Religiositit® als diskursive Tatbe-
stdnde zu betrachten - als Tatbestdnde also, die sich im
gesellschaftlichen Diskurs konstituieren. Religios ist dem-
nach nicht eine Erfahrung per se, sie wird zu einer solchen
erst aufgrund einer entsprechenden Deutung, die wiederum
durch Symbole und begriffliche Konzepte zum Ausdruck
gebracht werden kann. Sprach- und Reflexionsprozesse des
Einzelnen spielen in einem solchen Religionsverstdndnis
eine konstitutive Rolle.'® Christliche Inhalte sind demnach
eher als Lebensperspektiven denn als Festlegungen zu
beschreiben. Sie sind deshalb auch nicht durch Zustimmung
zu oder Ablehnung von standardisierten Vorgaben allein zu
orten, sondern bediirfen zusitzlicher Erhebungen, die dem
auf die Spur kommen, was Menschen ,,,wichtig ist in ihrem
Leben' und wodurch man dann - im [...] Diskurs und
reflexiv — die religiose Dimension ansprechen kann, die die-
sem Wichtigen im Leben' immer schon inhirent ist.“!!

Auf dem Hintergrund einer solch weiten Religionskon-
zeption stellt sich - als Fokus dieses Beitrags - allerdings
auch die Frage, wie Jugendliche diese dem Leben inhérente
Dimension sprachlich zum Ausdruck bringen, welche
Bedeutung und Rolle iiberlieferte religiose Sprache dabei
einnimmt, welche Modellierungen vorzufinden sind und
welche (eigenstindigen) Begriffe dafiir verwendet werden.
Wissenschaftstheoretisch ist zu beachten, welche methodi-
schen Wege gewdhlt werden bzw. sich anbieten, um diesen
Fragen nachzugehen und religionsspezifische jugendsprach-
liche Akzentuierungen zu erheben. Als Ergebnis intendiert
sind tiber den Befund hinausgehende religionspidagogische
Uberlegungen zur sensiblen Wahrnehmung und Férderung
religioser Sprachfihigkeit bei Jugendlichen als einem ent-
scheidenden Aspekt religiéser Bildung.

2. Religiose Jugendsprache: Eine Spurensuche

2.1 Uberlieferte religidse Aspekte in der (Alltags-)Sprache

Umfassend angelegte, fundierte empirische Studien zur
Verwendung herkémmlicher religioser Begrifflichkeiten im
Alltagsleben Jugendlicher sind nicht zu finden. Die Breite
des Anliegens lasst dies auch nur schwer zu. Einen gewissen
Eindruck des sprachlichen Umfelds, in das Jugendliche ein-
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gebettet sind, ermoglichen medienanalytische Zugange. Die
Erhebung von religiésen Motiven in Musik, Literatur, Fil-
men und Social Media macht deutlich, wie junge Menschen
tiber diese Medien (auch) mit der dort gebrauchten, teils
adaptierten religiosen Sprache in Kontakt kommen.'? Aller-
dings ist damit nur die moégliche Rezeption erfasst, tiber
Verarbeitung und Verwendung des Gehorten und Gesehe-
nen kann damit noch keine Aussage getroffen werden.
Einen diesbeziiglich spezifischeren kleinen Auflenblick
ermdglichen philologische Studien zur Jugendsprache, die
sich nicht dezidiert der religiosen Thematik widmen, auf
diese aber in anderen Zusammenhéngen und mit inhaltli-
chen Adaptionen stoflen. So zeigt sich die Verwendung tra-
ditionell religioser Begrifflichkeiten im Alltagsleben Jugend-
licher sehr offenkundig in diskriminierenden und ausgren-
zenden Zuschreibungen. ,,Du, Opfer!“ oder ,,Du, Jude!* sind
Beschimpfungen, die auf Schulhdfen und in Klassenzim-
mern vermehrt zu héren sind.'* Weltanschauliche Anders-
heit stellt demnach einen Risikofaktor dar, zum Ziel von
Listerattacken'® bzw. Beschimpfungen' von MitschiilerIn-
nen zu werden. Religiése Begriffe werden in diesem Kontext
nicht in jhrer Kernbedeutung verwendet, sondern mit neuen
Bedeutungen konnotiert und in einem anderen - ausgren-

zenden - Zusammenhang eingesetzt.

2.2 Religiose Bezugspunkte im Sprechen iiber alles hinaus

In offenen Erhebungen zu existentiellen Themen zeigt
sich, ob und in welcher Intention Jugendliche von sich aus
traditionelle religiose Kategorien als Bezugsgrofien heran-
ziehen. In einer Befragung mittels eines Interviewleitfadens
erheben Heinz Klein und Constantin Streib Todesvorstel-
lungen von Jugendlichen zwischen 13 und 25 Jahren, wobei
eine Frage dem ,Danach’ gewidmet ist.'® Von den sechs der
30 befragten jungen Menschen, die in den Fallstudien niher
vorgestellt werden, nehmen jedenfalls fiinf — wenn auch auf
inhaltlich sehr unterschiedliche Weise - auf klassische reli-
givse Begrifflichkeiten von sich aus Bezug.!” Wenig iiberra-
schend verwenden Jugendliche, die an ein Weiterleben nach
dem Tod glauben, die Begriffe Leben nach dem Tod'®, Aufer-
stehunglg, Himmelzo, Pamdiesn, ewiges Leben®?. Aber auch
die Jugendlichen, die davon ausgehen, dass mit dem Tod
alles aus ist, rekurrieren in abgrenzender Weise auf religio-
ses Vokabular. In den Ausfithrungen wird die inhaltliche
Vorstellung deutlich, die mit der abgelehnten Begrifflichkeit
verbunden ist. So erfolgt beispielsweise eine Distanzierung
vom Himmel als einem Ort, an den ,die Seele sozusagen
[...] fliegt, ,wo Gott sitzt“ und ,wirklich dann alle Men-
schen sind“?. Die Ablehnung des Begriffs Hille wird von
einer Person mit der damit verbundenen repressiven Praxis
der Kirche begriindet.**
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Zu ahnlichen Ergebnissen hinsichtlich eschatologischer
Fragestellungen kommen Andreas Feige und Carsten Gen-
nerich in einer Studie mit 8.000 christlichen, muslimischen
und konfessionslosen BerufsschiilerInnen in Deutschland,
in der sie sich die Aufgabe stellen, ,Weltwahrnehmungen
und [...] Weltdeutungskategorien“*> von jungen Menschen
nachzuspiiren. Traditionellen religiosen Begrifflichkeiten
kommt dabei in den Vorstellungen von dem, was nach dem
Tod kommt, besondere Bedeutung zu. Es scheint dafiir
keine Semantik zu geben, ,die sich als alternativ zur institu-
tionell verwalteten religiésen Sprache versteht. Vielmehr
gibt es nur das Phdnomen, dass man in der Regel allein eine
Negation der dafiir herkommlich angebotenen Semantik zu
artikulieren weif3.“*® Dies spiegelt sich auch in den Antwort-
vorgaben wieder, die den Jugendlichen vorgelegt werden
und zu denen diese sich in unterschiedlicher Weise positio-
nieren. Uber zwei Drittel der vorgegebenen Items bedienen
sich explizit religioser Semantik: Wiedergeburt, Paradies,
Gliiubige/Ungliubige, Himmel/Holle, Gott, Allah.*’

Bei anderen existentiell bedeutsamen Themenbereichen
- Einflussfaktoren auf das eigene Leben oder Sinn des
Lebens - stellen religiése Antworten einen kleineren, aber
auch einen Teil der Vorgaben dar.?® Die Studienautoren fin-
den in der Breite dieser Einschitzungen der Jugendlichen
verschiedene inhaltliche Ankniipfungspunkte, denen eine
religiose Dimension inhérent ist, entsprechende begriffliche
ErschlieSungen empfehlen sie aber hochstens als Endpunkt

eines religionspiadagogischen Prozesses.”’

2.3 Konnotationen iiberlieferter religioser Begrifflichkeiten

Der expliziten Verwendung von Begriffen liegt das per-
sonliche Verstdndnis, die eigene Firbung zugrunde. In der
bereits erwahnten Erhebung von Feige/Gennerich werden
Konnotationen der befragten BerufsschiilerInnen zu ver-
schiedenen Vokabeln aus existentiellen, sozialen und religi-
osen Bereichen erfasst und in ein Wertefeld eingeordnet, um
so Anschlussstellen fiir religiose Ansprechbarkeit identifi-
zieren zu kénnen.’® Ausgehend von der Einschitzung, dass
es ,semantische Probleme mit kirchlich dogmatisierten For-
mulierungen“31 gibt, ist es das Ziel, das assoziative Potential
von religiosen Begriffen unter Jugendlichen zu erheben. In
der konkreten Anordnung der empirischen Studie wird die-
ses Anliegen aber nicht wirklich konsequent zur Anwen-
dung gebracht, da den Jugendlichen nur eine Auswahl aus
begrifflichen Vorgaben ermdéglicht wird. Dadurch wird das
Erfassen der Konnotationen in ihrer ganzen Bandbreite
deutlich eingeschriinkt.*?

Der Ausdruck religios wird von den Jugendlichen im
Rahmen der angebotenen Maoglichkeiten am ehesten mit
Ernsthaftigkeit in Verbindung gebracht, am wenigsten mit
schuldig sein. Insgesamt fillt die hohe Ubereinstimmung mit
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positiven Sozialbeziehungskategorien - wie Geborgenheit,
Harmonie, Trost - auf. In einem Vergleich nach weltan-
schaulicher Zugehorigkeit zeigt sich, dass die Einschitzun-
gen von muslimischen und konfessionslosen Jugendlichen
oft sehr weit auseinanderliegen — und christliche SchiilerIn-
nen katholischer und evangelischer Provenienz sich zwi-
schen diesen Positionen einordnen. Bei MuslimInnen 16st
der Ausdruck religios vorwiegend positive Assoziationen
aus, allerdings wird ihm auch Bevormundung zugeordnet.*

Grofere Vorsicht orten die Autoren beim Ausdruck
Gottes Segen. Gerade fiir nicht-muslimische Jugendliche
konstatieren sie, dass die ,ausgelosten Gefiihle eher nur als
,schwaches Echo’ dessen identifiziert werden kénnen, was in
der institutionengesteuerten religiésen Sprachwelt intentio-
nal damit erreicht werden soll“**, Dennoch finden - bei
allerdings insgesamt geringen Ubereinstimmungsraten - in
der Gesamtstichprobe Schutz und Sicherheit am meisten
Zustimmung, Zwang wird am wenigsten mit dem Segens-
topos assoziiert.>

Beim Gottesbegriff zeigt sich in einer Erhebung von
Ziebertz et al., dass die befragten Jugendlichen im Alter von
15 und 16 Jahren klassisch christlich-theologischen Konno-
tationen skeptisch gegeniiberstehen und stattdessen ab-

strakte Ausdrucksweisen bevorzugen.*®

2.4 Akzentsetzungen in der Verwendung religioser Sprache

Die aktive, dezidierte Verwendung religioser Sprache
durch Jugendliche weist einige Besonderheiten auf. In einer
Untersuchung von Stefan Altmeyer zeigen sich diese sowohl
in Gebeten von Jugendlichen aus kirchlichen Jugendgrup-
pen als auch in Texten von SchiilerInnen tiber Gott. Alt-
meyer erarbeitet das spezifische ,religiose Sprachprofil’
Jugendlicher in seiner korpuslinguistischen Studie induktiv
- und bietet auch einen kontrastiven Vergleich zu liturgi-
scher Gebetssprache bzw. offentlich religioser Sprache in
Predigt und lehramtlichen Auerungen.’” In diesen Verglei-
chen werden aber nicht so sehr sprachliche Charakteristika
der adoleszenten Kohorte im Unterschied zu anderen
Altersgruppen deutlich, eher zeigt sich die besondere Pri-
gung personlicher religioser (Gebets-)Sprache im Unter-
schied zu 6ffentlich religiéser bzw. liturgischer Sprache.

Als spezifische Akzentsetzungen in der Gebetssprache
Jugendlicher erweisen sich fiir Altmeyer das starke Ausge-
hen von der ,Ersten-Person-Perspektive’, das klare Formulie-
ren von Fragen und Unsicherheiten - auch hinsichtlich der
prinzipiellen Ansprechbarkeit von Gott -, das Meiden von
Jesus Christus als direktem Adressaten und das Fehlen von
spezifisch theologischen, besonders christologischen, For-
mulierungen. Inhaltlich finden sich kaum Bitten um Inten-
sivierung der Gottesbeziehung, die in liturgischen Gebeten
breiten Raum einnehmen. Insgesamt aber weisen die unter-
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suchten Gebete der kirchlich gebundenen Jugendlichen im
Alter zwischen 10 und 19 Jahren doch auch deutliche Beein-
flussungen durch liturgische Gebetssprache auf.*®

Die analysierten Texte von SchiilerInnen zum Thema
Was sagt mir Gott?* sind anlédsslich einer Initiative von
Christ in der Gegenwart entstanden, die grof3teils von Religi-
onslehrernnen im Unterricht aufgegriffen wurde.”® Die
schriftlichen Auflerungen der Jugendlichen sind in auffal-
lend ichbezogener Sprache und wesentlich erfahrungsba-
siert gestaltet. Dabei wird stark auf positive Erfahrungen
rekurriert, aber auch Negatives spezifisch zum Ausdruck
gebracht. Die erlebte Distanz zu Gott wird klar formuliert -
z.T. in Form von deutlichen Anfragen - bzw. ein auf positi-
ven Erfahrungen beruhendes Gegenbild von Gott dagegen
gesetzt. Auf christologische Hinweise, wie dies das entschei-
dende Antwortmuster in offentlich religiéser Sprache dar-
stellt, wird dabei quasi durchgingig verzichtet. Unter
sprachlicher Riicksicht resiimiert Altmeyer, dass von den
Begriffe
gebraucht werden und nur in geringem Ausmafd auf bib-

Jugendlichen lediglich wenige theologische

lisch-metaphorische ~ Ausdrucksweise  zuriickgegriffen

wird.*" Dennoch wird von den Jugendlichen auch ,religio-

ses Kernvokabular“4!

verwendet. Als mit den Vergleichskor-
pora ibereinstimmende Schliisselworter in Relation zur
Standardsprache sieht Altmeyer mit den Begriffen Gott,
Jesus, Kirche, Christen, Glauben, Gebet, Siinden, Mensch,
Liebe, Leben doch ein ,weites Feld moglicher Kommunikati-

onen und relevanter Themen*?

gegeben. Besonders hin-
sichtlich anthropologischer Kategorien finden sich Uberein-
stimmungen. Die grofite Schnittmenge der religiosen Spra-
che Jugendlicher mit den Vergleichskorpora gibt es — wenig
tiberraschend - mit den untersuchten Predigttexten, die
gegeniiber dem Katechismus starker personlichere Aspekte
beinhalten (kdnnen). Dies gilt neben den theologischen
Begriffen Bibel, Himmel, Wunder in erster Linie fiir Voka-
beln, die Erfahrungen thematisieren: Hoffnung, Kraft, Mut,
Sinn, Trost, Vertrauen, Angst, Leid, Not, Tod, Trauer. Uber-
einstimmungen mit dem Katechismus finden sich (nur) hin-
sichtlich der Begriffe Gliubige, Person und Schipfung.**

Auffallend ist, dass von den jungen Menschen auf zwei
traditionelle ,Orte der Pragung christlicher Sprache’ - Kirche
und Bibel - eindeutig negativ Bezug genommen wird. Im
Kontext personlicher Positionierung zeigt sich an ihnen
aber exemplarisch, dass die eigene weltanschauliche Uber-
zeugung z.T. in (negativer) Abgrenzung zu iiberlieferten
Termini konkretisiert wird*%, wobei das Ausmafl mit dem
besuchten Schultyp korreliert. Schiilerlnnen an Gymnasien
kniipfen an solche Bezugspunkte héufiger an als Jugendli-
che, die Haupt- und Realschulen besuchen.*’

Hinsichtlich der Wesensaussagen tiber Gott unterschei-
det Altmeyer personale und nichtpersonale Gottesbilder
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sowie Gottesattribute (wie allmdchtig, Hoffnung), die von
den Jugendlichen sowohl in affirmativer als auch in negier-
ter Form aufgegriffen werden. Interessant ist, dass der Bezie-
hungsaspekt nicht nur in den personalen Gottesbildern und
-attributen, sondern zum Teil auch mittels abstrakter
Begriffe zum Ausdruck gebracht wird. In den oberen Jahr-
Gottesbilder

zunehmend ab.*® Diese Skepsis gegeniiber einer traditionel-

gangsstufen nehmen konkrete personale
len Gottesvorstellung bringen nach Ziebertz et al. semanti-
sche Leerstellen mit sich, die mit abstrakten Termini wie
Macht und Kraft gefiillt werden.*” Dabei zeigt sich, dass es
den Jugendlichen ,zum Teil erhebliche Schwierigkeiten

bereitet, die Frage nach Gott zu verbalisieren®,

2.5 Jugendtheologisches Denken

Das Anliegen des Konzepts ,Jugendtheologisches Den-
ken ist es, junge Menschen in ihren explizit weltanschauli-
chen Auferungen ernst zu nehmen und zu fordern.”® Im
Unterschied zum bereits etablierteren kindertheologischen
Denken®! wird deutlich, dass fiir Jugendliche die Auseinan-
dersetzung mit ,vorgegebenem Material bereichernd ist und
eine inspirierende Wirkung fiir die eigenstandige Auseinan-
dersetzung mit theologischen Inhalten entfalten kann. Ado-
leszente sind tendenziell weniger als Kinder dazu bereit, ihre
Meinung frei heraus zu formulieren.>

Mit Riickgriff auf Ergebnisse erster Forschungen zum
jugendtheologischen Denken wird haufig eine ,eigene reli-

giése Sprache™

Jugendlicher postuliert. Diese wird aber
nicht an der Generierung neuer Semantik oder Syntax, son-
dern an der Verbindung traditioneller Vorstellungen mit der
eigenen Lebenswelt festgemacht. So greift beispielsweise der
15-jahrige Leon bei Uberlegungen zum Leben und dem
Danach auf die traditionellen Vorstellungen bzw. Begriff-
lichkeiten alter Mann mit weiflem Bart, Jesus, unsterbliche
Seele, Engelchen, Himmel, Liebe, Holle zurtick - und verbin-
det diese auf z.T. ironische Art mit seiner Sprachwelt: Die
Holle gleicht einem Konzert von Hansi Hinterseer, im Him-
mel sind Begegnungen mit Kurt Cobain, Marilyn Monroe,
Elvis und John Lennon méglich.* Jugendtheologisches
Denken kann unter sprachlicher Riicksicht beschrieben wer-
den als ,sprachkritisch, insofern sie ein Sich-Verstecken
hinter theologischem Fachjargon entlarvt, und sprachlich
innovativ, insofern sie christliche Sprachspiele in sikulare
tibersetzt und neue originare Formen bildhafter und narrati-
ver Theologie hervorbringt“>. Positionierung zu sowie
Abgrenzung und Adaption von iiberlieferter religioser Spra-
che wird auch in dieser summarischen Kurzeinschitzung als
Kennzeichen beschrieben.

In den Bénden des ,Jahrbuchs zur Jugendtheologie® fin-
den sich neben grundsitzlichen Auseinandersetzungen und
empirischen Erhebungen in der Kategorie ,Religionspiadago-
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gische Anregungen’ iiberwiegend Beitrége, in denen theolo-
gische Gespriche von klassischen Ausgangspunkten’ - aus-
gehend vom Gottesbegriff, von biblischen oder theologi-
schen bzw. philosophischen Texten - beschrieben oder kon-
zipiert werden.*® Systematische Erkenntnisse und Reflexio-
nen zu der Generierung bzw. der spezifischen Eigenart einer
religiosen Jugendsprache, die tiber die Darstellung einzelner
Unterrichtsstunden und -projekte hinausgehen, sind aller-
dings kaum zu finden.

3. (Wissenschaftstheoretisches) Resiimee und
religionspadagogische Weiteriiberlegungen

Restimierend ldsst sich festhalten, dass es eine spezielle,
auch bleibende Herausforderung darstellt, Spezifika religio-
ser Jugendsprache ausfindig zu machen. Die methodischen
Herangehensweisen der verschiedensten Bemiithungen um
die Erhebung religioser Jugendsprache machen deutlich, wie
sehr sich diese doch an traditionellen religiésen Ausdrucks-
weisen orientieren. Auch in den Ergebnissen zeigt sich -
vielleicht aber eben deshalb -, dass Jugendliche durchaus auf
tberlieferte religiose Sprachmuster Bezug nehmen, aller-
dings haufig in Abgrenzung zu und Adaptation von her-
kommlichen Verwendungsweisen.

Methodisch stellt sich deshalb (immer neu) die Heraus-
forderung, religiése Sprachformen Jugendlicher umfassend
zu erheben - und dafiir moglichst weit anzusetzen. Uber die
beschriebenen Ansitze hinaus scheint es hilfreich, Begriffe
und Assoziationen, sprachliche Bilder und Wendungen in
Gesprichen zu existentiell bedeutsamen Themen moglichst
ohne einschrinkende Vorgaben zu eruieren.”’ Zu iiberlegen
wire auch, wie korpuslinguistische Methoden eingesetzt
werden kénnen, um in Texten von Jugendlichen zu dem,
was unbedingt angeht®® auf induktive Weise auffallende
Wendungen und sprachliche Bilder zu sichten. Besondere
Bedeutung kommt auch Erkenntnissen aus der jugendtheo-
logischen Forschung zu, die es iiber die Darstellung von
Einzelergebnissen hinaus auf Spezifika religioser Auflerun-
gen systematisch durchzuarbeiten gilt.

Hinsichtlich der inhaltlichen Einschitzung eines gene-
rellen religiosen Sprachverlusts Jugendlicher ist jedenfalls
Vorsicht geboten.” Der Befund eines solchen scheint sich
vor allem auf ablehnende Einstellungen gegeniiber iiberlie-
ferten Begrifflichkeiten und das nicht oder nur in geringem
Ausmaf} gegebene aktive Zuriickgreifen auf traditionelle
Sprachformen im herkdmmlichen Sinn zu stiitzen. Als Aus-
gangspunkt, Bezugsrahmen, Material zur Veranderung wer-
den bestimmte traditionelle Begrifflichkeiten und Sprach-
formen aber nach wie vor geniitzt. Theologische Begriffe
und Kategorien scheinen demnach fiir den/die einzelne/n

durchaus eine Hilfe zur besseren Einordnung und Positio-
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nierung personlicher Vorstellungen darzustellen.® Fiir
Biittner geht dies — was nicht zwingend nétig, aber nachvoll-
ziehbar ist - mit dem Beherrschen konkreter theologischer
Fachbegriffe einher.’!

Die offenkundig nach wie vor bestehende - durchaus
kreative — Bezugnahme auf religiose Semantik, aber auch
die Schwierigkeit vieler Jugendlicher, eigene weltanschauli-
che Ansichten zum Ausdruck zu bringen, verdeutlichen die
Bedeutung des Bedenkens einer religiosen Sprachschulung
als einem entscheidenden Aspekt religiéser Bildung.®?
Schliefllich ergibt sich ,eine reichhaltige religiése Sprache
[...] nicht von selbst, sondern muss erlernt werden. Und ein
religioses Erleben reift erst dort zur religiosen Erfahrung
heran, wo eine Sprache erlernt wird.“®®

Das Erwerben einer solchen religiosen Sprachfihigkeit
ist notwendigerweise an einen sprachlich geprégten Sozial-
raum gebunden. Aktuelle Emergenzmodelle des kindlichen
Spracherwerbs betonen in der klassischen Auseinanderset-
zung zwischen ,nature or nurture’ das Zusammenspiel von
angeborenen Fahigkeiten und Umweltfaktoren und messen
so dem unmittelbaren Kontakt mit sprachkompetenten
Gegeniibern entscheidende Bedeutung bei.® Auch (Ab-)
Wandlungen und sprachliche Innovationen entstehen weni-
ger in isolierten Freirdumen und aus den Individuen selbst,
als vielmehr durch kreative Adaptionen in Interaktionspro-
zessen. Fir den weltanschaulichen Bereich formuliert Karl
Rahner: ,Jeder lebt in seinem geistigen Dasein von der Spra-
che aller.“*> Entsprechend ist fiir religiose Sprachfihigkeit
Kontakt mit und Erleben von religiosen Ausdrucksweisen
konstitutiv. Gerade kritische Einwdnde gegeniiber kinder-
und jugendtheologischen Forschungen, dass diese sich zu
sehr an einem bildungsbiirgerlichen Milieu orientieren und
Marginalisierungen von Bildungsfernen noch verstirken®,
legen Uberlegungen zu einer religiésen Sprachforderung
nahe, die nicht nur den sprachlichen Ausdrucksméglichkei-
ten Jugendlicher anerkennend und wertschitzend Raum
gewidhrt, sondern auch Anregungen durch Sprachangebote
und -kontakte bietet.

Aufgegriffen und weitergedacht wird damit ein ent-
scheidendes Anliegen von Hubertus Halbfas®’, der im
Unterschied zum Bemiihen um inhaltliche Ankniipfungen
als einem entscheidenden Ausgangspunkt fiir religiose Bil-
dungsprozesse®® dezidiert bei systematischer Sprachsensibi-
lisierung und -forderung ansetzt.%” Dabei geht es m.E. nicht
darum, die beiden Ansatzpunkte - Sprache gegeniiber
Erfahrungen - gegeneinander auszuspielen, sondern diese
als sich wechselseitig erginzende Herangehensweisen zu
etablieren. Fiir Halbfas handelt es sich bei religioser Sprach-
lehre um den didaktischen ,Schliissel fiir alle anderen

Inhalte“”?.
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Lohnend scheint das Anliegen, seine Uberlegungen in
Verbindung mit dem beschriebenen religionspadagogischen
Konzept des jugendtheologischen Denkens zu bringen.
Dezidierter in den Blick kommen soll dadurch zum einen
das Anliegen der Ermoglichung eines systematischen Kon-
takts von Heranwachsenden mit religiésen Sprachformen.
Halbfas pladiert ja fiir ein schrittweises Vertraut-Werden der
SchiilerInnen mit religiosen Sprachformen: von metaphori-
scher Ausdrucksweise, Analogien, verschiedenen symboli-
schen Sprachformen, dem Unterschied von Mythos und
Logos zu dogmatischer und poetischer Sprache.”! Dadurch
soll dem/der einzelne/n Jugendliche/n ein systematisches
Eintreten in Sprachrdume des Religiosen mit verschiedenen
,Sprachspielen”? erleichtert werden, damit die Bedingung
der Moglichkeit des Verstehens religioser Ausdrucksweisen
- auch im weiteren kulturellen, literarischen Kontext -
gewidhrleistet ist. Anzudenken ist dariiber hinaus ein Aus-
weiten des von Halbfas erarbeiteten Sprachlehre-Konzepts
durch die Beriicksichtigung von jugendsprachlichen Genres
wie z.B. Rap, um Gelegenheit zu bieten, die Moglichkeiten,
existentiell Bedeutsames auszudriicken, in ihrer ganzen
Breite und Vielfaltigkeit kennenzulernen. Ein Auseinander-
setzen mit Gemeinsamkeiten und Unterschieden der ver-
schiedenen Sprachformen - auch hinsichtlich der eigenen
sprachlichen Vorlieben - kann die Anbindung an die eigene
Sprach- und Lebensrealitit womoglich leichter gewéhrleis-
ten. Wie auch immer sie im Detail aussehen mag: Das Ziel
einer systematisch angeleiteten Sprachschulung besteht
darin, das Repertoire an Ausdrucksmoglichkeiten bei Kin-
dern und Jugendlichen zu erweitern. Sie konnte sich als eine
Verwirklichungsmdglichkeit eines ,Theologisierens mit und
fir Jugendliche® verstehen, indem eine Zunahme der Mog-
lichkeiten eigener theologischer Ausdrucksweisen angezielt
wird.

Zum anderen ist es — wie mafigeblich von Konzepten
jugendtheologischen Denkens eingebracht - unerldsslich,
den gesamten ldngerfristigen Prozess so zu konzipieren, dass
eigenen sprachlichen Ausdrucksweisen der jungen Men-
schen konstitutive Bedeutung zukommt.

Eine systematische Anndherung an vielfiltige Formen
religiéser Sprache wird hier - im Versuch des Zusammen-
denkens von ,religiéser Sprachlehre’ mit Uberzeugungen
des ,jugendtheologischen Denkens’ - als Ermoéglichungs-
und Aneignungsdidaktik, nicht als Vermittlungsdidaktik
verstanden. Die Moglichkeit des systematischen Kennenler-
nens vielfdltiger sprachlicher Ausdrucksweisen sowie das
,Abarbeiten’ an Begriffen bzw. der sich dahinter verbergen-
den Erfahrung wird als eine Option gesehen, eigene Sprach-
fahigkeit in Auseinandersetzung zu erwerben - durch
durchaus unterschiedliche Art der Bezugnahme: in Anleh-
nung und kreativer Vertiefung oder Weiterfithrung, aber
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auch der bewussten Abgrenzung und Distanzierung. Das
aktive Zur-Verfiigung-Stellen und systematische Einbringen
der sprachlichen Verwirklichung einer religiosen Tradition
versteht sich im Kontext dieser umfassenden Bemiihung
nicht als deduktive Weitergabe von sprachlichen Formulie-
rungen, sondern als Einspeisung von Tradiertem in einen

lebendigen Diskurs. Angepeilt ist insgesamt die Einiibung in

einen ,nicht-traditionalen Umgang mit Traditionen’> als

ein entscheidender Aspekt religiéser (Sprach-)Bildung.
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chese, in: EBD., 62-72; DiEs.: Glaube und Sprache. Mit Kindern Reli-
gioses zur Sprache bringen, in: EBp., 73-82.

HaLBEAS 2012a [Anm. 67], 132. Im Original kursiv gesetzt.

Vgl. die tibersichtliche Grafik in HALBFAS 2012a [Anm. 67], 133.

Vgl. PETZOLD, Matthias: ,,Sprachspiele® christlicher Glaubenslehre?,
in: SCHNEIDER-FLUME, Gunda / HILLER, Doris (Hg.): Dogmatik
erzihlen? Die Bedeutung des Erzahlens fiir eine biblisch orientierte
Dogmatik, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2005, 62-80, v.a. 66-68.
ENGLERT, Rudolf: Religionspadagogische Grundfragen. Anstofle zur
Urteilsbildung, Stuttgart: Kohlhammer 2007 (= Praktische Theologie
heute), 82.
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